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eee الل ص يش‎ :۲ 1۱5 page contains the following errors 
۳ و رمع هط سس ی‎ Below is a rendering of the page up to the first ۲ 
فهرست دع ع کا ا ای داب مب ما ی سدع سک مسن نك ایا سرت ا عمد د دعاب 1 لت ما سرت داس ع در تساي سس ےک عاد کے کک ھب کے کا کے کے داعت د سب ید اھ ب بد ا ر ما د کے م ی‎ 
NF 2 بانک جامع نجوم شناسی ار هر را رم رم سر مر رم عم ار عم مر رم رم سا رم سم ما رم ام ما رم دمم مد مج‎ 
NEG 0010 مشخصات کتاب‎ 
یش مكبو هی و ی سر فد ان زد دع لبر‎ E مقدمه عع ل ری شا رس کی مه ی یه مس تا سرب شم کت هی مک هه ل اق شا مس تك تم بت‎ 
رب دكي شرس تیه توس هرس یم شرس یچره سس بو الم كاطعا سید تسد اسهم ماهس دس سرب سای دی هی ی لامو سس مت بت ال‎ E سس عد یت‎ SS خداشناسی‎ 
۸۱۷ سس سک کی ات د تع عمج سس‎ a با که ره سای ما همست مس باه‎ a بخش اول :شناخت خدا ی مار شا متا مه ديد‎ 

فصل اول :اسماء الهى ی و یج كا ل لي ست یت ۱ 

بسم الله TS‏ 

مفهوم کلمه و اسم «للد» تم ی ی ا و ا ااا اا ی هه مت هه مه عم سای سب ادناه سم a‏ الست تسج ۸۱۲ 

اهميت و شمول صفات رحمن ورحيم ممه مم م م م م م م مه ممم م مم مه ممه عم م مم مه ممه مم م م م مه ممه م عم سمه ممه عم عم سمه ممه عه عع ممه عم عم ع عع ع عه عم م د ارط 

نقش اسامی و صفات الهی در معرفی او وج و تم نو مه و Ase‏ 

عمومیت و خصوصيّت اسماء الهى و اسم اعظم حجني علب E E E‏ ات ا هم ۲ 

اسم اعظم جيست؟ 7-9383 N‏ 

رمز اسماء حسنی در قرآن و در خلقت ل e E EEE‏ 

مفهوم اسماء حسنی SAE E EES EEE AEE EEE,‏ يرمع ددر وود داب و دو دو YEE‏ 

تقسیم‌بندی صفات الهى تا دب باو بب مه E‏ بو و وی اجب بو ویب اجب موس اج وگ ٩ [22 AGERE‏ 
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نفی حد در اسماء و صفات الهى RI SR E QR TA SD E E E‏ ی ی N‏ 
رام اة اسا ی ا ا ا ی وی ی ۱ 
اختلاف در شناخت اسماه الهى ی 
مفهوم مَل اعلی وت ل و حر ا را ع ی 
مالکیت الهی مه اسمام خستی ی E‏ ی 1 
شالت انوك اسا انون ر کول اقواع تتا کی 2 
معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی ی سک یسیع معط یط قارع یب a‏ ددعت عم مد سیخ Ve‏ 
فصل دوم :وجه الهی سس.,._سس۳س_<<<<ظظظظظظظظظظظظظظظظظسظسظسظسظسسس<<<<<< ۱۳<۰‏ 
وجه الله و ی ا ا ی 
مفهوم وجه الهى ح ا اح ا احا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ت ت ت ا ۱ 
منهوم وجه و حقایق أقاضه شده از جاتب دا ی کی کی ی ی O‏ 
کوک و وھ شيا فر خدا ا ی ۱ 
ات وال در ی ل ۳ ۱۳ 
عالم ذر و هنگامه پیمان انسان در پیشگاه الهی 1 
روى ديكر آسمان‌ها و زمين و ظهور حقيقت موجودات ۷ 
مفهوم بقاى وجه الهى و فناى جن و انس ل احجححيي7ي7ب7يييججحب”ح7كفكفب-ب2>2>  #>©©2>2>2>2>2>‏ مک | 
مفهوم رؤيت خدا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ل 
مفهوم قرب و بُعد و مقام قرب الهى صسصسپس<<<<<<<<<<<<<<۱۳۳ 
مفهوم روز و کار روزانه الهی ب-بجصسپ<<<<<<<<<<<<<<<<<.۱ 
فصل سوم :نور الهی ااا ہے و تیوه موی ده کیک د د ۱ ۱۱ 
مفهوم نور خدا و چگونگی ظهور و شمول آن بسس+-سچسسس سس 
نور عمومی الهی که م VI‏ 
مثال و شمول نور عمومی الهی ب-صجسصسصپسپس+««+««+««««««+«««««++++++سسسسسن ‏ 
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مثال و شمول نور خصوصی الهی و 1 AT E‏ 
نور الهى و اشراق روز قيامت 0 0 ۱۱۷ 
فصل جهارم :علم الهى لبببأبأأئأ-5أ 5‏ 2--. لحج2حف49 و ی 011 إن 
ل و د اا کاب E‏ 
كرسى و مراتب علم الهى لمعم مه مم مه مم م مه مه مه مم ع م م مه ع ممه عه م د عه عه مم ع م ممه عام ل ع لم ع ل ع ع ل لاه لعل ل ل لل ل ا ل لس سد (E‏ 
قلمرو علم الهی a‏ 
نفوذ علم الهی لع ص اف هس ایه بس E‏ کی سکس | 
احاطه الهى 53 مود سوه با موه وه 35523 :553533255533123 522 3532533553 جرد عیام 23537 20325 نضح سره تذخ 2 252 ۱ 
فصل پنجم‌نوحدانیت (توحید) دج رای دایعا کویا عکی طیت ج نج ی e‏ 
توحید مختص قرآن و ريشه تمامی معارف و اصول و فروع و اخلاق اسلامی سس 
مفهوم ذات واحد قي یوج یی ری لتحي رمي و ینعی ویو بویا امه وهی و یا + مور افا موی ماج له جع ی و VES‏ 
تعلیمات قرآن در توحید 6 ۵ تک 0000000 
اله واحد و مفهوم لاله الا الله امو ا عا و لاك لسر E‏ وا هت سس مب سس 11 
اله جهان» اله انسان: اله واحد OOO DA AE‏ ۱ 
واحد و قهار بودن خدا کی بت توت بای اج یاب بات اج تب ص ات تاک یاه رابخا اد بای سا اقا سای ع e‏ 
اله واحد» رب آسمان‌ها و زمین و موجودات و مشارق -پب-پ+پ--بپ--سسسسل 
فصل ششم :معب ودټت ره اد تک و یاو ول راز جر کیت یی کی نام ی کت یی فتاه رن یواست میسیب 1171 
اعتبار عبودیّت برای خدای‌سبحان ی هت بر که مسب هط ود و و دی برع دی مب تاد راید سس تم ی دی بت هس سس یت ۱۲۱۲ 
تذلل ذاتی موجودات در برابر خدا E‏ هه تب 1 
مفهوم سجده موجودات در برابر خدا E‏ وم کت م E‏ یبد وق دك سس فد سس دی NNE‏ 
مفهوم سجده سایه‌ها چیست؟ تک تست داب جک کید كل ل مكلت د نع ات دب لبك تلط دك كلت ل ع E‏ ی كوا ماد سک مب 2 ۲ ۲( 
مفهوم سجده روييدنىها E‏ كأأأأك“->-2->ب)ب2>1ح7بج27 2 E E a E‏ 
عبادت و سجده تکوینی کل موجودات سای کے ئش یی ی یک کی بای رت مایت اك تیم ای ا ا 
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تسبیح ذاتی و زبانی مسوجودات ل یی خی سر سک E E e‏ نت2 ۱۲۵۰ 
استمرار تسبیح الهی و تشریع دين ی کب E‏ سب TF E‏ 
تسبیح اسمان‌ها و زمين و حقيقت تسبیح و حمد E a‏ ار E IT‏ 
الود سيد ا ل ل ۱۱ 
فصل هفتم:ربوبثت و خالقیت ت ت ت A‏ 
مقس راب ینعی كو ر ا 
اعتقادات مكتب توحيد ا ا ا I‏ 
سه ركن ربوبيت الهى اح ا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا اا .©1187 
چند دلیل بر یگانگی ربوبیت الهعی دب دیع شاج ربج درب دب کبک ساب E E‏ بوک سم O‏ سم ا ا ا ا ۰[ ۳[ 
ربوبیت و خالقیت الهى 0000 رزرنل 
خالقیت و ربوبیت الهی برای انسان و عالم کی و و و ص ا ی ی و ایا د م کے ی ا كد يدم 0 
فصل هشتم:مالکیت a O‏ ب غ2 
Sra‏ ی 00 
رابطه ربوبتیت با مالکیت الهی o‏ ۱۳۷/2 
نوع فالکیت :و تصرف الى ب او ۱۳| 
مالک اى و ضوع ری اا E‏ 
شل اک اهن ey‏ 
رابطه ربوبیت. مالکیت و الوهتیت الهی با دفع شرور 0 ۴ 
فصل نهم‌تولایت هی ونیم هدع تسه رم مه هه مین ایغ که ۳ ۱۳ 
مفهوم ولایت الهی و ولایت رسول و امام پ-پب-.بس ۴۱ 
انحصار ولایت الهی» و قدرت اجرایی آن عع ل ای اس ی سس سیر [ 1۱۲ 
ولایت حق الهی و آثار و شمول آن سر 
بخش دوم :امر و خلق اب تا ها مش اد تام دی کید ات دا سب دی تا وا سس دا سا هام ام دا ای ای ام کاب ای شاب بای داب سای تیم دعتسم کدی اس مسا میات سس ۱۳۱۳ 
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مفهوم امر الهی کا ی ی یی اب میا هی اب پیب هسب مسب سل ا ا م ا ا ا ۴ 
تفاوت خلق و امر اماما ا ا اس مج سک سا ا رتاو اب تا ا گنه یاه تب یرب یی بات از تا دی مات سب ۵ 11۳ 
مقدم بودن امر بر خلق هت هت فد هد میت هب ات a‏ ی مش ۶ ۳ [1 
چگونگی امر و مفهوم كلمه ایجاد TESEL‏ 
قول و امر و کلمه ایجاد RE EMRE Es‏ ی کی اتب E‏ یب یت ۱ ۱۱ 
تكوينى بودن امر الهى 255225522 532 درک سر ی ی اب سح کید 25323 2222235 2 232255322222 که خر 22322253 هس سود 504 52 5 2 2 17159 [1 
واحد بودن امر الهى DE EEE LET E EEL‏ اا اميا EA‏ 
بی زمان بودن امر الهى EEE EEE EEE‏ 1172523 
بی واسطه بودن امر الهى ا یب اطع یی E‏ رن 
مراحل اجمال و تفصیل امر و چگونگی نزول آن ی 
قضای آسمان‌های هفتگانه و وحى امر TI O N E O E O CT‏ 
حركت نزولی امر بین آسمان‌های هفتگانه و زمين ا ال 
تکثیر و توزیع امر بين ملائکه برحسب وظایف آن‌ها ی مدب - E‏ 
امر الهی و مسئولیت ملائکه در تدبیر امور عالم کم اج هم ۱ هم هب رما 
حرکت ملاتکه مأمور اجرای امر و قضا 9 کت 0[ 
امر و صدور يا تدبیر آن در شب قدر اا ره ا اه هم هه اه اه ااا ااا ااا ماه ااا ااا مات اد اا ۵0 
فصل دوم :شمول امر الهی امد دخ ا دب تشه دم هک وت دا انط ل سین تست لب ی > اكد كات د علا بطل جات E E‏ ا تسدب VOT‏ 
امرء كلمه ايجاد و وجود مستند به خدا ااا دبا 
امرء جنس و حقیقت روح © ككلككلبب ا م د ا کے ا م م م س د ت مارم سیم کم ا د ۴ ۱۵ 
امر الهی و قيامت انی تج یره رحس مخ هک دسر تس یمس تمس شخ ل يم ی فک تیب وب ۲ 10 
امر الهى براى حفظ و دكركونى Ea‏ تمشت مش[ ص E‏ امد رتم 108 
امر الهی و جریان اسباب ظاهری ت ت ت ت 000 ۱۵۵ 
امروامامت ااا 12+22 
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تفاوت کلام. کلمه و قول الهی اش ای ای اه ل E‏ کت ۳ 13 
قول تکوینی و قول غير تکوینی الهی اس ال مس لس مات مش اس باه ممم میرب بات ممم ام سل ريه ماده تس بمب ۷( 
کلمات ایجاد و تمامیت آن که مت ل ا ی ما ی ی سای ی رم ی AA‏ 
کلمات غير قابل تبدیل جر مدیم یس یدیس سا یم هب 2ش یکی یب تب کب دی دلب مج دی هساک اما 18/2 
کلمات لایتناهی وجود yy‏ 
تمامیت کلمه قضا و وعده حق و A‏ 
فصل چهارم بخلق 00737071171 0 
مفهوم خلق E‏ ی 
رابطه ایجاد و موجود RS‏ که ی که دک N‏ سدق E DR‏ و هر 
آنء و ‌دریج در آفرینش سس 
مفهوم تدریج در خلقت اه بت برع + ده E E ED E E EE E E E‏ ت۳۰ 
عدم سابقه و الگو و تدریج در خلقت و جنبه تدریجی ان ی دک 7ر1 
فصل ينجم:خلق و تقدير و نزول 99999 ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا 2 
خلق و نزول اا ا ااا احا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اساسا 2 
فرود اشیاء به عالم خلق و تقدیر و شهود دش دعب د تاه يشش شا قا 
خلق موجودات و تقدیر حرکت و هدایت آن‌ها مهد میا مد دی E‏ 5 بت ده داد دیهد سیر عم 2 شهب دعب ۳:2 کر[ 
تسویه خلقت ی ی ی کی کی باب کی مد الک الب E E‏ تخب کی اک مب فا ناكم د E‏ مس لاف کت دیس ۳ 1۶ 
تقدیر خلقت + تلو مود مبره ورس موه میمش دب ی میب موی مبوخ میوگ مب م تلم سیب ولج اد مسج نو مگ مس سل امس دس یه سم دس ۳ 
نفی ظلم در خلقت ی تمد سمخ ما ره اش ترتع مسج شاب با شیرجت فاك تاد a a‏ داد فك وما تماد لا لصالا اه یعس سم 1 
زيبايى خلقت ]بز ز 1 1 1ز1ز 1 ذ1ذ1[ 1[ 1|101 1ذ 1 1ذ[ذ1ز1 1 1 O‏ [ [ز[ذ E‏ 
فصل ششم:هستى و حيات و ا ا 
هستى و اقسام ان E‏ دع ددع تسس دبز سید دی مات برد م دساح ع ES‏ ع فصر عرسا 1 و سس د مقع لذ مع سس E‏ ۶ ۶ 
زاس کی مسق وه ود ای کر م ل O‏ 


۱۵۱٩ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع03ات. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۱ از‎ :This page contains the following errors 


فصل هفتم:گستره خلقت oa‏ 0 
عمومیت خلقت و گسترش دامنه آن Nee EE EAR Re‏ 
انسان در شمول خلقت لما یناجم اي ا ا اي ان Ne E e‏ 29 
نظام واحد در خلقت ص يس ا ا ص ص که PAE SE‏ 
قدرت واحد. و ييوستكى در حقيقت وجود 0 اليل 

فصل هشتم:هدف خلقت ا 1 
اثبات وجود هدف در آفرينش e‏ لاط + الیو تسس کی LN a‏ لاطا برس بای دبای د تاد عدي ناد دحم عا لدعا قاد دس نا مب لد م عل بز عبت[ ۱۷ 
حق و هدف در آفرینش VTE SESE‏ 
اهداف فرعی و هدف اصلی و بازگشت غایی به خدا N RNR EERE‏ ی E AL‏ :۱۱۷ 
حرکت هر مخلوق به سوی هدف خاص خلقت خود شد ید دیدشت دم تاه دس دس یت هدع کی دهد سرد دم و ددع در دم دید دی 0ت 2د 2 22 ۱۷۲۰2 
عدم تعارض هدف مخلوقى با مخلوق دیگر 000 رن 
هدف از خلق حيات و مرگ VESSELS ELLIS‏ 
انتقال دایمی موجودات به مقصد نهایی اب اسان ا A‏ ناد بل باه کات کب دی انب جات ات اتات بط VNUs‏ 
نقطه انتهای وجود و هدف از فنای موجودات VFL ELS‏ 
شاع عرس ادكه رضت بات تین یش یش ی شطع امد بسک وبا شی> یقشع 7[ 
اهداف مختلف آفرينش و انسان ا 000 
«انسان برترين» هدف آفرينش جهان مف ور ا ا وا داد وا ا اش تئش تست مات دیس مسب عبات شا مس خی ۹ ۱۱۱۷ 
هدف نهایی خلقت. حقیقت عبادت ی 

فصل نهم:ماده اولیه خلقت ی ههور مر کی موم ری ل ی ی ی شوت ۱ 
مفهوم آب در خلقت اولیه ااا ااا ااا اا اا 0 
ماده اولیته آسمان ی سید هس دعب تسد سول وتو مس ببس بوک سس سس تس ۳ 
زمان و ماده اولیه خلق آسمان‌ها و زمين AE e e‏ 
وحدت ماده اولیه آفرینش جانداران دیجم راخ یا بو مت بخ ی ی هسام ویب مما عام د واه سس یی[ 
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نظام عمومی جهان و قانون ثابت در آن AT‏ 
قانون علیت و تأثير و تأثر در اجزای عالم A‏ و الزن 
ارتباط قانون علیت با مشیّت الهی مي سای یه Ea‏ ناوج کیب تساه سکم واه انیم تسوا گید بت تاد سب ساره سس دس 1۳ 
قانون علیت تامه ااا سا تج با سا منوتب ساسا ایب اب بای سید باه ل باب یت با یوت ناکوب سل بالیس د 1/6 
خداشناسی از دیدگاه قرآن و عترت E‏ تیاه ید جک توت و دی توت وج اتب وگو بات E‏ دبای E‏ تیا یاهب دیاب دلاخ یس مب ۱[ 
رهنمود قرآن برای خداشناسی AL EN N EE‏ 
قدرت بی انتها E‏ دیب E E LEE EE E EEE E‏ تسن a e E E E EE‏ وك 1/10 
تفکر در جهان آفرینش یک دوه ی ب هدع ده وی هه هی که ده ی 172 
خدای تعالی حق است ااا اح ا ااا ااا هه هس مر رم هه هه هه همع سم سم ااا ااا ا ا اا اا ا 2 1/۵ 
خلقت انسان نشانه قدرت خداست VARESE EEE EE SEE‏ 
پویائی آفرينش وتو و ea e e‏ ۱[ 
شگفتی‌های خلقت راهى روشن به سوی خداشناسی AV essa‏ 
شناخت عظمتخدا ازطريق توجه درآفرینش‌انسان E O DE DN E OD O O N N E N‏ 
وصول به مقام قرب الهى ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا 1 
توحید ناب م EEE TES LT E‏ اح اي بات کاب اما ناب اد کاب ل ا ا VAAL al ae‏ 
معهرفت علوى 2ه 25335532 2-3253 33ت 5ط :تنح 5533 3328532-53 253336333 37 0325528 انض اعد جع هه ANE‏ 
آثار خداشناسى در حديث قدسى محا نح جك ال سود لحان اه حيط ف مكل د ديد بر دادس O N E O E EC E‏ ناف ا ا 1151 
معارف حقه ا 0 O‏ 
بيمان متعد بعده تنوك لمحت طلا سا اد کی زو دس !ل دكن ا دكت جا كلع الح باك كلت بود بای تاد لام اا تیکسا سای E‏ لي ا ا ا ا ی | ۶ 
مسير خداشناسى در كلام امام سجاد عليهالسلام کج سر هس ل ا ل ل م ارق 
کمال معرفت ص اه E E NEE‏ ااا i E O E N OS CC‏ 
ترسيم معرفت امادسسي ملسي دسو دس مسج سا وي سم عو ع ل م ص م ا 31 
ائينه خداشناسى 0000 TEEN ACA‏ 
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اكوا رفت 000000 
بهترين اظهار بندكى خدا ا 0 0 
بات اتا شتا اسان اه 
رجوع به غير خدا مايه يأس و نومیدی است دب ا تب ود مسبت ب وشن ی 1۹۳ 
تفت هیا لل N‏ هت ما ری وت یگ ویس وی وس و ۳۱۱ 
مقام بندگی و خضوع یه 
خجالت و سرافكندكى 8 00 
مسن تست ههار البنان هو ا ۱۳ 
عجائب خلقت نشان از عظمت خالق دارد E,‏ کی مکی مه الا کید ی تیف با کشت دعر کی با کت هی ی کب ی N‏ 
تأمين رزق و روزی از ناحیه خداوند حکیم مد ید سید کید تیاه تزه ماع دس کت د ته دک سدع دب دب تسه دومع تاو تست 0ت 2د م2 33-2 
رزق مقدر هم ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سم عم سم ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ام 7 7 
وصتیت امیرالمومنین علیه‌السلام 9 سس 
نصايح حكيمانه ا ا ا 0 
ایسان قات و عاریه yy‏ 
مواهب معرفتِ ولایت ا ت ت 2[ ۶ 
معرفت حسينى 2ت 5 نه دس اد عادخ 25323-25323255 12-52225222523 بد ترط EEE EES‏ ۱۳۰۹۱ 


هدایت حقيقى عدوي حي و دمن ادك خا بای کید کی دید با ل دحت جلا وات دا مره اه الك د بای ما یگیم بای حل ب لاك رطاف جد ند دما سای جاه وف عرد نا لماكت ا الوط ا لا ا ا ۳۶۲ 
بىنياز حقيقى و نيازمندٍ حقيقى اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا اس 3816 
آیا می‌توان خدا را با چشم دید ؟ ده را ان مر مر رز همع رز هر یر ا ی 
ثمره خداشناسى شکر نعمت هاست ددم دعاسن د دض كاد د د م ناس دم دده دو دس دس کو ا د ع تسد د معد م ای عماس م دس د واس ع د ا 
فقر و بدبختی دستاورد كفر و ناسپاسی است (eA a‏ 
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مقصد چهارم در ذکر چند دلیل عقلی بر اين مقصود. الم تا ات ا ا يا تب دعس ی ات دی سس هط خی بعش زمر اطع شون داتشه داش بسا :13 


خداشناسی در کلام على علیه‌السلام 0 1 
خداشناسى در كلام على علیه‌السلام يي يي اك ا RS ER‏ اع و TIRES RDO‏ 

.١‏ برهان معقوليت يا احتياط عقلى ا ل 

۲. برهان فطرت ا ای ا ا م قاد ا بط ناا ا ا اا ا بمب سا ا بابسا قا أ اس أ ا او ااا ا اا 18116 

۳ برهان نظم و و وه و مه ARE‏ مس ام عم E‏ سر سم وم سم عم عم ماع ام ماع عم Ee‏ 

۴. برهان على تک CP E‏ 

۵. برهان معجزه شا پیب كني بل پیج جک ماه عیاش یب للا تسکت بانط ب کین بتکم نات تا مادنا ان تاد i‏ 

ع. برهان فسخ عزائم 1 
فهرست منابع و مآخذ ی ی ابا اا جا رم لق ا I E‏ 
آسمان طن نج ند TEESE EEE EE‏ 
ابواب كليات احوال جهان و آنجه باوضاع آسمانى مربوط است 0955598 12 
بيدايش جهان و آغاز آفرينش آن و چگونگی آن و برخى از امور كلى فءه اه 
آيات قرآن در اين باره 97 بايا 0 0« 
تفسير آيات E E‏ خطة لان و 
شرح مع ا ا ا کک کک 
رفع شبهه PIES EEL‏ 
در شرح اخبار این باب E E es E E E‏ ۱ 

تبيين: أبيانى در باره تخصیص آفرينش جهان در شش روزأ 1 و هت مر م ت ت 13۳۹ 
تفهیم و تتمیمی است كه سود عمومی دارد — و 
حدوت آفرینش لسسع هی مه د نو ع ند ی دک خی سم لطر س د دم سر لم مكاعد ع اعد تب م O‏ شتسه وليل تس اس ANE‏ 
مقصد یکم- در بیان معانی حدوث و قدم 0 
مقصد دوم در تحقیق احوال اين مسأله اا ا دوجو گوس دب يت م مه وه ع سب تخوس ۲۱ 

مقصد سوم وجه استدلال به روایات گذشته ی هرهب یم هو بو وتا سای ی تیزم ۲۱ 
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مقصد پنجم در دفع برخی شبهه‌های فلاسفه ا ی ی ی TN A A‏ 
تکمله‌ایست آدر باره نخستین آفریده] سرت ی میات مج /ج وت ساب یج دج یک یی بت دیایب که یکت ی تاینبل بای بسا ۱۸ ۱۳۳ 
عوالم و ی مس هم شا کاس تک ی تک کی ی تخاس مف ی و و ی ی ی A‏ 
باب دوم عوالم دن _15]1ة ة ة > > ا 
ايات لماو لبي نل تون اموا اصح كك موا ولك ون ماي د اواو د لحيو ولط ا مان ل براحي مرا ناك مساق DL‏ ونا كوو د طم 0 117 
تفسير وطن انك ل ی کت شوگ وا گنود تیگ ان ذا ةج و 2ل 221715131 لطر ال ان کی 1ش اط قاع قت 11 لط لك زط ۳۲۲۵ 

در اينكه چرا دنيا را نام دنيا است و آخرت را نام آخرت است E SE‏ 
روايات 2 11 11 31 2 1 1 1113 13113 21 ان E O E‏ ذ 
قلم و لوح محفوظ و كتاب مبين و امام مبينء و ام الكتاب ا رن 
یات TEE EE EEE‏ 
تفسير aes‏ هبتر یایاده دبرا لاط لطم بلاطا ل واد اجه مب سوه نا مد POs‏ 
روايات 3ت 2 21262132245 O E‏ 1 ا لد 2 a‏ 
ابواب فرشتكان ااا ا 00 
حقیقت فرشته‌ها؛ صفات و شئون و اطوار آنها کب مه جع دب مهو ما هه ما r‏ 
آیات قرآن: در اين باره ی ی تیه ی بت ی تیه ی وه هدوت ی تیگ ایب اب ها هش ۱۳۱۲ 
تفسير طو  O E‏ 8 ا ا یم ا 
باز هم در وصف فرشته‌های مقرب و 100010011110111 0 
آیات قرآن مجيد الات هکم ال اس سر اا ا سل ام مادم و لو ولاه دم ا میس ص ا 1 
فيو م ی مره ی ح یرو E e E N E‏ 
اخبار حش ص يض ص سس لش سا ا ا VO‏ 
عصمت فرشتدهاء داستان هاروت و ماروت بیان حقيقت سحر و انواع آن ن نا مش ند كلاه ل دلا ندل وه مه کی لحان ل نات ا ع لصفا ماد سیب 151010 
آیات قرآن کک چ کے جک کک ی ےک د کیک یھ ج و د د و کو ر و ا رن 
تفسير ا یس سس سم ی O‏ مت یت ۲۱۱ 
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کلامی در باره سحر و جادو ی ی NTE A A E‏ 

وبدان كه سخن در باره سحر از جند راه است بلس جه ددن RTT‏ مه ORI RT‏ دده مد 1 51 

Ea a aa a es اقسام جادو‎ 

اقوال مسلمانان در باره جادو لم E IT rg‏ لس 7 ل NA Tl‏ 

در عدم قبح و منع جادوگری س ت ۹ 

PEVE EE E ERE در کفر جادوگر‎ 

ابواب عناصر و كائنات فضا 1885 00 
هواء طبقات هواء يديده هوا از سييده و شفق و جز آنها شش تاه شیاه تسین E‏ 15 3ن 015 ات اتات 21231 21 221 ۳۸۲۲ 
ايات قران مجيد DDS E EEE EEE e,‏ ات ا فا ان دم a E‏ م ی تب ۳۵۲ 
تفسیر 5 LESLIE‏ :3-5342 2م FAY‏ 

روایات لعا ات هب کی كد دعو دده بیع تس ی واه اناما دی با دتم لوطا دی دک باب مط ا لاما باب ی دب سک ۵2-2 ۲۵ 

فائده. در طبقات هوا و عناصر دیگر FOLIC‏ 

ابر باران» شهاب» برق» صاعقه» قوس و پدیده‌های ديكر فضا ۲ ت ت 00101 ۵۷ 
ایات قران مجید E E EE EER EES‏ :2350532 2 ۱۳۵/۱۳ 

تفسير ل ا ممم 2ش متت اتات اصض2م سس ونت2 FAs e‏ 
روایات و و هد ا ا 0 ۱۲ 
تتمیم گفتار در مورد عناصر طبقات زمين رنگین کمان باران و ... سس 
كاهشمارى نجومى ا ا ا وا ا ا اص م ا N‏ 
۱- گاه‌شماری لاي اي سا اس دک ات اوكا دی دس أ مکی دک ات دبای اك رع با ی ا سب بای جا لام سای ی دص سا جا بای تا با عیاش ا ب |۳۸ 
۲- پیرامون واژه مل ل ل ل لي اع ل خط لح تم ی( 
۳- تاریخچه كاه شماری در جهان e ae‏ كش شش سس تکیت اتب 2 ۴۸۲۲ 
۴- اشكال گاه‌شماری .ب سود سود مت مس و و وس مسق سس سس کی ی 11 
۵- انواع گاه‌شماری FAY a a a E ER E AAAs‏ 
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۱- قرآن یب ماج بسا ما اس یوت ایحا ا دالا اب ا اناك اه اه ا ا 
-١‏ بقره/۲۲ 200 2 0 00 MG CG‏ 
۲- بقره/79 بز[ اا EA‏ 
۳ بقره/۱۶۴ ل 5 
۴- بقره/۱۸۹ کی ی RO‏ و سم e E‏ سک ۲۱ 
۵- بقره/۲۵۵ O O O I I O‏ عم اف مب ی E O‏ 
ع- آل عمران/۱۹۰ ااا FIER‏ 
۷- انعام/۱ 2 ۲ 
۸ انعام/۱۴ 3000003030002 33 e‏ 
-٩‏ انعام/۷۵ E SS ES‏ 
۰- انعام/۷۶ یی تسوت e‏ شخ مق سب E ER‏ یریگ اس وس FEA‏ 
۱- انعام/۷۷ و 
۲- انعام/۷۹ e SE‏ هی یت وی دک کی 3 او مکی یش 000 0 ا 
۳- انعام/۹۶ -1-1 ی اياي 
۴- انعام/۹۷ rae lee‏ و سا وک کل سس e‏ بل مس عیشت ۱۲۹۶ 
۵- اعراف/۵۴ ا 000000000000 
۶- یونس/۳ من 
۷- يونس /ه 2 مانس سطس ارس تمس اس دسي عد سم بسو دوواد فا وولو مود مادم هم مسا مس معا و د تیم 23 
۸- یونس/۱۰۱ کیت من 
۹- رعد/۲ مس يض و QET e‏ 
۰- اسرآء/۷۸ ی ی سا STG‏ ی کی ی سیک هک ی تست ۳ 1 
اا اتاد ES‏ 00 
ادتبا EOE‏ ی کف ی Ml. o RCI CSR EC‏ 


۳- انبیاء/۲۲ ا ا لك ا ی ی قتي فص وی دس سس ما ل سس ا م لم لا ل E‏ لا ی OPE‏ 
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۴- حج/۶۵ ی داح یه E 0101101101١‏ 
۵- مومنون/۸۰ هه ی ی ee‏ 
۶- مومنون/۸۶ E‏ کی تاش O O O‏ ی دب N SE EE EE‏ 
۷- نور/۳۵ 000 a‏ ۱ 
۸- نور/۴۴ I O EIR OSG TG‏ 
۹- فرقان/۲ O E N MIRE IR O N‏ 
۳- فرقان /۲۵ O O yy‏ 
۱- فرقان/۴۶-۴۵ ST‏ 003 
۲- فرقان/۶۱ دی کر کی کی و اک E‏ ااا ۱ 
+8 نمل/۸۸ DNV EEE Ek‏ 
7 ۷۲ تیب اب بیع أب اسن ی اب سس متم ا وی اندع وب یو E E E e‏ 
۵- لقمان/۱۰ OS I O N N‏ 
۶- فاطر/۴۱ [ O O a OT O‏ 
۷- ينس ۷۳۷ eclectic lale‏ ی 1 
- يس ۳ O O yy‏ 13230000 1 * 212111 
8 يس/۳۹ 000000000000096 
۴-یس/۴۰ OO E O‏ ا 
۴۱- زمراه کر کو و و و 
۲- مومن/۶۴ Dy‏ ان 
۳- فصلت/۱۰-۹ ی NT O O O‏ 
۴- قصلت/۱۲-۱۱ ااا E‏ 
۵- فصلت/۳۷ YELL‏ 
۶- شور ی ۲۹ که ای تساو کی کیش دک دوهی سید که Rl E‏ اس ام ای MEE‏ 
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۸- ذاریات/۷ SS SE ER Ss‏ 0ك 
۹- ذاریات/۴۸-۷۴ اطي تک و ANE NDING ARETE TR RA ATT RTT RE‏ 
۵- قمر/۱ هس توا اش شک یمد کی تاش ی A O O O‏ 1 

۵۱- الرحمن ۵ یک ی کب e‏ 
۲- الرحمن/۷ بت اس CDE RD A‏ ام ی مد E E‏ کتک سک شش 31 
۳ الرحمن/۱۰ ی که هن ل هت هه که یه نا ات مس ا E‏ اا هه تس مت 0 91 
۴- الرحمن/۳۳ CaS‏ یگب بو تیک برس سوت ماب مس هکبش شس 0 1 
۵- الرحمن/۳۷ ب ۱ ۳60 4 E‏ 
۶- واقعه/۷۶-۷۵ عم ساب تک ی دک سای داش اتب تب تب داعم تاد اب کباب کات سبط دک د یاهب اتب ل مگ دی ساب م حا تسب باه بط > سای دب سب ۵۳۰۷ 
۷- طلاق/۱۲ EASES AEE‏ 
۸- ملک/۳ 00 00 
۹- ملک /۵ ا O‏ ی ی و وب 
ع- ملک ۱۵ 0095-5 

۶۱- ملک/۱۷-۱۶ OFELIA‏ 
۲- نوح/۱۵ سر کی EG BT‏ تمس O‏ اه ید OIE CNG‏ 
لاع- قیامت/۸-٩‏ 210010 
۴- مرسلات/۱۰-۸ يدف ة احمب ا تحط لله لكر ال ينامكرت ال ل حلا تك وكله 2 در دلت E‏ لبك د لاط ماكلا اباد لات كل e‏ لكل لطت وحن E‏ ا و1 0117 
۶۵- نبا/۷-۶ اس ا یی سکع مسج دده م او ك و م دو تلد مدع سگم بیس سوام بیس ف و 
عع نباء؟١‏ ايا يك رت انمه اريت O‏ ايت تک( 
/اع- نباء/۱۳ بش ا ا O‏ 
مع- نازعات/۳۳-۲۷ 0-939 خا ۳ ۱۲ 
۹- تکویر/۱ امه كس ادس مدع سس دوم حدم ادب« دده دمب ددا دم دس اد ددا دما میس ولد ملسي د ددس معاطم سای مد لد کسید سید لا د BS‏ 
۷- تکویر/۲ مسحي دا دك جا کالب دا لوقه فد دكت دا کاس الاق نط ا E‏ يي عرد عاق سید باجتسا دای خرصا ای E‏ باه اس خی ۷ 017 
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۲- انشقاق/۱۸-۱۶ ی اش ای ی بت ی کی DEAS e E a‏ 
۳۲- بروج/١‏ اد آوووحجججععجِْكححححج ح! 9 إ ی ی O‏ 
۴- طارق/۲-۱ بصع سای خی مه سای سا مه ل ۱ 
۵- طارق/۱۲-۱۱ وک تت لض Ee‏ 
۶- غاشیه/۱۸ که دیعب اویش کم که ام مد وا E‏ ا سس 315 
۲- حدیث ب-پپبپبپسسپپپآ 
۱- آگاهان به علم نجوم ---ب +« 
۲- آگاهی از نجوم BAV EDE‏ 
۳- آگاهی از وجود نی پ-پصسدپددس<<<<<<<۲ا.- 
؟- اصل نجوم Ls‏ ماه هه الل لطا تساه ل بیع ی دبس DOT‏ 
۵- امام (ع) ومنجم فالگیر تاه انا دح باب اب ای دا اتب اد اجه ات یاه بش اب اه ما ماک ساب داط ای د ع وا با شا اسب لصا ساب ای ساب تما قات جرف لاب دامع a‏ م2 عأ 0801722 
۶- انواع علوم DES SES ES‏ 
۷- اولین دانشمند نجوم وی اليك تب الب لطيو الجا التي ما بسک مهس تم یهت تیه ی سس تمس 1 0( 
۸- اهمیت نجوم OAFLA‏ 
-٩‏ ايمان به نجوم ا EG E SEE ER E‏ ا CE‏ ل ا E‏ 2 1 301 
-١‏ ايمان به نجوم وز ذز ا QATE‏ 
۱- پیش گویی آزر 9ه هه هس جر عمط کک ی کک 
۲- پیش گویی حسن بن سهل رد ره یج دس دض کر هط هر یط هط مر مج مب( شم 
۳- پیش گویی دهقان ی دی زگ ما محر ی بل مه کی دعر ام لس مرا تس سس اه ی ات کی ات ی 39۴ 
۴- تاريخ علم نجوم یمن مدیم هرگ اه کر تقو سم ات رم ما تم یی کی AAD‏ 
۵- تعلیم نجوم ص ا هم رد ليئض هه ماه مره اه ص ا مرس مد دام دام چم داهج مج 0۵۵1-27777 
۶- تفکر در نجوم (نجوم شناسی د مهس سود در اد مس كو داد ها اش هط سیخ سوم کش ری رت یبد شب بدا ی داش ربا 0001 
۷- جایگاه علم نجوم 777۶737۶7۳۷۹ 
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۵ (٩ جواز نظر به نجوم اب میب اد دیب خی اب خی اب یات ماع سا مسا مات یت سیف شرت بات مرش با رت مرا سوت مس وه ی وبا‎ -٩ 

۲- حالات شمس و قمر م ص ص ص ص ص سس سس وا قوق 
۱- حقانيت علم نجوم د و اد نا ود اش شا للا ا CN‏ اد رق ساد MiR ls ils‏ ف INT‏ ۶ 0 
۲- حكم كردن با ستارگان ا ئش ئس تش ص مش کت مم ما م دم اك دو ار دام سسا AFR‏ 
۳- حکم كردن بر اساس نجوم تج وه يات E EAE RE‏ دا أ دب دک ده اد اد کب اد ده باس واه جات اب ۸ ۵۶ 
۴- دستور العمل امام صادق (ع) 35 3 PEE E E E E E E E‏ 
۵- دعای امام a Ea ree aa‏ باب BENS eS‏ 
۶- دعاى بعد از خواب ا ا ا ا ا ا FN‏ 
۷- دور فلكى ان 
۸- ردالشمس کب ا ا ا 2( ۵۶۳ 
1- زوال خورشید اد د اديه یب وه وی کته یوج تب ما لمات وی لياط مد و روط ارا DEVE E O‏ 

۳- ساعات سعد E E O E‏ 10000 
۱- ساعات نحس و سعد RR E‏ ا E CE EP E E‏ لل 2 
۲- ستارگان هفت كانه EEE EE EL‏ تت لت 22 OPER‏ 
۳- ستاره طارق AN e E E CS E E E RE SEES EERE E E‏ 
۴- سردی و گرمی هوا عساش هه اش افطع 0۳۲ 
۵- سير فلکی تحاط او را لا ترك ها سا هن و ار ابر کت کی هبرگ کی رس ی مت ای دی تق ل ل تست ۱۳۱2 
۶- شب و روز تیب کی کو یی کا ود موجه گم خی سوام و مخ و يد و ام رم مرج و و 
۷- شما و خورشید و ستارگان ماي جرت لي یدسا دا تین هل تاد امه ی امد باك تیاباگم تدای تا داجس بای ماد پم کسام اد باب کباب باس دی ناد اب با مات 2 AE‏ 
۸- شناخت مومن O CS E N E‏ ۸ 
۹- صنعت هاى مجاز اک 
۰- عدم رویت نجوم n‏ 
۱- علامات ظهور مهدی (عج) بال م عاض ئش مات ای بت جات اب داب ای اس یی کت سای تب یعاس سای ساب سای با داد 2 ۶ ۵۶ 


۲- علت کراهت علم نجوم رد ریت ی تا ری سس ری a‏ عم ده شید ی Pe a e‏ 
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۳- علم نجوم و طب مه بت یی اب MEV e a e‏ 
۴- فاصله ستارگان GG SS‏ تک ای 2 ۵۳/2 
۵- قدرت الهى حماس ص مضي ا يض لس Rel e a a‏ 
۶- قلمرو علم نجوم ص ل ئش ئش ئش شت ا ياي م ا أل سيق بصنا باك ل وي لا رسا عاق BENE‏ 
۷- قمر در عقرب ل ا  NT E I RO‏ 
۸- کاستی های علم نجوم 3 2 222 لك QFE E E E E E E E‏ 
1 کوچکی و بزرگی ستارگان 2 EE‏ و و ا 
۰- گرمای خورشید TT‏ رز 
۵۱- محاسبه نجومی دی کیب دی E‏ دی کج یب دیع جع میب ا E‏ کدی ا ومد سای دعب و تیم یدبک بل ی AVET‏ 
۲ معالجه اک ی E‏ 
۵۲۳- منافع علم نجوم E E E‏ ادك وا الا و E‏ مق اناه ول کباب التبا ددجا ماع وطن و مس تاه دص و E‏ ام تیه ۷۶ ۵ 
۴- منجم جهنمى :2522722532222 21 22 2132 هت هت 9 لخ جتن لتم ]أن 
۵- منجم و امام على (ع) نطو مالاو اك دوك لات اب تاد مات اموا الكو امن مجك د اي لطي EE‏ وام للقي e‏ کب اد AV‏ 
۶- منع از نجوم 00-5 
۷- نبوت نوح (ع) مداع یی ی دق تقد تب E‏ د اانه وگ بیع دک مت مب تک یت O‏ 
۸- نجوم و صدقه ANY inl EEE LELE‏ 
۹- نجوم و گمراهی کے ی د 

۶- نجوم» علم انبیاء Ee E e‏ معد د مب EE E Ea a IDA‏ ۵ 
۶۱- نشانه های خدا yy‏ سب اه ی E e‏ 
۲ نکوهش پیش كو مع اس و ماه ور e‏ مه اج میهف و ئس لض و ا ةط OVE‏ 
۳- نور عرش امعط اع قاد نج 2 ل علد جحي د ل حوره ال دی بت ید تا ل دكي ماب مکی ید یت کش کاب یی دئار لمكملا بای کاب ی كلت ایکا ی دزت BVE ME‏ 
۴- نهى از نگاه به ستاركان عع گس دج ع تمسق ا تريح مرس عقب جلمد جد ع سام ع عدا د میس یسیع سد ملاع هد سس ده مسب تسس ی ممع عد دس تست[ ۵ 
هع- نهی از نگاه به نجوم e‏ يجي تك يك ات سای مان ی تیاب يا عر یداب سای یسم دای باه a‏ مطل مس > ت۳۰ ۵۷ 


۶ نهی پیامبر (ص) 3 كح حج46 48 ی و مک م دص مس ید کی وی[ 
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۷- وقت نماز مغرب MO TT‏ 
۳- نجوم از ديدكاه فقها Gy‏ وي ست EO RTE ET‏ بيه و22 6١/0‏ 
مقدمه a‏ ص e‏ .01/0 
حكم اعتقاد به نجوم مر ئش تش ئش شت ا ايا ويا ا يق پا بت ويدارل گس گس دس یت ۵۷۶ 
حكم اخبار از حوادث عالم به واسطدى علم نجوم وو ووه ا ويه ی مومس سوت رس جع موقو و وم ب 1 
حکم تعلیم و تعلم علم نجوم و تیک ی هت یک بجع جع با یج دوخ جوا دم ی یب موی 2 
نیک و بد ایام اجه رت با مح تخاب ددر بط اک شرت وا ک اهب کب جک اتب لادج للد #ددماء له باه ادن بر سای دماج دسح دنا تين E‏ یب اعد کیجات AVY‏ 
-١‏ سعادت و نحوست ایام ا اااا اا ار را مر رم ار رم سم رم سم سم مس رم سم سا رس چم ما ما مس مرچ ام مد مد 22 ٩‏ ۸۵ 
اشاره AT‏ ا ا ی 0 
نحوست در قرآن ONESIES EES‏ 
سعادت و نحوست ذاتی ایام De EE eae E EDS EDS E E es‏ ۵/۱ 
سعادت و نحوست ایام به اعتبار حوادث نیک و بد ANVIL‏ 
سعادت و نحوست ایام در روایات 22 اد O OE‏ دی مب تب EL‏ بای ی دب دی ی ود لطس ی 3 0/۱۲ 
اشاره 7 21001 

نمونه هايى از روايات وب ددرا اشنا اندو لله a‏ جلك ددم دمن الم دونك اد دماج دونه دحا ددن E‏ دب امه کی بات دح ع 9 AAT‏ 

10 [1 [ [ 1 E E اشاره‎ 

نحوست روز دوشنبه تنش سک یقرت دا تاه تا ی سل دب ماب سکس لب تاک م ئس يت ا ل لا هس دسا لاع اص ا BAY e‏ 

صدقه ءدفع کننده نحوست ی کے ھی مسد م هش رد معدم م لا اد مسا دم سماد مد سم سا a u a‏ 3 0/۱ 

توکل بر خدا و ولایت اهل بيت (ع» ایمنی بخش از شرها ودشمنی ها الم قت و ص اتیب بای a‏ اب22 (۸۵۸ 

مخالفت با فال بد زدن کک ی ی ی کک ی دد و کد ی د شي ملاع ل شك سس ئس سه تس ف کی BA f‏ 

نتيجه گیری از روایات ميد ت ریخات سس سرد تاد تا اه اي یدیل با ی دعب داد س یبد بیج لات کاب سب ساب تب کی ساب امس دیس تب ۵ ۵۸ 
سعادت و نحوست اجرام آسمانى کا تیه ل لاعت ل ع ال اد مدش مس ا سید ا هسب ۸( 
محکوم کردن عمل به احکام نجومی AAV aoa‏ 
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۲- سعد و نحس ایام 38 37 ی ی یب یف BNE E E E‏ 
۳- ماه های رومی در طب الرضا هه و و سوت !2 
فصل بهار یه لئس نیت شي ص لص لش دنت امن e‏ 1۳ 
ماه آزار بای یهت تیه تک مه تست یج م م رت دب رک هک اباب رکب عیدب رتدب ی دبا باه سس یتست ۵ 

ماه نیسان هه هد هه اهر هه ره A aa‏ 

ماه ايار SSS‏ اهب مه هه 9 لطت 0 1[ 

فصل تابستان 05595 شب یه خی یم یی جیی هقی یبش هط اهب تب مس اه هب مس و نیت ۱ 
ماه حزيران م و مد a‏ 0۵ 

ماه تموز اا N‏ 

ماه آب لخن وی ها وه که یی شب تم ان دل وان تیه نی اجه عیاش اه اد ل تیاهن ماه QIFE‏ 

فصل پائیز یه یی تیب تب تج یی خجو جیگ شوه تجریو تیه موش یوک هی یت او ی و ویر وب مه تسب O‏ 
ماه ايلول 0000000 صطص<”*'“”* “10090960 

ماه تشرين اول ا یه 

ماه تشرین آخر --« 

فصل زمستان ا ا هه ااا ااا ااا ااا هه ره مسج ره هسام سر ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااال ۵٩۵‏ 
ماه كانون اول 22 

ماه کانون آخر د-پب-ب-پپ-بسسس«سسسسس۳_. 

ماه شباط ی بط یی ود مب رگج ردو ا ا و و و ا 

۴- أبواب ازمنه» انواع آن. سعد و نحس آن احوال دیگر آن ل با یه Ma‏ 
سالهاء ماههاء انواع آنهاء چهار فصل» احوال آنها مش 018 
آیات قرآن 0 ا ا 0 0 
تفسير اده ة هس قوس ص e e‏ يام مسي وس شم یو ادا ویو وجا و 0۱۳ 
توضيح لمكا جع يا ا مه ا أ a‏ 


WWW.Gha€ iye 1.0" مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان‎ :This page contains the following errors 


صفحه ۲۵ از ۱۵۱۹ 


روزهاء ساعتهاء شب و روز را ار رم رم رم سم رم رم مر عم سا رم عم رم عم رم ام ام ما ماد م22 2 ۶7[ ۶۶ 
روایاتی در سعد و نحس روزهای هفته ا ار سر مر سر مر مس رم ربمم سم ربمم مب مب سم سس مس چم دسج YE‏ 
در آنچه برای خصوص روز جمعه آمده دبس 2۷0۹ 
روز شنبه و یک شنبه ال تب مایب اما ايض یت ات بای نب میم باب با یرت با وی بان متس شوب تیگ ند :۲۰۶۰ ۶ 
روز دوشنبه و سه شنبه وج یی ویو تا ودب وه وه EEE‏ سات مات اتا PPE‏ 
روز چهارشنبه سس__<<<س<س<<<س<س<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<و 
روز پنجشنبه د+د+۸<<۰۰۰+۰<ظ<۰<۰<++<<+<<<+<+«<«++++و 
سعد و نحس روزهای ماه عربی و هر روزی برای جه کار شاید ا ما ره رم رم ار ااا سم ربمم ام سا مس مج 2 222 22 222 ۶2۱۳۷ 
سعد و نحس روزهای ماه عربی و هر روزی برای جه کار شاید أ E Co‏ ی ی 
روز يكم ماه ی ی ۳۷ 
روز دوم ماه وی وب تج یو ابید یو امد تس عط جیهم یقیسوم ای که دودسم E‏ مس نک ۳۱۰۱ 
روز سوم ماه NE RR‏ 
روز چهارم ماه رم سم رم ت 00 زر 
روز پنجم ماه CELLE‏ ۶۲۶ 
روز ششم ماه e e E LET a‏ 
روز هفتم ماه ا ا ا ۲ ۶ 
روز هشتم ماه شا تیش اه اس یط تاش کات سرا کات تاه ماش تاش سب شام باتش ا | ۶۲ 
روز نهم ماه E‏ گید ادس ملعا ۵ دعب د a‏ مس ام عسل م مدع تعد مب سگم EE‏ ممم اد مسد د SE‏ شک سین ۲2 ۶۱۳ 
روز دهم ماه حا اي تت مکی دا تش بص ا تت ب ورياك تب لاك ورتم ای تایب يرما تیب ا 
روز يازدهم ماه ل ا اي يام 
روز دوازدهم ماه الل ا 20101 
روز سيزدهم ماه کی مد دوي دواد شما یه ای لمي م اتيت تتم تت سید مس و ی ی مم مومسم يونا سي عا ام 
روز جهاردهم ماه لمح بت اد اد روي دیب تاد ل دق E‏ و تا سای عا بای تاد سای سس le‏ یناه کی 2010167 
روز پانزدهم ماه کر و کو کے ھک ی تلض سمش تس اص تس ل سس 12 سا عاش لض سمال ةا مت مام مانا توم د اج اد د ل 2 
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روز شانزدهم ماه الل e‏ 
روز هفدهم ماه ام تایه دای دم اي مت سای اب میات ایک تیاس یل تما بای تب تب ای دای تب میب ایا ی ات یا ات سا بات بان ساب باب ۳ ۳ ۶ 
روز هیجدهم ماه ید اد ie EE E E ET‏ میک اسب تب تب دای تج رد یی ۷ ۳ ۶ 
روز نوزدهم ماه بت یات باب مایم ماباب RC‏ یاب تیا اب بات بیس ببس تب بسن ویب موی هر سا ی مگ بان متس شوب دیگب موی ۷۰ ۶۱۳ 
روز بیستم ماه جبج+جسسس<س<س<س<س<س<س<س<س<س<-<-<-<-<«<«<«<«<<<<<<و 
روز بيست و يكم ماه E E EE‏ كوه ةنو 33خ ENE E‏ 
روز بيست و دوم ماه الي ا ا اعد اج اس م تتشم ناش تاتش تاي تس مات مات امام E‏ 
روز بيست و سوم ماه تم 
روز تیس و جهار ماه 000 لي 
روز بيست و پنجم ماه _— n‏ 
روز بيست و ششم ماه و10 ی 101 1 اااي 2123 
روز بيست و هفتم ماه ممم مه م م مه مم مه مم م عه مد مه مه سمه ممه مه مم ع م مم م عه سه عم م ع مم د عه عه سم ل م ممه عم ع عه عه ع ل عم سم ع لاه سام ل ل ل م ل ل لال ل لس لل لل ل ل 0Y‏ 
روز بيست و هشتم ماه ممه م مه ممم مه ممه مه ممه مه عه سم م م م مه مم م ع ممه مم م عه عم ع م عم م عه عه سم ل عم ع عه عم ع م لم ع ل سم سل ل لاع لام ل ل ل ل ل ال ل ل ل لل لل لل ل 0F‏ 
روز بيست و نهم ماه لمم م مه مم م مه ممه مه عه ممه ممه مه مم ع م مم م مه عم م مه ممه مم د مه عه سم ل م ع عه عم ع م م عم م م عام سم م لم سم ل ع سم ع لام لعل ل ال ل ل ل ل ال لس لل لل لل ل 0F‏ 
روز سی‌ام ماه ع ل ل تسس 
نوروز و تشخیص آنء سعد و نحس روزهای ماه فرس و روم و برخی نوادر ی FOE E‏ 
نوروز و تشخیص آنء سعد و نحس روزهای ماه فرس و روم و برخی نوادر E‏ ا 
فوائدی ارزنده هد ا ا موه گرد وق وه دهد هگ سود رسد سوه دهد ميو يلاوس يسكت سید دم دس دم هد تب اب مس تج( ۳ ۶ 
فائده ۱ در باره نام روزهای ماههای فارسی کی ات دا دس ۵ دب عط تاک بای تا جع بای کی للك ند سا یی ك مب سای جا ایب بان سای شید تس ۳ ۵ ۶۶ 
فائده ۲ در باره نوروز ge‏ لش ئش رس رای بترم ف ی ۳ ۲۲ 
فائده ۳ در باره تطبیق نوروز با مبعث و غدير و فتح مکه و ... سر 
فائده ۴ E‏ عدم ای درگ ماس عد عرد ادس i‏ مرا ل د سید مرح مسا ددم ددع ده e‏ اب ع لمات دع اميد ع دام مه تب مد د د عدا اب مس ال م مم ل مس ی د کش مت 2 ۷۰۷ ۶۳ 
نجوم درائینه ادب يارسى 000 ا 
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مشخصات مقاله ی ام ی سای سا ی 0 
چکیده ا ی ی ی 
مقدمه LS‏ لد اف ااا ساح هیک عم لشم و اتاد نا ل رس اگم دایعا FNC‏ 
كاربرد اصطلاحات نجومى در آثار شاعران ييش از فردوسى ب ا 
نگاهی به چگونگی بهره گیری فردوسی از اصطلاحات و مفاهیم نجومی سس 
-١‏ بهره گیری از الفاظ نجومی با بار معنایی مستقیم : رم مس رم سم سم سم سم مس سم ااا مب مب NY‏ 
۲ - بیان اعتقادات ایرانیان و مسلمانان دربارة مسائل مربوط به نجوم: ا رم DE‏ سم لي NOE‏ 
۳- كاربردهاى ادبى با استفاده از اصطلاحات نجومی: 1211013 
نتيجه عدن 1 اک e‏ 
يادداشتها ES‏ کب کت 522222222 22 141552235 
فهرست منابع یاب سا ره جک ا اص شما ساب بط یج تايا امم تك اماع تايا اي م اا ايه لطي[ ۱۷۳۵ 
۲- نجوم در ادبيات نبب E TO‏ ا 0 
اشاره 4 01 
نجوم در اشعار حافظ 1 
اشاره yS‏ 
تشبیهات و کنایه‌ها EO OE E‏ 
حافظ و راز و رمز آسمان O E E E CC E E e E‏ 
آسمان حافظ تس ی ی ی سس ی کی و 1200000000 
منظومه‌ی شمسی ت ‏ تت دیا تا تا تا با تا ی جات تا تا دی مد ما دیس اتب بای تا ام دا سای تسیر یی دای دام بسن ۱۷۶۲ 
ستاركان ديكر ميت اد ع e‏ ا ا اق بي a a a a e‏ 
رؤيت هلال حافظ 4 بت ترد دعر دح ساد باب جمدل دكن نام بج رحد ع لمك نالك سكعت ل E‏ لطا سرك انين لدت د ا ۱۷۲ 
اسطلاحات ونی ag‏ 0077 ۱7۱۲ 
صور فلكى ل را بق ا وت ا بص م يتنا صصخ م تس تمت متت تتا تامس تمي تت تمي امم امد ناميا امعط 10808 
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ابزارهای نجومی در ادبیات فارسی بای ای اب میک ند باب دی ماس مه تیه دب بط توب ا اا د E e‏ هی ۱۷۹۶ 
۳ افسانه هاى صورت هاى فلکی 87 ااا 
بره (حمل) د 0 
هركول ا 0 
اندرومدا ALE E DEERE ELLEN RA a‏ یاتسد پاک نیبب اجب کج بسک با VERSE‏ 
عقرب «کزدم) E‏ اک را 32525 52د ج252 5ددع NEN EE E‏ 
اراب‌ران یف کج ااا E‏ توس ی ی یک ۱۳۰۹ 
كاو (ثور) 9 2غ 
اسب بزرگ مان ا EE‏ اال لياوع د الل كر ع انوا دک لاك ا کیب فا لاماي دی کی ما اا و ی ب ل ا ا Vell‏ 
بزماهی (جدی) ----<<<<<و ‏ 
برساووش لل وا ی ی ی ی ی ای ی ی ی و 
ترازو (ميزان) اا اح احاح اح اا اح اا ا ااا ا اا اا ااا اا ظظظظظظظظ<<<<<<۰و ‏ 
خرس بزرگ و خرس کوچک 0 نم 
دلو و کم با عم دیف هی هک E‏ ی ۳[ 11 
خوشه (سنبله) وین ااا 0 یت ۲۱ 
دوپیکر (جوزا) ا ا ا ا 0 
شلياق (لير) 0 
شير رامیت کو کوک و ۹ 
کمان (قوس) ل E e‏ 
مارافسای (حوا) لل تمه تم میتی شا سک a‏ مدای دی کی a‏ ده تسه هه ۱۲۱ ۱۷,۱ 
ماکیان (دجاجه) ا ا ااا ا ا ام ار رم رم سم رم رم سم رس و 
ماهی (حوت) ح تک بر هگ یی ف و و دمب سوک سرت اف ده سود وس در اد د ا اش اه و و و اش ریت اب با ا :۲( 1 ۷ 
۴- اشعار کیت فد و ی اي ار ويا سود دکوتا دک دی دس دابع ا ادا دی یی با ی تیگ عنام دامع یی اي ماس ای سب بل دس ایس ا ی سب ۳۱۲ 
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ماه نو دیدی حمایل بو سیب بمب اد دی اب باب ساب یاب ریت پم بت سا ماس تس NR‏ 
مخسب ای يار مهمان O‏ ی ی ل فصو ا ممت عع وص عر DOT‏ بيه ع وه VINE‏ 
در صفت افلاک و بروج و مدح ناصرالدین طاهر ين المظفر موی بو یی ی ی کی ل 
در مرثيه امير رشیدالدین اسد شروانی لل ل کب بت هک 3/137 
انکار فلسفی بر قرائت ان اصبح ماکم غورا هی ل و ی سس ی 
این چرخ فلک که ما E O O E E HT EE‏ 
از چرم گل سیاه e‏ ی تا ی ی یه خی و 0 ۳ 
در مدح امير اسماعیل بن ابراهیم EL‏ 31132233151241 1 یهد شید یی ۱ ۲ 
شب جو شد خورشيد 000000000000000 
بزم و شراب لعل تسد نش نط دش E‏ دج تا ني ام دس ني ات تسد دس E‏ دس مت سرت دم اه دج و 222 2 1/1/5 
مستی امروز من ۷0۹ 
ای دلبر بی‌دلان VY ESSIEN‏ 
تجدید مطلع NET RD RCN BSR OE A ORD E LE OE DEALS EEL‏ ۱۳ 
آغاز داستان بهرام VEE E ERS‏ 
شب RR Re‏ ا 0 
سفر به کره ماه E SE ES RS‏ ۱۱۲ 
گفتار ماه ماهس ۵ SS‏ سس سیب( 1۲ 
الفتح ا رس دمي كمس ا ماد مس همست و اد مد مس میب دامع ی e‏ 
ای خدا ای برتر دی ی یواست مس یا دا ری دای اس يا تا تت يا تت بك ورم يا عدي لاك ورتم اك تام مدای سای تا هی سا ی YY‏ 
قبله شتاسی بش یوب متا سای شک م نید موی سس سمل من دی یکی دسر تم دببد00101 اسرد سب سب ۲2 17۲ 
-١‏ تاريخ قبله شناسی هی بسک هو و ی ی دس تا و ۲ 
مقدمه اده ی شدای دیس ددس سیب سا حر ا مسمس م دم اماس مه ع عم مم ا ما هرس دسا د د مسد یا ی ری سس رد مسي د ا 
قبله‌شناسی در ایران دم تک مس يي ل ا 
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۱- قبله‌یابی از راه مثلثات کروی دا دا ی دا ی سا م با اب سا دی اه اه ا ا ا ا مخ سب سم مه YA‏ 
۲- تعيين سمت قبله از راه زاویه‌ی انحراف محاسبه شده لعي مرو مي ا م ا VOUS REO RTE AR‏ 
۳- تعيين سمت قبله از کره‌ی جغرافیایی ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا احا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اس ل 31636 
۴- تعيين جهت قبله از امتداد سايه در روز معين ی ا ی ا E‏ ا ا وي NEE‏ 
۵- قبله‌یابی از طریق دایره‌ی هندیه (روش ترسیمی): ی 
۶- جهت قبله در نقطه‌ی مقابل مكه Vela LEED.‏ 1/19 
۷- تعیین قبله در قطب و مناطق قطبی امدق مس رم رم مس e E o‏ داك دط عقا دنا معنا a e a a‏ 
8- استفاده از قبله نما: 995 
-٩‏ تعيين جهت قبله از نشانه‌ها لم الو ل ا ا ا E‏ ات لا وات واي شب De a‏ ع 1/717 
سخنان فقها در قبله‌یابی 2 312222 کی و یج دی کیب اد 2 VEE‏ 
گفتمان خواجه طوسی و محقق حلی پیرامون تیاسر ا ا ار رم ا ااا ااا ا ااا سم رم سم ام سا مس مج ام ا ا 22 VY‏ 
۳- دايره هندیه VIAL EEE ESS‏ 
۴- جهت يابى LE es‏ دک وت سيمت ئض شتات DLE‏ و وی 24 ۱۷۱۲ 
اشاره 123000000000000 
جهتهاى اصلى و فرعى ا N‏ 
روش هاى جهت‌یابی VEY aa‏ 
جهتيابى در روز 000000 زر 
.١‏ استفاده از مکان‌های طلوع و غروب خورشید مدصي د لعا م دو مو دو ا د دو لدد ج a‏ اص ع سا ام ا 

۲ استفاده از ظهر خورشیدی کر ا ا a‏ ی e ea ea aaa‏ ساك EY a a‏ 

۳ استفاده از مسير حركت روزاندى خورشيد لض ص يش د خد ی ی سس VEY a n‏ 

۴ استفاده از سایه‌ی شاخص ارا کی ی ی 7 

۵ جهتيابى با ساعت عقربه‌دار VEE ao‏ 
جهتيابى در شب ل ف ا تا e a E LE a‏ ام ءا سام 823324 1/15 
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جهت‌یابی با هلال ماه 0000000333330300020ْ00ااا VEO e O‏ 
روش‌های دیگر جهت‌یابی در شب VERE E E EEO O‏ 

روش‌های عمومی جهتيابى لهم کنات E‏ ۱۲۱۲ 
جهت‌یابی با قبله لض ئش ببس پم دیپس بمب مس مه ۶ ۳ ۷ 
جهت‌یابی با قطب‌نما اند دحاوك تیوک راد لد اب د طناك تک وید نواد که بای ماد شناد که بای بات یاهب تاد معان جات باه ات لوطلا ل هه ید ده دم 3 ۱۷۱۱ 
جهت‌یابی با نشانه‌های طبیعی VENEER‏ 

تفویم نجومى ل44ه EE E‏ ی EGE‏ ون و N‏ 
مقدمه 2 رع 2 2 65 د 2 2 222 2 د NON‏ 
تقویم رویدادهای سماوی زر 
تقویم و رویدادهای نجومی سال ۲۰۱۲ +-پب-پبسسسسسسآآسآس 
ابزارهای نجومی نيوان كود باب كدعوب سرد ادرف دی ماد دياه تاد یرب دای باب E‏ کلم ماب ماج و سای داد و e‏ دم لطم سب VON‏ 
-١‏ تلسکوپ ها(دوربین های نجومی) ا ا ا و 2 VON‏ 
۲- دوربين هاى دوجشمى ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا مد مج 2 VF‏ 
۳- تثودولیت (دوربین نقشه بردارى) VEER‏ 
۴- سکستانت ی ی ا یک سوه کی دی ار بت E‏ لس E‏ الف سای بل اا سس Vl‏ 
۵- سلوستات م اا ۱۱ 
۶- خرمن نگار (تاج نگار) ا ش25 222 متا ع اس VENE E‏ 
۷- تداخل سنج ستاره ای مایکلسون کو كعد لد دصي عام د دصي ما عدي و د ر دو د ی د جامد ا 
۸- دستگاه تکثیر کننده نور ليده انمد ال دده وکا دک دی دیا داد E‏ عن داك سای مسا سا ی ام سای تا یعاس ولا با ی با مهس SE‏ ۷۶۱ 
طف تما r lT O E o‏ و 
۱- طیف نگار اه هه وی وداج هس دصرد و و۱ مد مه مب نو نت نی ا 
-١‏ سی سی دی ال ل ل م ا الا 
5ك ات لانب MT N TG O CC O CI‏ 
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مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان "1.0 WWW.Gha€miy€‏ 


صفحه ۳۲ از ۱۵۱٩‏ 


۴- ذات الحلق e E‏ راید a‏ روا ری وا ی اه سای VVE‏ 
۵- ساعت آفتابى يي ل لض شي سي 
اطلاعات نجومى بح ا ل تیگ م ص ل نو اص ل و م سوه ص e‏ 
-١‏ اصطلاح نام هاى نجومى سس ا NE‏ 
آ ( ۲۷ مطلب ) ومو ا روا وک ی ی و الا وبا وا اب ارا ا ۱۱ 
آنتن یاگی (301]61173 0۷۵9 WE E E ER‏ 

VVE E Ê E a بت اكات کی من ع‎ (Wat€r) آب‎ 

آتشفشان (0/0163170) ا ا ا E‏ ۱ 

آراية خیلی بزرگ (۸۲۲۵۷ (Very Large‏ ی تک ما هی ها برش نی ات مق هه E‏ ی تسف ۱۲۲۱ 
آمبریل ([۱0۳۸۵۲16) اا 000000 
آزمایشگاه فضایی (50606130) ی 
آزانس ملی توسعة فضایی (ناسدا) )N۸55۸(‏ اا VVE‏ 

آينه (۲۱۱۲۲۵۲) ی یتک رت ده دی در کی دب دم ی یا ی جات A‏ ی ال کش ۱۷۱۲ 
آلودگی نوری (0أنأنا|01م (lig hË‏ کم ۳ e‏ 

آیو (10) هقی کیب یه یه ی بخ EG‏ مه تج WIE SCT NEE‏ 
آجرهای مقاوم حرارتی )Sئ€tİI E (heat - resistant‏ که WO e‏ 

آزانس فضایی اروپا (European Space Agency (ESA (ll)‏ ون کیجم کت میا کی دص دک ی WA‏ 

آنتن بشقابى (2607121 ءئdi)‏ اام 11 10011 

آتش (۱۲۲۱ظ) را تس ی :۱ 
آسترولوژی (احکام نجوم) ((25170109) 3 رای بو رای توت تیم کیب سوب ۱۱۶ 

آریل Ariel)‏ تم ییاج تج سم و ماو سید معا ی چاه یت میم ره ا مد نی که با ترس بسا بیس سس 1۳ 

آریل (۵۲161) راب تج نم وود زوس سورد سلمبه خر مود بوبحم هر مج وودمم یضقنم سمجزدم بیس فو ناه یی موادم سس خ مسج ض ربوم تس تسه سب میس 1۳1 

آرین (۵۲2۲6) ححا و ها سای داب هداس ی دا کی یگ شب و ی وس یم سس اک ی اک یاه توکس مایت Nal N‏ 

آنتن (6۱67۱۲۱۵3) هس هر ی هر فک سا سدع سا یگهام دی خی مت هط خن سک بط وس مش کت ی ۱۲۱ 


۱۵۱۹ مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۳ از‎ :This page contains the following errors 


آنیک (Anik)‏ ری ای ی هی ی e E aa ARS E‏ 1/1/1 
آنگستروم (20951701۳) سدح ماود ووم SS a‏ |[ 
ذره آلفا Ty (Alpha particle)‏ 
آلفا قنطوری (Alpha Centa UrÎ)‏ ا E‏ 
آجنا (Agena)‏ “23*30 
آثروديناميك (26۲00۷۲۵۲[65) E‏ 215353 
آلفا > نهر (اخرالنهر) )A›c۸€۲۸3۲(‏ امي وتادوه ماله ناليو جلللسيون وده ناك متاك لالد ميقا تلن ذا متاك د ناد ام تاك لاد مسو دبك ل مل د VV‏ 
آ-۱. آ- ۲ VVAN EES EE (A-۱,A-۲)‏ 
|« ۷۴ مطلب ) WAE E LESER EEE ESE‏ 
ابرغولها VVARE E E‏ 
اخترشناسی اشعه 251701007۳0۷ VV sS Ds Sa ES 06 (X-ray‏ 
اشعه‌های 0-۲3۷5 06 TT‏ 0 
اثر ویلسون 6776600 (Wilson‏ 0000 0 0 اسف ۱ 11۱ 
اورانوس (131115لا) VVELE SEEDER‏ 
اورانيوم (117لا310!1الا) 0 ۱۱/۹ 
ارتباط بالا (uplink)‏ ا ا ا AEE O EER‏ 
اخترشناسی ماوارءبنفش (351۲07007۳0۷ 131/101 ]انا) ا e O‏ 
انفجار تونگوسکا )OSİ0|صXP€ (Tunguska‏ سس دع سس سار وضو ع اليل معد دم مایم مد و e‏ سیب خی ۱ 
ایستگاه ردیابی (tracking Staİ0N)‏ دی ENR‏ ۱۱۶ 
ايستكاه رديابى و رله داده ها (110155) I‏ ا ل ا TT E‏ 
اتساع زمان (0111100 (time‏ هم میا اد کیت TG‏ تاه و ل 
ابر نواختر (11701/3©لا5) ی هس مت ا مود دسج موس مسج دوجوم لخد مسج ل اد علا رم سوساج سم مایم یبد تست و VA‏ 
ابر غول (supergia nt)‏ ی ده کت جرب هد یخی میدن یم و ریب ل دی اسان ی یس وارلا 


ابر خوشه (SUPp@rCIUSÎ€F)‏ ل ا A‏ 
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اطلس ستارگان (۵1125 /5]31) ی ی ی VANE E‏ 
اسپوتنیک (SpUtniK)‏ هه هط ة<لشحشججخخ79-9-27323لخح1 2150 ی وی AN a‏ 
ایستگاه فضایی 51011010 60606) ای کی ید ی ا م E‏ 
ایستگاه فضایی اسکای لب (51011010 50806 (Skylab‏ کت تست ۱۱۱ 
ایستگاه فضایی سالیوت (Salyut 50366 Saİ0)‏ ی ی O E E‏ ی e E‏ 
انکسار (شکست) (۲6۵۲۲۵۱0۳) ATE N E N E‏ 
امواج رادیویی (۷/۵۷65 ۲۵0[0) ماو طبه لبور للا ادي اندي وی د شوک دک سک بو تک بسا وک ماج دای ما بای ی ۱ 
اخترشناسی رادیویی (77¥ 25۲0۸0 ۲۵۵[0) VAY E EES ES‏ 
اخترشناسی راداری (551۲07070۷ (radar‏ ی دعر اما توقای تم دای رها دی ی مرب مس ات سیب ای دی VAs‏ 
افلاک نما (1لا!130©131م) 090000 0 0 0 0000 ايت 10خ 
اوزون (02016) EE RRR‏ 00000 00000و 
اکسیژن (0×⁄9€۸) VAP EEE EEE‏ 
اخترشناسی نوری (851۲070070۷ RNN SE Rs (optical‏ 1 1000000 
اودیسه (لاع001/55) VAR EDE‏ 
اوبرون (05€۲07) ا 0002002 ( 
انرذى هسته ای (6۳6۲9۷ (nuclear‏ ا ا ا ا A‏ 
ابرهای ماژلان (1010105) (Magellanic‏ کت کیت ی A a‏ 
اسدی ها (لئونیدها) (160۲۱[05) سس ی ی سکس مب شب عته ی موب مگ میب یگ یی ویب ی ا ۷۳ 
اتحادية بين المللى اخترشناسی (ل141) NR‏ رم سمي ب وم AOE‏ 
اینتلست (Intelsat)‏ م RD e E‏ 
ابزار (instrument)‏ هت هی ی خی هن اج ی دواد یس دز دی ای کی کی نی یه سوه کی ی e‏ سس ی سب ۱ 
اینمارست (]1]۱۲۲۱۵۲5۵) سیم ا ا نیام دیس دج سس مرس خیم سس شم مومس تسین یس سس لد بیس و از 
اخترشناسی مادون قرمز (55۲0]007۳0۷ ۲60 - a CM Ty (infra‏ ل 


احتراق (1931]1017) تت سس ی ی ی ی یسیو تفت سب یی ل فقس AOS i‏ 
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افق (۲0۵۲1201) 0 AR‏ 
ایستگاه زمینی (5011070 (QrOUNd‏ رت a‏ 
اثر گلخانه ای (6]]661 («greenhose‏ وی e‏ 
الفبای یونانی a (Greek alphabet)‏ 
ارسال مخصوص (5060121 E (Getaway‏ 
اتاق پرواز 06610 E (Flight‏ 
اخترشناسان معروف (15 351101101176 (famous‏ وم 
اكسيلورر (2۳۱0۲6۲) EDS‏ 
اگزوست - ماهواره رصدخانه اشعه × ارويايى 1 /27)05) 2111 
اروپا (Europa)‏ تن ی نووت يكن تا هنشت شخ کشت 
اتاکارینا (حمال) 0۵1۲1۳86 Eta‏ ا 
استوا (equator)‏ هت شش E‏ 
انرژی (6۲۱6۲0۷) E OE ENE E E‏ 
انرزیا E EEE 11130000 (Energia)‏ 
انسلا داس (5لا 6۳6618) E EE‏ 
الکترون (6©1]:101|اع) RS‏ 
ارلی برد (پرنده آغازین) 8۲0 ۲3۲۱۷ تا هی E‏ 
ارتباط پایین 00۷۷۳۱۱۲1) روج e‏ سیب ملس اه 
اثر دوپلر (6]]66 (Doppler‏ ل ید هی هک دم 
اثر حلقه الماس (67]6600 (diamond ring‏ موی اسهم 
اشعه کیهانی (۲3۷5 005۲۳16) هی اه E‏ 


اتاق احتراق (1 1312© (combustion‏ کت رن سوم وم 


ابزار جفت شده بارى «charge- cpupled 01۷166 (CCD)‏ 


اخترشناسی بالونی (/35110101771 63110017) TS‏ 
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اطلس A E E E O E DSS (Atlas)‏ 
اختر فیزیک (0[/5125أم35]106) a‏ ا صو ANAS E E‏ 
اخترشناس (منجم) (85]۲0]001۳96۲) م lT I‏ 
اخترشناسی (نجوم) (85170۳070۷) ع تیب ی یدب رک باس ویب میتی تیب ربمت ع یگب ات 1 ۱۷۹ 
اخترسنجی (هیئت موضعی) (851۲0۲061۳۷) کی E‏ رف مه میم e‏ ی کی ۱ 
اسطر لاب N 7 (astrola D€)‏ 2ط 
انجمن (35506©1311017) 7 0 
ااس پی )ASP)‏ 121 
افرودیت ترا (۲6۲۲3 E E (Aphrodite‏ و ی دب E‏ ی کف ۱ 
ارتفاع (alti Ud€)‏ هک OT E O‏ 
انحراف (عدم انطباق كانونى) (36©1131101) 00 ااا 
ب ( ۱۲ مطلب ) 222521 17 1د 1ن 1223252 2 1ن ث1 511 31 1ن E E‏ ۱ 
بى وزنی (655]1655 ۷619۱1 رهم ی ۱ 
بدر نو (اتصال) (5۷2۷9۷) 00000000 
بازمانده های ابر نواختر )ئ130 ۲€ ۵6۲۲۵۷3 6۱1) TS‏ یتک وگ ی I‏ 
باد خورشیدی ( E AEE )50131 W^‏ و هه AF‏ 
برج خورشیدی )0W€۲(‏ 5013۲) لودع ا ی ما ص با ای E‏ مر باه ی VIE a‏ 
بازكشت (۲6-۵۲۱۲۲۷) ا ی( 
برساووشی ها (105ع5]ع2) E E E E NE‏ 1 
بيضى (61۱056) ناي ا و و ی شت في قا 
بوران (8101311) ل يي ااا ی تب ليزوا لمم و م لأ رس بر ل ترص ار ارجا قم و ل لط جا اا و ا 1/3151 
بيك كرونج (مهرمبش) (0۲۷۳۵ 810) بعیر موس رج وو ا م و د م وس ا ل میج رع مع وم ف 1ق 
بيكانه (۵11610) EE dG Cl CL e O E yy‏ 


برنامه آزمايش علمی آيولوى قمرى eT )۸15٤۲(‏ 
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ب ( ۱۶ مطلب ) م م 
پرواز فضایی (spaceflight)‏ یت و ی RT‏ رب WU a a‏ 
يلوتو (0أبا۴۱) لل ا ی و یه ا ی ی یت میا ۱۹ 
پروکسیما قنطورس (قنطورس نزدیک)(أآلا 06۱۱12 ۳۲۵۱۴۸۵) کیک ا 
پروتون (0101011) CT‏ ا الات ی ۱۱۰ 
پلاسما (phasma)‏ ی( 
پارسک (©03156) لمج دعم لجرا لاس ل لالط تدم ی 
پارالاکس (اختلاف منظر) (0313113) E‏ ا IEE‏ 
پالاس E a E O 00 (Pallas)‏ 
پرواز فضایی سرنشین دار VOLES: (manned 5۵566 fi¬)‏ 
پرتاب (12010) ا موی میا دوه ER‏ ما دید 0 VMS‏ 
پرواز كردن و فرود آمدن افقى 1001-0 ۲۱۵) 12113 
يروذة جمينى (۲0[601 (Gemini‏ 29-6 
پوسته e N N E O O (CrUS)‏ ۳ 
پرتو (060۲۳) وب یی یه تیب ا ا و وم لالم وا E E E N‏ 
پروژه آپولو (۳۲۵[661 («Apollo‏ ره هط وی وم تم موم هنت نع 8 هو ا یی E‏ 
پروژه آزمایشی آپولو - سایوز (۳ ۵5 م ا دج دج دا سم ددم دم سم اد ما ده دم کی ی ا 

ت ( ۴۲ مطلب ) هکس روف ی دمص ماخ ملد وگ وتلوف موسوم تلم امومع وگ مهس ام سس مسب A‏ 
تلسکوپ چند آينه ای اشعه 06۲ 6۱650006 «<x «x-ray multimirror‏ ات ی ما ام E‏ 
تداخل سنج خط مبناى بسيار طولانى (81 ا/ا) فا ا ل ص E‏ ل لما د VR‏ 
تشعشعات ماوارء بنفش (301311017]! (ultraviolet‏ الم ل لوا ا ات ی اه یک ی ین VN‏ 
تشعشعات ۲۱ سانتی متری (twenty-one-centi metre radia İ0^)‏ و ا ا 
تریتون (۲۲1]07) ای وشوو یط رو کی دا دی کج وس دک همع یومع سابع صصص مام اماي 


ترانزیت (][۲۲۵۲5) ل LC‏ ل ا OE‏ 
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تویکس (]۲0۳) 
تایتانیا (Titania)‏ 
لاتایتان (1]210) 
تايتان (11]311) 
تتيس (۸۷5 ٤‏ 1) 
تلسكوب (6م6560/ع]) 
تلستار (۲615101) 
تله (عاع]) 
تكتيت (tektİ€)‏ 
تيل روبى RU¥)‏ ۲6۵۱) 
تپ (51031) 
تأخير (retardati0n)‏ 
تلسكوب انکساری (65606اع] ۲9 (refra‏ 
تلسکوپ انعکاسی (616500۳06 (reflecting‏ 
تداخل سنج رادیویی (radio interf€r0]^€†€F)‏ 
تشعشع (130131101) 
تپ اختر (يالسار) (1531لام) 
تلسكوب نورى (645606اع] (optİCal‏ 
تئوری گرانش نيوتن (0131/1]311017 (Newton's theory Of‏ 
تربیع آخر (01031]61 (last‏ 
تداخل سنج (Interferomet€r)‏ 
تلسکوپ مادون قرمز (61650006] ۲6۵ - (infra‏ 


تشعشعات مادون قرمز (۲۵0]61101 (infra - red‏ 


تصویر (۳۱896) 
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تلسكوب فضايى هابل (۲6۱650006 9۵666 (hubble‏ لم اع ا ل Ref‏ 
تشعشعات گاما ۲۵۵031101 O O 000000000008 (gamma‏ 110 
تربيع اول (1 ]01031 (first‏ ل ی 
لاتصوير رنكى دروغين (©15030 ]ل0101© - 2156]) ل ا ۲ ۳ 
تشعشعات الکترومغناطیسی (۲۵0]6110 (electromagnetic‏ تیا مت SS‏ سم ی A‏ وی فک RR‏ 
تصحیح مسیر E (course COFrF€Cİ0N)‏ ی MOE‏ 
تاج OR RE OT (COFONa)‏ أ ا م ال E‏ ی UN‏ 
تقویم ( ۸3۲ REDEEMER )C|€‏ 
تابش زمینه ای RD E a RR (background radiai0n)‏ 0 
ترکیب گشودگی REE (operatUre Sy 8SİS)‏ 
تقویم نجومی (21۳13]0360) ا هط 1 
تجهیزات اختر فیزیکی پیشرفته اشعه (۸×۸۴) REE EE‏ 
ث ( ۳ مطلب ) دااع الاج نا تا و تا یی تسیا دای وی دبک مک ی ی ی NE EE E‏ 
ثور (۲0۲) ا ا ا ا ا 00 
ثور (301۲015 1) یی ویب وه یی Ga a‏ بببب0000 کم 13 
ثوریها (13101105) VE E TS‏ 
ج ( ۱۸ مطلب ) 000 و ۳ ها و اد فاص و هه رس N‏ 
جهان (۱۱۱۷6۲56) از[ [ز[ [ [ یسب ۷ ۳۶ 
جذر و مد (106) دیس ص لت شحف دیا هی وی هل وس هل مکی هبعج وشن سای لاه سس ع وم سس یا تا ی متسیس |۱3 
جنگ ستارگان (جنگهای ستاره ای) (۷۷۵۲5 5]۲) هم یف ی هه و و فش مهس فد کم 2120113 
جستجوى هوش برون زمينى (ستى) (5111) a‏ 00 ا 00 
جهان نوسان کننده (۱۱۳۷6۵۲56 0501121109) ER e a e‏ 
جباری ها (011010105) کی ره دک یکی ا کی ا ا میتی MIE aM‏ 


جبار (شکارچی) (01101) رک وگ مک وگ ی کی یک تیب N‏ 
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جهان باز (ع6]5٠أ(انا (open‏ 000010700010000 
جرم (۲۱855) > > RNR Se E RE‏ 
جونو (10لال) کف وراد EC EE O OO O‏ ی EEE EEE EE EBE EE ERE EEE‏ ۶ 
جعبة جواهر 50 أع/الاع[) 01-6 NT‏ 
جاذبه (0۲3۷]0۷) 112 
جیوتو REE E EE ERs )GiOtE0)‏ 
جوزائی ها (رگبارهای شخانه ای) (5 ay )6€۵ ۳٣۸1‏ او ی RE OC‏ سک ی 9 
جمینی (جوزاء دوپیکر) ([26۲1۳)) هه که هت هه مد هی هه اه هی اه مشش یت 1 
جهان بسته (۱۷6۲56]لا (Closed‏ 1211111 
جدی (Ca prİCOFNUS)‏ کب 1۳ 
جو (atmosphere)‏ یب و خی ی دص 0000000 
چ ( ۱۲ مطلب ) 33 2232352 ده دای سود ده دهعت د سیم سا یداع ی ناد دید داد عبرم عیاه اد ان شه 3ن دیاب ده هدهع لاق لتنج لذ 52 ۸۱8 
جرخة خورشيدى (006 /50131) موی E‏ دی ات ا بر RN EN‏ اب کی 1 
چشمک زنی (يراكندكى) (500111|131101) 0101 
چرخش (حركت وضعی) (۲013110۳) ی الرصل اح و اوت لحلا ا NEE‏ 
جهارمين تماس O O (fourth contaCt)‏ 6 
چشمی (6۷6۵1666) O‏ سم 1۱۱ 
چتر نجات بادی (ع نألا 3136م (drogue‏ لخ سود سید ماسجا e‏ ام یوس ملد میس ده مادم پوس ل سس تس |۱۱ 
چگالی (density)‏ کی ده دود دبع اس هت دی وی دعر ها کی دی معط له سرت اک نت مرب اه دص سک مسا لسن ی ی یهت 
جايرون (CF0)‏ 23*39 
جارون )207 )C‏ ال ا ا ا دوع ی ا ی[ 
چالنجر (Challe Ng€r)‏ کسام شتروص ا 000 
چرخه کربن > نیتروزن 0۷016 N€0gثn0t-carbOn a N RT‏ 
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حساسه گر (دريابه) (56]1501) ا AI‏ 
حلقه (۲۱۳9) م شي NILA E‏ 
حرکت رجعی (بازگردی) (۲۱۵0 ۲۵۲۵09۲06) بای تیه وی زر ري شا NF RT‏ 
حرکت خاص (001:101] (proper‏ 7 تست ۱۱ 
حوت جنوبی (ماهی جنوبی) (5]71۳015ل۸ (PisCİs‏ ی ی تج تب ۳ :مانب انب میا میگ ای نیت کی مکی 111 
حوت (ماهی- سَمَكه) (۲|5°€5) E E‏ ا ee E O EE PP EEE EPI E e‏ 
حرکت مستقیم ۲۱۵0۲ (direct‏ ی ی یی ا تفع MOE NC E CS‏ 
حلقه كريب (110] ۲606)) ا ا ره 
حوضچه (حوضه) (1أ635) قدو تي کی E REE EEE‏ ی و بان ی ا ANF ee E‏ 
حمل (بره) (41165) ا 
خ ( ۱۴ مطلب ) رب تنج ما وود معد دک باب دود تددو ودود دوواد سود راشای ب a‏ سای اطلام د وماد e‏ لطم ولاك اب بای ۳ 3 
خوشه سنبله N O O O O 0۷۱۲90 CIUSÎ€F)‏ 
خرسی ها (5105]لا) أل حرجا تک داب تمه AE E‏ کی بالل واي و هت ال ی سس ۱ 
خط سير ANO ESE EE N DEER (trajeCOFY)‏ 
خوشة ستاره ای CE RE (star CIUSÎ€F)‏ ی ی سس ۱ 
خورشید (5۱0۲0) و وی تایه موی بط ی وه شوه ا اش ANDES‏ 
خطوط طیفی (spectral ||¬€S)‏ اک 
خورشیدی (50131) ل متلواد سید و تاه میبج بو م یوم سای سیم یس تاه E‏ 
خوشة پروین (۴۱۵]2066) و ویس ا او ت۱9( 
خوشة باز (open CIUSÎ@r)‏ مه مسر سامت عفس اریمس O‏ رای یی دب ی سس ی ی سس ۱۱۶ 
خیزش E O E AE RE, (lift - off)‏ ا a NOTE EE OI‏ 
خوشة كروى «globular CIUSÎ€F)‏ ا ااا 00 
خوشه دوتايى E 0 00011 (Double CIUS€F)‏ 


خوشه‌های کهکشانی (0313765 (clusters Of‏ ا سم DC I‏ ی تس در شیب ۳ ۱ 
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خوشه yy (CIuSt€F)‏ 9بببببببببببببببب7بببب 00 زد 001531 IEE‏ 
د( ۲۳ مطلب ) NIVEA SE E‏ 
دب اصغر (۸0۲ NIV NR asa E a E )۱(۲52 Mi‏ 
دب اکبر (0۲ ECG CSS Oy )U rsa M2‏ ا ۱ 
دما E (temperature)‏ ا O E ECE DR I AD E E E EE E‏ 
دورسنجی (۲۷ € €|€]) E E E E E E E‏ م 
دنباله دار كوتاه دروه (أع010© (short-Peri0d‏ 00000004006 
دومن تماس (second CONC)‏ 2:2 331122222 دهد E O‏ ۱۱ 
دنباله دار دوره ای (60۳06 06۲10016) AM N N DS CS‏ 
دریای ماه (۲۸۵۲۵) ادنك ی بیج وتا نت کی 11د خن E‏ هس ی 1ت هط موه خی RIALS‏ 
درخشش (¥ u "¡۸0S‏ |) 00 ةا ی تیم هدع ی ی 1 
دنباله دار بلند دوره (0۳06) ۱009-06۲100) 11 1 ا لخ 0 
دنباله دار هالى (1 60106 (Halley's‏ وداه الطيثة لاط ود سوا اكات E e‏ ا ا ا ی سای 111 
دنباله دار انكه (1 ©001) (Encke's‏ م ا ا I‏ 
دنباله غباری (dust tail)‏ ی یی توت ی موی کی ای وه تب تست یحو که ات I‏ 
ديسكاورى (۱21500۷6۲۷) 000000000 
دیسک (صفحه) (0156) E OE EP EC OO EE CHE E E E O E EEE‏ 
دیون (©0101آ) 211 
دلتا (Delta)‏ ا ا 
دیموس (0€[005) ا E a‏ 
دنباله دار (60۳06) هه دس او ای میاه م 
درخشانترین ستارگان (5]31]5 (brightest‏ نج میج متسود و سیم نج رم س یجنم موجه نیم رم لع و مینیب س ینیم مس ل تم ی ای 1 11۲ 
دانه‌های بیلی (تسبیحدانهای بیلی) (6۵05ظ i|y's۾6)‏ فك  e‏ م Vee E a e‏ 


دلو (ريزنده آب) (5ل[۸۵۱۵۲) ی رتیت سمخ مد ما رگد شم ماه ی ی سم یی یز سیخ تفای ۲ 
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دلوی‌ها ONE E E SD E sS (AqUaridS)‏ 
ذ (۱ مطلب ) یات جات تفت تم EEE Ra‏ صم ل AY Yeast E‏ 
ذنب (06۴060) ROCESS‏ سا N TN lG‏ 
ر ( ۳۸ مطلب ) لش یروس ماه یس یبد سس تسیب یی | ۸۱۲ 
رانش NR ICDC SS IR (Thrust)‏ با اما 0 ۳ 
ربع سوم MT (third quarter)‏ 
ردة طیفی (61355 NS SEA CS E (spectral‏ شش ۱۱ 
رصدخانة سولارهليوسفريك (سوهو) (50۳10) 12# 
رصدخانة سلطنتى كرينويج (0056۲۳۷۵0۲۷ (Royal Greenwich‏ حب اا ا لا م NM‏ 
رجل الجتار (5[96) کی کی کی TSE E ED E E‏ 
رئا OS O (Rhea)‏ ی يم 
راکت کنترل کننده (]۲6۲۵0-۲006) O‏ ۲ 
راكت (rocket)‏ اا ااا ا ا I‏ 
راديو تلسكوب (6۱650006] DS (ra diO‏ ا لو ل م ل ع ا ۱ 1۱۲ 
راديواكتيويته (پرتوزایی) (۲۵010۵011۷1) NEE aE E E‏ 
ربع دیواری ها (010030131:105) هه ۱ 1 
ربع دیواری ها (Quadrantids)‏ د ‏ ع و کت ی ی ی دی یی ای کی تم ی یت بت ۱۰ 
رصدخانة پارکز (Parkes ObservatOry)‏ سس یسیو e‏ 
رصدخانه (observatory)‏ ل ل ل ی کیت ۳ 
رصدخانة اخترشناسی مدارگرد (0۸0) نیت ا يش ل یب یه تیه ۲ ۱ 
راكت چند مرحله ای ۲۵06 Ds (multi- stage‏ م 
رصدخانة مونت ویلسون (0056۳۷۵0۲۷ ۷۷150۴ Eg e (Mount‏ هتسب ۲ 1۲ 
راه شيرى (۷۷۵۷ (Milky‏ لم اي سئي ل ا ا a‏ یه 


ريز موج (۲۱۱6۲0۷۷۵۷6) و ل شي ئش 1 
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ريزيردازنده (10065501م101010) ا ا E‏ 
ركبار شهابى (1ع/5]17010 601 ) 00000000000 
رصدخانة منوكا (Mauna Kea Observat0rYy)‏ ات ا ل ل Oa‏ 
رخگرد (10۲31100)) SS‏ کیک یک کی :1 
رصدخانة ملی كيت پیک (۳۱!0) توب بط وه وی تیه دوبک میا ب ا کاب ای که دک موب جو د RYDE ss‏ 
رصدخانة جادرل بنک (0056۲۷۵0۲۷ Jodrell Bank‏ 1 
رهاکردن 0611150۳ موب تیوه بت اج جو تیه یو میم ف امد امو ا E‏ یا تیلب اس که دناد اب لب NERE‏ 
رصدخانة فضایی مادون قرمز (150) 0056۲۷۵10۲۷ (Infra - Red Space‏ ی 
رصدخانة اختر فیزیکی انرژی بالا (۳۱۲۸۵) موه باه قوب تا شا بر ای تا م اك ۲ 
رصدخانه های هيل )Sئ€ObservatOri AVE SESS (Hale‏ 
رمبش گرانشی (60113056 (gravitational‏ دعو ی کی ورف لب هویم شا ود اتیب مس اسب ل ا میج اك ا ی تست ۱ ۲ 
رصدخانة اشعه RIY ۳ «(Gamma-ray observatory (GRO) lal‏ 
رصدخانه جنوبی اروپا (0056۲۷۵10۳۷ NI 00 (European Southern‏ 
رصدخانه اینشتاین (0056۳۷۵0۲ Ee (Einstein‏ هس بت ۱۱ 1۱ 
روز (03۷) لا طم سام تدا لم ی و ME‏ 
رصدخانه سروتولولو (0056۲۳۷/۵10۲۱ ۲01010 (Cerro‏ ی ۱ 
راکت کمکی (booster rocket)‏ ل یک من ی سای یب ]1 
رصدخانه‌های آسترو-۱ ۰ آسترو - ۲ (00567۷۵10۲165 ۸۵۸5۲۲0-۱-۲) یس جوم سسوم ا سیب مس دس ی Re‏ 
رصدخانه آرسیبو (0066۳۷۵0۲۷ (Arecibo‏ حدم E‏ یره ام ام با سای و سا مت N‏ 
ز (۸ مطلب ) هه توس دوز ومد مک ی و رم ی کی وتو ۱۱ 
زوند ((ZONd‏ اه یاج ا عم و ییا دید داح له یتک كبا یر اي واه ترس باه یس یی 177 
زهره (5لا(اع/) سیم بخ سب فوبج اسان رخ م هسوسو تسود و یووم سین موه و نایم سسیو یوس موی و سیم میس رسب تسس 1۲ 
زمان جهانی a yS (universal ie)‏ 


زمان (time)‏ ره 
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زحل E SS (Saturn)‏ کی اس ی ۱ 
زبانه a (prominence)‏ ی هت تمس NO‏ 
زاوية ميل (incli "a i0۸)‏ ای ی سم ای مت میا ای هکت یی ی EE RE‏ نع ۱ 
زمین (Earth)‏ اي RE‏ 
ڑ (۱ مطلب ) RS‏ جر لا د NE E E E AR‏ 
ژوپیتر (1ع]ألال) AES DE E DERS‏ 
س ( ۸۵ مطلب ) مسق ی لاط + کی تب ی E E‏ ویک N E A‏ 
سنمت الراس ((2©1011]:1) 128 
سال (31علا) عع ل ع لاع الا كعم الو ا ا ا ۱۲ 
ستاره وولف > رایه (5]31 (Wolf-Rayet‏ نی ۸ کت سم 11 1[ یز 
سفید چاله (۱0۱6 (white‏ ره ماب مین نمی مب تیه خ تیاب کی جع اماج لال ما تخب دا ماك ملاتا سای ییاد ل ا میمصت ۱۲ 
ستاره کوتوله سفید (5]31 0۷۷۵۲۲ (white‏ تم ۱۱ 1 
سنبله (عذرا) (۷۱۲0) 21111 
سرعت (/9إأ©06اع/) 1009-99-96 
سحابى سمحاق (يرده) (3الاطع7 0۷/611 121232320 
ستارة متغير (5]31 0۷3۲1۵016 ا 010001111100000 
سايه (۱۳۱۵۲۵) 11 
ستارة تيكو (TychoO's SF)‏ بلط سسا لم دصي حمس دصح ملس مسرل دم سوام سیم لاد م منم e‏ 
سیارک های تروایی (35]61/0105 (Trojan‏ هط وه O‏ هه E‏ اس یی مب ۱۱ 
سحابی سه شاخه (3الاطع7 (Trifid‏ مرو کش دقع عونت دش تسف کش مرو شنت سم ED‏ مک من سکس کی گر سس ۳ 
سومین تماس (60۳۵01 (third‏ ا اد سا کید ا هت تا تاه ی عیرس باه ایکا نییعت ی ۲ | 
سیارات درونی (سیارات زمینی) (5أ©0130 (terrestrial‏ ش رسیم نسخ رو سین ا سس یو موم مس وس خیم متسد مسبت وی ۲[ 
سحابى رطيلى (60۱13 (Tarantula‏ 1011100008 


a e )۲ TAU rİ SF) ستارة تى ثور‎ 
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سوروير (501۲۷6۱۷۵۲) 2 151313[ز1ز00000707171#[1510151510151515010101013131اااااااياااا E‏ 
ستارة بسیار سنگین (5]31 ۵6۲۲۱855/۷6ل5۱) ی ی یک ی ANE SRA‏ 
سيارة فوقانی )€ (superior pla‏ اف هی تفش ل ار شر و اه یت NE‏ 
سویزی (أع5ألا5) ل TC‏ 
سرعت نور (speed of ligt)‏ ی میک O‏ ما ام رم ی ET MG‏ 
ستاره (5]31) 11011111 
سیستم حمل و نقل فضایی (515) (5۷5۲6۲۲ (Space Transportation‏ مس مگ ها تم مک سس از 
سایوز (2لال501) و NOE E‏ 
سفر خورشیدی (531110 50131) ک ککر N RC E‏ ای 1000000 
ساکیگاک (SakigaKk@€)‏ 00خ 
ساکیگاک (Sakigake)‏ كا اانه ال وياد ده قد وراد ونع الس ا د لظانا ا دأ اماج اط ما حلطلا اك مالا لاطا ما AU‏ 
ستاره هاى شلياقى آر آر (5]315 ۱۲۷۲۵6 RS (RR‏ ل ا ره 
سحابی روست RR SE E (Rosette N€bU|a)‏ 
ستارة قطبی (5]31 ©60[1) 10101 
سار (plane)‏ ماقي لد E‏ جا ا د بو لا و بو و ا ام بو وه NE‏ 
سحابی شکارچی (3الاطع 01101) E E O‏ 
سرعت مدارى ۷۵۱۵۵۲۷ (orbital‏ ب 11 
سحابى اومگا (3الاط©6 (Omega‏ ووب بب-- 111 
ستارة نوترونى (5]31 ۱6۱0۲0۲) اح ص لم رم ةمئا ۲۲ 
سحابى (۱60۱13) نوس ا e‏ هس هس سم سوت و ص و سیخ عیام و RE e‏ 
سازمان ملی هوانوردی و فضا (ناسا) (۲۱۵58) وی بط بل یدید کج یی موی کین نیم رل رت یا یه تسس تسه 7۳ 
سمت القدم (نظیر السمت)(۱۵01۲٩)‏ ا مسب بطم نس مس یدج سل e‏ سیر | ۱۲ 
ستارة چندگانه (5]31 (multiple‏ و اتکی ها سس و مکی دامع نی یب سیم ام ی امس یم ای ما Aa‏ 


ستارة نوع (M (M-type Sar‏ 7ب کی او کی 221020 
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سطح قمری (lunar SUrÊAC€)‏ 
سفينة ماه گرد (Lunar Excursion Module)‏ 
ستارة متغیر بلند دروه (long-period ۷۵۲۵9016 SF)‏ 
سوخت مایع (liquid fue|)‏ 
سال نوری (۷6۵۲ (light‏ 
سیستم حفظ حیات (5۷56۲۲ (life support‏ 
سکوی پرتاب (030 (launCh‏ 
سحابی مرداب (۱6۲۷12 30001ا) 
سيارة درونی ]013۲06 (inner‏ 
سحابی كله اسبی (3اناطع0 (Horsehead‏ 
سير حرارتی (5۳610 (heat‏ 
سيارة غول پیکر 0۱۵۲6 (giant‏ 
سحابی گازی (3الا© (gaS€OUS‏ 
سال کهکشانی (۷6۵۲ 85130116) 


سلول سوخت 66۱ اعنا؟) 


سیستم رصدی زمین «(Earth Observing System (EOS)‏ 
سحابی عقاب (Eagle ^¬€bU|8)‏ 
ستاره کوتوله (501 (dwarf‏ 
سحابی دمبل (3اا60 (Dumb-bell‏ 


سوخت خروج از مدار (de-orbit 5U)‏ 
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ستاره دمون (5]31 (Demon‏ 
سیگنوس 2-۱ (دجاجه. ماکیان) 26-۱ 0۷9۲۷5 
سیگنوس ۸ (دجاجه. ماکیان) ۸ 06۷9۲۷5 
ستاره تينده خرچنگ (531انام 0136) 
سحابى خرچنگ (3الاطع0 (Crab‏ 
سال كيهانى (31علإ ©60511) 
سحابى زغال كيسه (3الاط76 (Coal Sack‏ 
ستارگان دور قطبى (5]315 20131 7الاع]أ6) 
سرز (5ع]ع)) 
ستاره متغير قيفاووسى (5]21 ۷۵۲۵0۱6 (Cepheid‏ 
سنتار (Centar)‏ 
ستاره كربن (5]31 6۵۲00۳) 
سهيل (آلفا - حمال) (310105)) 
سرطان (خرچنگ) (1ع3176-)) 
ستاره نوع (B (B-type sar‏ 
سیاهچاله (حفره سیاه) (black N0|€)‏ 
ستاره دوتایی (ستاره مضاعف) 503۲ 0۱۳۵۲۷ 
ستاره بارنارد (Barnard's SAF)‏ 
ستاره نوع (A «A-type Star‏ 
سیارک )ast€۲Oİd)‏ 


(Apollo ast€rOiİdS) سیارک‌های آپولو‎ 


(unidentified flying object (UFO) شیء يرندة ناشناخته (یوفو)‎ 


(space shut l€) شاتل فضایی‎ 
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شراره خورشيدى (12۲6] 5013۲) سا ا بیج د سود د 
شعرای یمانی (شباهنگ- سیروس) (5لا5[۲) .- 
شبیه ساز )0Fغula (Sim‏ مه سا ره اد مج 2 
شعرای شامى (۲۵6/۵۳ظ) ` 
شكافت هسته ای (155[01 (nuclear‏ شم ا دودو دلو اد و 
شبكه تداخل سنجى راديويى چند جزيى (مرلين) ([1011|11) - 
شهاب واره (۲۱6۲60۲0۵[0) رس رس مس )| 
شهاب سنك (سنگ آسمانی) (۲۱۵۱60۲[]6) ام دج 
شهاب (۲۱6۲۵0۲) م سسسسسس<7ش 
شلیاقی ها (۲۷۲۱05) سم مج مه ماد مه ادج 2 
شير (اسد) (160) سس 
شاتل فضايى هرمس (5۳]116 (Hermes space‏ 5 2 
شبكه فضايى دوردست (شبكه زرفايى فضا) (ل1051]) 00 
شمارش معکوس (60۱2۲۱۲00۷۷۲۱) سس 


شیء بکلین > نیوگبر 006601 (Becklin-Neugebeuer‏ 


شفق قطبی (2۱1۲0۲۵) +77“ب-ب1 2 


E (accelerati0n) شتاب‎ 


صليب جنوبی (1055) (Southein‏ 0 


صفحه خورشیدی (۴۵۲6۱ 6012۲) و 


مور فاك یکره عدوي تاق ی تساه 


صور فلكى نیمکره شمالی (۷۳۱)) e‏ 


صفر مطلق (26۲0 عأنا|3650) یی ی کیت هیک دبع وف دنم 
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ضد ماده (anti-matt€r)‏ 000 
ط ( ٩‏ مطلب ) اميم ص يا يا يي شيش شت ات شر ی م ا م ب ی سس ۵ 
طول موج (wavelength)‏ کج ی E EE O OO‏ وید مریم کر تم وه وی E E EE‏ تام 0 
طلوع خورشيد (111156لا5) و ف ل روطف تک RTE a‏ 
طيف (50601۲۱۲۲۱) 1700008 
طیف نما (60601۲056006) N N‏ 00 
طیف نمای خورشیدی (60601۲06110500]06) وی کت CS‏ یک ی تس تب مک OF‏ 
طول جغرافيايى (©10501]1000) 2100-9 
طبقه بندی هابل RS (hubble ClassifiCai0^)‏ را سک ها مه r‏ ی ی E e RE eR O‏ 
طیف پیوسته 50601۲1۲۲ continuous‏ ا فا ده هم دس OT‏ 
طیف جنبی (absorption SP€CÎUM)‏ کی کمن اا تست ۱[ 
ع ( ۱۲ مطلب ) RAAF ELLE‏ 
عبور نصف النهاری (]131051]) یت ی وتو بر دلب یت O‏ وا وق او که که موس NORE‏ 
عصرفضا OF SEE EES (SpaCe Ag€)‏ 
عقرب 7۷-۱ 5لاأم5601) 06-۱ AOE ese Te CS saree as‏ 
عقرب (5لا[500۲0۵) وت قن م 35123 335 75 13 5ه 3ت 5ن 3 5ت 533 303255031 23233215 233 51325 ROD aE‏ 
عدسی شيئى (01355 090[60) ا ا ا ام ی ی Md GD O‏ 
عطارد (MerCUry)‏ د کو م سکع ا دم و سس مسارم او اباد مسب رسد م سس مسن مد E e‏ 
عدسی (€۸5|) رار OG‏ 
عرض جغرافیایی ( ۷0€ ai]‏ |ا) ا اا Ma ST O‏ 
عنصر O O SO O (element)‏ 001911 ا سس ۱ 
عيوق (آلفا > ارابه ران) ۵۳06113)) ) 212030000 
عکسبرداری فضایی )¥ (astroph0t0gFa‏ ري MEM e N‏ 


۱۱۲ e i ئس‎ esa a eae Ee علم فضانوردی (25أنأنا35]10173)‎ 


:This page contains the following errors 


غروب خورشيد (أ©015ا5) E a‏ 


غول قرمز 9۳0 ۲6۵) جحي ا سا ا ا 


غبار كيهانى 0105 0511112©) 35038 #*3*3ظظ' 


فزاينده (10أ37ل/الا) 8 11 11 
فجر و شفق )غ EES RE (twilig‏ ش12« 
فرستنده (۲۵۲5۲۱۱۲۲6۲) 5:50 
فهرست ستارگان (16ا6۵1109 (Sar‏ 5 ی نو 
فرود در آب (60185۳000۷۷) Es‏ 
فضاييماى تحقيقاتى (©106م 60306) ا اك 
فضاييما (Spacecraft)‏ 995 غ25 
فضا (60306) A‏ 


E (solar aCtiVİÎ¥) فعالیت خورشیدی‎ 


فضاپیماهای تحقیقاتی پایونیر (0۲006 5۵506 (PiON€€r‏ 


فتوسفر (نور سپهر) (0۳0۵1050116۲6) 2 
فوتون (0۱010) ی O E‏ اه پا E‏ 
فوبوس (0۸0505) ری موی کساج مس ی ص یرود دبع دس مقس 
فهرست عمومی جدید (©2]310010) (New General‏ 
فهرست مسيير (Messier's Cata|09U€)‏ ی وس 
فضاپیماهای تحقیقاتی مارینر (۴۲۳۵۵65 €۲" )MaFİ‏ ۳ 
فضاپیماهای تحقیقاتی لونا (۳۲۳۵۵65 ھہںا) تیب و 
ف رکانس (/۲۲60۱/6۲6) و مش یهت دیدجت د یرگید 


فریذم (آلفا) (۳۲۵۵00۲۲) ا 


مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ 


صفحه ۵۱ از ۱۵۱۹ 
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فيلتر (11161]) 00 


(extra-vehicular activity) (EVA) فعاليت فراوسيلداى‎ 


فرازمینی (6۲۵16۲۲65۲۱۵1) ی ی ی e‏ 
فراکهکشانی (©1303136]1ألاع) لظ 
فاصله ستارگان (5]815 106 (distances of‏ ته 
فرمانده E EAE E E O ET (COM MaNd@r)‏ 
فرمان (601171173170©) E‏ 51070000 
فضاپیمای کاسینی 5080607211 (Cassini‏ 2 
فشاننده (1ع]5]لاط) و0 اا 
فروزنده (032۵۲) د 
فشار جوی (0۲۵55۱1۲6 (atmospheric‏ د 
فضانورد (ألا85170118) 010 0 0 0 0 ”32*50 


فرسایش (۸ 210ا 2) و کر ی الك 


قمرهاى شبانى (000175 (shepherd‏ 01010 21752301 
قمرهای شبانی )0075¬ e EE («shepherd‏ 
قوس (SagittarİUS)‏ اس E‏ 
قطب ها (۵0165) 59500 e‏ 
قوانين حركت نيوتون (۲۱۵0۲ (Newton's laws Of‏ 5 
قمر (ماه) (۲۱۵0۲) 19 
قدر (magnitude)‏ 000 ی E‏ ی ی سس 
قوانین کپلر (0۱۲۵) 12۷۷5 (Keplers‏ جر سم سردا سسوم سر شباوج یمس عون شیم همست E‏ مسب غ25 
قلایص (حوریان دریایی) (۲۱۷۵065) یی ردی دک كي ا مب بیع ابا رم موم ام نرق میم نا تیان وس تیه 


e Ee ea e ah a a a (A (Cena UrUS A قنطورس‎ 


مركز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.0 WWW.Gha€ iye‏ 


صفحه ۵۲ از ۱۵۱۹ 
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قمر مصنوعی (ماهواره) (5۵161]106 (artificial‏ الاي E a‏ را 2 
قدر ظاهری (۲۱۵9۳]06 BEA A a (apparent‏ 0 0 تست 
قدر مطلق (absolute magnitUdE)‏ م يي یه بو REE RR‏ 
ک ( ۳۶ مطلب ) :0 هت 
کهکشان گردابی ۵۵1370 (Whirlpool‏ 007 ی ۱ 
کاهنده (۷۷/۵۲۱۱۲۳9) 000 ره 
کمربندهای ون آلن (5أاعط (Van Allen‏ بخ یو ی او ات ا ا ا ی سب ۳۶ 
كهكشان مارييجى (/ا“«0313 |13أ50) 5 12 
کره (sphere)‏ ی و ایا و یکیو ی وا دهم اه وا و و د 1۳ 
كهكشان سيفرت (/93130 LSE (Seyfert‏ لط لط 2 ۱ 
كهكشان راديويى 951370 ۲۵00) ا ا EV‏ 
كوازار (اختروّش) (0113531) م م ا EVES‏ 
كيكشند (neap tİd€)‏ 00000 ا ۱ 
کرة مغناطیسی (مغناکره) )€۲€ e O TS (magnet0sp‏ 
کهکشان نامنظم 951810 AER (irregular‏ 
كاشف بین المللی تشعشعات ماوراء بنفش (عالا]) E N E E‏ 
کمک جانبه N Sl TG GS GCG O (gravity assist)‏ 
کوژ ماه (ماه محدب) (01550105) ؤزؤز [ز[ |[ [|ؤ|زةز|ز|ز|ز N DS E‏ 
کهکشان (/5۵1370)) ا بسن سس دای 
کهکشان (03137165) ۳ ۷ و 
لاکانونی كردن (00115]) یارحص و دادح دنو سس هرت تيح تسج و ی ات اط كلق جا رم ۳۹ 
كنار گذر (۲۱۷۵۷) سره رخ سره معا سی وم حساعی «صص سب دسج و نوخ 00 0 E‏ 
کهکشان بیضوی A aM CA NR ES (elliptical ¢a|aX¥)‏ 


کهکشان کوتوله (dwarf ga|aXY¥)‏ مر هی دنو مه سار موی RE ea aE E E‏ 
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کوتوله نواختر )0۷8^ ]01//31) لل ا توا یه ماو و مر ا RE E‏ 
کشش (0180) كك“““>“7>“7“-ٍبب7ةاةة 3 O A‏ لآ 
کاسموس (205۲۱05)) اه مه اند ل ارم تس وی ای دیس کت ی ی ی و تسه 
كيهان نورد (ألا6051110173) هه ئضي ا ص لس تي ام 
كيهان شناسی (605۲00۱09) E‏ و ینمی ی و ی تب 
كيهان (605۳00) EEE E‏ 
کاشف زمینه کیهانی (کوبی) (081)) ی ات ی و ی تیگ N‏ 
کلمبوس (5لا0|1018)) E‏ ده ی مه EE‏ 
کروموسفر (رنگین کره) (01۱۳0۲۳05۵۳6۲6) ترا کرو و ها ها اد دموا ای ی دی مق ۱۲ 
کره سماوی (506۲6 (celestial‏ کی ده 0000 
کپسول (6اا2۵05)) #طیی 6 ییاه یی هجو :تیه اجب و ناویا صصییه اقب یوت هجوت ییا کیک دیا وتو کت تمه 1 
كيب كاناورال (3131/6131) ۵06)) 10032222 
کالیستو )Callis0)‏ اع خا تانود نال ی متام تمه اكلا تاه یت یت رسد Veet RSS E‏ 
کمربند سیارکی 06۱ Ds (asteroid‏ ی بت AVY‏ 
کهکشان آندرومیدا (امراه المسلسله) 951370 (Andromeda‏ ی یت e e‏ 
كاشف ذرات فعال لايه مغناطیسی زمين ٤(‏ ۷%۲1 ۸) کی AVY EES DE‏ 
گ ( ۱۵ مطلب ) ول متا یم تا پم سای ات ات مک سا e‏ ۸۱۷۰۱ 
گره (۲۵06) DS CD E DO SG‏ و 
گروه محلی (610100 ۱06۱) هی هه دید هیک ا 
گرانش (0۲3۷110۳0) ار گم ماهبا نمی کت دس سي ص کیش ای e‏ ۵ ۱ 
كاز (035) e‏ جات با دی کی دک نیم سای حون ل اق بات لب دی کب اه تاج دیب کوب جرد م حلا لا سك eS‏ ۸۷۲ 
كانيميد (2310۷۲۳۵06)) ی 
گوی آتشين (۱۳60۵۱) ا 7 NES CI e N‏ 


كسيل (تابشء نشر) 6۲015500 مي e‏ ام 
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گرفتگی (601056) e‏ ی ی ی AVE e aa aA Ae‏ 
گنبد (00۳۲6) مش ججيح سوج سيد وح سج I E‏ ی مسو سيو دي تست د 
گروه TS ))۲€۷W(‏ 
گودال MIE TSEC TEC TT O O gg ((Cra@r‏ 
كيسو (60113©) الاو ا الو ا او ا و I‏ و MOST N E‏ 
گسیختگی کاسینی (011/15101 1أ355)) کم که اه ده AV E E E‏ 
گروه پشتیبانی 0۲6۷۷ 0۵00) a‏ پیت میت حیبست میا تک سس تسم مسج سس ای میب سک عبت[ 
گشودگی (6061۲6) E E‏ نز رب 
ل ( ۸ مطلب ) لس و ی کی ی کی لتر عه لطر کی ی ی یی هی ی سب ۳ ۱ 
لکة خورشیدی (5۱105۳00) و تا ون کی وه ده شک ل ا AVES‏ 
لباس فضایی «أألاک 60606) تما ی ۵ب تیه ی خن یزاب فیط ی سیک E‏ مایم هی مس کشت ANE‏ 
لايهُ اوزون (12۷6۲ (OZON€‏ 000 0 0 10000 
لوناخود A OS CD (LunokN0Od)‏ مک ی ی I N‏ 
لبه (1۳۱۵) و2121 
لندست ECE CC N EG OR O ay (Landsat)‏ 
لك قرمز عظيم 500 (Great Red‏ ةن ان 1 1 62 تل 6 NV e E‏ 
لک تاریک عظيم (Great Dark SOE)‏ ا 
م ( ۶۰ مطلب ) مه وه سک و کمن سورد سح وس مغ مساو وخ مو تاليا م مس لتم م مي رو يلاه م ع باد موه عع وا وار ل N‏ 
منطقه البروج (200130) تیه ی وروی ی دح دی دا مر بو ی م ی بای ل را 
ماهواره هواشناسی (ع]||اع]53 NT (weather‏ 
موج (۷۵۷6) مي تمس وه وی ده ی و مهو بآ سیم وت کی ی هکس MR‏ 
ماهوارة افسار بسته (581611116 (tethered‏ دی صر مجس خسمد سوام م قوس ج مس ام مادم A‏ 
ماهوارة مدار گرد تلويزيونى مادون قرمز (تيروس) (۲1۳05) 25098 190 


منظومة شمسى (5[/5]611 50131) ل ص م ا 
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ماهوارة ماكزيمم خورشيدى (1/155[1017 ۷۱۵۱۷۱۲۱۷۲۱ (Solar‏ ا 0 
ماهواره هاى اخترشناسی کوچک (53161]65 (Small Astronomy‏ 0000 »1 
ماه شناسی (56160001091) س دی کدی یعس ی ی دیا E E‏ ی و AVE‏ 
ماه نگاری )¥ ص0gFa¬€êl€S(‏ ااا 010000 
ماهواره (قمر) E (satel||i€)‏ ادال ب مكنا وب AVI es RES ES E‏ 
ماهواره پورله ( 5۳0) NE E N‏ 
ماهوارة رله کننده (باز پخش کننده) (5۵16111]6 ۲6۱۵۷) ا ام ی تباب مس بیع ۱[ 
منبع رادیویی (50۷1۲66 3010) E‏ هه هت هد بت ی 0 e‏ 
ماهواره رادارى اكتشاف اقيانوسى ( ۸9۸1 )۸0٥0‏ الا ا اا ی ی ی AAS‏ 
مدار قطبی (polar orbit)‏ 99ببب10 1 1ا71717 7 110322200000007 
مأموريت فوبوس (101551011 (Phob0s‏ 2 121212121212121 12 121 12 1 1 ز2 1 1 یی تب [ [ ۱۳ 
محل بار ARES ESSE «payload Day)‏ 
محوله (۵۵۱۷۱۵۵0) N TT O DR TOI‏ 
مدار استقرار ([0۲0 O N N N TS (parking‏ ۱۱ 
مدر (Orbit)‏ کی کی ی یی ی تیک وی ماع نت ی متا کی مک ی سای کی سس یت ۱۱ 
ماه نو N 11000 O (new M000)‏ 
(MOON) ole‏ سم اا Ml dg LG Gl‏ 
مرکز كنترل مأموريت (60۳1۲0۱ )missi0۸‏ خی د A e‏ 
مولنیا (MoI niya)‏ هی ده ددص اا دیش ی ۱۱ 
مأموريت (۲۱۱55۱0۳) مسر میتی سس مه سر ME TT E E DD E‏ 
میراندا (Miranda)‏ ی تا MM CT CG‏ 
مير RAV Ee e e e E EE e (Mir)‏ 
ميماس MATE EE MRR N E E (Mi 78S)‏ 


متان (۲۱6۲۵۲6) یی یی تس دم ا 
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متؤشَت ESSA EA E O E e (Met€e0Sat)‏ ٍ00021010 00 
مريخ (1/315) ع ل ل MMI‏ 
مارينر (1/311©1) Ey‏ اا م ااا ااا ا MI TO‏ 
مغناطيس سنج (۲۱۵0۲6۲۵۳۲66۲) 0001111 
میدان مغناطیسی (1610] (magnetic‏ 8 0 ی ۲ 
مدر (Orbit)‏ 7 ۱۱۱۷ 
ماه قمری (۱1۳۵1101) MSE NG E CS 7 O OR N OT‏ 
ماه نورد (Lunar Roving VeiCI€)‏ ا ME‏ 
ماه گردها ST CT (Lunar Orbit€rS)‏ 
ميزان (1072) 521 :123-31 MAFEN SEE EEE‏ 
مرکز فضایی کندی (Kennedy 50306 C€ t€)‏ خی وی فا تیم ری ود MeN ER‏ 
ماه نورد (Lunar Roving VeiCI€)‏ ی ی O E‏ یس 71۱ 
ماه گردها (Lunar Orbit€rS)‏ ا 001 OT‏ 
میزان (1072) وه و گم وه و و هو که وه موه موی E‏ و موه و ای و هه و ده شمه از 
مرکز فضایی کندی (Kennedy 50306 C€ t€)‏ ی وود میتی و E‏ تیب و ام ی سم با متا ماک تیک سس 11 
مقیاس کلوین (56216 7ألااع؟ا) ی ی ی دک 1[ 
مشتری (1]1(لال) باراد راو وا و ی وا یا ی ی ی میاه ی فا اه Ml‏ 
مادة ميان ستاره ای e e a ge (interstellar mat€r)‏ سب RD‏ 
ماهوارة اخترشناسی مادو قرمز ۳۸5 (Satellite‏ بو مکی دامع اس له یت ی بیع ام بیع سا و ای I‏ 
متوقف شدن (5010آ) ا ا 
مدار ثابت زمینی «geosynchrONOUS OFDİt)‏ هیآ سوک کی یس نی ده سر کاس ی اه و کی تابتع ۱ 
ماهوارة ثابت زمینی «geostationary satellite)‏ بسح دو سبح منسخ رو سیون موادم سم و ل ل 1۱ 
ماهوارة عملیاتی زیست محیطی ثابت زمین (00]5ج)) م هب سب و سیم م او یاس ماع سکس ی ۳ 


مرکز کهکشان (660۲6 (galactİC‏ بر جرا دم ات و مگب یم مگ قیرط مگ اد تیش نیب او سیب ۲ 
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ماه کامل (full M007)‏ لابب AAV‏ 
مشعل (۲00۱12) یه یاهع هه ا Nor E‏ 
ملحق شدن 0006) امي a‏ ص ی و و RT ene Ra‏ تفس 
متلاشی شدن (062۷) 000000000000000 ME‏ 
ماده تاریک (dark matt€r)‏ ا کت 
مجموعه ماموریتی (۲۱۱55[0۲۱ (Cluster‏ و 100 
مرکز گریز (9€ yy )C€ Niu‏ بویا ایو تیف مب +دش بیع ای NRE E‏ 
مکانیک سماوی AE E E 1 (celestial mecha NiCS)‏ 
مرکز فضایی بایکونور (005000۲0۲6) (BaiKONUF‏ مه تن یی + e E‏ 
محور (2(5) O‏ ۶ ۱ 
محفظه هوا (دريجه هوابند) ۵1۳106010) 0 0 10000000 
ن ( ۳۶ مطلب ) ا MA‏ 
نور منطقه البروجی ۱19 )z0diacal‏ ری سم مر ی EE E E‏ ۱۱ 
نور مرئى 9زا (Visible‏ ال ا ۱1۱۱۱ 
نسر واقع (كركس نشسته) (603/) مطدية ددع لاحي و اتا لطا رع تا ل الاج د وجرت مال اد لت ANE‏ 
نظرية حالت يايدار (1607۷ (Steady State‏ ا E‏ 
نيمكرة جنوبی (southern hemisp€r€)‏ وه دز کیب سر ی ای موی هی وک مه ی یی تا مس مسا ۱3۳ 
نجومی (ستاره ای) (06۲66۱ا6) موم سس مر سس مر ابیز مسب قورم و تا ماقم ددم سس لد a e e e‏ 
ناو خدماتی ^0dU|€)‏ ع56۳/16) ات دص دا دی دوع هبعج هت E‏ میس اه بت ی سدع تم 
نسبیت (rel aiViY)‏ ف مس e e‏ شش سمشیلع مش شخ تین سس Neg‏ 
نظرية کوانتوم TS (quantum tN€0rY)‏ ا E‏ 
نظرية بطليموس (060۳۷ 20316ع2]01) دب 2.223 
نورسنج (photomet€r)‏ ی دصکی هدس یک دیس اگوی عویش سر رم عم هی یگ ع باه ی اه سدع IE EM CG‏ 


نورسنجی نوری- الکتریکی (/1:أ 0101م «photoelectric‏ 4 -- 7 رخ e a‏ 
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نیمسایه O ES (PENUN D18)‏ 2121111 
نوسان RIERA RG 9 (oscCiIlaİ0)‏ 
ناظر (مشاهده كر) (0056۳۷6۲) وي I‏ 
نيمكرة شمالی CT O TS (northern hemisp€r€)‏ و 
نواختر (۱0۷6) 0 0 0 
نیتروژن (۱۱]۲0961) RAs ESSE EE EAE‏ 
نوترون (۱6۱۲0۲) شدي ء لحي لاد بعس <تطير + الجر ی ی و RIES‏ 
نپتون (۱160۵1۱/6) O E O O O‏ 
نوترينو (1]00]أ0ا6) 00-8 0 کیت ااا 
نرئید ( € N )N€‏ 
ناوستار NITE E SD aS (NaVStaF)‏ 
نانومتر E (Nna"¬0mM€t€r)‏ 
نصف النهار (۸ "۵۲٣13‏ ) ا 0 یت 7 
نور AIFS (lig)‏ 
نمودار هرتس پرونگ- راسل CT CE (Hertzsprung - Russell dia 9۲a)‏ احلا NEA ES RES‏ 
نیمکره E E E (hemisph€re€)‏ ۳ 
نیم قرص Gs (half M007)‏ قم 
نيروى (6 (ع1010 -ج) لبج اماس کیرد کوج سود معد د ورد گس دادماب مخت متلمای موس داماد م مسد ل معام ا ا ع ا 1 21 
نخستين تماس (60۳۵00 (first‏ فقي ري E‏ تک 
نرخ اطلاعات ۲۵۲6 0512)) لص 
ناو فرماندهی (16ا۳۱۵ 6011173170) ی یدح دا مس ی کی کی تس مت کی ی ی تیه اک ی ای تست 3 ۱ 
نظریه کپرنیک tN€01Y)‏ 20۵6۲۲۱6۵0)) لزج ag‏ 
(نظریه بيك بنك - مهبانگ) 10601 83100 Big‏ دهع بو بت عم با رت با ام ماع تب یب O a‏ 


نگهبان شمال (کناالا۵۲) ی امش ترا اه توت عیسو تب روط وت ده شم سمخ سا دس هگ خی تس شیب دی RAP‏ 


:This page contains the following errors 


aS (weight) وزن‎ 
E O E N (Vostok) وستوک‎ 
a (VoskhOd) وسخود‎ 


وويجر (1ع©30/إ1/0) ”52 


ET )۷i)i۸9( وایکینگ‎ 


واکنش حرارتی- هسته ای (thermonuclear reaCİ0)‏ 


واحد مانوری سرنشين دار NESE (MMU)‏ 
وسيلة پرتاب (عأ6أداع/٠ (launch‏ 000001111111 
واضح كننده تصوير (1 ©5111 (image inte‏ لله تع ف یو 


E (astronomical Uni) واحد نجومی‎ 


همجوشی هسته ای 650۳ ES (nuclear‏ دمک ۳۵ 
هسته ای (NuCI€AF)‏ 1 
هواشناس EOE (meteorologist)‏ ا دبس داز 
هدايت اینرسی (01106آبا9 (inertial‏ ا 
هیدروژن (۱۷0۲096۲) و ل دس وی E‏ 


هایپارکوس (۳۱/۵0۵۲0/۱05) 1 
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هلیم ES (helium)‏ شا ی ی ی ی 1 I‏ 
هسته (ع01©) ی ی ات مک وت ی بای ۱3 
هواتاب (شب تابه) (21۲910۷) مشش ا کف رصي اباي موی وی موه E‏ مه e E‏ 
هوا )aİF)‏ ال ما ی IEE CT O OCC‏ 
ی ( ۷ مطلب ) ا ا ا CD‏ ا ٩۶ E N‏ 
پولیسز (5ع55لاالا) ی کوک ا دح دهعت یب ]12 
يهورو (UF)‏ موی تج O‏ بو ها یب موجه و ایو تجگ اه ات وتو ی 
پونوسفر (یون سپهر) (0۳05011676) EES ESSE‏ ها دوه ESSE‏ ۱18 
یونیزاسیون (۱0012110۳) 89ب“ ۱ 
يون (1011) ی ی بویا تا وت نی خن ا میات تاه نو تخب اه مت عمط تا اج تشه QEVE‏ 
يايتوس (5ل1۵06) عاديا تمه اج سيد دسم ییاه توم تیم ناباب ES ARAS‏ الطب بش ل 071 9 
يد الجوزا (ابط الجوزاء آلفا - جبار) (ع5لاع9اع]اع8) تن 5 21272 1ن E‏ ا ان قت لك e‏ 
آپولو EE RE E O CE ESE E E Ra‏ 
ابر اورت VESICLES‏ ۹۳۶ 
ابر نو اختری TEE RG CE CR CE EER E CEE ES‏ 
ابرهای ماژلان EE‏ ها ها QESES EEE‏ 
اتر دوپلر م ا اه بات سیب EY e E E‏ 
اثر زيمان ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ت ت ۷ 
(اختر نما(یا کوازار وا کم و سر که وت از اه 
اختفا عي ل شي ل ا ل ل ص ص 
اختلاف منظر DS‏ 
اختلاف منظر خورشید مرکزی تل مسي سس وم سس دنس و 
ارتفاع م ات بات اد هی جات دید ضم 2322 ص وش تمض سس ما یی سای شاه بای ماج سا ام مص مام م مات بای اس بابسا مد ۳ ۹۳۸ 
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انتقال به سرخ اد ما ماس دس E a a‏ 
انقباض هلم هولستی الم ا ا و ایام رات تیاده با که وی مت بت بت زد مص کی E TEASERS‏ 
اوج خورشیدی ا e‏ و ی ی دج اسك سب ]۹14 
اوج زمینی مس بسا مزع سا مه سس سس ببس عم سب سس سا ما مب ا پم هس هس سب سب ااا اا امه سم ها بط سم باب لي سو ۱۳ ۶ ٩‏ 
باد خورشیدی ی تب ی ی دب دب اک اد اب تاج تاد بت اد اعد دا سرت دب نات a‏ اد ما جع دکوتا سا دای لدب دواد یاه کید کیب دك تب مک یمد ان خبب ۹۳9۳ 
برون كهكشانى هاا حا ار ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا سم ا ا ااا ااا ااا ااا رم ااا ااا ااا 7 ٩‏ 
بعد REE‏ هک ا ESER EER‏ قد تم ا کی دیا دا بای تا ی د ا ف Ne E CORIO‏ 
پارسک 95 21 
بايونير یو تیک NR‏ لالط ار و O O‏ ا اع ا و ۱۱۳ 
يراش نور ا VD‏ 
لپرتو وی فان بیع موی اي ااا 
پروتون QENE EEE EEE EEE ES‏ 
پلاسما هت و بت ی دعب اا 0 
پوزیترون سس<<س<س<س<س<<س<س<س<<سسس<سسسسسسسسسسسس<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<۰ 
پیش ستاره تج ی سوت جاک اتب یایب کار لاطو میا ماب ماب EEE‏ رتش باب تاد کبفاه ا عط انطع وخ باب تاد یاج اما سا دادن گام فو دك رسد لطعم 2 Ee‏ 
×تابش- EEE EEE EEE CS‏ 21131 
تابش فرابنفش اا VERSE E EEE EEE AR‏ 
تابش فروسرخ کوک و کے اک وگ ا و ی او ا یی دی ی سي سي و ا 
تب اختر 909-00800000 ا 
تداخل سنجى ييسه ای دمي وذ د سرع ادس ع عدم ادس ددرا را لدعي عل مع عم عا دق اه سید و E‏ مقاط عع طبارل مقع بای عب عد عق عع مقس ع ةعمد NER‏ 
تربيع ا اا اا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا سا ا 
تلسكوب سوسس ادس دس سس ماه دص رسیم سود میرم و ومسس ع لست عي ديد دص و امه مه وس مس وس اد سدع وبي سوم وق E‏ 
تلسكوب راديويى ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا 
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ثابت خورشيدى ااا ات ار اا ااا ااا ااا ااا ار ا ااا ااا رم مرس مس مس رم ااا ااا 
ثابت هابل ا 
جمعيت ستاره اى مي ا اي ا ريصت ته ماقا E‏ ی 
جمينى ا ا الو 1 و داك الوم E‏ و دروا REG‏ ی ی اياك الس ا مد اا ا جد ا ابو NAN‏ 
چشمه های مجزا RL EEN IEA EOD LISLE LI E N‏ رک N ELO‏ 
حد جاندراشيكار EVE E E EEE IEEE EES EEE EE ERE‏ 
حدفاصل CE DE A ES‏ کی E CRORE OEE EE EI ESE‏ ۳9 
حرکت تقدیمی yy‏ 
حركت خاص ستاركان ال يي ا ا ا ا کی E‏ هی کی و E‏ ل 5 
حركت رجعی QENE‏ 
حضیض خورشیدی E aa E la E LES a Rs‏ ادج واد لك امي VENTE‏ 
حضیض زمینی و 
خرده شهاب سنگ RR‏ ریات تاد بای اتید دبای واه > هلیسو دعب - باعل باه دطادی - داد داد بافد با دید مداد داد ی د ادج ده EA eT‏ 
خروج از مرکز سس<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<س ‏ 
خور طيف نكار در هر ار مر رم ره ا ااا ره ااا ا ااا اا ا اا ا اا سم ره سم رم ا ااا ا ااا ااا ااا N‏ 
خوشه ى باز ا 2ن 
خوشه ى ستاره اى ممح دكن ا حو د درط د حكن لووط E‏ لا جكد د اده تددر لبعد دن دراك اناده E‏ دن كدو دنه ددن مامت اميك ی یب 
خوشه ی كروى الم وی دک ری کی کسید معد بر دی > مامد ا مس همست ده تسن ع سیب اتاد ع دسم بعس اد میب عه اد مسد ل لط سس هد اش VE‏ 
۲- آشنایی با دستگاه های مختصات سماوی ی دی کی دوه لت تفه اه یه او اه هه و و3 
کره آسمان (کره سماوی) e‏ هس رم سره ره مرس مه ی مب ۹ ٩‏ 
مختصات جغرافیایی تسیا ها خاش ام جات و داد یاج سا دم ال ماه کم ومد کف دصیس ی سا مس دب ی ا 3 ٩۱:‏ 
سامانه‌های موقعیت‌یابی نجومی اد تج سب تا ای میت ات بت یت اس اب مسا دسا بات ا سا شب سس 1۶ ۹01 
اشاره و ا ااي ا ی ا ی ا ا 
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۲ سامانه‌ی مختصات استوایی ا ا سب ا ا ا سا ا ات ا سا ا ا ساب دش شرب مب ما 2ب :۲۳ [ ٩0‏ 

۲. سامانه‌ی مختصات دايرةالبروجى E‏ ی دده عادو سوم حم اعد وعد هت اديه ام 511 
۳- آشنایی با دانشمندان نجوم ادا مسا سس اس ب لا ان ا تسام اتا لاش سبط مه نمی جنا تتا دما اجب بت تام لاا ا یبد تیا ٩۳‏ 
-١‏ ابوالحسن على بن عبدالله بن محمد بن بامشاد قاینی و ئضي سیگ ربا دیبایب سیب ۳[ ٩‏ 
۲- حسام‌الدین على بن فضل الله سالار ی ی که دی سم و و یی 
۳بوالحسین عبدالرحمن بن عمر صوفی رازی ی 2 
۴- ابوالحسین عبدالملک بن محمد شیرازی لمكي مر رم رم رم رم مر رم رم سم رم سم لط لم 2 22[ ٩‏ 
۵- ابوالوفای بوزجانی ۷ 
۶- ابوجعفر خازن» محمد بن حسين صاغانی خراسانی a DAD AE TD EL,‏ ات Yala a‏ 
۷- ابوریحان بیرونی N e E E E E‏ 
۸- احمد ابن محمد ابن عبدالجلیل السجزی EE‏ کید ی که ویب سا دای تمان خی د دو سای دای باه لس ناک دبای دحم بابک اب لطم دی دیص | ٩۱۲‏ 
5- ابوسهل کوهی سس 
-١‏ ابوسهل نوبختى ابا 
۱- ابومحمود حامد بن خضر خجندی E E‏ 22خ 1225222:32 5222532 25325232222212 TOLE‏ 
۲بونصر عراق حب وت یب تیب ا بمب دی بش YEE‏ 
۳- ادموند هالی هد مد E EEE‏ ۳ 
۴- ادوین پاول هابل ESA e‏ مس کت وکا ی Ea‏ کت له سح مر شاه کی کت رش یی ی مت مت ات مس | ۱۲ 
۵- استیون ويليام هاوکینگ هی م م دمص ر گس سس ری و an‏ دسج ۱۱۱ 
۶- پیثر سیمون لاپلاس الم اسر تا ما و ی ری بو دی ES‏ ی بای بسا یمام ترا ای سوم دا ی امام NYA‏ 
۷-تیکو براهه ي و ی ی و د و د د اک کک کت اک کی ی ی کید ا ا 3/۰ 
۸- جووانی دا سح سس سا هه ها سای اه راکوت مس دوز ما[ مس مزر کف کی O MG‏ 
65 خواجه نصیرالدین طوسی ی ت و وو a‏ مسق دش ٩۱۱۱‏ 
۰- ابوعبدالله محمد بن موسی خوارزمی ی بات ا مد دی ات بل بش دابع بای ئش تسب سای تاد بای تسب سای ئش تایه رسای کاب اسان سس دعس ی 
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۲- محمدتقی عدالتی E [ [ [ [ E CC E E E E O EE O E O EE E‏ و 
۳- دکتر یوسف ثبوتی o yy‏ ی TS‏ 
۴- ژرز ادوار لومتر NOS RS e Se E aE Ee es‏ 
۵- مظفر بن محمد بن مظفر شرف‌الدین طوسی اب سیب ات باب مرت پیت ردب یتلانپ ا بای پیت باب یود میگ باه تست میگ با تیب ٩۱۳۵‏ 
۳۶- شیخ بهاتی (شیخ الاسلام بهاء الدین محمدحسین عاملی) ودب ودب هو هب و سم ل ویس توس کبس |1۲ 
۷- عباس بن سعيد جوهری فارابى ت ل 
۸- عزالدين عبدالوهاب بن ابراهيم خزرجى زنجانى ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا ا اا ااا ااا ا ااا 91959 
ادعلا الدين علی ين محمد سمرقندی و ای ام E E‏ 
۳- علامه حسن زاده که مه ی دی عیدوت دم اه هی هت ER‏ 3 

۱- علامه‌ی بزرگ شیخ اپوالحسن شعرانی بو هچ دک دی بسن سس ماس جع هب ی ی ی 1۳ 
۲- غیات‌الدین جمشید بن مسعود بن محمود طبیب کاشانی اب امن ل و داب با بل اک سای هت بل ام ساب دا و دیعب و درگ سا مج دیب عیام ای ل ٩۳۳‏ 
۳- محمود بن مسعود بن مصلح مشهور به قطبالدين شیرازی 2 
۴ کیا ابوالحسن کوشیار بن لبان بن باشهری گیلانی مس هم مومسم هم اه سم سم هو رم ام ص ام مام م مم م ام اصص ما مهم ام اد دی میم 22222 A‏ 
۵- گالیلئو گالیله POLES‏ 
۶محمد بن موسی بن شاکر سب تیب ES EE DLL EEE SALES LE‏ اد تب FA ee aE EE‏ 
۷- محمدرضا صیاد O‏ دک تک 2111 
۸- محمود بن محمد بن عمر چغمینی خوارزمى yS‏ 
۹- ملا مظفر گنابادی بس مط دير QAD ER ES E AEE E E‏ 
۰- میرزا عبدالغفان ملقب به نجم‌الدوله د ۹۵۵ 
۱- نیکلاس کوپرنیک هی ص سل گت هو مسق م ل ص خی فرب ا ود ا ی کت و ۲ ۱۵ 
۲- ويليام هاكينز يك شوج مه سیسات سکاو هیر ئش تت اتام و ام تس شم 6 تت م توا اده یت سد عع ۱۱3 
۳- سر ويليام هرشل مر ت تور ا ااا ااا ا ۱۵ 
۴- هنريتا سوان لويت وا ها وأا ص اي اي ا ا اي تمي ام ص اتا ا يط لاف :۱۵۲ 
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9- صور فلکی حول قطبى كدام ها هستند؟ 


۰- جه کسی صور فلكى را نام گذاری کرد؟ 


۱- دايرة البروج چیست؟ 


۲- ستاره شناسان چگونه زمان را آندازه كيرى می كنند؟ 


۳- ستاره شناسى چگونه به دريا نوردى کمک می كند؟ 


۴- جه جيز باعث تغيير فصل مى گردد؟ 


۵- خورشيد چقدر از ما فاصله دارد؟ 
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۴- برای دیدن حلقه های زحل به جه تلسکوپی نیاز داریم؟ ات سرا ار رم رم سا سا رس رم رس ما چم سم رم سم چم دم مب 2 رون 
۵- قدرت تجزية تلسکوپ چیست؟ ی ی و سک کب کی تم ی EA‏ 
۶- ابیراهی رنگی چیست؟ aa‏ دابا روط ای ا کب تباب ماب ی یکی ده ناگی که ساره سیم یی ٩۱۳۳‏ 
۷- آيا تلسكوب ها انواع خاصى دارند؟ مي ص ا ا م ب ۱۱ 
۸- چرا اكثر تلسكوب ها بايد به صورت نصب استوايى برپا شوند؟ حا ا اا هر ااا اا اا ا ااا اا ااا داد 722 2 03 ٩۳‏ 
- با استفاده از دوربین های دوچشمی جه می توان دید؟ داد دج جات طون NESSES‏ 
۰- آيا عکس گرفتن از ستارگان مشکل است؟ ا VEE‏ 
۱- جه کسی کشف کرد که خورشید رنگ های مختلفی از نور را سس 
۲- چرا نگاه كردن به خورشید از طریق یک تلسکوپ خطرناک ص-ج(جصسپسپسپس++++++«+«+«+«+«+«+«+««+«<«<«+«««+۰۰۰++۰سسسن ‏ 
۳- طيف نما چگونه کار می کند؟ که دب پم دک RS‏ 
۴- طیف الکترومغناطیسی چیست؟ الما وه یو که انو و که و لامو الام لود علاط ید سب مون د ب دس میم تب ابو تب سب کی ی ۶ ٩۷۹‏ 
۵- فتومتر چیست؟ اد اجب تاه اد مج هب مج ی ماش دم دام اد اعد داد دس که باه اد دید شاد دب هد مد یاه ده هک باه دهد ی رل دیع کطا دب دهاش دح درد ده دهع ٩۱۷ ٩۹۲22‏ 
۶- چرا بسیاری از رصدخانه ها بر روی كوه ها ساخته می شوند؟ 8 ۵۲ 
۷- جو چگونه مانع كار ستاره شناسان می شود؟ ی ESSE‏ ی تلات تت 5 3253524 9/12 
۸- نجوم رادیویی چیست؟ تو دیارج جیوه بجع راب كط تدع و OE E‏ باق باه وناك دود اه مناه ددح ناه دی سا علطا قاد اموت جک تاه ae‏ > عم 9/1 
۹- تلسكوب راديويى چگونه کار می كند؟ E E a‏ 6 جوم دی هک باه نطو د فت كد لت ذو + 21 ذم AN‏ 
۰- آیا تلسكوب راديويى در هواى ابری کار می كند؟ عد نيا ا عدا د انون ع دده لبان حرط نكل ب ناد ارك E‏ كنا هه E‏ ات نت ٩۱/۲‏ 
۱- جه کسی تابش مادون قرمز را كشف كرد؟ تمس کک کے در ا ده سم تن ا ا ت کد ی ا کے ما مس سم ی مد 9/171 
۲- نجوم رادارى چیست؟ معد و ب ا ا ا 1 اا NATE E N E‏ 
۳- قمرهای مصنوعی چگونه به ستاره شناسان کمک می کنند؟ رس متسه مس دس عه ایا مس سس فا کی لس ان 
۴- پرتوهای کیهانی جه هستند؟ تا م خاش بخ سم کی E‏ سا دماج بو ۵ ٩۱۸‏ 
۵- افلاک نما(پلانتاریم) چیست؟ لمحي فصي سر سس موس سوه موادم و هد وو 
۶- چند سیاره را می توائیم در آسمان ببينيم؟ AE N CLR E GC N RR‏ 


۷- درجه زمانى سياره در حالت مقابله است؟ رھ کی ا تكس دم مط مم ا سب دی سس م دواع دم ا فطع o‏ شبات ود كم ف بط 3 
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مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الا لالالالا 


صفحه 4۸ از ۱۵۱۹ 


۸- قانون باد جيست؟ ع ل AV‏ 
۹- خورشيد چقدر بزرگ است؟ لي 5 م او ل اج الوم المنو ع جد سه عه عه وم وو مد عم AALS O OTE‏ 
۰- کلف هاى خورشيدى چیست؟ سدح ی ای کش سیک ی lc‏ عاو دمر ماك ع ف IIo‏ 3/۸ 
۱- آیا خورشيد به دور خود می گردد؟ 0 E ES‏ 
۲- دربارة ساختار خورشيد جه می دانیم؟ e E LE A REA NAE TED E A RL‏ 511 
۲- چرا خورشيد می درخشد؟ N E O E‏ 
۴- تاج خورشيد را جه زمانى می توانیم مشاهده کنیم؟ NIE E E E ESE E EE E EEE‏ 
۵- باد خورشیدی چیست؟ ماه ات مق E‏ 
۶- جه جيز باعث به وجود آمدن نورهای قطبی می گردد؟ ا يا E E‏ 
۷- ما از روى زمين جه مقدار از ماه را می توانیم ببینیم؟ QQ YEE E‏ 
۸- مركز جرم جيست؟ ل ا ا ا ا E‏ 
۹- چرا جزر و مد داریم؟ QESEL‏ 
#- ماه از جه موادى ساخته شده است؟ 7 ااا 
۱- ماه خود چگونه به وجود آمد؟ 1[ ی ی ی ی E‏ ی 
۲- کانال های مریخی چیست؟ ی بو بت هد با وک مه تیب تب بو ی ی بت ی UE ER‏ 
۶۳- سطح مريخ به جه جيز شبيه است؟ ةج قث خؤه ی ی شو ی 
۴ آيا در اين قرن انسانی در مريخ پیاده خواهد شد؟ COE SOE E‏ ی کم ۱ ما ا 
۵- حلقه های زحل از جه چیز ساخته شده اند؟ تسعد ددد و ملسم م ھی معدم م ذاه ع د دد ےا کدی وک ی یی دی سس د مس مد بت ده مق م ع 
۶ چرا ظاهر حلقه های زحل سال به سال تغییر می کند؟ تک تکفا تاد کات بای نییعت ای ماد ی سا ای ای ی دعس ۹۹۷ 
۷- نیتون چگونه کشف شد؟ کش تسد وگ ی CC‏ نسم دق ی سا فیس NT‏ 
۸- نزدیک ترین سیاره به زمين کدام است؟ اه جات ید ساب با باس درم دنل تمصت ا تم يد E‏ تمس وی ٩2۷‏ 
-٩‏ سيارات تا جه اندازه گرم هستند؟ الات نو E‏ اس بلك الم ل وو ا مف م وا مو ف مف و ل فم لق ل ل 55 
۰- جه فرقی بين ستارگان دنباله دار و شهاب ها وجود دارد؟ هت RC U‏ ل E‏ 


:۲ ۱15 page contains the following errors 


۲- فرق شهاب و شهاب سنگ در چیست؟ و ری 


شک تایه ی 
562 نزديك ترين ستاره کدام است؟ ع د نك تج تب ی لب ع دب 


۰- ستاركان از جه چیزی ساخته شده اند؟ ا EE‏ 


۱- آیا همة ستارگان به يك اندازه اند؟ یه تشه 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


۰- سحابی سیاره ای چگونه سحابی است؟ مع مع و و ۰ 


۴- چگونه می فهميم که عالم درحال انبساط است؟ EE LI DG CT‏ 


۵- آیا می دانيم جهان چگونه آغاز شد؟ IS OG‏ اش E N O‏ 


صفحه ۸٩‏ از ۱۵۱۹ 
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۶-سن جهان چقدر است؟ EO e‏ 
۷- وسعت جهان چقدر است؟ کیب با اب ی SSE SR A a‏ کت ۱۳ 15 
۸- دورترين كهكشان شناخته شده كدام است؟ هم TT‏ ی یف سب ۳ ۱۳ 
4- آیا عالم برای هميشه گسترش خواهد یافت؟ یمام مایا ا بوسا ام میا ا 
۰- چگونه می توانیم بكوييم کدم نظریه در مورد عالم صحیح ص«+صج<<<<<<<<<<<<<<ول ‏ 
-١‏ فضا چقدر سرد است؟ تنود :27222 :23 27ج OE‏ 5255:2213 351:52 37خ :533515332153253 EVN‏ 
۳- چگونه یک ماهواره در مدارش در اطراف زمين باقی می ماند؟ ناد سم تخت ان E‏ عن فنا سا حت علد سس ند ات ی ۱۹ ۱۶ 
۴- سرعت فرار چیست؟ O O OS‏ ا ا E‏ ۱۱ 
۵- مدار تبدیل چیست؟ ی باق موی دس جر دس ا با اد مت EVES ELECT‏ 
۶- چگونه یک ماهواره يا یک کاوشگر فضایی در مسير صحیح خود معش VE‏ 
۷ جرا ستاره قطبی را هميشه در يك نقطه ثابت می بينيم؟ و افو دای تک و و 0 12 
- ستاره شناسان چگونه فاصله ستارگان تا زمين را محاسبه می کنند؟ E E E‏ ااا 
8- سحابی جيست؟ فو نك بود عوط عد E E‏ ال ار لا د ل و دبج لز ا ات و ۳ 1۳۳ 
۰- فرق بين تلسكويهاى شكستى و بازتابی چیست؟ 22 535225325552224 E‏ !3253525 ة 2153255257 53د ج53 51351 11/533231 111 
۲۱ - فرق بين یک ستاره و سیاره در چیست؟ Ee‏ ات اد ام جد جنا لكي و بان اد عي باه ال یاعد مسیون +2 ۳ 1:6۲ 
سال كئيسة خيسة؟ ا ا ا O‏ ا ا 00 
17 اكر فضانوردان بدون تجهيزات مخصوص از فضاييما خارج شوند جه روى می دهد؟ ل ص ی م ا اس ل 171 
۴- جرا سيارات جشمك نمی زنند؟ ل ئش ا ئس ل a a‏ ص Te‏ 
۵ صورت فلكى جيست؟ کم ی هه سای NE N‏ ۲۲۱ 
۶- تفاوت بين خوشه هاى كروى و خوشه هاى باز در چیست؟ م e‏ ۲ ۲ 5[ 
۷- تلسكوب فضايى هابل جيست؟ م E‏ 
۸- ستارگان متغیر جه هستند؟ ی ی ئس RTOs Saas‏ 
٩‏ - تفاوت بين دنباله دارها و شهابها جيست؟ تس رت يي يي ئضي شير ا سک ی اش تا دبس es‏ دیب( :1:9۲ 


۰ - اولین تلسکوپ را جه کسی اختراع کرد؟ مت تشد دس میک ی ی سس دم NETO‏ 


۱۵۱٩ [۱ ۷۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه‎ :This page contains the following errors 


۱-منظور از قدر مطلق ستارگان جيست؟ E CC‏ 
۲- چرا ما از روی زمين فقط نیمی از ماه را می بینیم؟ ییات یرای کیب یب دا اه سید ی اا ماي مع ا Ve TES‏ 
۳- چرا ماه به روی زمین سقوط نمی کند؟ س ۳ ۶ ۱ 
۴- منظور از دریاهای ماه چیست؟ -2 TE E E E E‏ 
۵- کوتوله های سفید و ستارگان نوترونی جه هستند؟ بصسص(.سسسسسسسس<<<یل 
۶- سياهجاله جيست؟ م ۱ E N O O O O O‏ ۱ 10 


۷- منظور از شهابواره»شهاب »شهار بسنكىء آذركوى 9 قث تشگوی جر جچیست؟ إل اندع كاده رم جرب ما اب اط !ا نون ف E‏ هسطع چرس زج جرد جات سک واد دك VETAN‏ 


۸- خرده شهابسنگ چیست؟ EAE E O‏ 
۹- چرا شهابها به رنگ های مختلفی دیده می شوند؟ هد دی ی سس ۳۱۵ 
۰- منشاء شهابسنك ها كجاست؟ 0000 MS‏ 
۱ شهابستگها را یکو در چه اطي می توان یاقت؟ اع ص E‏ 
۲- عمر شهابسنگها چقدر است؟ E E E E E EE‏ ۱ 
۳- شهابسنگ ها به چند نوع تقسيم می شوند؟ ET NS E SR E O E ER ROAR a‏ 
۴- چگونه می توان شهابسنگ ها را از سنگهای زمینی تشخیص داد؟ 5552 ام رم رم رم رم مر EVE EEE EE‏ 
۵- منظور از دانه هاى كندرول و شهابسنگ هاى كندريت و آکندریت چیست؟ ل م ل م ا ا 10 
۶- آيا شهابسنگ ها ارزش مادی دارند؟ OE HE 1 1 ETE E IEE PE Pe e e Ie PESN‏ 
۷- منطقة البروج جيست؟ ا EEE‏ 
آموزشگاه نجوم yT‏ 
معرفی روش های سریع سس سل 
أسهان شب E E a‏ 

سيارك چیست؟ دبب-ب0000 ا ۳ 
آواتار : تخیل یا واقعیث ؟ ی 
آواتار ب ومع کی دیفس دام کی ات هس هس ی ۱ ۲ 
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مقدمه E E OEE‏ 
آواتار به جه فرا می خواند؟ ع سا عن عدم و وس 
پروژه دين نوين جهانی چیست؟ یایب دی یه بت تب 
پروژه دين نوين جهانی در خدمت منافع جه کسانی است؟ ی 


اواتار و دين نوين جهانى 232 د دز E‏ 
خلاصه داستان 001-39 
كاركردان فيلم كيست؟ 0000000 
این يك شروع تازه در دنيايى جديد است لاح مام اس 


صورت فلكى جبار(شكارجى) ا اح حا ااا ااا ااا ا ااا ااا 
چگونه منجم حرفه ای شوم؟ 000 0ط 


روز نجوم چیست و جه روزی است؟ 


بررسی علمی ماه گرفتگی و خورشید گرفتگی 


پرسشهای سومین دوره المپیاد نجوم کشور ببس 
بارش شهابی NEE‏ مس سم مس مد سس ت ت مد ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت ت اك ا ت مه مد مه 
محاسبه فاصله زمين و خورشید با استفاده از گذر زهره ی ی ی نامك 


مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ 


صفحه ۷۲ از ۱۵۱۹ 


۱۵۱٩ صفحه ۷۳ از‎ WWW.Gha€ miye مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء.‎ :This page contains the following errors 


شبكه ى فضاى زرف ناسا ا ااا اا 
ستاره قطب جنوب جغرافیایی را چگونه بیابیم؟ ادا تا نايا ما انااد تاناما ا اساسا ما انااد تاناس الاما ما ماعا تاسام ت تا ما ااانا اتان اا | ۱۰/۷ 
دوره عمومی نجوم ی ش  NT e a‏ 
اشنايى با نجوم ا ا دا اه ت اپ ع ع اوه م ا ی ام ی مسا ا اما مك با ببس ما ا مب 8۷ 
تاريخجه نجوم ما ا ب کب اي ا ما قا یت دب ی ل دج کرد اح کت کب ود کی لامر ]۷ ۳۶ 
وسعت كيهان NEES AES‏ مدع دح برد 21 2ن 5322 351 2221 ۷۲ ۶ 
آشنایی با آسمان PET‏ دود ی دج دک دی دک کب ع EEE EE‏ ند سس تسده باه ادج اد باه سید اعد باه کیب اد باه سب مج باب 2( ۷ ۱6 
سامانه خورشیدی ه E I I O E‏ و 11 
مكانيك شتا e‏ 7 1[ 1 1000[ 
ستاره جيست ؟ N EE‏ 00 22+ 
مختصات سماوی o a a a‏ لاطا ۱۹/۹ 
رصد و رصدگر 
تلسکوپ ها VENE EE E ESE e E‏ 
هيئت و نجوم اسلامی NENE SISSIES‏ 
اهمیت نجوم مد سید وه VENE E E e‏ 
نجوم از ديدكاه روايات EEE E‏ 1263 2 111 
نجوم و معصومین (ع) سره رم هه رس و عم همع مه سم رمع ره سح ره سم سم اس هم کب ماج سس رم هم مره هس سر کم ا ا د د 14/۲ 
۳ م سي ةا 
مباحث نجومى ائمه مک مت تیا کت اب تا وی تا هک تک کی کت ی و سای ۱۳ ۰ 
ييشينه ساعت و اسطرلاب رو م وک ئش ئش ص م ا ةمق را 
تاریخچه ساعت کک یھ کد کک پیب ت ی و د ب لاد مهه جد قل ج هک EAR aaa‏ 
اسطرلاب يا استریاب(512۲۷۵0) O O TT SS‏ 

منجمان مسلمان ی سک مه ات ساپ هاش ی ی شپت اک تم تیک تا مت تاک کات ما تاک ماه م دک ۵ ۱۹ 
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هيئت کروی و هيئت نظری بل مس سای ات تی س تا س سم ماھ سر کا مب م تا م ت سا ت مس ۳ سم مس کم ا م ا ا ا ا ای ا ا ا اا ا ااا ت ۷ 9 
فیزیک آسمان یب یب وب IPR RR REA RE REE REE ERE‏ 
قرآن و فیزیک آسمان ی ماما مات اد جرخ ا تساج لال اال ا ت اناس ل تست ا 
استخراج جایگاه سیارات یی تک ی یج E e‏ 
حركت سیارات gpa‏ 
جايكاه طولى سيارات 142 وت زو 1 لودج جاقن ل ی دی ب لج 3 2 إن 5 الل ی دب E‏ ۳3 1۲۱ 
حرکت های تقویمی سيارات E O‏ 2 دب RL O E O OM‏ ل 
گردش افلاک و طبقه بندی آنها 4ت 21 U OR E E‏ 
تاثير مثبت كواكب بر يكديكر احا ا ا ا ااا ا ا سر رس ا ااا ااا مس سم مه سم سم سره سم عم اا ااا ا ا اا ااا ال ۵/۸[ 
تاثير منفى كواكب بر يكديكر ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ال ۵ 1 
سعد و نحس ايام تو م يان ود دب عو لاد هل EERE‏ ل أ عات ا ل أ ا ا ا لاج أ ات ماح جا اا أ 062 103/6 11 
قمر در عقرب جه نمه وت وقد د 1ل e E E‏ جد د21 11د د 212 4 2227 51 111/3 
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بانک جامع نجوم شناسى 
مشخصات کتاب 


سرشناسه:م ركز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان ۱۳۹۲ 

عنوان و نام يديد آور:دانستنیهای جامع نجوم/ حسین غزالی اصفهانی. 

ناشر چاپی : مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان. 

مشخصات نشر دیجیتالی:اصفهان:مر کز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان» ۱۳۹۲. 
مشخصات ظاهری:نرم افزار تلفن همراه » رایانه و کتاب 

موضوع:نجوم - دانستنیها - اسلام -خداشناسی - قرآن و حدیث 

رده بندی کنگره : ۲5۹5/0۳۱۴ ۱۳۹۱ 


رده بندی دیویی : ۵۲۰ 
مقد مه 


بسم الله الرحمن الرحیم 

ولقد جعلنا فى السماء بروجا و زینها للنظرین 

بنام خداوند بخشاینده مهربان 

به اوست اعتمادم و بس سياس از آن خدا است آفریننده زمینها و آسمانها و فرازنده افراشته‌ها و پهن کننده همه زمینهای گسترده و بر 
آرنده بنده‌هایش بسوی روشنی از تاريكهاء جفت کننده آباء علویه با مادران زمینی و ببار آور نوزادان طبیعت از زهدان عناصر 
بسيطه و آشکار كن هر جور زایش و فزایش از دهانه‌های استعدادها. 

و رحمت بر اشرف آفرید گان مردمان و گوهر گوهرین هر جه بوده و برترین نوباوه پدران و مادران محعد مصطفی و خاندان 
پاکش که بدانها هر نعمتی بر آنچه هست روا است و در پرتوشان بهر روش خوشبختی بر ملا است و بیاد شفاعتشان جوش دلهای 
مجرمان و گنه کاران درمان يابد. 

از زمانی که تهاجم فرهنگی دشمنان قسم خورده اسلام بيداد می کند» در هدایت نسل جوان مؤثر باشیم. 

شناخت و آگاهی؛ یکی از مقولات مهم در حیات بشری محسوب می‌شود. یک انسان وقتی می‌تواند خدای خود را پرستش نماید 
که معرفت و آ گاهی کافی و کامل از ساحت مقدّس خداوندی داشته باشد. 

در راستای نگارش متون اين کتاب علاوه بر کتب و مقالات. از پایگاه‌های اینترنتی داخلی و خارجی به ویژه پایگاه‌های معتبر علمی 
در زمینه‌ی نجوم بهره‌ی فراوان برده شده و در مواردی متون علمی ترجمه و سپس با ساير داده‌ها مقایسه و يس از تأييد مورد استفاده 
قرار گرفته است. 

و من الله التوفيق 

حسين غزالى اصفهانى 

دهم صفر ۱۴۳۵ هجرى قمرى 

برابر با ۱۳۹۲/۰۹/۲۳ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 wWWW.Gha€ iye‏ صفحه ۸۷ از ۱۵۱٩‏ 
خداشناسی 
بخش اول :شناخت خدا 


فصل اول :اسماء الهسى 
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يسم الله 


«بشم الله الرّخمن الرّحيم. (۱ /فاتحه) 

۱ 00 

(۱۸) 

بسیار می‌شود که مردم» عملی را كه می كنند و يا می‌خواهند آغاز آن کنند. عمل خود را با نام عزیزی و يا بزرگی آغاز می‌کنند» تا 
به اين وسیله مبا رک و پر اثر شود و نيز آبرویی و احترامی به خود بگیرد و یا حداقل باعث شود که هر وقت نام آن عمل و یا ياد آن 
به ميان می‌آید به ياد آن عزیز نیز بیفتند. 

اين معنا در کلام خدای‌تعالی نيز جریان یافته» خدای‌تعالی کلام خود را به نام خود كه عزیزترین نام است آغاز کرده تا آن جه که 
در كلامش هست مارک او را داشته باشد 

(۱۹) 

و مرتبط با نام او باشد و نيز ادبی باشد تا بند گان خود را به آن ادب مدب کند و بیاموزد تا در اعمال و افعال و گفتارهایش اين 
ادب را رعایت نموده» آن را با نام وی آغاز نموده» ما رک وی را بدان بزند» تا عملش خدایی شده» صفات اعمال خدا را داشته 
باشد و مقصود اصلی از آن اعمال» خدا و رضای او باشد و در نتيجه باطل و هالک و ناقص و ناتمام نماند. چون به نام خدایی آغاز 
شده که هلاک و بطلان در او راه ندارد. 

از همین جا می‌توانیم بگوییم حرف (باء) که در اول (بسمالله) است. از ميان معناهایی که برای آنست. معنای ابتداء با اين معنایی که 
ما ذكر کردیم مناسب‌تر است. درنتیجه معنای جمله این‌می‌شود: 

(من به نام خدا آغاز میکنم!)(۱) 

۱-المیزان ج ۱ ص ۲۶. 


مفهوم کلمه و اسم «الله» 


اپشم الله الرّخمن الرّحيم. (۱/ فاتحه) 

لفظ جلاله ال اصل آن (ال اله) برد که همزه دومی در كنت استعمال حذف شده و به صورت (الله) د رآمده است و اگر 
کلمه (اله) از ماده (أله) باشدء که به معنای پرستش است. و اگر خدای‌رحمنرا اله گفته‌اند» چون مألوه و معبود است و يا به خاطر 
آن است که عقول بشر در شناسایی او حیران و سر گردان است. (اين در صورتی است که از ماده (وله ه) باشدء که به معنای تحیر و 
سر گردانی است.) و ظاهرا کلمه (اله) در اثر غلبه استعمال علم (اسم خاص) خدا شده» و گرنه قبل از نزول قرآن اين کلمه بر سر 
زبان‌ها 
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مفهوم كلمه و اسم «اللّه» (۲۱) 

داير بود عرب جاهليت نيز آن رامىشناختند. 

از جمله ادلهاى كه دلالت م ىكند بر این كه كلمه (اللّه) عم و اسم خاص خداست» اين است كه خدای‌تعالی به تمامى اسماء 
حسنايش و همه افعالى که از اين اسماء انتزاع و گرفته شده» توصيف می‌شود» ولى با كلمه (الله) توصيف نمی‌شود. 

از آن جايى كه وجود خدای‌سبحان كه اله تمامى موجودات است. خودش خلق را به سوى صفاتش هدايت می كند و مىفهماند که 
به جه اوصاف كمالى متّصف است. لذا مىتوان كفت كه كلمه (اللّه) به طور التزام دلالت بر همه صفات كمالى او دارد و صحيح 
است بگوییم لفظ جلاله (الله) اسم است برای ذات واجب الوجودى که دارنده تمامى صفات كمال است» وكرنه اگر از اين تحليل 
بگذریم» خود كلمه (اللّه) بيش از اين كه نام خدای‌تعالی است» بر هيج جيز دیگری دلالت ندارد و غير از عنايت كه در ماده (ال ه) 
است. هیچ عنايت دیگری در آن به كار نرفته است.(۱) 

۱- الي زان ج ۱ ص ۳۱ 


(۲۲) خداشناسی 
اهمست و شمول صفسات رحمسسن و رحسسم 


«پشم الله الرحمن الرحیم.؛ (۱/فاتحه) 

دز رم ری رس و سيقي که مانم رم ای اله عد خط ىرسم نمع يقن شدای کته نت رن سيق 
جهت مناسب با کلمه رحمت اين است که دلادلت کند بر رحمت کثیری که شامل حال عموم موجودات و انسانها از مومن و کافر 
می‌شود. خدای‌رحیم به معنای خدای دائمالرّحمه است و به همین جهت مناسب‌تر آن است که (رحیم) بر نعمت دایمی و رحمت 
ثابت و باقی او دلالت کند. رحمتی که تنها به مؤمنين افاضه می کند و در عالمی افاضه می کند که فناناپذیر است و آن عالم 
آخرت است.(۱) 

۱-المیزان ج ۱ ص ۳۲. 


نقش اسامی و صفات الهی در معرفی او 


«و له لاشماء الخشنی تاذقرة بهاا» (۱۸۰/اعراف) 

الفاظ کاری جز دلالت بر معنی و انکشاف آن ندارند» لذا بايد كفت حقيقت صفت و اسم آن چیزی است که لفظ صفت و اسم آن 
حقیقت را کشف می کند. 

ما در سل وک فطری که به سوی اسماء داریم. از اين راه متفطن به آن می‌شویم که کمالاتی را در عالم کون مشاهده می کنیم و از 
مشاهده آن يقين می کنیم که خداوند نيز مسمای به آن صفات كمال است. از دیدن صفات نقص و حاجت يقين می‌کنيم که 
خدای‌تعالی منزه از آن‌ها و متصف به مقابل آن‌ها از صفات كمال است و او با داشتن آن صفات كمال است که نقص‌های ماو 
حوایج مارا برمی آورد. 

(۲۴) خداشناسی 
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ميان ذات و ميان مصنوعات اوست. او به قهر خود ما را مقهور خود کرده و به نامحدودی خود ما را محدود ساخته و به بی نهایتی 
خود برای ما نهایت قرار داده و به رفعت خود ما را افتاده کرده و به عزتش ذلیلمان ساخته و به مُلکش به هر جه که بخواهد در ما 
حکم می کند و به ملکش به هر نحوی که بخواهد در ما تصرف می كند. 

کی کی شاه رای هال بو نافد وا ميا لق عابت نی اهامای ان ای له نیقی وگ 
او را به اسماء غنی و عزیز و قادر و امثال آن می‌خواند. قرآن كريم هم اين روش را تصدیق نموده است» قرآن کریم همواره آیات 
را به آن اسمی از اسماء خدا ختم می‌کند که مناسب با مضمون آن آيه است و همچنین حقایقی را كه در آیات بیان م ىكند در 
آخر آن آيه با ذكر یک اسم يا دو اسم به حسب اقتضای مورد آن حقایق را تعلیل می کند. 

و قرآن کریم در ميان کتاب‌های آسمانی که به ما رسیده و منسوب به وحی است 

نقش اسامی و صفات الهی در معرفی او (۲۵) 

تنها کتابی است که اسماء خدای را در بیان مقاصد خود استعمال می کند و علم به اسماء را به ما می آموزد. 

انتساب ما به خدای‌تعالی به واسطه اسماء اوست و انتساب ما به اسماء او به واسطه آثاری است که از اسماء او در اقطار عالم خود 
مشاهده می‌کنیم. آری آثار جمال و جلال كه در پهنای گیتی منتشر است تنها وسیله‌ای است كه ما را به اسماء دال بر جلال و جمال 
او از قبيل: حی؛ عالم» قادر» عزيزء عظیم» کبیر و امثال آن هدایت نموده و این اسماء ما را به سوى ذات متعالی که قاطبه اجزای عالم 
در استقلال خود به او متکی است راهنمایی می کند.(۱) 

.۲۶۶ الميزان ج ۱۶ ص‎ -١ 

(۲۶) خداشناسی 


عمومیّت و خصوصیّت اسماء الهی و اسم اعظم 


وو ليه اتف ۱۱۶ ی اه مس 1100 اسراف ) 

هست. اين عام و خاص بودن آثار از ناحيه عام و خاص بودن حقایقی است که آثار نامبرده کشف از آن می کند و کیفیت 
نسبت‌هایی را که آن حقایق با یکدیگر دارند نسبت‌های ميان مفاهيم کشف می کند. برای اسماء حسنی عرضی است عریض که از 
پایین منتهی می‌شود به یک يا چند اسم خاصی که در پایین آن دیگر اسم خاصى نیست. و از طرف بالا شروع می کند به وسعت و 
اسم هر قدر عمومی‌تر باشد آثارش در عالم وسیع‌تر و بركات نازل از ناحیه‌اش بزرگتر و تمام است. برای اين که گفتیم آثار همه از 
اسماء است» يس عمومیت و خصوصیتی که در اسماء هست بعینه در مقابلش در آثارش وجود دارد بنا بر اين اسم اعظم آن اسمی 


خواهد بود كه تمامی آثار منتهی به آن شود و هر امری در برابرش خاضع گردد.(۱) 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه ٩۰‏ از ۱۵۱٩‏ 


زو لله الاشماء الخشنی تاذغرة بهاا؛ (۱۸۰/اعراف) 

در ميان مردم شايع شده که اسم اعظم اسمی است لفظی از اسماء خدای‌تعالی که اگر خدا را به آن بخوانند دعا مستجاب می‌شود و 
در هیچ مقصدی از تأثير باز نمی‌ماند 

.۲۶۸ المیزان ج 1۶ ص‎ -١ 

(۲۸) خداشناسی 

و چون در ميان اسماء حسنای خدا به چنین اسمی دست نيافته و در اسم جلاله (اللّه) هم جنين اثری ندیدند معتقد شدند به اين که 
اسم اعظم مركب از حروفی است که هر كس آن حروف و نحوه ترکیب آن را نمی‌داند و اگر کسی به آن دست بیابد همه 
موجودات در برابرش خاضع گشته و به فرمانش درمی آیند. 

لکن بحث حقیقی از علت و معلول و خواص آن همه اين سخنان را رفع می‌کند. زيرا تأثیر حقیقی داير مدار وجود اشیاء و قوت و 
ضعف وجود آن‌ها سنخت بين مؤثر و متأثر است و صرف اسم لفظی از نظر خصوص لفظ آن چیزی جز مجموعه‌ای از 
صوت‌های شنیدنی نیست. 

اسماء الهی و مخصوصا اسم اعظم او هر چند مؤثر در عالم بوده و اسباب و وسائطی برای نزول فيض از ذات خدای‌تعالی در اين 
عالم مشهود بوده باشند» لکن اين تأثیرشان به خاطر حقایقشان است. نه به الفاظشان که در فلان لغت دلالت بر فلان معنی 

اسم اعظم چیست؟ (۲۹) 

دارد و همچنین نه به معانی‌شان که از الفاظ فهمیده شده و در ذهن تصور می‌شود. بلکه معنای اين تأثير اين است که خدای تعالی 
که يديد آرنده هر چیزی است هر چیزی را به یکی از صفات کریمه‌اش که مناسب آن چیز است و در قالب اسمی است. ایجاد 
می کند» نه اين که لفظ خشک و خالی اسم و يا معنای مفهوم از آن و يا حقيقت دیگری غير ذات متعال خدا چنین تأثيرى داشته 
باشد. 

چیزی که هست خدای‌تعالی وعده داده که دعای دعا کننده را اجابت کند و این اجابت موقوف بر دعا و طلب حقیقی و جدّی 
است» موقوف بر این است که درخواست از خود خدا شود نه از دیگری. کسی که دست از تمامی وسایل و اسباب برداشته و در 
حاجتی از حوایجش به پرورد كارش متصل شود در حقيقت متصل به اسمی شده که مناسب با حاجتش است. در نتيجه آن اسم نيز 
به حقیقتش تأثير کرده و دعای او مستجاب می‌شود. اين است حقيقت دعای به اسم و به همین جهت خصوصیت و عمومیت تأثير به 
(۳۰) خداشناسی 

حسب حال آن اسمی است که حاجتمند به آن تمسکک جسته است» يس اگر اين اسم اسم اعظم باشد تمامی اشیاء رام و به فرمان 
حقیقت آن شده و دعای دعاكننده به طور مطلق و همه جا مستجاب می‌شود. تأثير دعا از اين باب است که الفاظ و معانی وسایل و 


اسبایی هستند که حقایق رابه نحوى حفظ می کنند.(۱) 


رمز اسماء حسنی در قر آن و در خلقت 


او أله الاشمام الح اذ بهااه (۱۸۰/ اعراف) 

اسماء حسنای پرورد گار واسطه‌هایی برای ظهور اعيان موجودات و حدوث حوادث بی‌شمار در آن‌ها هستند. زيرا هیچ شبهه نیست 
در این که خدای‌تعالی مخلوقات 

المي سس انج ۱۶ص ۱۶۹ 


رمز اسماء حسنی در قرآن و در خلقت (۳۱) 
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را من باب مثال از اين جهت آفريده كه خالق = جواد = و مبدء بوده» نه از جهت اين كه منتقم و شدیدالبطش است و همجنين 
روزى داده از این جهت كه رزاق بوده نه از این جهت كه قابض و مانع است. 

ذیل هر یک از معارفی که در سرن اباك ق آنی يان هده غل از اسماء الله ذكر شده که‌مناسب: با آن است. از همین جا ظاهر 
مى شود که اگر یکی از ما از علم اسماء و علم روابطی که بين آن‌ها و موجودات عالم است و اقتضاء آتی که مفردات آن اسماء و 
مولفات آن‌ها دارد بهره‌ای داشته باشد سر از نظام خلقت و آنچه جاری شده و می‌شود در خواهد آورد و به قوانین کلیّه‌ای اطلاع 
بيدا خواهد کرد که بر جزئیاتی که یکی پس از دیگری واقع می‌شوند منطبق می گردد. 

قرآن شریف هم به طوری که از ظواهر آن استفاده می‌شود قوانین عمومی بسیاری 

(۳۲) خداشناسی 

ذرباره ميدأ و معاد و سعادت و شقاوث که خدای‌تعالی ترثیب داده بیان نموده و آن كاه رسول‌الله را بة این جمله مخاطب قرار داده 
است: «و نز نا علیک الکتات انا لكل وق روق ای بر كاين کنات را تا بیان باشد برای همه حقایق.»(۸۹ / نحل) 
)۱( 


مفهوم اسماء حسسنی 


و للوالاسية ی تاشر با 

«براى خداست تمامی اسمايى كه بهترين اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آنها به سويش توجه نمایید.» (۱۸۰/ اعراف) 
توصيف اسماء خدا به وصف «خشنی» دلالت می کند بر این كه مراد به اين اسمای اسمايى است که در آن‌ها معناى وصفى بوده 
باشد. مانند آن اسمايى كه جز بر ذات 

۰۱۱۲ المیزان ج ۲ ص‎ -١ 

مفهوم اسماء حستی (۳۳) 

خدای‌تعالی دلالت ندارد» اگر چنین اسمایی در ميان اسماء خدا وجود داشته باشدء آن هم نه هر اسم دارای معنای وصفی بلکه 
اسمی که در معنای وصفی‌اش حسنی هم داشته باشد باز هم نه هر اسمی که در معنای وصفی‌اش حسن و كمال خوابیده باشد. بلکه 
آن اسمایی که معنای وصفی‌اش وقتی با ذات خدای‌تعالی اعتبار شود به غير خود احسن هم باشد» بنا بر اين شجاع و عفیف هر چند 
از اسمایی هستند که دارای معنای وصفی‌اند و هر چند در معنای وصفی آن‌ها حسن خوابیده لکن لابق به ساحت قدس خدا نیستند 
برای اين که از یک خصوصیّت جسمانی خبر می‌دهند. 

لازمه اين که اسمی از اسماء خدا بهترین اسماء باشد اين است که بر یک معنای کمالی دلالت کند. آن هم کمالی که مخلوط با 
نقص و يا عدم نباشد و اگر هم هست تفکیک معنای کمالی از آن معنای نقصی و عدمی ممکن باشد. 

«تنها برای خداست اسماء حسنی». هر اسمی که احسن در وجود باشد برای خدا بوده و احدی در آن با خدا شريكك نیست. تنها برای 
خدا بودن آن‌ها معنایش اين است که 

(۳۴) خداشناسی 

حقيقت اين معانی فقط و فقط برای خداست و کسی در آن‌ها با خدا شرکت ندارد» مگر به همان مقداری که او تمليكك به اراده و 


مشيّت خود کند.(۱) 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۲‏ از ۱۵۱٩‏ 


و له لاا الخشنی نادغر بها» 

«برای خداست تمامی اسمایی که بهترین اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن‌ها به سویش توجه نمایید.» (۱۸۰/ اعراف) 
بعضی از صفات خدا صفاتی است که معنای ثبوتی را افاده می کند. از قبیل علم و حيات و اينها صفاتی هستند که مشتمل بر معنای 
کمالند و بعضی دیگر آن صفاتی است که معنای سلبی را افاده می کند» مانند سوح و قدوس و ساير صفاتی که خدای را منزه 

۱- المیزان ج 1۶ ص ۲۵۰. 

تقسیم‌بندی صفات الهی (۳۵) 

از نقایص مى سازد» پس از اين نظر می‌توان صفات خدا را به دو دسته تقسیم کرد: یکی ثبوتیه و یکی سلبیه. 

پاره‌ای از صفات خدا آن صفاتی است که عين ذات او است نه زايد بر آن مانند حیات و قدرت و علم به ذات و اين‌ها صفات 
ذاتی‌اند و پاره‌ای‌دیگر صفاتی هستند که تحققشان محتاج به اين است که ذات قبل از تحقق آن صفات محقق فرض شود مانند 
خالق و رازق بودن که صفات فعلی هستند و این گونه صفات زايد بر ذات و منتزع از مقام فعلند. 

همچنین خلق و رحمت و مغفرت و ساير صفات و اسماء فعلی خدا که بر خدا اطلاق می‌شود و خدا به آن اسماء نامیده می‌شود 
بدون اين که خداوند به معانی آن‌ها متلبس باشد» چنان که به حیات و قدرت و ساير صفات ذاتی متصف می‌شود. جه اگر خداوند 
حقيقة متلبس به آن‌ها می‌بود می‌بایستی آن صفات. صفات ذاتی خدا باشند نه خارج از ذات» يس از اين نظر هم می‌توان صفات 
خدا را به دو دسته تقسیم کرد: یکی صفات ذاتیه و دیگری صفات فعلیّه. 

(۳۶) خداشناسی 

تقسیم دیگری که در صفات خدا هست. تقسیم به نفسیت و اضافت است» آن صفتی که معنایش هیچ اضافه‌ای به خارج از ذات 
ندارد صفات نفسی است مانند حیات و آن صفتی که اضافه به خارج دارد صفت اضافی است و اين قسم دوم هم دو قسم است؛ 
زیرا بعضی از اين گونه صفات نفسی هستند و به خارج اضافه دارند آن‌ها را صفات نفسی ذات اضافه می‌نامیم و بعضی دیگر صرفا 
اضافی‌اند مانند خالقیت و رازقیت که امثال آن را صفات اضافی محض نام می گذاریم.(۱) 


تعداد اسماء حسنی 


و لله الاشمآه الخشنی LE‏ بها» 

«برای خداست تمامی اسمایی که بهترین اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن‌ها به سویش توجه نمایید.» (۱۸۰/ اعراف) 

.۲۶۵ المیزان ج ۶ ص‎ -١ 

تعداد اسماء حسنی (۳۷) 

در آیات کریمه قرآن دلیلی که دلالت کند بر عدد اسماء حسنی و آن را محدود سازد نیست. هر اسمی در عالم باشد که از جهت 
معنا احسن اسماء بوده باشد آن اسم از آن خدا است» يس نمی‌توان اسماء حسنی را شمرده و به عدد معینی محدود کرد. 

آن مقداری که در خود قرآن آمده صد و بيست و هفت اسم است: 

الف - اله» آخد؛ اول» آخر» اعلی؛ اکرم» اعلم» ارحم‌الراحمین؛ احکم‌الحا کمین؛ احسن‌الخالقین» اهل التقوى» اهل‌المغفرف اقرب» ابقی. 
ب - باری» باطن» بدیع» بر بصیر. 

ت -تواب. 


ج - جتبار» جامع. 
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ح - حکیم» حلیم؛ خی» حق» حمید» حسیب» حفیسظ خفی. 

خ - خبیر» خالق» خلاق» خير» خيرالوارثين» خیرالراحمین» خيرالمنزلين. 

(۳۸) ی ساس 

ذ - ذوالعرش, ذوالطوّل, ذوانتقام» ذوالفضل العظیم ذوالرحمة ذوالقوف ذوالجلال و الاكرام» ذوالمعارج. 

ر - رحمن» رحيم» روف رب. رفیع الدرجات» رزاق» رقیب. 

س - سمیع» سلام» سریح الحساب» سریع العقاب. 

ش - شهید» شاكرء شکور شدیدالعقاب» شدیدالمحال. 

من سوحن 

ظ -ظاهر. 

ع -عليم» عزيزء عَفُوَ علی. عظیم» علامْلْیوب عالم الغيب و الشهادة. 

غ -غنى» غفور» غالب» غافژاللنب» غفار. 

ف - فالق الاصباح» فالق الحبّ و النوى» فاطر فتاح. 

E EG‏ را 

تعداد اسماء حستی (۳۹) 

اكد كيين کل کافی. 

ل -لطيف. 

م - ملک» مزمن؛ مهم مک مَصَور» مجيدء مُجيبء مبین» مَؤلی» مُحيط» مُصیب» متعال» مجبی» متین» مقتدر» مستعان» مبدی» 
مالک‌الملک. 

ن - نصير» نور. 

و - وَهَابِء واحد» وَلی» والی؛ واسع» و کیل» ودود. 

و -هادی. 

معانی اين اسماء را خدای‌تعالی به نحو اصالت داراست و دیگران به تبع او دارا هستند» يس مالک حقیقی اين اسماء خداست و 
دیگران چیزی از آن را مالک نیستند مگر آنچه را كه خداوند به ايشان تملیکک کرده باشد که بعد از تملیکک هم باز مالک است و 
از ملكش بيرون نرفتهاست. 

(۴۰) خداشناسی 


در قرآن هیچ دلیلی بر توقيقى بودن اسماء خدای‌تعالی نبوده بلکه دلیل بر عدم آن هست.(۱) 
نفی حد در اسماء و صفات الهى 


«و لله الاشماه الششق قَادْعُومٌ بهاء» 
ما جهات نقص و حاجتی را که در اجزاى عالم مشاهده می‌کنیم از خدای‌تعالی نفی می‌نماييم» مانند مرگ و فقر. و صفات كمال 


برای او اثبات می كنيم از قبیل حیات. قدرت. علم و امثال آن. اين صفات در دار وجود ملازم با جهاتی از نقص و حاجت است و ما 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۶‏ از ۱۵۱٩‏ 


اين 
-١‏ الميزان ج ۱۶ ص ۲۷۲. 

نفى حد در اسماء و صفات الهى (۴۱) 

جهات نقص و حاجت را از خدای‌تعالی نفى می کنیم. از طرف دیگر وقتى بنا شد تمامى نقايص و حوايج را از او سلب كنيم 
برمی‌خوریم به اين كه داشتن حد هم از نقايص است. برای اين که» جيزى كه محدود بود به طور مسلم خودش خود را محدود 
نکرده و موجود دیگری بزر گتر از آن و مسلط بر آن بوده که برایش حد تعیین کرد لذا همه انحاء حد و نهایت را از حدای‌سبحان 
نفی می کنیم و می گوییم: خدای‌تعالی در ذاتش و همچنین در صفاتش به هیچ حدی محدود نیست. يس او وحدتی را داراست که 
آن وحدت بر هر چیزی قاهر است و چون قاهر است احاطه به آن هم دارد. 

اين جاست که قدم دیگری پیش رفته و حکم می كنيم به اين که صفات خدای‌تعالی عين ذات اوست و همچنین هر یک از صفاتش 
عين صفت دیگر اوست و هیچ تمایزی ميان آن‌ها نیست مگر به حسب مفهوم - معنای کلمه - برای اين که فکر می كنيم اگر علم او 
مثلا غير قدرتش باشد و علم و قدرتش غير ذاتش بوده باشد» همان طور که 

(۴۲) خداشناسی 

در ما آدمیان اين طور است» بایستی صفاتش هر یک آن دیگری را تحدید کند و آن دیگر منتهی به آن شود يس باز پای 
حد و انتها و تناهى به ميان می‌آید. 

و همین است معنای صفت احدیت او که از هیچ جهتی از جهات منقسم نمی‌شود و نه در خارج ونه در ذهن متکنر 
نمی گردد.(۱) 


راه شناخت اسماء حسنی 


وکا تن ناک یت 

«براى خداست تمامی اسمایی که بهترین اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن‌ها به سويش توجه نمایید.» (۱۸۰/ اعراف) 
احتیاج اولین چیزی است که انسان آن را مشاهده می کند و آن را در ذات خود و در 

۱- المیزان ج ۱۶ ص ۲۶۳. 

راه شناخت اسماء حسنی (۴۳) 

هر چیزی که مرتبط به او و قوا و اعمال اوست و همچنین در سراسر جهان برون از خود می‌بیند و در همین اولین ادراک حکم 
می كند به وجود ذاتی که حوایج او را برمی آورد و وجود هر چیزی منتهی به او می‌شود و آن ذات خدای‌سبحان است. 
اعتقاد به ذاتی که امر هر چیزی به او منتهی می گردد از لوازم فطرت انسانی است و فردی نیست که فاقد آن باشد. قدم دومی که در 
اين راه پیش می‌رویم و ابتدايىترين مطلبی که به آن برمی‌خوریم اين است که ما در نهاد خود جنين می‌بابيم که انتهای وجود هر 
موجودی به اين حقیقت است و خلاصه وجود هر چیزی از اوست. يس او مالک تمام موجودات است. چون می‌دانيم اگر دارای آن 
نباشد نمی‌تواند آن را به غير خود افاضه کند. 

اينجا نتیجه می كيريم که پس خدای‌تعالی هم دارای ملک و هم صاحب ملک است. یعنی همه چیز از آن اوست و در زیر فرمان 
اوست و این دارا بودنش على الاطلاق است؛ 

(۴۴) خداشناسی 


يس او دارا و حکمران همه کمالاتی است که ما در عالم سراغش را داریم» از قبیل حیات قدرت. علم» شنوایی» بینایی» رزق» 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۵ از ۱۵۱٩‏ 


رحمت. عزت و امشال آن و در نتيجه او حىّء قادر» عالم» سمیع و بصير است» چون اگر نباشد ناقص است و حال آن که 
نقص در او راه ندارد و هم‌چنین رازق» رحیم» عزيز» محیی» ممیت» مبدی» معید» باعث و امثال آن است و اين که می‌گوییم: 
رزق» رحمت. عزت» زنده کردن» میراندن» ابداء و اعاده و برانگیختن کار اوست و اوست ستوح. قدوس» علیق» کبیر متعال و امثال 
آن» منظور ما اين است که هر صفت عدمی و صفت نقصی را از او نفی کنیم. اين طريقه ساده‌ای است که ما در اثبات 
اسماء و صفات برای خدای‌تعالی می‌پيماييم.(۱) 

۱- المیزان ج ۱۶ ص ۲۶۱. 

راه شناخت اسماء حسنی (۴۵) 


اختلاف در شناخت اسماء الهی 


و للوالاسية ی اف ا 

«براى خداست تمامى اسمايى كه بهترين اسماء است يس او را عبادت كنيد و با آن‌ها به سويش توجه نمایید.» (۱۸۰/ اعراف) 
مردم در عين اين اتفاقى كه بر اصل ذات يروردكار دارند در اسماء و صفات او برسه صنفند: صنفى اسمايى بر او قايلند كه معانى 
آن اسماء لاق ابن هست که يه ساح فلس پرورد گار تست داده کرد صف ديكرى در اسماء از كجروى كردة وصفات خاصة 
او را به غير او نسبت می‌دهند. مانند ماديين و دهريين كه آفريدن و زنده كردن و روزی دادن و امثال آن را كار ماده يا دهر 
مىدانند. در اين انحراف برخى از مردم با ايمان نيز شریکند» برای اين كه اسباب كونيه را مستقل در تأثير دانسته و درباره آنها 
نظریه‌ای دارند كه با توحيد خدا سازكار نيست. صنف سوم مردمى هستند كه به 

(۴۶) خداشناسى 

خدائ ها انمان دارند ولك در اسماء او اتحرات میور زات می غات نممن و کارهای وشت را ری او اتات كيده مفلا اورا 
جسم محتاج به مکان دانسته و در بعضی از شرایط او را قابل دركك می‌دانند. همه این‌ها الحاد در اسماء اوست. 

در حقیقت ب ركشت اين سه صنف به دو صنف است: یکی کسانی که خدا را به اسماء حسنی می‌خوانند و او را خدایی 
ذوالجلال والاکرام دانسته و عبادت می‌کنند و این صنف هدایت یافتگان به راه حقند. صنف دوم اهل ضلالتند. که 
مسیرشان به دوزخ است و جایگاهشان در دوزخ به حسب مرتبه‌ای است که از ضلالت دارا هستند.(۱) 

.۲۴۸ المیزان ج 1۶ ص‎ -١ 

اختلاف در شناخت اسماء الهی (۴۷) 


مفهوم مل اعسلی 


«و لله الْمَكَلُ الاغلی!» (۶۰/ نحل) 

صفات سوئی وجود دارد كه عقل آن را قبيح دانسته» مذمتش م ی کند. صفات سوء دیگری است که عقل آن را 
قبيح نمىداند» ولی طبع آن را كراهت دارد» از قبیل مرض و عجز و جهل. صفات دیگری كه با تحلیل عقلی به دست 
می آید» مانند احتیاج و فقر و عدم امکان. 

خدای‌سبحان منزه است از اين که متصف شود به صفتی از اين صفات. که مَل‌های سوءاند» زیرا آن مثل‌های سوئی که گفتیم از 


ناحیه گناهانی که عقل قببحش می‌داند 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۶‏ از ۱۵۱٩‏ 


(۴۸) خداشناسی 

حاصل می گردد و جامع همه آن‌ها کلمه «ظلم» است» که تنزه خدای‌تعالی از آن‌ها روشن است چون خدا مرتکب ظلم نمی‌شود. او 
هر حکمی كه براند و هر عملی که انجام دهد همان حکم و همان فعل» متعين از نظر حکمت و نظام جاری در عالم است. به طوری 
كه غير آن جای آن را نمی گیرد. اما آن قسم مثل‌های سوء که گفتیم از نظر عقل قبیح نیست ولی طبع از آن کراهت دارد و همچنین 
آنهایی که با تحلیل عقلی بد است. خداوند از آن‌ها هم منزه است. زيرا خدای‌تعالی عزیز مطلق است و ساحتش امتناع دارد از اين 
که ذلتی در آن راه یابد. قادری است که کل قدرت از آن اوست» يس هیچ رقم عجز در او راه ندارد. کل علم از آن اوست» پس 
جهلی بدو راه ندارد. محض حیات مال اوست. يس مرگ او را تهدید به فناء نمی کند. و او منزه از هر نقصی و عدمی است» پس 
صفات اجسام که دچار نقص و فقدان و قصور و فتور می‌شوند در او راه ندارد. 

يس خدای‌سبحان دارای علو و نزاهت است از اين که به یکی از اين مثل‌های سوء که ماسوای خدا همه به آن متصف می‌شوند 
متصف گردد نه تنها اين مقدار تقدس و تنزه دارد بلكه حتی از مثل‌های حسنه و صفات پسندیده کریمه به آن معنایی که غير او به 
آن متصف می‌شود منزه است. یعنی حیات و علم و قدرت و عزت و عظمت و کبریاء و امثال 

مفهوم مسل اعلی (۴۹) 

آننه آن‌شنایی که بدو اتوي الله اش در شدای تعالی تست زرا انم ضقات هوه کماله در ماس ی الله معا بو عقوت یه قفر 
و حاجت و فقدان و نقیصه است. به خلاف خدای‌تعالی که اين صفات را خالص از نقص دارد» محض كمال و حقیقت آن را دارد» 
نامحدود و نامتناهی‌اش را دارد» خالص از شوب نقص و عدمش را دارد. يس او حیاتی دارد که م رگ تهدیدش نمی کند. قدرتی 
دارد که با عجز و خستگی آميخته نیست. علمی دارد که مسبوق و مقارن با جهل وده عزتی دارد که همراه آن ذلت نیست. 
اين جاست که معلوم می شود اگر خدای‌سبحان درباره خود فرموده: « له ال الاغلی» معنایش چیست. جه بعضی از امثال حسنی 
در درجه پایین تر از حسن قرار دارند و بعضی در درجه بالاتری و بعضی در درجه مافوق آن و مثل اعلی در ميان همه مثل‌ها خاص 
خدای‌تعالی است. اسماء هم خوب و بد دارد و خوبش در خوبی مراحلی 

(۵۰) خداشناسی 


دارد» از همه خوب ترش خاص خداى تعالى است.(۱) 
مالکیت الهی به اسماء حسنی 


له لا إلة الا هُوَ لَهُ الاسماء الخشنی!» (۸ / طه) 

خدای‌سبحان معبودی است که لاله الاهو و هيج معبودی جز او نیست» چون همه 

۱-المیزان ج ۲۴ ص ۱۵۷. 

مالکیت الهی به اسماء حسنی (۵۱) 

اسماء حسنی مال اوست. یعنی هر اسمی که فرض شود که نسبت به نظاير خود بهترین اسم بوده باشد آن اسم از 
خدای‌تعالی است. 

مراد به اسماء حسنی الفاظی است که دلالت بر معانی وصفی دارد و صفات جمیله او را که نهایت درجه جمال را دارد می‌فهماند. 
اسماء به چند قسمند: یک قسم اسماء زشت. مانند ظالم قسمی دیگر اسماء زيباء مثل عادل. اسماء زیبا هم چند قسم است: یکی 
اسمایی که سهمی با کم يا زياد از كمال در آن‌ها هست. هر چند از شایبه نقص و امکان خالی هم نباشد» مانند خوشگل و معتدل 
القامه. قسم دیگر آن اسمایی است که حاکی از كمال محض باشد و آميخته با شائبه نقص نباشد» مانند: حىّ و علیم و قديرء البته به 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۹۷ از ۱۵۱۹ 


شرطى که از لوازم امكان و مادى و تركيب تجريد شود. اين قسم از اسماء احسن الاسماءاند» چون نقص و عيب در آن‌ها نيست و 
چون جنين است همین اسماء لايق است که در حق خدای‌تعالی اطلاق شود و خدا را با آنها توصيف کرد. البته اين گونه اطلاق و 
توصيف اختصاص به یک اسم و دو اسم ندارد» بلكه هر اسمى که احسن باشد مال خداست. تمامى اسماء حسنی منحصرا برای 
خداست. و معناى بودن اين اسماء برای خدای‌تعالی اين است كه او بالذات مالک آن‌هاست و اگر از آن‌ها در غير خدا هم دیدیم» 
(۵۲) خداشناسى 


مى دانيم كه خدا به او داده و به قدرى كه خواسته داده است.(١)‏ 
دخالت انواع اسماء الهى در نزول انسواع نعمتها 


«تبسازکک اشم ریک ذى الْجَجَلالٍ و الا کرام»؛ 
زار کت ابیت الله که رصان تساه تشه عاق جوت سارک ایتک بان هه الأو ت هاا اى دشر اقا 
فرموده است.» (۷۸/ الرحمن) 

۱- المیزان ج ۲۷» ص ۰1۹۱ 

دخالت انواع اسماء الهی در نزول انواع نعمت‌ها (۵۳) 

مراد به اسم متبارک خدای‌تعالی همان رحمان است. که سوره الرحمن با آن آغاز شده است. 

جمله «ذوٌ لح لال و الا کرام» اشاره به اين است که خدای‌سبحان خود را به اسمایی حسنی امگذاری کرده و به مدلول آن اسماء 
عيض شنا همست و ساقي وخ و واو ا وو ا ماوع ای كه شفات تاغل در ا 
ظهوری و اثری دارد و از این دریچه خود را نشان می‌دهد و همین صفات است که فعل را به فاعلش ارتباط می‌دهد» يس 
خدای‌تعالی هم اگر خلقی را بیافرید و نظامی در آن جاری ساخت بدین جهت بود که دارای صفتی بود که اقتضای جنين افعالی را 
داشت» برای اين بود كه خالق و مبدی و بدیع بود و اگر كارهايش هم متقن و بدون نقطه ضعف است. باز برای اين است که او 
دارای صفاتی است که فعل متقن را اقتضا می کند و آن صفات اين است که او علیم و حکیم است و اگر اهل اطاعت را جزای خیر 
می‌دهد» اين عملش ترشحی و نمودی از صفتی در اوست. که جنين اقتضایی دارد و آن اين است که او ودود» شکور غفور و رحیم 
است و اگر اهل فسق را جزای شرّ می‌دهد. باز برای اين 

(۵۴) خداشناسی 

است که در او صفتی وجود دارد که چنین قسم جزا دادن را اقتضا دارد و آن صفت منتقم و شدیدالعقاب است. 

اگر کلمه رب را در اینجا به صفت ذو الجلال و الا کرام ستوده برای اين است که بفهماند اسماء حسنای خدا و صفات علیایش 
ری كتاكت وا قاضيه ركفا ور اک و که و el ae‏ وتات 
علیای او ما رک خورده است.(۱) 

ا- ال ران ج ۳۷ .هن ۰۲۲۷ 


دخالت انواع اسماء الهی در نزول انواع نعمت‌ها (۵۵) 
معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی 


«هُوَ الله الذى لالهلا مُوَ عَالِمَالْعَِب و الشهادة هُوَ امن ال حیغ!» 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۸ از ۱۵۱٩‏ 


(۲۲/حشر) 

عالم الغیب و الشهادة : 

کلمه شهادت به معنای چیزی است که مشهود و حاضر در نزد مدرک باشد» همچنان که غيب معنای مخالف آن را می‌دهد و این 
دو معنایی اضافی و نسبی است. به اين معنی که ممکن است یک چیز برای کسی يا چیزی غيب و برای شخصی و يا چیزی دیگر 
شهادت باشد. در شهود. امر دایر است بر مدار نوعی احاطه شاهد بر موجود مشهود» يا احاطه حسی و يا خیالی و يا عقلی و یا وجود 
و در غیب داير مدار نبودن چنین احاطه است. 

هر چیزی که برای ما غيب و با شهادت باشد. از آنجا که محاط خدای‌تعالی و خدا 

(۵۶) خداشناسی 

محيط به آن است. قهرا معلوم او و او عالم به آن است. يس خدای‌تعالی عالم به غيب و شهادت هر دو است و غير او هیچ كس 
چنین نیست» براق این که غیر خدا هر که باشد وجودش محدود است و اساطه ندارد مگر بدانچه خدا تعلیمش کرده است. و اما 
خود خدای‌تعالی غيب علی‌الاطلاق است و احدی و چیزی به هیچ وجه نمی‌تواند به او احاطه یابد.(۱) 

«هْوَ الله الى لا إلة إل هو میک ادوس السلام الم الْمَهَئمِنٌ اْعزیژ الْجباژ الْکنرا» (۲۳ / حشر) 

ملک : 

به معنای مالک تدبیر امور مردم و اختیاردار حکومت در آنان است. 

۱- المیزان ج ۰۳۸ ص ۸۷ 

معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی (۵۷) 

قدوس : 

مبالغه در قدس و نزاهت و پاکی را افاده می کند. 

سَلام : 

به معنای کسی است که با سلام و عافیت با تو برخورد کند نه با ستیز و شر. 

ول 

به معنای کسی است که به تو امنیت بدهد و ترا در امان خود حفظ کند. مُهَئِمن : 

به معنای فایق و مسلط بر شخصی و يا چیزی است. 

عزیز : 

به قان آن‌غالی ادف کا ھک کیت نس بای دو گی جر اوغالب ی اندو با ناستتای کسی اسے كه هر هد يكرا 
دارند از ناحيه او دارند و هر جه او دارد از ناحيه كسى نيست. 

(۵۸) خداشناسى 

جَبَار: 

به معنای کسی است كه اراده خود را بر هر کسی كه بخواهد به جبر تحميل می کند. 

آن كسى است که با جامه كبريايى خود را بنمایاند.(۱) 

«موَ الله الا البارىء الوا (۲۴ / حشر) 

خالق : 
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به معنای کسی است که اشیایی را با اندازه گیری يديد آورده باشد. باریء : 

به معنای همان کس است. اما از این نظر که اشیایی را که يديد آورده از یکدیگر ممتازند. 

۸۷ المیزان ج ۳۸) ص‎ -١ 

معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی )۵٩(‏ 

مصور : 

به معتساق کسسی است؛ که دد آورده‌های خود را طوری صورتگری کرده ماش که با یکدیگر عه تشون 
کلمات سه كانه فوق» هر سه متضمن معنای ایجاد هستند» اما به اعتبارات مختلف که بين آن‌ها ترتیب هست. برای اين که 
تصويره فرع بر این است که خدای‌تعالی بخواهد موجودات را متمايز از یکدیگر خلق کند و اين نيز فرع بر آن است که اصلا 
بخواهد موجوداتی را بیافریند. (۱) 

«وَهُوَ الْعَرِيرٌ العکیم!» (۲۴ / حدید) 

حکیم: 

یعنی فعل خدای‌سبحان متقن و محکم است» آن قدر محکم است که هیچ عارضه‌ای فعل او را فاسد نمی کند. و نيز آن قدر متقن 
است که جای هیچ اعتراض در آن نیست.(۲) 

۱- المیزان ج ۳۸ ص ۸۷ 

۲- المیزان ج ۳۷ ص ۲۹۹. 

(۶۰) خداشناسی 

لتحي نارق ی كل ی از دين 

محیی و ممیت : 

دو غبارت اسمیه «بخیی و یت اشاره است به دو نام از نام‌های خدای‌تعالی» یعنی زنده کننده و میراننده و اگر خود اسم را در 
آیه نیاورد و به جای آن فعل مضارع آورد برای اين بود که اشاره کرده باشد به شمول و عمومیت آن نسبت به هر احیاء و هر اماته» 
تا در نتيجه شامل ایجاد ملائکه هم بشود» چون حیات ملائکه مسبوق به مرگ نیست و نيز زنده كردن جنین در شکم مادرش و زنده 
کرد هرد كان هن روز قاف و تیه آورون ا فاد هت دنده ها میراندن ذوباوه انها سادق باق ی میرادن 
انسان در دنيا و برای بار دوم در برزخ. 

معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی (۶۱) 

سل تحر : 

(او بر هر جيز قادر است). اين جمله اشاره دارد به صفت قدرت الهى و این كه قدرت او مطلقهاست و مقید به جيزى 
دون جيزى نيست.(١)‏ 

«هُوَ الاژل والأخر و اهر و الْباطِنٌ و هو بکل شین عَلِيمٌ.» (۳/حدید) 

اول و آخر و ظاهر و باطن : 

خدای‌تعالی بر هر چیزی که فرض شود قادر است. قهرا با احاطه قدرتش به هر چیزی از هر جهت محیط هم هست. پس هر چیزی 
که فرض شود اول باشد» خدا قبل از آن چیز بوده بوده» يس او نسبت به تمام ماسوای خود اول است. نه آن چیزی که ما اولش 
فرض کردیم و همچنین هر چیزی که ما آخرینش فرض کنیم خدای‌تعالی بعد از 

1۹۹ ص‎ ٩۷ تسس زان ج‎ =١ 
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(۶۲) خداشناسی 

آن هم خواهد بود چون گفتيم قدرتش احاطه به آن چیز دارد» هم به ماقبلش و هم به مابعدش» يس آخر خداست» نه آن چیزی 
که ما آخرینش فرض کردیم و هر چیزی را که ما ظاهر فرض کنیم خدا ظاهرتر از آن است به خاطر احاطه‌ای که قدرتش بر آن چیز 
دارد و چون احاطه دارد يس از جهت ظهور هم مافوق آن است. يس خدا ظاهر است. نه آن چیزی که ما ظاهرش فرض کردیم و 
همچنین هر چیزی که باطن فرض شود خدا به خاطر احاطه قدرتش بر آن باطن‌تر از آن است و ماوراء آن قرار دارد» چون اوست 
كه آن چیز را باطن کرده» يس باطن هم خداست. نه آن چیزی که ما باطنش فرض کردیم. يس معلوم شد که خدا اول و آخر 
و ظاهر و باطن على الاطلاق است. 

از این صفات آنچه در غير خدا هست نسبی است نه على الاطلاق (فلان چیز نسبت به فلان چیز دیگر اول است و یا نسبت به آن 
آخر يا ظاهر يا باطن است و هیچ موجودی در عالم سراغ نداریم که على الاطلاق اول و یا آخر و یا ظاهر و یا باطن باشد.) 

اولیت خدای‌تعالی و آخریتش و همچنین ظهور و بطونش» زمانی و مکانی نیست و 

معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی (۶۳) 

چنین نیست كه در ظرف زمان» اول و آخر باشد» و گرنه بايد خود خدا جلوتر از زمان نباشد و از زمانی و مکانی بودن منزه نباشد و 
حال آن که منزه از آن است. چون خالق زمان و مکان و محیط به تمامی موجودات است. بلکه منظور از اولیت و آخریّت و 
هم‌چنین ظاهر و باطن بودنش, اين است كه او محيط به تمام اشیاء است» به هر جوری كه شما اشياء را فرض و 
به هر صورت که تصور بکنید. 

محیط : 

اين اسماء چها رگانه یعنی اول و آخر و ظاهر و باطن چهارشاخه و فرع از نام «محیط» است و محیط هم شاخه‌ای از اطلاق قدرت 
اوست. چون قدرتش محیط به هر چیز است» ممکن هم هست نام‌های جهاركانه مورد بحث را شاخه‌هایی از احاطه قدرتش ندانیم» 
بلكه شاخه‌هایی از احاطه وجود او بگیریم» چون وجود او قبل از وجود هر چیز و بعد از وجود هر چیز است» او قبل از آن که چیزی 
ثبوت بيدا كند ثابت بود و بعد از آن که 

(۶۴) خداشناسى 

هر داراى ثبوتى فانى گردد باز هم ثابت است. او از هر جيز دیگری نزدیک‌تر و ظاهرتر است و از دید و درک اوهام و عقول هر 
صاحب عقلى از جيز دیگری باطنتر و پنهان‌تر است. 

علیم: 

اسامی جهاركانه نامبرده به نوعی بر علم خدای‌تعالی نيز بستگی و تفرع دارند» (برای اين که هر چیزی را که ما اول فرض کنیم» قبل 
از وجودش خدای‌تعالی احاطه علمی به او داشته و هر جه را که ما آخر فرض کنیم بعد از فنایش هم خدا احاطه علمی به آن دارد. و 
هر جه را که ما ظاهر فرض کنیم. خدای‌تعالی ظاهرتر از آن است» چون ظهور آن از خداست و چگونه ممکن است از خود 
خدا ظاهرتر باشد و همچنین... .)(۱) 

«غافر الذّلْب و قابل الب شُدید القاب ذى الطؤللا له إل ماه (۳ / مومن) 

۱- المیزان ج ۳۷ ص ۲۹۹. ۱ 

معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی (۶۵) 

غافر الب و قابل الوب : 


مغفرت و قبول توبه از صفات فعلیه خداست و خدای‌تعالی همه روزه و لایزال گناهانی می‌آمرزد و توبه‌هایی قبول می کند. 
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مجموع و روبرهم «غافر الدب و قابل التَؤْب) به منزله یک صفت است و یک رفتار خدا با بند گان گنهکار را افاده می کند و آن 
اين است که ايشان را می آمرزد» چیزی که هست گاهی با توبه و گاهی بدون توبه و با شفاعت. 

شدید العقات : 

مانند کلمه (ذوانتقام) از اسماء حسنایی است که صفت خدای‌تعالی در طرف عذاب را حکایت می کند» همچنان که کلمه (غفور 
و رحیم) صفتش در جانب رحمت راحکایت می‌نماید. 

(۶۶) خداشناسی 

ذىالطول: 

معنايش با معناى منعم یکی است و هر دو از اسماء حسناى الهى استء ولكن ذوالطول أخص از منعم است» چون تنها نعمت‌های 
طولانی را شامل می‌شود» ولى منعم» هم آن را شامل می‌شود و هم نعمتهاى كوتاه مدت را.(۱) 

له لا اله إلا هو ال الوم لا تأده َة و لا نوماه (۲۵۵/ بقره) 

حي : (حیات الهی) 

حى به معنای کسی است که حیات ابت داشته باشد. حیات حقیقی بايد طوری باشد که ذاتا م رگ‌پذیر نباشد و عروض مرگ بر 
آن محال باشد و این تصور ندارد مگر به اين كه حيات عين ذات حی باشد» نه عارض بر ذاتش و همچنین از خودش باشد نه اين 
که 

۰1۶۲ الميزان ج ۳۴ ص‎ -١ 

معانی و شمول منتخی از اسماء و صفات الهی (۶۷) 

دیگری به او داده باشد. هم‌چنان که قرآن درباره خدای‌تعالی فرموده: وت کل عَلَى ال الى لأ شرت (۵۸ ۸ فرقان) 
بنا بر این حیات حقیقی» حیات خدای واجب‌الوجود است و حیاتی است واجب و عبارت دیگر چنین حياتى اين اسست که 
صاحبش بالذات عالم و قادر باشد. 

از اين جا كاملا معلوم می‌شود چرا در جمله «هُوَ ال لا إلهَ الا هُوّ؛ (۶۵ / بقره)» حیات را منحصر در خدای‌تعالی کرد و فرمود: تنها 
او حىّ است و نيز معلوم می‌شود كه اين حصر حقیقی است نه نسبی و اين كه حقیقت حبات یعنی آن حباتی که آميخته با موت 
نیست و در معرض فنا قرار نمی كيرد تنها حبات خدای‌تصالی است. 

جات تنهاو تتهاخاص خداست و اگر زند كان دیگر هم زندگی دارند خدا به آن‌ه اداده است. 
(۶۸) خداشناسی 

یوم : (قيام به عد ل الهی) 

قيام بر هر چیز به معنای درست كردن و حفظ و تدبیر و تربيت و مراقبست بر آن و قدرت بر آن است. 

خدای‌تعالی در کلام مجیدش اصل قیام به امور خلقش را برای خود اثبات نموده است. خدا قائم بر تمامی موجودات است و با عدل 
قائم است» بدین معنا که عطا و منعش همه به عدل است و با در نظر گرفتن اين كه عالم امکان همان عطا و منع آن است» يس هر 
چیزی را همان قدر كه ظرفیت و استحقاق دارد می‌دهد و آن كاه می‌فرماید: علت اين که به عدالت می‌دهد. اين است که 
عدالت مقتضای دو اسم (عزیز و حکیم) است. 

خدای‌تعالی بدان جهت که عزیز است قائم بر هر چیز است و به آن جهت که حکیم است در هر چیزی عدالت را اعمال می کند. 
خدای‌تعالی از آنجا که مبداً هستی است و وجود هر چیز و اوصاف و آثارش از ناحیه او آغاز می‌شود و هیچ مبدأيى برای هیچ 


موجودی نیست مگر آن که آن مبدأ هم 
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معانى و شمول منتخبى از اسماء و صفات الهى (288) 

به خدا منتهى می‌شود» يس او قائم بر هر جيز و از هر جهت است و به حقيقت معناى كلمه قائم است» يعنى قيامش آميخته با خلل و 
سستى نيست و هيج موجودى به غير خدا جنين قيامى ندارد» مگر اين كه به وجهى قيامش منتهى به خدا و به اذن خداست. 
خداى تعالى هر جه قيام دارد قيامى خالص است. نه قيامى آميخته با ضعف و سستى و غير خدا به جز اين ندارد كه بايد به اذن او به 
وسيله او قائم باشد» يس در اين مسأله از دو طرف حصر هست» یکی انحصار قيام در خدای‌تعالی و اين كه غير او کسی قيام ندارد 
و یکی انحصار خدا در قيام و اين كه خدا به جز قيام كارى ندارد. 

اسم قيوم اصل و جامع تمامى اسماء اضافى خداست و منظور از اسماء اضافى اسمايى است كه به وجهى بر معانى خارج از ذات 
دلالمت م ىكند, مانند اسم خالق» رازق» مبدی» معید» محیی» ممیت. غفور؛ رحیم» ودود و غير آن. چون اگر خدا آفرید گار و 
روزی‌رسان و مبدأ هستى و اعاده دهنده انسانها در معاد و زنده کننده و ميراننده و 

(۷۰) خداشناسی 

آمرزگار و رحیم و ودود است بدین جهت است که قیوم است.(۱) 

ولم یف برئک آنه على کل شَيْءٍ شهید( ۵۳ / سجده) 

شهید » (حضور الهی) 

آيا برای روشن شدن حق کافی نیست که پرورد گار تو مشهود بر هر چیز است؟ آری کافی است برای اين که هیچ موجودی نیست 
مگر آن که از جمیع جهاتش محتاج به خدا و وابسته به اوست و او قائم بر آن و قاهر و مافوق آن است» پس خدای‌تعالی برای 
۱-المیزان ج ۴ ص ۲۱۷. 

معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی (۷۱) 

هر چیزی مشهود و معلوم است. هر چند که بعضی او را نشناسند. 

خدای‌تعالی شهید بر همه چیز است و او و صفات و افعالش محجوب از هیچ یک از مخلوقات خود نیست. خدای‌تعالی به هر چیزی 
احاطه دارد البته نه احاطه‌ای که ما به چیزی داریم بلکه احاطه‌ای که لابق به ساحت قدس و کبریایی او باشد» يس هیچ مکان و 
مکینی از خدا خالی نیست و هیچ چیز از نظر او پنهان نیست و داخل در هیچ چیزی هم نیست.(۱) 

...لیر التحكيمٌ لَه ما فى السّمواتٍ و ما فی‌الازض و هو الْعَلِىَالْعَظيم) (۴/ شوری) 

مالک : (ولایت الهی) 

در این جملات از اسماء حسنای الهی بنج نام مقدس ذکر شده: 

۱ - عزیز ۲ - حكيم ۳ - على ۴ - عظیم ۵ - له ما فِىالسّمواتٍ و ما فی‌الاژض. چون اين جمله عبارت آخری نام مالک است و اگر 
نام مالک را اين طور شکفته ذکر کرده و نیز آن چهار نام دیگر را در اين جا آورد؛ برای اين بوده كه اصل وحی را و همچنین سنت 
جاریه بودن آن را تعلیل کرده باشد. برای اين که وحی عبارت است از قانون الهیه‌ای که هدایت مردم به سوی سعادت زند گی‌شان 
را هم در دنیا و هم در آخرت ضمانت می کند و 

۱- المیزان ج ۲۴ ص ۳۳۰. 

(۷۲) خداشناسی 

هیچ كس و هیچ مانعی نیست که خدای را از تشریع جنين قوانینی باز بدارد و برای اين که عزیز است» یعنی در هر جه اراده کند 
مغلوب هیچ حير و هیچ عاملی وا تمن شود 

و نيز خدای‌تعالی امر هدایت بند گان خود را مهمل نمی گذارد. و در آن سهل‌انگاری نمی کند. برای اين که حکیم است؛ یعنی 
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افعالش همه متقن است و یکی از آثار متقن بودن عمل اين است که عمل خود را طوری انجام دهد که به نتيجه برسد. 
و نیز خدای‌تعالی است که در بند گان خود و امور ایشان به هر طوری که بخواهد تصرف می کند. چون او مالک ایشان است و نيز 
حق اوست که بند گان به وظیفه پرستش او قیام کنند و او ايشان را به بندگی خود وادار سازد؛ امر و نهی کند» چون او هم علق 
است و هم عظیم. 

يس هر یک از اين ينج اسم سهمی در تعلیل اصل وحی دارند و نتيجه روبرهم آن‌ها اين است که خدای‌تعالی از هر جهت ولق 
بندكان است و به غير او ولق دیگر نیست. 

معانی و شمول منتخبی از اسماء و صفات الهی (۷۳) 

(VF) 


فصل دوم :وجه الهی 
وجه الله 


هيما وراك وجه الله!, (۱۱۵ / بقره) 

- به هر جا كه رو كنى به سوى خدا رو کرده‌ای! 

خدای‌سبحان قائم بر تمامى جهات شش كانه و محيط به آن است» کسی كه به یکی از اين جهات متوجه شود به سوى خداى تعالى 
متوجه شده است. ملک خدا و احاطه او به انسان وسعت دارد و نيات انسان به هر سو توجه كندء او نيز از قصد انسان آگاه است. 
خداى تعالى نه خودش در جهت معینی قرار دارد» نه متوجه به او بايد از جهت معينى 

(۷۵) 

به سویش توجه کند تا او به توجه وی آگاه شود پس توجه به تمام جهات» توجه به سوی خداست و خداهم بدان 
آكاه است. 


البته آيه شریفه فوق می‌خواهد حقيقت توجه به سوی خدا را از نظر جهت توسعه دهده نه از نظر مکان.(۱) 
مسفهسوم وجه السهسی 


«ِريَدُونٌ وَجهَِه.) (۵۲/ انعام) 

وجه يا روی» به مناسبتى كه بين صورت و سطح بیرونی هر جيز هست به طور مجاز بر همان سطح بيرونى هر جيز هم اطلاق می‌شود. 
۱-الییسزان ج ۲ ص ۷۵ 

(۷۶) خداشناسی 

ذات چیزی برای چیز دیگری هیچ وقت جلوه و ظهور نمی کند و تنها ظاهر و شرح بیرونی و اسماء و صفات است که برای 
موجود دیگری جلوه می کند. 

به ذات خدای‌تعالی نيز نمی‌توانیم پی ببریم برای اين که به طور کلی علم و معرفت یک نوع تحدید فکری است و ذات مقدس 
خدای‌تعالی بی حد و نهایت است و قابل تحدید نمی‌باشد. 

از آنجایی که وجه يا روی هر چیز همان قسمتی است که دیگران با آن مواجه می‌شوند به اين اعتبار می‌توان گفت: اعمال صالحه 
وجه خدای‌تعالی است. همچنان که کارهای زشت وجه شیطان است. چنان که صفاتی را که خدای‌تعالی به آن صفات با بند گان 
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خود روبرو می‌شود نظیر رحمت و خلق و رزق و هدايت و امثال آن از صفات فعلیه. بلکه صفات ذاتیه‌ای را هم که به وسیله آن 
مخلوقات. خدای خود را تا حدی می‌شناسند مانند علم و قدرت» می‌توان وجه خدای دانست» برای اين که خدای‌تعالی 

مفهوم وجه الهی (۷۷) 

بوسیله همین صفات با مخلوقات خود روبرو می‌شود و آفرید گان نيز به وسیله آن به جانب خداوند خود رو می‌کنند. 

ناحيه خدا جهت و وجه اوست و به طور کلی هر چیزی که منسوب به اوست و به هر نوعی از نسبت به وی انتساب دارد از اسماء و 
صفاتش گرفته تا ادیان و اعمال صالح بند گان و همچنین مقربان د ر گاهش از انبياء و ملانکه و شهداء و مؤمنينى که مشمول 
مغفرتش شده باشند همه و همه وجه خدایند. 

همه آن اموری که وجه خدای‌سبحانند و به عبارت دیگر در جهت خداوند قرار دارند از گزند حوادث و از نابودی مصونند. 
همچنین چیزهایی که بنده از خدای خود انتظار دارد نیز وجه خداست. مانند فضل و رحمت و رضوان.(۱) 

۱- المیزان ج ۳ ص ۱۵۸. 

(۷۸) خداشناسی 


مفهوم وجه و حقایق افاضه شده از جانب خدا 


كل شیء هالک إلا وَجَهَة) 

«هر موجودی كه تصور شود بعد از وجودش هلاكت و بطلان در پی دارد مگر وجه خدا.» (۸۸/قصص) 

آن موجودات كه زمانى هستند بعد از سرآمد زمان وجودشان هالک و باطل می‌شوند و آنهايى كه زمانى نیستند. وجودشان در 
احاطه فنا قرار دارد و فنا از هر طرف احاطهشان كرده است. هر جيزى بزودی جا خالى كرده به دركاه خدا می‌رود» مگر صفات 
كريمه خدا كه منشأ فيض او هستند و بدون وقفه و تا بی‌نهایت 

مفوم وجه و حقايق افاضه شده از جانب خدا (۷۹) 

مشغول افاضه فيضند و معبود هم بايد جنين باشد و بطلان در ذات او و انقطاع در صفات فياضه او راه نداشته باشد و غير خدا هيج 
موجودى اين طور نيست. يس هيج معبودى جز او نيست. 

وجه خدا به معناى نمود او برای غير او يعنى خلقش است و خلقش با آن متوجه دركاه او می‌شوند. اين نمود» همانا صفات كريمه 
او از حيات و علم و قدرت و سمع و بصر است و نيز هر صفتى از صفات فعل مانند صفت خلقت و رزق و احياء و اماته و مغفرت و 
رحمت و هم‌چنین آیات دال بر آن صفات بدان جهت كه آیتند می‌باشد. 

بنا بر این» هر موجودی که تصور شود فى نفسه هالک و باطل است و حقیقتی جز آن جه كه از ناحیه خدای‌تعالی به آن افاضه شود 
ندارد و آن جه که منسوب به خدای‌تعالی نباشد از حقيقت به طور کلی خالی است و جز موهومی که وهم متوهم آن را تراشیده 
انسان نيز از حقيقت جز اين مقدار بهره ندارد» که موجودی است که آفرینش خدا روحی و جسمی در او به کار برده و او خودش 
صفات کمالی برای خود كسب کرده. اينها که حقيقت انسان را تشکیل می‌دهند همه صنع خدا و منسوب به اویند و اما زايد بر 
(۸۰) خداشناسی 

اینها آن جه را که عقل اجتماعی بر آن افاضه می کند» همه موهوماتند که ناچاری و اضطرار باعث شده آن‌ها را معتبر بشمارد» مانند 
اين که فلان انسان نیرومند و آن یکی سلطان و آن دیگری رئيس است. بر همین منوال هر موجودی دیگر که به تجزیه عقل بياوريم 


عبارت است از یک يا چند حقیقت و چند خرافت و موهوم.(۱) 
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ملكوت و وجه اشباء در طرف خدا 


فيصان الذى يده لکوت كل شین 

«(پس منزه است آن كه ملكوت همه جيز به دست اوست...!» (۸۳/پس) 

ملکوت. آن طرف از دو طرف هر جيز است كه روبه خداست. چون هر موجودى دو 

١-الميزانج‏ ۱ ص ۱۴۵. 

ملكوت و وجه اشياء در طرف خدا (۸۱) 

طرف دارد: یکی رو به خدا و یکی دیگر يشت به خداء ملكوت هر جيز سمت رو به خدای آن جيز است و ملک سمت رو به خلق 
آن. ممكن هم هست بگوئیم: ملكوت به معناى هر دو طرف هر موجود است. و اگر فرموده ملكوت هر جيزى به دست خداست» 
برای اين است که دلالت كند بر اين كه خداى تعالى مسلط بر هر جيز است و غير خدا کسی در اين تسلط بهره و سهمى ندارد.(۱) 


وجدالهى و عالسم ذر 


0 تلك من دادم من فهورهم درم‎ E 

۱ Cay 

۱-المیزان ج ۳ ص ۱۸۶. 

E 

اين وجود تدریجی که برای موجودات و از آن جمله برای انسان است امری است از ناحيه خدا كه با كلمه (کنْ» و بدون تدریج 
بلكه دفعةً افاضه می‌شود. و اين وجود دارای دو وجه است: یکی آن وجه و روبی که به طرف دنیا دارد اين است كه به تدریج از 
قوه به فعل و از عدم به وجود درآید و همین وجود نسبت به آن وجهی که به خدای‌سبحان دارد امری است غير تدریجی به طوری 
که هر جه دارد در همان اولین مرحله ظهورش دارا است و هیچ قوه‌ای که به طرف فعلیت سوق دهد در آن 
مقتضای آیات فوق اين است كه برای عالم انسانی با همه وسعتی که دارد در نزد خدای‌سبحان وجودی جمعی باشد و اين وجود 
جمعی همان وجهی است که گفتيم وجود هر چیزی به خدای‌سبحان داشته و خداوند که آن را بر افراد افاضه نموده و در آن وجه 
هيج فردی از افراد دیگر غایب نبوده و افراد هم از خدا و خداوند هم از افراد غایب نیست. 

وجه الهی و عالم ذر (۸۳) 

اين همان حقیقتی است كه خداوند از آن تعبیر به «ملکوت» کرده است. 

اما اين وجه دنيايى انسان كه ما آن را مشاهده کرده و می‌بينيم آحاد انسان و احوال و اعمال آنان به قطعات زمان تقسیم شده و بر 
مرور لیالی و ایام منطبق گشته و نيز این که مى بينيم انسان به خاطر توجه به تمتعات مادی زمینی و لذایذ حسی از پرورد گار خود 
بحري حي رو سراد يسرع بر وو امرك ر ولد كي بك مساق بر اين زندكى واين زندگی متأخراز آن است 
و موقعیت اين نشئه موقعیت و فك را دارد: 

این نشته دیوی انسان مسبوق اسك به نشته انسانی دیگری که غین این نشته اسك جز اد بن که آحاد موجود در آن محجوب از 


پرورد گار خود نیستند و در آن نشثه وحدانیت پرورد گار را در ربوبیت مشاهده می کنند و این مشاهده از طریق مشاهده نفس 
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خودشان است» نه از طريق استدلال» بلكه از اين جهت است كه از او منقطع نيستند 

(۸۴) خداشناسی 

و حتی یک لحظه او را غایب نمی‌بینند و لذا به وجود او و به هر حقی که از قبل او باشد اعتراف دارند» آری قذارت ش رک و لوث 
معصیت از احکام اين نشثه دنیایی است» نه آن نشته. آن نشئه قائم به فعل خداست و جز فعل خدا كس دیگری فعل ندارد (دقت 
فرمایید). 

آیه مورد بحث اشاره می کند به تفصیل یک حقیقت و به یک نشئه انسانی که سابق بر نشثه دنیایی اوست. نشئه‌ای که خداوند در 
آن نشته میان افراد نوع انسان تفرقه و كمايق قرار داده و هر يك از ايشان را بر نفس خود شاهد كرض است كه الت بولک ه؟ 
آیامن پرورد گار شما نیستم؟ قالوا بلی» گفتند: آری» (۱۷۲ /اعراف) 

تقدم عالم ذر بر اين عالم» تقدم زمانی نیست. نشئه‌ای است که به حسب زمان هیچ انفکاک و جدایی از نشثه دنیوی ندارد» بلکه با 
آن و محيط به آن است و سابقتی که بر آن 

وجه الهی و عالم ذر (۸۵) 

دارد سابقتی است که كاب کر دارد.(۱) 


عالسم ذر و هنكامه پیمان انسان در یشگاه الهی 


وَآسْهَدَهُمْ عَليا آتفیهغ الك کم ا شَهِدْنا!» (۱۷۲ / اعراف) 

«براى خدا عهدى است به كردن بشر که از آن بازخواست خواهد کردا!) 

۱- الميزان ج ۰۱۶ ص ۲۱۴. 

(۸۶) خداشناسی 

«ذ کر کن برای مردم موطنی را که در آن موطنء خداوند از بشر از صلبهایشان ذریّه‌شان را گرفت. به طوری که احدی از افراد نماند 
مگر اين كه مستقل و مشخص از دیگران باشد و همه در آن موطن جدا جدا از هم اجتماع نمودند و خداوند ذات وابسته به 
پرورد گارشان را به ایشان نشان داد و عليه خود گواهشان كرفت و ایشان در آن موطن غایب و محجوب از پرورد گارشان نبوده و 
پرورد گارشان هم از ایشان محجوب نبود» بلکه به معاینه دیدند که او پروردگارشان است. هم‌چنان که هر موجود دیگری به 
فطرت خود و از ناحیه ذات خود» پرورد گار خود را می‌یابد بدون اين که از او محجوب باشد.» 

خطاب و جواب در عالم ذر از باب زبان حال نیست. بلکه خطابی است حقیقی و کلامی است الهی. 

مخاطبین در جمله «الَسْتٌ ربكو همان كسانىاند كه كفتند: «تلى شه1ٌّنا» و به مقتضای اين آيه» بشر در قيامت اشهاد و خطاب خدا 
و اعتراف خود را به معاینه می‌بیند و درك می کند» هر چند که در دنيا از آن و از ماسوای معرفت غافل بود. 

در روز قيامت پرده‌هایی که ميان بشر و پرورد كارش حایل بود برچیده می‌شود؛ بشر به خود می‌آید و دوباره اين حقایق را به 
مشاهده و معاینه د رک می کند و آنچه را که ميانه او و پرورد كارش گذشته بود به ياد می آورد. 

عالم ذر و هنگامه پیمان انسان نزد خدا (۸۷) 

خداوند بعد از جدا ساختن ابناء نشر اژ پدرازته هر فردی را گواه خودش گرفت و با جمله ا تكد دري اسعشهاد را موم 
کرد تا امری را که برای آن» ذریه بشر را استشهاد کرده مشخص شود و آن ربوبیت پرورد گار ايشان است. تا در موقع پرستش به 
ربوبيت خدای‌سبحان شهادت دهند. 


احتياج داشتن آدمی به پرورد گاری که مالک و مدبر است جزو حقيقت و ذات انسان است و فقر به چنین پرورد گاری در ذات او 
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نوشته شده و ضعف بر پیشانی‌اش مکتوب گشته و این معنا بر هیچ انسانی که کمترین درک و شعور انسانی را داشته باشد 
پوشیده نیست. عالم و جاهل» صغير و كبير» شریف و وضیع» همه در اين د رک مساوی‌اند. جمله «یلی شهذنا» اعتراف انسانها 
است به اين که اين مطلب را ما شاهد بودیم و جنين شهادتی از ما واقع شد. 

تمامی افراد بشر مورد اين استشهاد واقع شده و یکایک ایشان به 

(۸۸) خداشناسی 


ربوبيت يروردكار اعتراف نمودهاند.(١)‏ 


روى ديكر آسمانها و زمين و ظهور حقيقت موجودات 


و الو نت القمرات : الاتفن و سا E E E‏ 

ممکن است یک شیء واحد دارای چند وجه باشد» یک وجه‌اش برای غير خويش شهادت باشد یعنی ظاهر باشد و وجه دیگرش 
غيب باشد و خلاصه موجود واحد هم غيب باشد و هم شهادت. معنی آيه فوق اين است که خدا از آسمان‌ها و زمين چیزی روی 
دیگر آسمانها و زمين و حقیقت موجودات )۸٩(‏ 

۱- المیزان ج ۱۶ ص ۲۱۷. 

می‌داند که خارج از حدود آن دو است. به معنای دیگر مراد به غيب سماوات و ارض» غیبی است که آسمان‌ها و زمين مشتمل بر 
آنند» یعنی غیبی است که در داخل آن دو است» خلاصه اين که آسمان و زمين دو روی دارند: یکی برای مردم مشهود است و 
روی دیگرش غايب و برای خدا مشهود؛ و به عبارت دیگر خدا از آن سوی آسمان‌ها و زمين که برای بشر غایب است خبر دارد. 
کلمه ساعت به معنای قیامت است که به معنای دوم غیب. خود یکی از غیب‌های سماوات و ارض است. به دو دلیل: اول برای اين 
که خدای‌سبحان آن را در کلام خود غيب ناميده و چون قيامت خارج از آسمان و زمين نیست يس غيب به معنای دوم در 
همین آسمان و زمين است. 

در آن روز خدا بشر را خبر می‌دهد از آن‌چه كه در آن اختلاف می کردند و روزی است که سریره و باطن مردم 
آشکار می گردد. روزی است که آن‌چه از حقایق در نشئه دنیا پنهان بود در آن جا ظاهر و آشکار می گردد و پر واضح است که 
اين حقایق هیچ یکش از پهنای آسمان‌ها و زمین بیرون نیست. بلکه اين حقایق به 

)٩۰(‏ خداشناسی 


همراه آسمان‌هاو زمين ثابتند.(۱) 
منهوم بقای وجه الهى و فنای جن و انس 


اکل هخ علیها فان و ییقی و رَبك ذو الجلال و الا کرام!» (۲۷ / الرحمن) 

هر جنبنده دارای شعوری که بر روی زمين است به‌زودی فانی خواهد شد. مدت و 

۱- المیزان ج ۲۴ ص ۲۰۰. 

مفهوم بقای وجه الهی و فنای جن و انس )٩۱(‏ 

اجل نشئه دنیا با فنای جن و انس سر می آيد و عمرش پایان می‌پذیرد و نشثه آخرت طلوع می کند و هر دو مطلب یعنی فنای 
جانداران صاحب شعور زمین و طلوع نشئه آخرت که نشئه جزاست. از نعمت‌ها و آلاء خدای تعالی است» چون زند گی 
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دنیا حياتى است مقدمىء برای غرض آخرت و معلوم است که انتقال از مقدمه به غرض و نتيجه نعمت است. 

حقيقت اين فنا انتقال از دنیا به آخرت و رجوع به خدای‌تعالی است. همچنان که در بسیاری از آیات کریمه قرآن اين فنا به انتقال 
نامپرده تفسیر شده و فهمانده که منظور از آن» فنای مطلق و هیچ و پوچ شدن نیست. 

و پرورد گارت» عر اسمه» با همه جلال و اکرامش باقی می‌ماند» بدون اين که فنای موجودات اثری در خود او یا د كركونى در 
جلال و اكرام او باقی بگذارد. و بنا بر این که مراد به وجه خدا هر چیزی باشد که دیگران رو به آن دارند» که قهرا مصداقش 
عبارت می‌شود از تمامی چیزهایی که به خدا منسوبند و مورد نظر هر خداجویی واقع می گردد مانند انبياء و اولیاء خدا و 
دين او و ثواب و قرب او و ساير چیزهایی که از این قبيل باشند.(۱) 

)٩۲(‏ خداشناسی 


مفهسوم رؤيبت خدا 


قال رت آرنی 7 انط ایک قال أن ترانی» 

«عرض کرد ای پرورد گارم خود را به من نشان بده تا بر تو بنگرم فرمود هر گز مرا نخواهی دید...!» (۱۴۳/اعراف) 

.۲۰۴ المیزان ج ۳۷ ص‎ -١ 

مفهوم رژیت خدا )٩۳(‏ 

از نظر قرآن کریم خدای‌سبحان جسم و جسمانی نیست و هیچ مکان و جهت و زمانی او را در خود نمی گنجاند و هیچ صورت و 
شکلی مانند و مشابه او ولو به وجهی از وجوه يافت نمی‌شود. و معلوم است کسی که وضعش اين چنین باشد ابصار و دیدن به آن 
معنایی که ما برای آن قایلیم به وى متعلق نمی‌شود و هیچ صورت ذهتیه‌ای منطبق با او نمی گردد» نه در دنیا و نه در آخرت. پس 
معنی ریت خدا چیست؟ مراد به اين ریت قطعی‌ترین و روشن‌ترین مراحل علم است و تعبیر آن به رؤيت برای مبالغه در روشنی و 
قطعیت آن است» چیزی که هست بايد دانست حقیقت اين علم که آن را علم ضروری می‌نامیم چیست؟ چون از هر علم ضروری به 
رژیت تعبیر نمى شود مثلا ما به علم ضروری می‌دانيم شهری به نام لندن وجود دارد ولکن صحیح نیست به صرف داشتن اين علم 
بگوییم: «ما لندن را ديدهايم.) 

از این مثال روشن‌تر علم ضروری به بدیهیات اولیه از قبيل (یک» نصف عدد دو است.) می‌باشد» جه اين بدیهیات به خاطر کلیتی 
که دارند محسوس و مادی نیستند و چون محسوس نیستند می‌توانیم اطلاق علم بر آن‌ها بکنیم ولکن صحیح نیست آن‌ها را رژیت 
بنامیم و نیز تمامی تصدیقات عقلیه‌ای که در قوه عاقله انجام می كيرد و يا معانی که ظرف تحققش وهم است که ما اطلاق علم 
حصولی بر آن‌ها می‌کنيم ولکن آن‌ها را 

)٩۴(‏ خداشناسی 

رؤيت نمی‌نامیم» چرا؟ در میانه معلومات ما معلوماتی است که اطلانق ریت بر آن‌ها می‌شود و آن معلومات به علم حضوری ما 
است» مثلاً می گوییم: «من خود را می‌بينم که منم و می‌بینم كه فلالن چیز را دوست و بهمان چیز را دشمن می‌دارم.» معنای اين 
دیدن‌ها اين است که من ذات خود را چنین می‌يابم و آن را بدون اين که چیزی بين من و آن حایل باشد چنین یافتم. 

اين امور نه به حواس محسوس‌اند و نه به فکر» بلکه د رک آن‌ها از این باب است که برای ذات انسان حاضرند و درک آن‌ها 
احتیاجی به استعمال فکر و يا حواس ندارد. تعبیر از اين گونه معلومات به رؤيت» تعبیری است شایع. هر جا که خدای‌تعالی گفتگو 
از دیده شدنش کرده در همان جا خصوصیاتی ذکر کرده که از آن خصوصیات می‌فهمیم مراد از دیده شدن خدای‌تعالی همین قسم 


از علمی است که خود ما هم آن را رزیت و دیدن می‌نامیم. خدا نزد هر چیزی حاضر و مشهود است و حضورش به چیزی 
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مفهوم رؤيت خدا (40) 

يا به جهتى معين و به مكانى مخصوص اختصاص نداشته بلكه نزد هر جيزى شاهد و حاضر و بر هر جيزى محيط استء به طورى كه 
اگر به فرض محال کسی بتواند او را ببيند می‌تواند او را در وجدان خودش و در نفس خود و در ظاهر هر جيزى و در باطن آن 
ببيند. اين است معنای دیدن خدا و لقاى او نه دیدن به چشم و ملاقات به جسم که جز با روبرو شدن حسی و جسمانی و متعين بودن 
مکان و زمان دو طرف صورت نمی‌بندد. 

آن مانعی كه ميانه مردم و خدا حایل شده همانا تیر گی گناهانی است که مرتکب شده‌اند اين تیرگی‌ها است که روی دلها - جانها 
-ی ايشان را پوشانده و نمی گذارد که به مشاهده پرورد گار خود تشرف یابند» يس معلوم می‌شود اگر گناهان نباشند جان‌ها خدای 
را مى بينند نه چشم‌ها. 

خدای‌تعالی در كلام خود رؤيتى را اثبات كرده كه غير از رؤيت بصرى و حسى است. بلكه یک نوع د رک و شعورى است كه با 
آن حقيقت و ذات هر جيزى درک می‌شود» 

(۹۶) خداشناسى 

بدون اين كه جشم يا فكر در آن به كار رود. شعورى اثبات كرده كه آدمى با آن شعور به وجود پرورد گار خود پی برده و معتقد 
بن نوه 

البته آن علم كه از آن به رؤيت و لقاء تعبير شده تنها برای صالحين از بند گانش آن هم در روز قيامت دست می‌دهد. قيامت ظرف و 
مكان جنين تشرفی‌است. نهدنيا كه آدمى در آن مشغول و يابند به يروريدن تن خويش و يكسره در پی تحصيل حوايج طبيعى 
خويشتن است. دنيا محل سلوك و پیمودن راه لقاء خدا و به دست آوردن علم ضرورى به آيات اوست و تا به عالم ديكر منتقل 
نشود به ملاقات پرورد كارش نايل نمی‌شود. 

نكته قابل توجه اين است كه قرآن كريم اولين كتابى است كه از روى اين حقيقت يردهبردارى نموده و به بىسابقهترين بيانى اين 
راز را آشكارا ساخته است. قهرا وقتى مسأله رؤيت خدا به آن معنا كه گفته شد در چند جاى قرآن براى قيامت اثبات شد. نفى ابدی 
در آن جمله: الَنْ ترانی» راجع به دنيا خواهد بود و معنايش اين می‌شود مادامى كه انسان در قيد حيات دنيوى و به حكم اجبار در 
پی اداره 

مفهوم رؤيت خدا )٩۷(‏ 

جسم و تن خويش و برآوردن حوایج ضروری آن است هرگز با جنين تشریفی مشرف نمی‌شود» تا آن که به طور کلی و به 


تمام معنای کلمه از بدنش و از توابع بدنش منقطع گردد» یعنی بمیرد.(۱) 
مفهسوم قرب و بعد و مقام قرب الهى 


«اولشک الَمقَربوتا» 

«آن‌ها مقربانند!» (۱۱ / واقعه) 

مسئله قرب و بعد دو معنای نسبی هستند که اجسام به حسب نسبت مکانی به آن دو متصف می‌شوند. در استعمال آن توسعه داده در 
زمان و غير زمان هم استعمال کرده‌اند. باز توسعه بیشتری داده و از اجسام و جسمانیات تجاوز کرده معانی حقایق راهم با آن 
دو» توصیف کرده‌اند. 

.۷۸ المیزان ج ۱۶ ص‎ -١ 

(۹۸) خداشناسی 
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كلمه «قرب» در مورد خدای‌تعالی به خاطر احاطهاى كه به هر جيز دارد استعمال شده و خود خداى تعالى فرموده: (وَنَححنٌ أَقْرَبُ اليه 
مِنْ حثل الْوَرِيدٍ -ما از رگ كردن به او نزدیک‌تریم!» (18 / ق) اين معنا يعنى نزدیک‌تر بودن خدای‌تعالی به من از خود من و به هر 
جيزى از خود آن چیز» عجيب ترين معنایی است كه از مفهوم قرب تصور می‌شود. 

نیز از مواردی كه كلمه قرب در امور معنوى استعمال شده در مورد بند كان در مرحله بندكى و عبوديّت است و چون نزديكك شدن 
بنده به خدای‌تعالی امرى است اکتسابی. كه از راه عبادت و انجام مراسم عبودیّت به دست می آید» تقرب به معناى آن است كه 
کسی بخواهد به جيزى و يا کسی نزديكك شود. بنده خدا با اعمال صالح خود می‌خواهد به خدا نزديكك گردد و اين نزديكى عبارت 
است از اين كه در معرض شمول رحمت الهيه واقع شود و در آن معرض شر اسباب و عوامل شقاوت و محروميت را از او دور 
مفهوم قرب و بُعد و مقام قرب الهى (14) 

و نیز این كه می گوییم: خداى تعالى بنده خود را به خود نزديكك می‌کند» معنايش اين است كه او را در منزلتى نازل می كند كه از 
خصايص وقوع در آن منزلت» رسيدن به سعادت‌هایی است كه در غير آن منزلت به آن نمىرسد و آن سعادتها عبارت است از 
اكرام خدا و مغفرت و رحمت او. 

(مقرّبون) بلندمرتبه‌ترین طبقات اهل سعادتند. جنين مرتبه‌ای برای کسی حاصل نمی‌شود مگر از راه عبوديت و رسيدن به حد كمال 
آن و عبوديت تكميل نمی‌شود مگر وقتى كه عبد تابع محض باشد و اراده و عملش را تابع اراده مولايش کند. هيج جيزى نخواهد و 
هيج عملى نكند مگر بر وفق اراده مولايش و اين همان داخل شدن در تحت ولايت خداست. پس جنين كسانى اولیاء اله نيز هستند 
و اولباءالله 

(۱۰۰) خداشناسى 


كتهنا همین طایفهاند.(۱) 
مفهوم روز و کار روزانه الهی 


کل یوم مو فى مان 

E ا‎ 

منظور از كلمه (يَوْم) در جمله (کل يَوْمِ - هر روز) احاطه خدای‌تعالی در مقام فعل و 

۱-المیسزان ج ۷ ص ۲۴۵. 

مفوم روز و کار روزانه الهی (۱۰۱) 

تدبیر اشیاء است» در نتیجه او در هر زمانی هست ولی در زمان نیست و در هر مکانی هست لکن در مکان نمی گنجد و با هر چیزی 
هست لکن نزديكك به چیزی نیست. خدای‌تعالی در هر روز کاری دارد» غير آن کاری كه در روز قبل داشت و غير آن کاری 
که روز بعدش دارد» پس هیچ یک از کارهای او تکراری نیست و هیچ شأنى از شؤون او از هر جهت مانند شأن دیگرش نیست» هر 
جه می کند بدون الگو و قالب و نمونه م ىكندء بلکه به ابداع و ایجاد م ىكند و به همين جهت است که خود را بدیع نامیده و 
فرموده: بدي السّمواتٍ و الازض۱(۰) 

.۲۰۷ الميزان ج ۳۷ ص‎ -١ 

(۱۰۲) خداشناسی 
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فصل سوم :نور الهی 
منهوم نور خدا و چگونگی ظهور و شمول آن 


الله لود السوات و الاژض فل رر 

«خدا نور آسمان‌ها و زمین‌است. مثل نور او... »١‏ (۳۵/نور) 

نور جيزى است که هر جيز محتاج نور و گیرنده نور را روشن می كند و سپس با ظهور خود دلالت می کند بر مظهرش و خداى تعالى 
هم اشياء را با ايجاد خود وجود و ظهور مىدهد و سپس بر ظهور وجود خود دلالت م ىكند. 

بعد از آن كه خدای‌سبحان خود را نورى خواند که آسمان و زمين از آن مستنیر مىشوند و این كه او مؤمنين را به نور زايدى 
اختصاص می‌دهد و كفار از اين نور 

۱۰۳( 

بهره‌ای ندارند اينكك در ادامه آیه فوق شروع می کند به استدلال و احتجاج بر اين مدعا: 

اما نور آسمان و زمین بودن خداء دلیلش اين است که آنچه در آسمان‌ها و زمين است وجود خود را از پیش خود نیاورده و از كس 
دیگری هم که در داخل آن دواست نگرفته‌اند» چون آن‌چه در داخل آسمان‌ها و زمين است در فاقه و احتیاج مشل خود آن دو 
است» يس وجود آن‌چه در آسمان‌ها و زمین است از خدایی است که همه احتیاجات به درگاه او منتهی می‌شود. 

بنابراین» وجود آنچه در آن دو است همان طور که خود را نشان می‌دهد. نشان‌دهنده موجد خويش نيز می‌باشد. پس وجود نور وی 
است که هر چیز به وسیله آن نور می گیرد» يس هر چیزی که در اين عالم است دلالت م ىكند بر این که در ماورایش چیزی است 
که منزه از ظلمت است. آن ظلمتی که خود آن چیز داشت و منزه از حاجت و فاقه‌ای است که در خود او هست و منزه از نقص 
است كه از خود او منفکک شدنی نیست. 

اين زبان حال و مقال تمامی موجودات عالم است و همان تسبیحی است که 

(۱۰۴) خداشناسی 

خدای‌تعالی به آسمان و زمين و آنچه در آن است نسبت می‌دهد و لازمه آن نفی استقلال از تمامی موجودات غير خداء و نفی هر 
ت اذ قلع ع لا و امنا مه دما و شيع خويش حاکن (۴۱ زنوی) این یه ظریفه شخ را 
به عموم ساکنان زمين نسبت می‌دهد. جه کافرشان و جه مؤمنشان و از اين تعبیر معلوم می‌شود که در اين ميان دو نور است: یکی 
عمومی و دیگری خصوصی. پس نوری که خدای‌تعالی با آن خلق خود را نورانی می کند مانند رحمتی است که با آن به ایشان 
رحم می کند» که آن نیز دو قسم است: یکی عمومی و یکی خصوصی... همچنین مالکیت خدا دلیل بر هر دو قسم نور است» یعنی 
اين كه او مالک آسمان‌ها و زمين است و با ز گشت هرچیز به سوی اوست» هم دلیل بر عمومیت نور عام 

مفهوم نور خدا و چگونگی ظهور و شمول آن (۱۰۵) 

اوست و هم دلیل بر اختصاص نور خاص او به مؤمنين است.(۱) 


نور عمسومی الهمسی 


9 و الك ات و الا َثْل تا (۳۵ / نور) 


خدای‌تعالی دارای نوری است عمومی» که با آن آسمان و زمين نورانی شده و در 
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.۱۹۳ المیزان ج ۲۹ ص‎ -١ 

(۱۰۶) خداشناسی 

نتيجه به وسيله آن نور در عالم وجود حقایقی ظهور نموده» که ظاهر نبود و بايد هم چنین باشد» چون ظهور هر چیز اگر به وسیله 
چیز دیگری باشد بايد آن وسیله خودش به خودی خود ظاهر باشد» تا دیگران را ظهور دهد و تنها چیزی که در عالم به ذات خود 
ظاهر و برای غير خود مظهر باشد همان نور است. 

خدای‌تعالی نوری است که آسمانها و زمين با اشراق او بر آن‌ها ظهور یافته‌اند» هم‌چنان که انوار حسی نيز اين طورند. یعنی آن‌ها 
ظاهرند و با تابیدن به اجسام ظلمانی و كدر آن‌ها را روشن می‌کنند. با اين تفاوت که ظهور اشیاء به نور الهی عين وجود یافتن 


آن‌هاست ولی ظهور اجسام کثیف به وسیله انوار حسی غير اصل وجود آن‌هاست.(۱) 
مثال و شمول نور عمومی الهی 


ا سور التسوات و لأْض نكل سور..؛ (۳۵/نسور) 

خدای‌تعالی کامل‌ترین مصداق نور می‌باشد» اوست که ظاهر بالذات و مظهر ماسوای خويش است و هر موجودی به وسیله او ظهور 
مى يابد و موجود می‌شود. يس 

١-الي‏ زان ج 74 ص ۱۷۴. 

مثال و شمول نور عمومی الهی (۱۰۷) 

داق كان قررض اليك كدي وله أن a‏ یو خاش خی سار الا کی مسفن ارو را اشاقة 
کرده به آسمانها و زمين و آنگاه آن را حمل کرده بر اسم جلاله له و فرموده نور آسمان‌ها و زمين الله است منظورش اين بوده 
که کسی شال نکند که خدا عبارت است از ور عاریتی قائم به آسمانها و زمین و با از وجودی که بر آن‌ها حمل می‌شود. از این 
جا استفاده می‌شود که خدای‌تعالی بر هیچ موجودی مجهول نیست. چون ظهور تمامی اشیاء يا برای خود يا برای غیر» ناشی از اظهار 
خدا است و اگر خدا چیزی را اظهار نمی کرد و هستی نمی‌بخشید ظهوری نمی‌یافت؛ پس قبل از هر چیز ظاهر بالات 
خداست. 

آیه بعد برای تمامی موجودات تسبیح اثبات می کند و لازمه آن اين است که تمامی موجودات. خدا را می‌شناسند. چون تسبیح و 
صلات از کسی صحیح است که بداند جه کسی را تسبیح می کند. يس مراد به نور» نور خداست» که از آن نور عام عالمی منشأ 
(۱۰۸) خداشناسی 

می گیرد» نوری كه هر چیزی به وسیله آن روشن می‌شود و با وجود هر چیزی مساوی است و عبارت اخرای آن است و این همان 
رحمت عام الهیه می‌باشد.(۱) 


نور خسصوصی السهی 


«اللة لور الشموات و الازض مل نوره..* (۳۵/ نور) 
در این ميان نور خاصی است که تنها مؤمنين با آن روشن می‌شوند و به وسیله آن به سوی اعمال صالحه راه مىيابند و آن نور 
معرفت است. که دلها و دیده‌ها در روزی که دلها و دیده‌ها زیرورو می‌شوند روشن می گردد و در نتيجه به سوی سعادت جاودانه 


خود هدايت می‌شوند و آن‌چه در دنيا برایشان غيب بود در آن روز برایشان عيان می‌شود. 
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.۱۷۶ الميزان ج ۲۹ ص‎ -١ 

نور خصوصى الهى (۱۰۹) 

خدای‌تعالی اين نور را به جراغى مثل زده كه در شیشه‌ای قرار داشته باشد و با روغن زيتونى در غایت صفا بسوزد و چون شيشه 
چراغ نیز صافی است. مانند ک وکب دری بدرخشد و صفای اين با صفای آن (نور على نور) را تشکیل دهد و اين چراغ در خانه‌های 
عبادت آویخته باشد. خانه‌هایی که در آن‌ها مردانی مؤمن» خدای را تسبيح کنند. مردانی که تجارت و بيع ایشان را از 
ياد پرورد گارشان و از عبادت خدا باز نمی‌دارد. 

اين مثال صفت نور معرفتی است که خدای‌تعالی مومنین را با آن گرامی داشته» نوری که دنبالش سعادت همیشگی است و کفار را 
از آن محروم کرده و ایشان را در ظلماتی قرار داده که هیچ نمى بينند» پس کسی که مشغول با پرورد گار خويش باشد و از 

(۱۱۰) خداشناسی 


متاع حيات دنیا اعراض کند به نوری از ناحیه خدا اختصاص می‌یابد.(۱) 
مثال و شمول نور خصوصى الهی 


له نور السَمواتٍ و لأض مَكَل تورو...» (۳۵/نور) 

«مثل تُورو...»» اين آيه شریفه نور خدا را توصیف می کند و معنایش نوری که مال 

اك ال ران ج اض ۱۷۴ 

مثال و شمول نور خصوصی الهی (۱۱۱) 

اوست می‌باشد - و خود دلیل بر این است که مراد وصف آن نور که خود خداست نیست. بلکه مراد وصف آن نوری است که خدا 
آن را افاضه می کند. البته باز مراد آن نور عامی كه افاضه کرده و به وسیله آن هر چیزی ظهور یافته و عبارت است از وجودی که 
هر چیزی را موجود کرده نیست. بلکه مراد به آن نور نوری است خاص که خدای‌تعالی آن را تنها به مؤمنين اختصاص داده و آن به 
طوری که از کلام استفاده می‌شود حقيقت ایمان است. 

در ساير موارد در قرآن کریم می‌بينيم خدای‌سبحان اين نور خاص را به خود نسبت داده و این نور همان نوری است که گفتیم به 
مومنین اختصاص داده تا در راه به سوی پرورد گارشان از آن استضائه کنند و آن نور ایمان و معرفت است. البته نور ایمان و معرفت 
در دل‌های مؤمنين نوری است عاریتی و مقتبس از نور خدا و قائم به آن و مستمد از آن است. 

«یهُدی الله شوره مَنْ يَشاءً) (۳۵/ نور) خدای‌تعالی هدایت می كند کسانی را که دارای كمال ایمان باشنده به سوی 
نور خداء نه کسانی را که متصف به 

(۱۱۲) خداشناسی 


کفر باشند و این به خاطر صرف مشت اوست.(۱) 
نور السهی و اشراق روز قیامت 


o‏ وتيا نهاري 
قبیل: كنار رفتن پرده‌ها و ظهور حقیقت 
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۱-المیسزان ج 14٩‏ ص ۱۷۷. 

نور الهی و اشراق روز قيامت (۱۱۳) 

اشیاء و بروز و ظهور واقعیت اعمال» از خير يا شر» اطاعت يا معصیت. حق يا باطل» به طوری که ناظران حقیقت هر عملی را ببینند» 
چون اشراق هر چیزی عبارت است از ظهور آن به وسیله نور و این هم جای شک نیست. که ظهور دهنده آن روز خدای‌سبحان 
است» چون غير از خدا هر سبب دیگری در آن روز از سببیت ساقط است» پس اشیاء در آن روز با نوری که از خدای‌تعالی كسب 
کرده روشن می‌شوند.و اين اشراق هر چند عمومی است و شامل تمامی موجودات می‌شود و اختصاصی به زمين ندارد» ولکن از آن 
جایی که غرض بیان حالت آن روز زميق و اهل زمین است. لذا تنها از اشراق زمین سكن گفت. مراد به زميق در غین حال زمین و 
موجودات در آن و متعلقات آن است.(۱) 

۱- المیزان ج ۳۴ ص ۰۱۳۸ 

(۱۱۴) خداشناسی 


فصل چهارم :علم الهی 
شمول علم الهى و ثبوت اشیاء در کتاب مبین 


یلم ما يج فى الاض و ما يحرج لها و ما يَنْزِلٌ من التماء و ما يرج فيها....» (۲/سبا) 

«خدا علم دارد به آنچه در زمين فرو می‌رود و از زمين بیرون می‌شود و آنچه از آسمان فرو می‌آید و به آسمان بالا می‌رود»» و این 
کنایه است از علم خدا به حرکت هر صاحب ح رکتی و آن‌چه انجام می‌دهد. 

خدای‌تعالی عالم به غيب است و کوچک‌ترین موجود از علم او دور نیست» حتی سنگینی یک ذره معلق در فضا در همه آسمان‌ها و 
زمين از علم او پنهان نیست. 

)۱۱۵( 

بو لامرن ذلک و لا بر الا فی کتاب مبین - و نه کوچک‌تر از آن ذره و نه بزرگتر از آن مگر آن که در کتاب مبین ثبت 
كم ی سس شتا واه سای کر کی وه تا کاس عازه هنا راک را 
مىداند» کوچک‌تر از آن و بز رگتر را نمی‌داند» نکته‌ای که در اين آيه بدان اشاره کرده اين است که اشیاء هر جه باشند در کتاب 
مبین خدا ثبوتی دارنده که دستخوش تغيير و تبدیل نمی‌شود و انسان و هر موجود دیگر هر چند اجزای دنیوی‌اش از هم متلاشى 
گردد و به کلی آثارش از صفحه رو زگار محو و نابود شود باز هم اعاده‌اش برای خدا کاری ندارد؛ چون همین نابود در 
كتاب مبين بودى و ثبوتى دارد.(۱) 

.۲۵۰ المیزان ج ۳۲ ص‎ -١ 

(۱۱۶) خداشناسی 


كرسى و مسراتب علم السهی 


«..وّلا بُحیط ون بشیء مِنْ علمه إلا بماشاء ومع کته المواتِ و الازض؛ 
«... و به چیزی از علم او راه نمى يابند مگر به آن جه خود بخواهد» قلمرو علم و قدرتش آسمان‌ها و زمین را فراگرفته 


a ۲۵۵( انس‎ 
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علم هر جه هست از خداست و هر علمى هم كه نزد عالمی يافت شود آن هم از علم خداست. تنها اوست كه به روابط بين 
موجودات آگاه است. چون او موجودات و رابط آن‌ها را آفربده و اما بقیه اسباب و علل و مخصوصا علل و اسبابی که از صاحبان 
عقلند هر چند که دخل و تصرفی و علمی دارند» لکن هر جه دارند و آن را مورد استفاده قرار می‌دهند خود مرتبه‌ای است از شون 
علم الهی و هر جه تصرف دارند خود شأنى است از شؤون تصرفات الهی و نحوه‌ای است از انحاء تدابیر اوه يس دیگر کسی 
نمی‌تواند به خود اجازه دهد بر خلاف اراده خدای‌سبحان و تدبیر جاری در مملکتش قدمی بردارد و اگر برداشت همان از تدبیر 
خداست. 

کرسی و مراتب علم الهی (۱۱۷) 

کرسی مرتبه‌ای از مراتب علم است. در نتيجه از معانی محتمل که برای وسعت هست اين معنا متعين می‌شود که اين مقام تمامی 
آنچه در آسمانها و زمين است. هم ذاتشان و هم آثارشان را حافظ است» يس وسعت کرسی خدا به اين معنی شد که مرتبه‌ای است 


از علم خدا آن مرتبه‌ای كه تمامی عالم قائم بدان است و همه چیز در آن محفوظ و نوشته شده است.(۱) 
قلمرو علم الهى 


بو ان جه بالق ول فانه یلم الشر و آخنی» (۷/ طه) 

ِد له عالِم غیب السَمَواتِ و الازض له علیم بذاتٍ الصُدُورِ! (۳۸/ فاطر) 

خدای‌تعالی در آيه» اول «جهر به قول» را آورده بعد اثبات علم نسبت به دقیق‌تر از 

.۲۳۰ الميزان ج ۴ ص‎ -١ 

(۱۱۸) خداشناسی 

آن یعنی «سرّ قول» نمود» سپس مطلب را ترقی داده علم او را نسبت به مخفی‌تر از سر اثبات فرموده» برای اين که دلالت کند بر این 
كه مراد اثبات علم خدا نسبت به جمیع است و معنا اين است که تو اگر سخنت را بلند بگویی و علنی بداری و یا آن را آهسته و در 
دلت پنهان کنی و يا از این هم مخفی‌تر بداری به اين که بر خودت هم پوشیده باشد خدای‌تعالی همه را می‌داند. 

آیه شریفه علم به هر چیز را برای خدا اثبات می‌کند. جه به ظاهر و جه به پنهان و بنابراین آيه شریفه در ذكر علم به دنبال استوا بر 
عرش می‌باشد و معلوم است که علم خدای‌تعالی به آنچه از حوادث که در ملک او جریان می‌یابد و در مسند سلطان و قلمرو ملک 
او پیش مىآيد مستلزم اذن و رضای او به آن است و از نظر دیگر مستلزم مشیست او به این نظامی است که جریان 
می‌یاید و این همان تدییر اسح 

خدا عالم غيب آسمان‌ها و زمين است و او به آنچه در سینه‌ها پنهان است داناست و با شما بر طبق آنچه در باطن نهفته دارید. از 
عقاید و آثار اعمال معامله م ىكند و بر طبق 

قلمرو علم الهی (۱۱۹) 


آن محاسبه می‌نماید» جه اين که ظاهرتان با باطن مطابق باشد و جه مخالف باشد.(۱) 
نفوذ علم الهی 


«هنگامی که به صورت جنین در شکم مادرانتان بودید... .» (۳۲/ نجم) 
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او داناتر است به شما آن زمان كه شما را از زمين انشاء كرد و او بود كه شما را در آغاز خلقت‌تان به اطوار و احوالى گونه گون 
متحول کرد و از مواد عنصری زمینتان بگرفت و در آخر به صورت نطفه‌تان در آورده و در داخل رحم مادرتان بریخت. و او داناتر 
است به شما آن زمان كه شما جنین‌هایی در رحم مادرانتان بودید. او می‌داند 

۱-المیسزان ج ۳۳ ص ۷۸ و ج ۷ ص ۱۸۹ 

(۱۲۰) خداشناسی 

حقیقت شما چیست و جه حال و وضعی دارید» جه اسراری در نهانتان هست و مآل کارتان به کجا می‌انجامد. وقتی خدای‌تعالی شما 
را بهتر از هر کس می‌شناسد و از آغاز خلقت‌تان و سرانجام آن با خبر است. يس دیگر بيهوده خود را به پاکی نستایید چون 


او بهتر می‌داند پاک و با تقوی کیست.(۱) 
اااي 


E E EE 

«هر کجا باشيد او باشماست!» (۴ / حدید) 

او هر جا که باشید با شماست. برای اين که به شما احاطه دارد و در هیچ مکانی و پوششی از او غایب نيستيد. احاطه خدای‌تعالی به 
ما تنها احاطه مکانی نیست. بلکه در 

۱- المیزان ج ۳۷ ص ۸۶ 

احاطه الهی (۱۲۱) 

همه احوال و اوقات نيز به ما احاطه دارد» لکن از آنجایی که معروف‌ترین ملاک در جدایی چیزی از چیز دیگر و غایب شدنش از 
آن جدایی مکانی است. از اين جهت در آيه تنها معیت راذکر کرد و گرنه نسبت خدای‌تعالی به مکان‌ها و زمان‌ها و احوال 
يك نسبت است.(۱) 

۱- المیزان ج ۷ ص ۳۰۳. 

(۱۲۲) خداشناسی 


فصل پنجم:وحدانیت (توحید) 
تسوحید مسختص قر آن و ريشه تمامی معارف و اصول و فروع و اخلاق اسلامی 


قل فو الله اد الله العا لق كلذ و له ولد وك يكن له كرا اعد 

(۱ تا۴ /اخلاص) 

اين سوره خدای‌تعالی را به احدیّت ذات و باز گشت ماسوی‌اللّه در تمامی حوایج وجودی‌اش به سوی او و نيز به اين که احدی نه در 
ذات و نه در صفات و نه در افعال شريككاو نیست. می‌ستاید. واين توحیدقرآنی توحبدی‌است که‌مختص‌به خود قرآن کریم است و 
تمامی معارفاصولی و فروعىو اخلاقی‌اسلام براین‌اساس پی‌ریزی شده است. 

آعد: این کلمه در مورد چیزی و کسی به کار می‌رود که قابل ككرت و تعدد نباشد نه 

(۳) 


در خارج و نه در دهن و اض داخل اعداد نشود. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۱۷ از ۱۵۱٩‏ 


ضَءد: اصل در معناى كلمه صمد. قصد كردن و يا قصد كردن با اعتماد است. پس خدای‌تعالی سيد و بز ر گی است كه تمامى 
موجودات عالم در تمامى حوايجشان قصد او می کنند. وقتى خدای‌تعالی يديد آرنده همه عالم است و هر جيزى كه داراى هستى 
است هستى را خدا به او داده» پس هر جيزى كه نام «جيزا صادق بر آن باشدء در ذاتش و صفاتش و آثارش محتاج به خداست و 
در رفع حاجتش قصد او می کند. يس خداى تعالى در هر حاجتى كه در عالم وجود تصور شود صمد است» يعنى هیچ جيز قصد هیچ 
جيز ديكر نمی کند مگر آن كه منتهاى مقصدش اوست و نجاح مطلب و برآمدن حاجتش به وسيله اوست. و تنها خدای‌تعالی 
صمد على الاطلاق است. 

هر یک از دو جمله «هُوَ اللَهُ اع و له لص د مستقلاً كافى در تعريف خدای‌تعالی است. چون مقام مقام معرفى خدا به وسيله 
صفتى است كه خاص خود او 

(۱۲۴) خداشناسی 

تاه یس عفان یی انس که رقت سعد ال ایل م كر ده جه از فد نله رقيو الله التو عه ]اذ سفن رال 
الصَّمَذَ). 

اين دو آيه شريفه درعين حال هم بوسيله صفات ذات. خدای‌تعالی را معرفى كرده و هم به وسيله صفات 
قفا یله الله اعن) قفا واه فيلت ات کی كردي که ادت غرم قات اسر وا وله المع ای را داعت 
صمدیّت توصیف کرده كه صفت فعل است. 

«َع بیذ وله بوذ ولو بکن 4 کنوا اعذ؛ 

اين دو آیه کریمه از خدای‌تعالی این معنا را نفی می کند» که چیزی را بزاید و پا بگو ذاتش متجزی گردد و جزئی از ذاتش از او 
جدا گردد. حال آن چیز و آن جزء هر سنخی که می‌خواهد داشته باشد و جدا شدنش از خدا به هر معنایی که می‌خواهی تصور 
کن. 

و نیز این دو آيه از خدای‌تعالی اين معنا را نفی می‌کنند که خود او از چیزی متولّد و مشتق شده باشد» حال اين تولد و 
اشتقاق به هر معنایی که اراده شود. 

توحيد مختص قرآن و ريشه تمامی معارف (۱۲۵) 

و نیز این معنی را نفی می کنند که برای خدا کفوی باشد که برابر او در ذات و يا در فعل باشد» یعنی مانند خدای‌تعالی بیافریند و 
تدبير نماید و احدی از صاحبان ادیان و غير ايشان قائل به وجود کفوی در ذات خدا نیست. بعنی احدی از دینداران و بی دینان 


نگفته‌اند که واجب الوجود عر اسمه متعدد است و اما در فعل یعنی تدبیر بعضی قایل به آن شده‌اند.(۱) 


مفهوم ذات واحد 


بو ما من اله إلا له وحد؛ 

«هيج معبودى جز خدای يكتا نيست! ( ۷۲ مائله) 

ذات پرورد گار متعال ذاتى است كه به هيج وجه پذیرای كثرت نیست. احدی‌الذات 

كالمسصسرزان ج عن ۴۴۵ 

(۱۲۶) خداشناسی 

است و در لحاظى هم كه متصف به صفات كريمه عليا و اسماء حسنى مىشود در آن لحاظ هم متكثر نيست و آن صفات جيزى را 


بر ذات نمىافزايند. خود صفات هم كه روشن است اكر به يكديكر اضافه شوند موجب تعدد و تكثر در ذات نمی گردند» وقتى نه از 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۱۸ از ۱۵۱٩‏ 


ناحيه اضافه صفت به ذات و نه از ناحيه اضافه صفت به صفت. تكثر نمی‌یابد» يس بايد كفت خدای‌تعالی احدىالذات است. كه نه 
در عقل و نه در وهم و نه در خارج قابل انقسام و تكثر نيست و نيز بايد كفت خدای‌تعالی در ذات مقدّسش جنان نيست كه از دو 
جيز تركيب يافته باشد. و هرگز نمی‌توان آن حقيقت را به جيزى تجزيه كرد و نيز نمی‌توان با نسبت دادن وصفى به آن جناب او را 
به دو جيز يا بيشتر تجزيه نمود. زيرا هر جيزى را بخواهيم در عالم فرض و يا در عالم وهم ويا در عالم خارج به آن حقيقت بيفزاييم 
او خود با آن جيز معيت دارد و از آن جدا نيست. 

اين که گفتيم خدای‌تعالی واحد و هم احدی‌الذات است» مراد وحدت عددی که در 

مفهوم ذات واحد (۱۲۷) 

ساير موجودات عالم دارای کثرتند به کار می‌رود نیست. خداوند متعال نه در ذات و نه در اسم و صفت و نه به وحدت عددی 
متصف نمی‌شود. زیرا اين کثرت و اين سنخ وحدت هر دو از آثار و احکام صنع مخلوقات خدایند و این جمله «و ما مِنْ اله إلا ال 
واحذ» تأكيد بلیغی است در توحید» به طوری که هیچ عبارت دیگری بهتر از اين تأ کید را نمی‌رساند. 

در عالم وجود اصلا و به طور کلی از جنس معبود (اله) يافت نمی‌شود مگر معبود یکتایی که یکتایی‌اش یکتایی مخصوصی است 
كه اصلا قبول تعدد نمی کند نه در ذات و نه در صفات» نه در خارج و نه به حسب فرض. 

و این همان توحيد قرآن است جه قرآن در اين آيه و آيات دیگر خود تنها اين توحيد را خالص و صحيح می‌داند و توحید ساير 
ادیان را مخدوش و غير خالص می‌داند و اين معانی از معانی لطیف و دقیقی است که قرآن مجید درباره حقیقت معنی توحید 
به 

(۱۲۸) خداشناسی 


آن اشاره فرموده استا. ۱ 
تعليمات قرآن در توحيد 


«و ما من اله لا ال واحّ» (۷۳/مائده) 

قرآن در تعاليم عالیه خود وحدت عددی را از پرورد گار (جل ذکره) نفی می کند و 

۱- المیزان ج ۱۱ ص ۰۱۱۹ 

تعلیمات قرآن در توحيد (۱۲۹) 

جهتش اين است که لازمه وحدت عددی محدودیت و مقدوریّت است و واحدی که وحدتش عددی است جز به اين که محدود به 
تخود مکانی و زمانی و هزاران حدود دیگر باشد و جز به اين که مقدور و محاط ما واقع شود تشخیص داده نمی‌شود و قرآن 
خدای‌تعالی را منزه از این می‌داند كه محاط و مقدور چیزی واقع شود و کسی بر او احاطه و تسلط بیابد. 

خدای‌تعالی بنابر تعليم عالى قرآنء منزه از مقهوریّت است بلكه قاهری است که هیچ كاه مقهور نمی‌شود از این جهت نه 
وحدت عددی و نه کثرت عددی در حق او تصور ندارد و لذا در قرآن می‌فرماید: هو الواحد الْقَهَار» (۱۶/رعد) 
آیات قرآن مجید تنها وحدت فردیّه را از باری تعالی نفی نمی کند» بلکه ساحت مقدس او را منزه از همه انحاء وحدت می‌داند» جه 
وحدت فردیه که در قبال کثرت فردیه است و جه وحدت نوعیه و جنسیه يا هر وحدت کلی دیگری که در قبال کثرتی است از 
جنس خود. 

بنابر تعلیمات قرآن» هیچ چیز خدای‌تعالی را به هیچ وجه نه در ذات و نه در صفات و نه در افعال نمی‌تواند مقهور و مغلوب و 


محدود در حدی کند از این جهت وحدت او عددی نیست. آری از نظر قرآن او قاهری است فوق هر چیز و در هیچ شأنى از شوون 
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خود محدود نمی‌شود» وجودی است كه هیچ امری از امور عدمی در او راه ندارد و حقى است که مشوب به هیچ باطلی 
نمی گردد. 

(۱۳۰) خداشناسی 

زنده‌ای است که مرگ ندارد. دانایی است که جهل در ساحتش راه ندارد. قادری است که هیچ عجزی بر او چیزه نمی‌شود. مالکی 
است که کسی از او جيزى را مالک نيست. عزيزى است که ذلت برایش نيست. و ملكى است که کسی را بر او تساطی نيست. یکی 
از تعلیمات عالیه قرآن همین است که برای پرورد گار از هر کمالی خالص آن را قایل است و ساحت مقدسش را از هر نقصی مبرا 
می‌داند. 

خدای‌تعالی به اين معنا واحد است که از جهت وجود طوری است که محدود به حدی نمی‌شود تا بتوان برون از آن حد فرد دومی 
برایش تصور کرد و خود همین معنا است مفهوم و مقصود از آیات سوره توحید: اقل هُوَ اللَهُ آحدٌ. له الصَّمَدُ. لَمْ يلد و لَمْ بوذ و 
یکن له راا 

هويّت پرورد كار متعال طوری است که فرض وجود کسی را که هویتش از جهتی شبيه هویت او باشد رفع 
می کند. هیچ آفریده‌ای نمی‌تواند آفرید گار را آن طور که هست توصیف کند. 

تعلیمات قر آن در توحید (۱۳۱) 

قرآن وحدتی را ثابت می کند که به هیچ معنا فرض کثرت در آن ممکن نيستء نه در ذات و نه در ناحیه صفات و بنابراین آنچه در 
اين باب از ذات و صفات فرض شود قرآن همه را عين هم می‌داند. یعنی صفات را عين هم و همه آن‌ها را عين ذات می‌داند» لذا 
مى بينيم آیاتی که خدای‌تعالی را به وحدانیت ستوده دنبالش صفت قيراریّت را ذکر کرده است تا بفهماند وحدتش عددی 


نيست.(١)‏ 
اله واحد و مفهوم لااله الا الله 


کم اله واحدٌّ لا الة الا هُوَ...!» 

«و معبود شما معبودى يكانه است و جز او معبودی نیست...!» (۱۶۳ / بقره) 

مفهوم وحدت از مفاهيم بديهى است» جيزى که هست موارد استعمال آن مختلف است. می گوییم خدا واحد است به خاطر اين كه 
صفتی که در اوست مثلا الوهیت او - 

۱-المیسزان ج ۱۱ ص 1۵۰ 

(۱۳۲) خداشناسی 

صفتی است که احدی با او در آن صفت شريكك نیست. علم و قدرت و حیات و سایر صفاتش او را متكثر نمی کند. تکثشری 
كه در صفات او هست تنها تكثر مفهومی است و گرنه علم و قدرت و حباتش یکی است. آن هم ذات اوست و هیچ 
یک از آن‌ها غير دیگری نیست. بلکه او عالم اسست به قدرتش و قادر است به حباتش و حي است به علمش؛ به خلااف 
دیگران که اگر قادرند به قدرتشان قادرند و اگر عالمند به علمشان عالمند خلاصه صفاتشان» هم مفهوما مختلف است و هم 
عینا. 

بسا می‌شود که چیزی از ناحيه ذاتش متصف به وحدت شود یعنی ذاتش ذاتی باشد که هیچ تکثری در آن نباشد و بالذات تجزی 
را در ذاتش نپذیرد. اين گونه وحدت همان است که کلمه احد را در آن استعمال می کنند و می گویند خدای‌تعالی احدی‌الذات 


است. 
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جمله الک م إل وال با همه کوتاهی‌اش مىفهماند که الوهیت 

اله واحد و مفهوم لااله الا اه (۱۳۳) 

مختص و منحصر به خدای تعالی است و وحدت او وحدتی است مخصوص. وحدتی که لايق ساحت قدس اوست. 

جمله « ]الا هو در سیاق نفی الوهیت غير خداست یعنی نفی الوهیت آن آلهه موهومی که مشر کین خیال می کردند اله هستند؛ 
نه سیاق نفی غير خدا و اثبات وجود خدای‌سبحان. قرآن کریم اصل وجود خدای‌تعالی را بدیهی مىداند» یعنی عقل برای پذیرفتن 
وجود خدای‌تعالی احتیاج به برهان نمی‌بیند و هر جا از خدا صحبت کرده عنایتش همه در اين است که صفات او را از قبیل وحدت 
و یگانگی و خالقیت و علم و قدرت و صفات دیگر او را اثبات کند.(۱) 

.۳۴۱ المیزان ج ۲» ص‎ -١ 


۳ اشاس 
اله جهان» اله انسان: اله واحد 


إنَّ فى حل الشماوات و الازض و الحجلاف الیل ژاّهارو.. لآياتٍ لِقَوْم يغقلود» 

انو اف ور غا ع اا و اا و رب ا ا و ا 
کنند!» (۱۶۴/بقره) 

برای هر موجودی از این موجودات. الهی است و اله همه آن‌ها یکی است. اين اله یگانه و واحد» همان اله انسان است. اين آسمانها 
كه بر بالاى ما قرار گرفته و این زمين كه مارا در آغوش گرفته» با همه عجایبی که در آن است و با همه غرایبی كه در تحولات و 
انقلابهای آن از قبيل اختلااف شب و روز و جريان كشتىها در درياها و نازل شدن بارانها و وزیدن بادهای گردنده و گردش 
ابرهای تسخیر شده. وجود دارد. همه اموری هستند فى نفسه نیازمند به صانعی که ایجادشان کند» يس برای هر یک از 
آن‌ها الهی است يديد آورنده. 

اله جهان اله انسان: اله واحد (۱۳۵) 

نظامی که در عالم است که در جریانش حتی به یک نقطه استثناء برنمی‌خوریم نظامی كه نه تا کنون و نه هیچ وقت عقل بشر به 
کرانه‌اش نمی‌رسد و مراحلش را طی نمی کند اگر از خردترین موجودش چون مولکول شروع کنی تا برسی به منظومه شمسی و 
کهکشانها؛ بيش از یک عالم و یک نظام نمی‌بینی. و اگر از بالا شروع کنی و در آخر ذره‌ای از آن را تجزیه کنی تا به مولکول 
برسی باز می‌بینی از آن عالم واحد و آن نظام واحد و آن تدبیر متصل چیزی کم نشده يا اين که هیچ دوتا از اين موجودات را مثل 
هم نمی‌بینی. يس روبرهم عالم یک چیز است و تدبیر حاکم بر سراپای آن متصل است و تمامی اجزایش مسخر یک نظام است» هر 
چند که اجزایش بسیار و احکامش مختلف است: «و عنّتِ الْوّجُوةٌ لک الْقَيُوم.) (۱۱۱/ طه) پس اله عالم که يديد آورنده آن و 
مدير امر آن است» نيز یکی است. ۱ 

(۱۳۶) خداشناسی 

انسان» که یکی‌از پدیده‌های زمینی‌است» در يديد آمدنش و بقایش بغیر اين نظام کلی که‌در سراسرعالم حکمفرماست و باتدبیری 
متصل سراپای عالم‌را اداره‌می کند» به نظام دیگریاحتیاج ندارد. يس وقتی نظام هستی انسان و همه عالم یکی است. نتيجه می كيريم 


که اله و پدیدآورنده و مدبر آن همان اله و يديد آورنده و مدبر امر انسان است.(۱) 


واحد و قهار بودن خدا 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۱ از ۱۵۱٩‏ 


دور امن اله لا اه اواج ن 

«و هیچ معبودی جز خدای واحد قهار نیست!» (۶۵/ ص) 

جمله فوق. الوهیت - كه عبارتست از معبودیت به حق - را از تمامی آله نفی می کند و اما اثبات الوهیت برای خدای‌تعالی» امری 
است که بعد از انتفاء الوهیت از غير خدا قهرا و 

۱- المیزان ج ۲ ص ۳۴۶. 

واحد و قهار بودن خدا (۱۳۷) 

خود به خود حاصل است» چون بين اسلام و وثنيت در اصل اين که معبود به حقی وجود دارد اختلاف و نزاعی نیست. نزاعی که 
هست و این است كه آن الهو سود يه سح الله جال انت ا غير اوسته 

دو اسم «لْواحَدٌ لاه وحدانیت خدا را در هستی و قهرش بر هر چیز را اثبات می كندء به اين بیان كه می‌فرماید: خدای‌تعالی 
موجودی است که هیچ موجودی وجودش مانند او نیست و چون او كمال لایتناهی دارد» کمالی که عين وجود اوست. يس او غنی 
بالذات و علی‌الاطلاق است و غير او هر جه باشد فقیر و محتاج به او است. آن هم نه تنها از یک جهت. بلکه محتاج 
به اوست از هر جهت. از جهت وجود و از جهت آثار وجود. غير او هر چه دارد نعمت و افاضه خدای‌سبحان و قاهر بر کل 
است» يس خدا قاهر بر هر جيز و بر طبق اراده خويش است و هر چیزی مطیع خدا در اراده او و خاضع خدا در مشیت اوست. 

(۱۳۸) خداشناسی 

اين خضوع ذاتی كه در هر موجود است همان حقيقت عبادت است» پس اگر جایز باشد برای چیزی در عالم هستی عملی به عنوان 
عبادت انجام داد» عملی که عبودیت و خضوع آدمی را مجسم سازد» همان عمل عبادت خدای‌سبحان است. چون هر جيز دیگری به 
غير او فرض شود مقهور و خاضع برای اوست و از خود مالک هیچ چیز نیست. نه مالک خويش است نه مالک چیز دیگر و در 
هستی خودش و غير خودش» و نیز در آثار هستی استقلال ندارد» يس نتيجه می كيريم که تنها خدای‌سبحان معبود به حق است 
ولاغير.() 

.۳۴ المیزان ج ۳۴ ص‎ -١ 


واحد و قهار بودن خدا (۱۳۹) 


اله واحسد» رب آسمان‌ها و زمین و موجودات و مشارق 


«إنَّ الوك لواحدا» 


( که قطعا معبود شما یکتاست!» (۴ / صافات) 

معبود شما انسان‌ها یکی است. و معبود شما پرورد گار آسمان‌ها و زمين است. ملاک در الوهیت اله كه عبارت است از معبود به حق 
بودن او این است که او رب و مدبر امر عالم باشد. وقتی مدبر و مالک آسمان‌ها و زمین و موجودات بين آن دو خداست» که در 
همه آن‌ها دخل و تصرف می کند» يس معبود به حق در همه عالم نیز هموست. و چگونه نباشد؟ با اين که او برای اين که وحی 
خود را به پیامبرش برساند» در 

(۱۴۰) خداشناسی 

آسمان‌ها تصرف می کند و در ساکنان آسمان حکم می‌راند و ملائكه صافات در بين آسمان و زمين که محل رخنه شیطان‌هاست 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع73 ت. الالالالاا صفحه ۱۲۲ از ۱۵۱٩‏ 


شیطان‌ها. آن فرشتگان وحی را بر پیغمبر وی تلاوت م ىكنند و این تلاوت خود تکمیل مردم و تربيت آنان است. به هر حال در 
وحی به تنهایی هم تصرف در عالم آسمان‌ها است و هم تصرف در زمين و موجودات بين آن دو و چون چنین است. پس خدا به 
تنهایی رب تمامی عالم و مدير امور آن است و در نتيجه معبود واحد هم هموست.(۱) 

١-الميزان‏ ج ۳ ص ۱۹۶. 

الوا رت آسمان‌ها و زمین و موردات (۱۴۱) 

(۴Y۲) 


فصل ششم :معسسودنست 
اعتبسار عبودیّت برای خدای‌سحان 


«.فَأَنَهُمْ ی 3 

«... آنان بندكان تواند... .» (۱۱۸/ مائده) 

در قرآن كريم آيات بسيار زيادى است كه مردم را بند گان خدا حساب كرده و اساس دعوت دينى را بر همین مطلب بنا نهاده كه 
مردم همه بند كان و خدای‌تعالی مولاى حقيقى ايشان است» بلكه جه بسا از اين نيز تعدى كرده و همه آن جه را كه در آسمان‌ها و 
زمين است به همین سمت موسوم کرده و نظير همان حقيقتى كه از آن به اسم ملانکه تعبير شده و حقيقت ديكرى که قرآن 
ریت وا نم ا 5 

۱۴۳( 

الشمواتِ و الازض الا اتی الرخمن عَبِدا!» (۹۳/ مریم) 

خدای‌سبحان به تمام معنای کلمه و حقيقةً مالک هر چیزی است که کلمه (چیز) بر آن اطلاق می‌شود. جه هیچ موجودی جز 
خدای‌سبحان خود و غير خود را و هم‌چنین نفع و ضرر و مرگ و حیات و نشورى را مالک نیست. مگر آن جه را كه خدا تمليكك 
کند. البته تملیکی که مالکیت خود او را باطل نمی کند. و همچنین قادر است بر آن چیزی که بند گان را بر آن قدرت داده است. 
همین سلطنت حقیقی و ملکیت واقعی پرورد گار منشأ وجوب انقیاد موجودات و مخصوصا آدمیان در برابر اراده تشریعی اوست و 
دستوراتی که او برایشان مقرر فرموده» جه دستوراتی که درباره کیفیت عبادت و سنتش داده و جه قوانینی که باعث صلاح امر آنان 
و مایه سعادت دنيا و آخرتشان می‌باشد جعل فرموده است. از آنجایی که خدای‌سبحان مالک تکوینی و على الاطلاق است و کسی 
جز او مالک 

(۱۴۴) خداشناسی 

نيست از اين جهت جايز نیست در مرحله عبودیّت تشریعی - نه تکوینی - کسی جز او پرستش شود چنانکه خودش فرموده: او 
قضی ریک الا تیذا لا لا6!» (۲۳ / اسراء) 

معبود در آسمان‌ها و معبود در زمين 

دوقي ال کے اوا و کے ا ۸۴ ےک 

او کسی است که در آسمان‌ها معبود مستحق عبادت است و همو در زمين معبود» يعنى مستحق معبودیت است. 

اله بودن خدا در آسمان و زمين به معنای آن است که الوهيت او متعلق به آسمان‌ها و زمين است» نه به اين معنی که او در آسمانها 


و زمین و یا در یکی از آن دو مكان جاى دارد. در اين آيه شریفه مقابله‌ای نسبت به آله‌ای که مشر کین برای آسمان و زمین اثبات 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفهه ۱۲۳ از ۱۵۱٩‏ 


معبود در آسمان‌ها و معبود در زمين (۱۴۵) 


تذلل ذاتی موجودات در برابر خدا 


وله یج مَنْ فى السّمواتٍ و الازض طوعا و كزها و للم بِالْقُدُوَ و لاصال!» 

«هر جه در آسمان‌ها و زمین است. به رغبت يا کراهت. با سایه‌هاشان 

اك لزان ج ۳۵ ص ۲۰۵. 

(۱۴۶) خداشناسی 

سامتاه و قبسا كاعناة تسده دا ع ى کته (۱۵ رف 

تذل و تواضع عامه موجودات در برابر ساحت پروردگار خود خضوع و تذل ذاتی است» که هیچ موجودی از آن منفک و آن از 
هیچ موجودی متخلف نیست. پس به طور مسلم خضوع موجودات به طوع و بدون سفارش خواهد بود و هیچ موجودی از خود» هیچ 
چیز ندارد تا درباره‌اش کراهت و يا امتناع و سر کشی تصور شود. 

موجودات عالم ما در جمیع شژون راجع به خودشان ساجد و خاضع در برابر امر خدا هستند» ولکن در پاره‌ای از شؤون که مخالف 
طبیعت آن‌هاست از قبيل مرگ و فساد و بطلا-ن آثار و آفات و مرض‌ها و امشال آن سجود و خضوع‌شان کرها و در آنچه که 
موافق طبع آن‌هاست از قبيل حیات و بقاء و رسیدن به هدف و پیروزی و كمالء به طور طوع و انقیاد و مانند خضوع ملائکه 
است که خدا را در آن چه که دستورشان می‌دهد افرمانی ننموده و آن چه دستور بگیرند عسل فى کنند.(۱) 

۱- المیزان ج ۰۲۲ ص ۲۱۴. 


تذل ذاتی موجودات در برابر خدا (۱۳۷) 


مفهسوم سجسده موجودات در برابر خدا 


«وَلله یج مَنْ فى السّموات و الازض طزعا و کزها وَظِللَهُمْ اعدو وَ الأصال!» (۱۵/ رعد) 

اعمال اجتماعی‌ای که انسان به منظور اغراض معنوی انجام می‌دهد. مثلا زمين ادب بوسیدن که به منظور نهایت ذلت و افتاد گی 
سجده کننده» در قبال عزت و علوٌ مقام مسجود انجام می‌شود. نام اين اعمال را به غرضهای آن‌ها نيز داده و غرضها را به همان نام 
می‌نامند. همان طور که بر زمين و به خاک افتادن را سجده می گویند» تذل را هم سجود می گویند» همه اينها به اين عنایت است 
که برسانند که منظور از اين اعمال اجتماعی همان غرضها و نتایج آن است. 

قرآن کریم اين گونه اعمال و نظایر آن از قبيل قنوت و تسبیح و حمد و سؤال و امثال آن را به همه موجودات نسبت می‌دهد. فرق 
ميانه اين امور» در صورت انتسابش به موجودات و همین امور در صورت وقوعش در ظرف اجتماع بشری اين است که غایات و 
(۱۴۸) خداشناسی 

غرض‌های آن‌ها در قسم اول به حقيقت معنایش موجود است» به خلاف قسم دوم» که غرض از آن امور به نوعی از وضع و اعتبار 
تحقق می‌یابد. ذلت موجودات و افتادگی آن‌ها در برابر ساحت عظمت و کبریایی خداوند ذلت و افتاد گی حقیقی است؛ به حلاف 


برو افتادن و زمين ادب بوسیدن در ظرف اجتماعی بشری که بر حسب وضع و اعتبار ذلت و افتاد گی است.(۱) 


مفهسوم سحسده سایه‌ها چیست؟ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۱۲۴ از ۱۵۱٩‏ 


وله یمد مَنْ فى السّمواتٍ و الازض طعا و کزها و ظللَهُم بِالْعُدُوٌ وَالآصالٍ!» (۱۵)رعد) 

قرآن مجيد افتادن سايه اجسام را در صبح و شام بر زمين سجده ناميده و براين اساس است كه در اين حال معناى سجده ذاتى را 
كه در ذوات اشياء است با مثال 

.۲۱۳ الميزان ج ۲۲ ص‎ -١ 

مفهوم سجده سايهها چیست؟ (۱۴۹) 

حسی ممثل نموده و حس آدميان بسيط را براى درک معناى سجده ذاتى بيدار م ىكند و براى جنين مردمانى راه انتقال به اين 
حقيقت عقلى و غير حسى را آسان می‌سازد. 

منظور از نسبت دادن سجده به سايه اجسام بیان سقوط سایه‌ها بر زمين و مجسم نمودن افتادكى سجود و افتادن استء نه اين كه 
مقصود تنها و تنها بیان اطاعت تكوينى سايه در جميع احوال و آثارش باشد. و اين مطلب یک کلام شعرى و تصويرى خيالى نيست 
كه قرآن در دعوت حق خود متوسل به آن شده باشد. حقایقی كه عالی‌تر از اوهام و ثابت و استوار در نظر عقل سليم است و به طبع 
خود ازافق محسوسات و حواس دور است و نمی‌شود آن را تجسم نمود و در پاره‌ای موارد كه ممكن باشد براى حس نوعى ظهور 
يافته به وجهى تمثل و تجسم يابد» در جنين موارد البته بايد از حس استمداد نموده صاحبان فهم ساده و عقل بسيط را از راه حس 
متوجه آن حقايق نمود و آن گاه ايشان را از این راه منتقل به مرحله عقل سليم كه مسؤول درك حقايق و معارف حقيقى است 
ساخت و اين قسم حس و خيال» حس و خيال حق است. كه حق و حقايق مؤيد آن است و 

(۱۵۰) خداشناسی 

اعتماد به آن» شعر و خیالبافی و يا باطل شمرده نمی‌شود. اين که مى بينيم خدای‌تعالی برای سايه گسترده از اجسام در صبح و شام 
سجده قائل شده از همین باب است» چون اين سایه‌ها نيز مانند صاحبان شعورند که به منظور سجده به زمين می‌افتند.(۱) 


مفهوم سجده رویسدنی‌ها 


«و الم و السجر نج دان!» (۶/الرحمن) 

«گیاه و درخت برای خدا سجده می کنند» منظور از این سجده خضوع و انقیاد اين دو موجود است» برای امر خداء که به امر او از 
زمين سر برمی آورند و به امر او نشو و نما می کنند» آن هم در چارچوپی نشو نما م ىكنند که خدا برایشان مقدر کرده و از این 
دقیق‌تر اين كه نجم و شجر رگ و ريشه خود را برای جذب مواد عنصری زمین و تغذی 

١-المييزان‏ ج ۲ ص ۲۱۳ . 

مفهوم سجده روییدنی‌ها (۱۵۱) 

با آن در جوف زمين می‌دوانند و همین خود سجده آنهاست. برای اين که با این عمل خود خدا را سجده می كنند و با سقوط در 
زمین اظهار حاجت به همان مبدئی می‌نمایند که حاجتشان را برمى آورد و او در حقيقت خدایی است که تربیتشان 
می کند.(۱) 


عبادت و سجده تکوینی کل موجودات 


.یا ظِلالَهٌ عن الّیمین و الشَّمائْل سيدا له وَهُمْ داخژون. و له یمد ما فى المواتِ و ما فی الاژض مِنْ داب و الملائكة... .» 
(۴۸ و ۴۹ / نحل) 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ۱۲۵ از ۱۵۱٩‏ 


آيه شريفه می‌خواهد مشركين را كه منكر توحيد و نبوتند راهنمايى كند به اين كه در حال اجسام سایه‌دار كه سايه از چپ و راست 
دورش می‌زند نظر کنند» چون اين حال سجود و خضوع در برابر عظمت و كبرياء خدا را مجسم می كند و همجنين تمامى 

۴ الان اج لاضن‎ =١ 

(۱۵۲) خداشناسی 

موجودات زمینی و آسمانی از جنبند گان و ملائکه. پس همه اينها ذاتا در برابر امر او منقادند و خضوع و ذلت خود را به اين 
نحو عبادت تکوینی اظهار می‌دارند. 

آيه اولی سجده سایه‌ها را که به طور محسوس سجده برای خدا را مجسم می‌سازد ذ کر می‌نماید و آيه دومی سجده جنبند گان را 
ذكر می کند. و اين حقیقت سجده است. که خود نهایت درجه تذلل و تواضع در برابر عظمت و کبریای خدا است. برای اين كه 
سجده عبارتست از به رو در افتادن آدمی به روی خاككء که البته در صورتی عبادت است که منظور مجسم ساختن ذلت درونی 
اق ی تنك تفده تماق كل لل درو اس 

آنچه جنبنده در زمين و آسمان هست در برابر خدا خضوع نموده و انقياد ذاتى كه همان سجده است دارند» يس حق او 
«خدای‌تعالی» است که پرستش و سجده شود. 

اين آيه دلالت دارد بر اين كه در غير کره زمین از كرات آسمان نيز جنبند گانی هستند که در آنجا مسکن داشته و زند گی 
می كتند.(1) 

.۱۳۴ المیزان ج ۲۴ ص‎ -١ 


عبادت و سجده تکوینی کل موجودات (۱۵۳) 
تسبيح مسوجودات عالم حقیقسی است با مجسازى؟ 


«سَبَحٌ له ما فى السَمواتِ و الازض» 

«هر جه در آسمان‌ها و زمين است تسبيح خدا می گویدا» (۱/ حدید) 

تسبيح» به معنای منزه داشتن است و منزه داشتن خدا به اين است که هر چیزی را که مستلزم نقص و حاجت و ناسا زگاری با ساحت 
و تسا او گرم 

تمامی موجوداتی که در آسمانها و زمین هستند و تمامی عالم» خدای‌سبحان را منزه می‌دارند و مراد به تسبيح خدای‌تعالی 
حقیقت معنای تسبیح است. نه اين كه خواسته باشد به طور مجاز نسبت تسبیح به آن‌ها داده باشد. 

(۱۵۴) خداشناسی 

موجودات عالم جه عقلاء و چه غير عقلا-ء» همه خدا را به تمام معنی کلمه و به حقيقت معنی کلمه تسبیح می گویند. پس تسبیح 
تمامی موجوداتی که در آسمانها و زمين هستند تسبیح با زبان و تنزیه به حقيقت معنای کلمه است. هر چند که ما زبان آن‌ها را 
نفهميم» نفهمیدن ما دلیل بر اين نیست که مثلا جمادات زبان ندارنده قران کریم تصریح دارد بر اين که تمامی موجودات 


زبان دارند.(۱) 


تسبیح ذاتسی و زبانی موجودات 


«و یسح الرَعْدٌ بِحَمْده...!) 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه +۱۲ از ۱۵۱٩‏ 


«و رعد به ستايش او تسبيح كويد...!) (۱۳ / رعد) 

در آيه فوق آواز هول‌انگیز رعد را بدين جهت تسبيح خوانده كه زبانى كويا را مجسم می‌سازد. که مشغول تنزيه خداست و دارد 
می گوید: خداوند شبيه مخلوقات 

.۲۹۷ الميزان ج 0۳۷ ص‎ -١ 

تسبيح ذاتى و زبانى موجودات (۱۵۵) 

نيست و او را در برابر رحمتش که بادها و ابرها و برق‌ها مبشر آنند ثنا می‌خواند» با اين كه تمامى موجودات عالم با وجودشان 
تسبيح گوی خدايند» چون وجودهايشان قائم و معتمد بر وجود اوست. ولكن اين قسم تسبیح تسبيح ذاتى موجودات است و 
دلا-لتش هم بر معنا دلالت ذاتى و عقلى است و به دلالتهاى لفظى که در آوازها واصوات به وضع و اعتبار هست ربطى ندارد و 
اذهان سادهدلا-ن را متوجه آن تسبيح نمی کند» به خلالف رعد كه با صوت هائل خود در كوش و خيال آدمى آن تسبيح ذاتى را 
مجسم مى سازد و به همين جهت هم خداوند رعد را نام برد تا اذهان ساده و بسيط را به آن تسبيح ذاتى كه قائم به ذات هر 
موجود است و بدون صدا و لفظ انجام مىشود منتقل نماید.(۱) 

۱- المیزان ج 0۲۲ ص ۲۱۷. 

(۱۵۶) خداشناسی 


استمرار تسبیح الهسی و تشریع دين 


سیخ له سافی السّمواتٍ و ما فی الازض...!) 

«آن‌چه در آسمان‌ها و آن جه در زمين است تسبیح خدا می گویند...!» (۱ اجمعه) 

کلمه تسبیح به معنای منزه دانستن است و اگر تسبیح را در آيه با صیغه مضارع تعبیر کرده معنایش اين است که همواره و مستمرا 
تسبیح می کنند. اما اين که چگونه آنچه در آسمان‌ها و زمين است خدا را تسبیح می کند؟ جوابش اين است که موجودات آسمانی 
و زمینی همان طور که با آن‌چه از كمال دارند از كمال صانع خود حکایت می کنند» هم‌چنین با نقصی که در آن‌هاست و جبران 
کننده آن خداست و با حوایجی 

استمرار تسبیح الهی و تشریع دين (۱۵۷) 

که دارند و برآورنده‌اش خداست» خدای را از هر نقص و حاجت منزه می‌دارند. در نتيجه حکمرانی در نظام تکوین در بين خلق و 
بر طبق دلخواه هم تنها حق اوست و همجنين حکمرانی و تشریع قانون در نظام تشریع و در بند گانش در هرطور که صلالح 
بداند خاص اوست. 

اگر در نظام تشریع برای خلق خود دینی تشریع می کند» از این جهت نیست که احتیاجی به عبادت و اطاعت آنان داشته باشد و اگر 
خدا را اطاعت و عبادت نکردند» نقصی بر ساحت مقدسش عارض نمی‌شود. باز اگر به مقتضای ملک بودن و قدوس و عزیز 
بودنش دینی برای بند گانش تشریع می کند» ممکن نیست بیهوده و بدون نتیجه تشریع کرده باشد برای اين که او حکیم 
علی‌الاطلاق است.(۱) 


تسیح آسمان‌ها و زمین و حقيقست تسبيح و حمد 


لر مس ت ت 
3 ره 7 و o‏ 


اسبح لَه | اش ای السب و الازض و مَنْ فیهنّ و لنْمنْ شیء الا یسب ب بحَمْده وَلكن لا 217 تَفقَهُونَ تَسْبِيِحَهّعْ!) (۴۴ / اسراء) 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۷ از ۱۵۱٩‏ 


آیه فوق برای اجزای عالم» همین اجزایی که مى بينيم اثبات تسبیح می کند و 

.۱۷۵ المیزان ج ۳۸ ص‎ -١ 

(۱۵۸) خداشناسی 

می‌فهماند که تمامی آنچه در آسمان‌ها و زمين است خدای را از آنچه که جاهلان برايش درست می کنند و به او نسبت می‌دهند 
منزه می‌دارند. اين موجودات آسمانی و زمینی و خود آسمان و زمين همه به طور صریح از وحدانیت رب خود در ربوبیت کشف 
می كنند و او را از هر نقص و شىء منزه مىدارند» يس می‌توان كفت که آسمان و زمین خدا را تسبیح می گویند. 

آیه فوق تسبیح حقیقی را که عبارت است از تكلم برای هر موجودی اثبات می کند. آری هر موجودی با وجودش و با ارتباطی که با 
ساير موجودات دارد خدای را تسبیح می کند و بيانش اين است که پرورد گار من منزه‌تر از اين است که بتوان مانند مش ركين نسبت 
شریک يا نقص به او داد. تسبیح برای خدا اختصاص به طايفه و يا نوع معینی از موجودات ندارد» بلکه تمامی موجودات او را تسبیح 
می گویند» در اين جمله حمد خدا را هم بر تسبیح اضافه کرد تا بفهماند همان طور که او را تسبیح می کنند حمد هم می گویند و 
خدا را به صفات جمیل و افعال نیکش می‌ستایند. 

تسبیح آسمان‌ها و زمين و حقيقت تسبیح و حمد (۱۵۹) 

در همه موجودات چیزی از نقص و حاجت وجود دارد که مستند به خود آن‌هاست. هم‌چنین سهمی از كمال و غنا در آنهاست که 
مستند به صنع جمیل خدا و انعام اوست و از ناحیه او دارا شده است. بنا بر اين همان طور که اظهار اين نعمتها یعنی وجود دادن 
آن‌ها اظهار حاجت و نقص آن موجود و کشف برائت خدا از حاجت و نقص است و یا بگو تسبیح است» همچنین اظهار و ایجادش 
ابراز فعل جمیل خدا نیز هست که حکایت از اوصاف جمیله خدا می کند» يس همین ايجاد» هم تسبيح خدا و هم حمد خدا است؛ 
چون حمد جز ثنای بر فعل جمیل اختیاری چیزی نیست» موجودات هم با وجود خود همین کار را می کنند» پس وجود موجودات؛ 
هم حمد خدا و هم تسبیح اوست. 

تسبیحی که آيه شریفه آن را برای تمامی موجودات اثبات می کند» تسبیح به معنای حقیقی است. در کلام خدای‌تعالی به طوری که 
مکرر برای آسمان و زمين و آنچه در بين 

(۱۶۰) خداشناسی 


آن دو است و هر کین كه در آنهاست اثبات شده است.(۱) 


مفهوم حمد الهى 


ELE‏ رت لهال 00 فاتیجه) 

«حمد» به معنای ثنا و ستايش در برابر عمل جمیلی است که ثناشونده به اختیار خود انجام داده باشد. 

١-الميزان‏ ج ۷ ص ۱۹۴. 

مفهوم حمد الهی (۱۶۱) 

هر موجودی كه مصداق کلمه (چیز) باشد. مخلوق خداست. هر چیزی که مخلوق است بدان جهت که مخلوق اوست و منسوب به 
اوست حسن و زیباست يس حسن و زیبایی دایرمدار خلقت است. همچنان که خلقت دایرمدار حسن می‌باشد. يس هیچ خلقی 
نیست مگر آن که با خسن خدا حسن و با جمال او جمیل است و به عکس» هیچ حسن و زیبایی نیست مگر آن که مخلوق او و 
منسوب به اوست. 


از این که خداوند متعال هیچ چیزی را به اجبار کسی و قهر قاهری نيافریده و هیچ فعلی را به اجبار اجبا رکننده‌ای انجام نمی دهده 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۲۸ از ۱۵۱٩‏ 


بلکه هر جه خلق کرده با علم و اختیار خود کرده» در نتيجه هیچ موجودی نیست مگر آن که فعل اختیاری اوست؛ آن هم فعل جمیل 
و حسن» پس از جهت فعل تمامی حمدها از آن اوست. و از جهت اسم» اوراست اسماء حسنی؛ پس او هم در اسماء‌اش جمیل 
است. و هم در افعالش و هر جمیلی از او صادر می‌شود. 

خدای‌تعالی هم در برابر اسماء جمیلش محمود و سزاوار ستایش است و هم در برابر افعال جمیلش. هیچ حمدی از هیچ حامدی در 
برابر هیچ امری محمود سر نمی‌زند مگر آن که در حقیقت حمد خداست» برای آن که آن جمیلی که حمد و ستایش حامد 

(۱۶۲) خداشناسی 

متوجه آن است فعل خداست و او ایجادش کرده» يس جنس حمد و همه آن از آن خداست. 

خداوند متعال هر جا كه سخن از حمد حامدان کرده» حمد ایشان را با تسبیح جفت کرده و بلکه تسبیح را اصل در 
حکایت قرار داده و حمد را با آن ذکر کرده و همان طور فرموده تمامی موجودات او را تسبیح می گویند با حمد 
خود. 

چون غير خدای‌تعالی هیچ موجودی به افعال جمیل او و به جمال و كمال افعالش احاطه ندارد» همچنان که به جمیل صفاتش و 
اسماء‌اش که جمال افعالش ناشی از جمال آن صفات و اسماء است. احاطه ندارد» بنا بر اين مخلوق خدا به هر وضعی كه او را 
بستاید» به همان مقدار به وی و صفاتش احاطه يافته است و او را محدود به حدود آن صفات دانسته و به آن تقدير اندازه گیری 
کرده و حال آن که خدای‌تعالی محدود به هیچ حدی نیست. نه خودش و نه صفات و اسمائش و نه جمال و كمال افعالش» يس اگر 
مفهوم حمد الهی (۱۶۳) 

بخواهيم او را ستايش صحیح و بی‌اشکال کرده باشیم بايد قبلا او را منزه از تحدید و تقدير خود کنیم و اعلام بداریم که پرورد گارا 
تو منزه از آنی که به تحدید و تقدیر فهم ما محدود شوی. اما مخلصین از بند گان او که حمد آنان را خدای‌تعالی در قرآن حکایت 
کرده. آنان حمد خود را حمد خدا و وصف خود را وصف او قرار داده‌اند» برای اینکه خداوند ایشان را خالص برای خود کرده 
أبيك: 

آنچه كه ادب بند گی اقتضاء دارد» اين است كه بنده خدا پرورد گار خود را به همان ثنايى ثنا گوید كه خود خدا خود را بدان 
ستوده و از آن تجاوز نكند. بنده او لايق آن نبود كه او را حمد كويد و فعلا كه می كويد به تعليم و اجازه خود اوست. او دستور 
دا که هاش كريد العم لا ۱) 

۱- المیزان ج ۱ ص ۳۳. 

(۱۶۴) خداشناسی 


فصل هفتم:ربويتت و خالقنت 

مفهسسوم رب العسالمیسن و اختسلاف شرك و تسسوحیسسد 
رب العالمین چیست؟ 

8 عون و سا ون الخسالمسسی‎ ENE 

«فرعون گفت: رب العالمین چیست؟» (۲۳ / شعرا) 


)۱۶۵( 


ناكزيريم قبلا اصول شرک يا وثنيت را در نظر داشته باشیم و ببینیم مکتب شرك و وثنیت اصولا درباره مسأله ربويت جه 
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می‌گوید؟ 

مکتب ش رک يا چند خدایی يا «وفّْت» مانند ادیان توحیدی» وجود تمامی موجودات را منتهی به يديد آورنده‌ای واحد می‌داند و 
وجود او را بزرگتر از آن می‌داند که به احدی تحدید شود و عظیم‌تر از آن می‌داند که فهم بشر و درک او بدان احاطه یابد و به 
همین جهت او را بز رگتر و بشر را کوچک‌تر از آن می‌داند که عبادت خود را متوجه او سازد. و به همین دلیل از پرستش خدا و 
تقرب به درگاه او عدول نموده و به اشیاء دیگر تقرب جستند. اشیایی از مخلوقات خدا که وجودی شریف و نوری يا ناری دارند و 
خود از نزدیکان درگاه خدا و فانی در اویند» مانند ملائکه» جن و قدیسین از بشر. و یک طبقه از آنان پادشاهان بز رگ و يا بعضی 
از آنان را معبود می‌دانستند» که یکی از ایشان فرعون زمان موسی بود. 

وثنيت به منظور پرستش نامبرد گان برای هر یک بتی ساخته بودند» تا آن بتها را پپرستند و معبودهای نامبرده در ازاء عبادتی که 
می‌شوند صاحبان عبادت را به د رگاه خدا نزدیک نموده برایشان شفاعت کنند و خیراتی را که از آن در گاه می گیرند سوی ایشان 
سرازیر کنند ويا آن که شروری که از ایشان ترشح می‌شود به سوی صاحبان عبادت نفرستند. 

(۱۶۶) خداشناسی 

به زعم وثنيت کارها و تدبیر امور عالم هر قسمتش واگذار به یک طبقه از معبودها بود» مثلا حب و بغض و صلح و جنگ و آسایش 
و امثال اينها هر یک به یک طبقه وا گذار شده بود» بعضی‌ها هم معتقد بودند تدبیر نواحی مختلف عالم هر قسمت به یک طبقه از 
معبودین واگذار شده مثلا آسمان به دست یکی و زمين به دست دیگری و انسان به دست یکی و ساير انواع موجودات به دست 
دیگری واگذار شده است. در نتيجه برای وثنى مسلکان یک رب مطرح نبوده» بلکه ارباب متعدد و آلهه بسیاری قایل بودند که هر 
یک عالمی را که به او وا گذار بود تدبير می کرد. و همه اين آلهه یعنی ملانکه و جن و قدیسین از بشر خود نيز الهی دارند که او 
را می‌پرستند و او خدای‌سبحان است که اله الاله و رب الارباب است. 

و در اعتقاد وثنيها منافاتی ميانه رب و مربوب بودن یک نفر نیست. چون ربوبیت در 

مفهوم رب‌العالمین و اختلاف ش رک و توحید (۱۶۷) 

نظر آنان به معنای استقلال در تدبير ناحیه‌ای از عالم است. با امکان مربوبیت هیچ منافات ندارد بلکه اصولاً همه ربهای وثنيها 
مربوب ربی دیگرند. که او خدای‌سبحان است که رب الارباب است و دیگر هیچ الهی مافوق او نیست. او الهی ندارد. در اعتقاد 
وئیت. پادشاهی عبارت است از ظهور و جلوه‌ای از لاهوت در نفس بعضی از افراد بشر یعنی پادشاه» كه آن ظهور 
عبارت است از تسلط بر مردم و نفوذ حکم و به همین جهت پادشاهان را می‌پرستیدند» همان‌طور که ارباب 


بت‌ها راو نيز رژسای خانواده‌ها را در خانه می پر ستبد‌ند. 
اعنقادات مکتب توحید 


در مکتب توحید «رَبُ الْعَالَمِينَ؛ همان رب آسمانها و زمين و آنچه بين آن دو است می‌باشد» که تدبیر موجود در آن‌ها به خاطر 
این که تدبیری است متصل و واحد و مربوط به هم دلالت می کند بر این که مدبر و رب آن نيز واحد است و اين همان عقیده‌ای 
(۱۶۸) خداشناسی 

است که اهل يقين و آن‌هایی که غير اعتقادات یقینی و حاصل از برهان و وجدان را نمی‌پذیرند بدان معتقدند. به تعبیر دیگر مراد به 
عالمین آسمانها و زمين و موجودات بين آن دو است. که با تدبير واحدی که در آن‌ها است دلالت می کنند بر این که رب و مدیری 
واحد دارند و مراد به «رَبٌ الْعالّمِينَ» همان رب واحدی است که تدبیر واحد عالم بر او دلالت دارد و اين دلالت یقینی است» که 
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تصور رَب العالمينَ مشروط و موقوف بر يقين است. اهل يقين از همین وحدت تدبير به وجود مدبرى واحد برای همه عالم يقين 
بيدا مىكنند. رب الْعالّمِينَ کسی است كه اهل يقين وقتى به آسمان‌ها و زمين و مابين آن دو می‌نگرند و نظام واحد در آن‌ها را 
خدای‌تعالی به وجهى قابل درك و به تصورى صحيح قابل تصور است هر چند كه به حقيقت و كنهش قابل درک نيست و 
محال است احاطه علمى به وى يافت. 

مفهوم ربالعالمين و اختلاف شركك و توحيد (۱۶۹) 

در قبال وثنيها و مشركين بايد همین مسأله توحيد ربوبیت اثبات شود» زيرا وثنيها همان طور که در بالا كفته شد قايل به توحيد ذات 


هستند و در ربويدّت خدا شريكك قايل شده‌اند.(۱) 


سه ركن ربوبیت السهی 


أَفَمَنْ يحل کمن لا يَخُلَقٌ...) » «و ان درا نِغمَةً الله لا تحص وها...:۰ «و الله يعم ما يرون و ما تشون (۱۷ تا 
٩‏ نحل) 

١‏ خالق بودن 

آيه اول به طور اجمال اشاره دارد به ركن اول ربوبيت الهى و مىفرمايد: 

۱- المیزان ج ۳۰ ص .١١5‏ 

(۱۷۰) خداشناسی 

خدای‌سبحان موجودات را خلق می کند و هميشه هم خلق می كند و چنین کسی با کسی که هیچ خلق نمی کند یکسان نیست؛ جه 
خدا موجودات را خلق م ىكند و مالک آن‌ها و آثار آن‌هاست. آثاری که نظام خود آن‌ها و نظام عام عالم به آن بستگی 
دارد. 

منعم بودن 

آيه دوم اشاره است به زیادی نعمتهای الهی و کثرتی که از حيطه شمار بیرون است» چون در حقيقت هیچ موجودی نیست مگر آن 
که در مقایسه با نظام کلی عالم نعمت استء هر چند که بعضی از موجودات نسبت به بعضی دیگر نعمت نباشد. 

۳ عالم بودن 

آيه سومى اشاره است به ركن سوم از ا ر کان بویت که همان علم باشد» جه اله اگر متصف به علم نباشد عبادت كردن و نکردن 
بند گان برايش یکسان است. يس عبادت لغو و بی اثر خواهد بود, لا-جرم لا-زم است که رب معبود دارای علم باشد البته نه هر 
علمی» 

کت ال ۱۱۷۱ 

بلکه علم به ظاهر و باطن بنده‌اش» جه عبادت قوامش با نیت است و عمل وقتی عبادت می‌شود که با نیت صالح انجام شده باشد و 
نیت هم مربوط به ضمير و باطن بنده است و علم به اين عبادت حقيقت معنای خود را واجد است بيدا نمی‌شود مگر با احاطه معبود 
به ظاهر و باطن بنده و خدای عزوجل عالم است به آنچه که انسان پنهان می‌دارد و آنچه که آشکار می‌سازد. همان طور که او خالق 
و منعم است و به خاطر خلقت و انعامش مستحق پرستش است. 

از همین جا روشن می گردد که چرا در آيه شریفه در بیان علم خدا به غير نامبرده انتخاب شده و علم به اسرار و اظهار را علت آورد؛ 
آن هم اسرار و اظهار انسانها؛ برای اين كه سخن درباره عبادت انسانها در برابر پرورد گارشان بود و در علم به عبادت که 
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امرى است مربوط هم به بدن و اعضاى آن و هم به قلب و احوال آن» لازم است معبود داناى به باطن و ظاهر عبادت 
کننده‌اش باشد و نيت درونى و هم 
(۱۷۲) خداشناسی 


احوال و حرکات بدنی او را آگاه باشد.(۱) 


جند دلسیل بر بسکانکی ربسوبیت الهسی 


دلیل ١‏ خدای فاطر آسمان‌ها و زمين 

«أفى له ك فاطر الشمواتِ و الازض؟: ٠١(‏ / ابراهيم) 

در قران كريم هر جا كه كلمه فاطر را به خدای‌تعالی نسبت داده به معناى ایجاد؛ ولى ايجاد به نوعى عنايت استعمال شده و كويا 
خدای‌تعالی عالم عدم را شكافته و از شكم آن موجودات را بيرون كشيده است و اين موجودات مادامى موجودند كه خدای‌تعالی 
دو طرف عدم را هم جنان باز نگه داشته باشد و اما اكر آن‌ها را رها كند كه به هم 

.۵٩ الميزان ج ۲۴ ص‎ -١ 

چند دليل بر یگانگی ربوبيت الهى (۱۷۳) 

وصل شوند باز موجودت معدوم می‌شوند. 

در اولين تعقل و دركى كه از اين عالم می كنيم اين معنا را مىفهميم كه برای اين عالم مشهود که از موجودات تأليف شده و هر 
یک از آن موجودات در حد خود محدود و جداى از غير خود هستند و هیچ یک از موجودات و اجزاى آن‌ها وجودشان از 
خودشان و قائم به ذات خودشان نيستء جه اگر قائم به ذات خود بودند نه دستخوش د گرگونی می‌شدند و نه نابود می گشتند 
می‌فهمیم پس وجود اين موجودات و هم جنين اجزای آن‌ها و هر صفتی و آثاری که جنبه هستی و وجود دارد از دیگری و مال 
دیگری است و اين دیگری همان کسی است که ما خدايش می‌نامیم. 

و هموست که اين عالم و جزء جزء آن را ایجاد کرده و برای هر یک حدی و ممیزی از دیگری قرار داده است؛ يس بايد او 
موجودی بدون حد باشد و گرنه خود او هم محتاج به مافوقی است که او را محدود کرده باشد و نیز می‌فهمیم که او واحدی است 
كه كثرت 

(۱۷۴) خداشناسى 

نمىيذيرد» چون کسی كه در حد نمی گنجد متعدد نمی‌شود و باز مىفهميم كه او با اين كه يكتا است تمامى امور را همان طور که 
ايجاد كرده تدبير هم می كندء زيرا او مالک وجود آن‌ها و همه امور مربوط به آنهاست و کسی در هيج جيز شريكك او نیست» زيرا 
او مالک وجود آن‌ها و همه امور مربوط به آنهاست و کسی در هيج جيز شريكك او نیست. زيرا هیچ موجودى غير او مالک خودش 
وغير خودش نیست. يس او رب هر جيزى است و غير او هيج ربى نیست. هم چنان كه او ايجاد كننده هر جيزى است و هيج 
موجودى غير او نيست. 

و این برهانى است تمام عيار و همه كس فهم» هر انسانى كه به فطرت و وجدان خود بفهمد كه اين عالم مشهود و محسوس حقيقت 
و واقعيتى است و آن طور كه سوفسطاييان پنداشته‌اند صرف وهم و خيال نيست و با اين برهان توحيدالوهيت و ربوبيت را به آسانى 
اثبات می كند و به همین جهت قرآن كريم در آيات مورد بحث كه در مقام بحث با بت‌پرستان است اين برهان را ايراد كرده است. 
چند دليل بر یگانگی ربوبيت الهى (۱۷۵) 

دليل ١‏ مالكيتء باز گشت و حساب 
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«و تبازک الّذى لَهُ ملک السّموات و الازض و ما بیَهُما وَعِنْدَهُ عم الشَاعَد و له تُوْجَعُونَ! (۸۵ / زخرف) 

هر یک از صفات سه گانه‌ای که در آیه شریفه آمده حجتی است مسقل بر یگانگی خدا در ربوبیت اما مالک بودنش بر همه 
عالم روشن است و احتیاج به استدلال ندارد. چون برای کسی اثبات ربوبیت می‌شود که مالک باشد تا بتواند ملک خود را تدبیر 
کند و اما کسی كه مالک نیست معنا ندارد مدبر باشد. 

اين كه علم به قيامت را منحصر در خدای‌تعالی کرده برای اين است که قیامت عبارتست از منزل اقصایی که تام موجودات به سوی 
آن در حرکتند و چگونه ممکن است کسی مدبر همه عالم باشد ولی از منتهاالیه سير مخلوقات خود اطلاعی نداشته 

(۱۷۶) خداشناسی 

باشد» پس خدای‌تعالی یگانه رب موجودات است. 

این که فرمود موجودات به سوی او باز گشت می کنند» دليلش اين است که بر گشتن به سوی خدای‌تعالی به خاطر حساب و جزاست 
و حساب و جزا آخرین مرحله تدبیر است و معلوم است کسی که تدبیر عالم به دست اوست رجوع عالم نیز به سوی اوست و کسی 
كه تدبیر و رجوع به سوی اوست. ربوبیت هم از آن اوست. 

دلیل ۳ وحدت نوع» وحدت نظام وحدت هدف 

«إنَّ هذه کم ا رکنم َاعْیدُون!» ٩۲(‏ / انبیاء) 

نوع انسانى وقتى نوعى واحد و امتى واحد» داراى هدف و مقصدى واحد بود و آن هدف هم عبارت بود از سعادت حيات انسانی؛ 
ديكر ممكن نيست غير ربى واحد ارباب دیگری داشته باشد و چون ربوبیت و الوهیت منصب تشريفى و قراردادى نیست» تا انسان به 
اختيار خود هر كه را و هر جه را خواست برای خود رب قرار دهد بلكه ربوشت 

چند دلیل بر یگانگی ربوییت الهی (۱۷۷) 

و الوهیّت به معنای مبدئیت تکوین و تدبیر است و چون همه انسان‌ها از اولین و آخرینشان یک نوعند و یک موجودند و نظامی هم 
که به منظور تدبیر امورش در او جریان دارد نظامی است واحد» متصل و مربوطء که بعضی اجزاء را به بعضی دیگر متصل می‌سازد» 
قهرا اين نوع واحد و نظام واحد را جز مالک و مدبری واحد به وجود نیاورده است و دیگر معنا ندارد که انسان‌ها در امر 
ربوبیت با هم اختلاف کنند و هر یک برای خود ربی اتخاذ کند. 

يس انسان نوع واحد است و لازم است ربی واحد اتخاذ کند و او ربی باشد که حقیقت ربوبیت را واجد باشد و او خدای عر 
اسمه است. 

دلیل ۴ -زمان و تنظیم نظام آن 

من ال یر اله تیم بضیاء؟؛ (۷۱/ قصص) 

آيه شریفه در مقام اثبات توحید در ربوبیت خدای‌تعالی است و می‌خواهد بفرماید: آلهه شما مشرکین هیچ سهمی از ربوبیّت ندارند 
به دلیل اين که اگر خدای‌تعالی شب را 

(۱۷۸) خداشناسی 

تا قيامت یکسره کند آن‌ها نمی توانند اين حکم خدا را نقض کنند. و همچنین اگر عمر دنیا را یکسره روز كند» يس از تدبیر عالم 
هیچ سهمی در دست هیچ كس نیست. اگر غير خدای‌تعالی کسی امور عالم را تدبیر می کند» اگر خدا عمر دنیا را یکسره تا قيامت 
شب كندء بايد آن مدبر بتواند روز را بیاورد» يا حداقل نوری كه پیش پای شما را روشن کند بیاورد» ولکن هیچ كس جنين قدرتی 
ندارد» چون قدرت همه‌اش از خدای‌سبحان است. و اگر خدا عمر دنیا تا قيامت را یکسره روز کند جه کسی برایتان شب را می آورد 
كه در آن سکونت كنيد؟ 
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دليل ۵ رب مشارق و مغارب و توالى خلقت 

«قلا سم بِوَبٌ الْمَشارِقٍ وَالْمَغاربٍ!) (۴۰/معارج) 

منظور از مشارق و مغارب. مشارق و مغارب خورشيد است» چون خورشيد هر روز از ايام سالهاى شمسى مشرق و مغربى جداكانه 
دارد» هیچ روزى از مشرق 

چند دلیل بر یگانگی ربوبیت الهی (۱۷۹) 

دیروزش طلوع نمی کند و در مغرب دیروزش غروب نمی کند» مگر در مثل همان روز در سالهای آينده. احتمال هم دارد منظور 
مشرقهای همه ستار گان و مغربهای آن‌ها باشد. 

منظور از بیان جمله «من س و گند می‌خورم به پرورد گار مشرقها و مغربهاء» اين است که خدای‌تعالی خواسته به صفتی از صفات 
خودش اشاره نموده بفهماند اين که می گویم «من» یعنی همان منی که مبداً خلقت انسانها در قرون متوالی‌ام و اداره کننده مشرق‌ها 
و مغرب‌هایمچون شروقها و طلوع‌های پشت‌سرهم و غروب‌های‌متوالی‌ملازم با گذشت زمان است و گذشت زمان دخالتی تام در 
تکون انسانها در قرون متوالی و نیز ييدايش حوادث در روی زمين دارد. 

سخن از ربوبیت مشارق و مغارب كردن در حقیقت علت قدرت را ذکر كردن است. تا با اين تعلیل بفهماند کسی که تدبیر همه 
حوادث عالم منتهی به اوست» هیچ حادثه‌ای او را به ستوه نمی آورد و او را از يديد آوردن حادثى دیگر جل وكير نمی‌شود. چون 
حوادث فعل اویند» يس هیچ خلقی از خلایق او را از این که آن خلق را مبدل به خلقی بهتر کند مانع 

(۱۸۰) خداشناسی 

نمی‌تواند بشود» و گرنه خود آن خلق هم شريك او در تدبیر عالم می‌شد و خدای‌سبحان واحصدی است كه در ربوبیتش 
شریکی ندارد. 

دلیل ۶ استوا بر عرش 

«الحَخمنٌ علس العوكن اشتوی!» (۵ / طه) 

استواء بر عرش كنايه از اين است كه ملک او همه عالم را فرا كرفته و زمام تدبير امور همه عالم به دست اوست و اين معنى درباره 
خدای‌تعالی - آن طور كه شايسته ساحت كبريا و قدس او باشد - عبارت است از ظهور سلطنتش بر عالم و استقرار ملكش بر اشياء 
به تدبير امور و اصلاح شؤون آن‌ها. بنا بر این استواء حق عزوجل بر عرش مستلزم اين است كه ملک او بر همه اشياء احاطه داشته و 
تدبيرش بر اشياء جه آسمانى و جه زمينى» جه خرد, جه کلان» جه مهم و جه ناجيز آن گسترده باشد» در نتيجه 

چند دليل بر یگانگی ربوبيت الهى (۱۸۱) 

خدای‌تعالی رب هر چیز و یگانه در ررقت است. چون مقصود از رب جز مالک و مدبر چیز دیگر نیست. 

دلیل ۷-پدید آورنده و سمیع و بصير 

«فاطر السّمواتٍ و الازض... وَهُوَ المي الْمَصيرً! (۱۱/ شوری) 

خدای‌تعالی يديد آورنده موجودات است و فاطر آن‌ها است. یعنی موجودات را او از کتم عدم بیرون می کند. اوست که انسان را نر 
و ماده خلق کرد و از این راه عدد آن‌ها را بسیار کرد و هم‌چنین حیوانات را نیز نر و ماده آفرید و از این طریق آن‌هارا 
تكثير نمود تا انسان نسل به نسل از آن حیوانات نسل به نسل استفاده کند و اين هم خلقت است و هم تدبیر. 

او سمیع است» یعنی آن‌چه را حوایج که مخلوقاتش دارند و به زبان دل يا زبان سر از خدا می‌خواهند» می‌شنود و هر حاجتی که 
دارند البته به مقداری که استحقاق دارند 


(۱۸۲) خداشناسی 
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برمی آورد و نیز او بصير است» يعنى هر عملى كه خلق انجام دهد می‌بیند و بر طبق اعمالشان جزايشان مىدهد واو کسی است که 
تمامى كليدهاى خزاين آسمان‌ها و زمين را مالك است. خزینه‌هایی كه خواص و آثار همه موجودات در آن ذخيره مىشود و با 
ظهور آن خواص و آثار تركيب اين نظام عالم محسوس صورت می كيرد و نيز اوست کسی كه رزق روزى خواران را مىدهد و به 
مقتضاى علمش آن را كم و زياد م ىكند و همه اينها همان تدبير است» يس خدا رب و مدبر امور است. 

دليل ۸- تدبير و خلق و تقدير عالم 

او یا د فَقَدَّرَهُ تَقُديرا!) (۲ / فرقان) 

خلقت و تقدیر از خدای‌سبحان است» چون تقدير ملازم با خلقت است و چون اين دو با هم جمع شدند» ملازم آن‌ها تدبیر است» 
پس تدبير هر چیزی از خدای‌سبحان است» پس با ملک او هیچ ملکی و با ربوبت او هیچ ربوبیتی نیست. 

چند دلیل بر یگانگی ربوبیت الهی (۱۸۳) 

آیه فوق بیان رجوع تدبیر عامه امور به سوی خدای‌تعالی به تنهایی است» هم خلقت آن‌ها و هم تقدیر آن‌ها؛ يس او رب‌العالمین 
است و هیچ ربی سوای او نیست. خلقت از آنجا كه همواره با اسبابی مقدّم و اسباب دیگری مقارن صورت می گیرد» لاجرم خلقت 
مستلزم اين است که وجود اشیاء هر یک به دیگران مرتبط باشد و وجود هر چیز و آثار وجودی‌اش به اندازه و مقداری باشد که 
علل و عوامل متقدم و مقارن آن تقدیر می کند» يس حوادث جاری در عالم» طبق اين نظام مشهود مختلط است به خلقت و تابع 
است علل و عواملی را که با قبل از آن حادثه دست در کار بوده و یا مقارن حدوث آن و چون هیچ خالقی به غير خدای‌سبحان 
نیست» يس برای هیچ امری مدبری هم غير او نیست» يس هیچ ربی که مالک اشیاء و مدبر امور آن‌ها باشد بغیر خدای‌سبحان وجود 
ندارد. 

همین که ملک آسمانها و زمين از خدا باشد و او حاکم و متصرف علی‌الاطلاق در آن‌ها باشد. خود مستلزم آن است که خلقت قائم 
به او باشد» چون اگر قائم به غير او باشد ملک 

(۱۸۴) خداشناسی 

هم از آن غير خواهد بود قيام خلقت به او مستازم اين است که تقدير هم قائم به او باشد» چون تقدير فرع بر خلقت است و قيام 
تقدير به وجود او مستلزم اين است که تدبیر هم قائم به او باشد» يس ملک و تدبیر از آن او به تنهایی است» پس او به تنهایی رب 


است لاغیر.(۱) 
ربوبیت و خالقیت الهی 


له خالق کل شَئْءِ و هو على کل شَئْءِ وکیل!» (۶۷ / زمر) 

اين جمله در مقام زمینه‌ چینی است برای همان مسأله تدبیر که باز در دنبال آن خاطرنشان می کند که خلقت منفكك از تدبیر نیست؛ 
به همین جهت در مقام اين آيه از استناد خلقت به خدا منتقل می‌شود به اين که ملک هم مختص به خداست و از اختصاص ملک 
برای خدا منتقل می‌شود به اين که يس خدا وکیل بر هر جيز و قائم مقام آن در تدبير امر آن است. 

.۲۵۴ المیزان ج ۲۳.ص ۳۹و ج ۳۵ص ۲۰۶ واج ۰۲۸ ص ۱۷۴ واج 0۳۱ ص ۱۱۰و ج ۱۵۸ ص ۱۸۷ و ج ۲۹ ص‎ -١ 

ربوبیت و خالقیت الهی (۱۸۵) 

و این بدان جهت است که خلقت و هستی هر چیز منتهی به اوست و اين اقتضاء دارد که او مالک هر چیز باشد» يس هیچ موجودی 
از موجودات مالک چیزی نیست. نه خودش را و نه چیز دیگر را که از وجود خودش ترشح می‌شود؛ مگر به تملیکی از خدای‌تعالی؛ 


پس هر چیزی که تصور شود به خاطر فقر مطلقش مالک هیچ تدبیری نیست و خدا مالک تدبير آن است. 
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و اما تملیک خدا نسبت به هستى آن موجود و عمل آن» نيز نوعى از تدبير خداست و ملک او را تأكيد می‌کند. نه اين كه با 
مالکیتش منافات داشته باشد. حتی ا كر ملائکه را و کل خود بر چیزی از امور می‌کند. این خود قوت وكالت خودش را می‌رساند» 
نه اين که امری را به آن ملائکه تفویض کرده باشد و دست و کالت خود را بسته باشد. 

وقتی هر موجودی از موجودات که فرض شود مالک خود نباشد. قهرا خدای‌سبحان وکیل او و قائم مقام او و مدیّر امر او خواهد 
بود» حال جه اين که موجود فرض شده از اسباب عالم باشد و جه از مسببات» يس هر جه باشد خدای‌سبحان یگانه رب اوست. 
(۱۸۶) خداشناسی 


بس اين آيه نيز در اين مقام است که به یگانگی خدا در ربوبیت اشاره می کند.(۱) 
خالقیت و ربوبیت الهی برای انسان و عالم 


«ذلکم الله عالق كر ول اه ) (۳۴/ مومن) 

این است آن خدایی که تدبیر امر حیات و رزق شما را می کند» شب را مايه سکونت 

.۱۳۸ المیزان ج ۳۴ ص‎ -١ 

خالقیت و ربوبیت الهی برای انسان و عالم (۱۸۷) 

كسا ور را تشم و کوش شا قار هت معدو او الله قال ات و هراس سین گوس ام با بد دست انس 
برای اين كه رب همه چیز است چون خالق همه چیز است و خلقت از تدبير جدایی‌پذیر نیست و لا زمه اين آن است که غير 
خدای‌تعالی هیچ رب در عالم هستی نباشد» نه برای شما و نه برای غير شما: لا ال إلا هو چون اگر معبود دیگری در اين ميان باشد 
قهرا ربی دیگر خواهد بود. چون الوهیت از شون ربوبیت است. 

) ذلکم الله 3۳ 

ا الد اة كدرب كما اس و اسر ارا كدير هي كد :لباوك الله رن العاليية #6141 شاف ابن ا 
ثنايى است بر خداى عزوجل» به اين كه ربوبیت و تدبيرش تمامى عوامل را فراكرفته است. 

در این آيه ربوبیتش برای همه عوالم را خدای‌تعالی فرع ربوبیتش برای انسان قرارداد و اين به اين منظور بود كه بفهماند: ربوبیت 
خداى تعالى یکی است» تدبيرش نسبت به امور انسان عين تدبيرش نسبت به امور همه عالم است» چون نظام جارى در سراسر جهان 
یکی است و انطباق آن بر سراسر جهان عين انطباقش بر یک یک نواحى آن است» پس خدای‌سبحان منشأ خير كثير است» پس: 
«قتبارَك الله رت الْعالّمِينَ».(1) 

.۲۳۱ الميزان ج ۳۴ ص‎ -١ 

(۱۸۸) خداشناسی 


فصل هشتم:مالکیت 
مفهوم سالسکیت ااسهی 


قل اللهُّمّ مالک الملک توتی المُلكك مَنْ تشاءٌ و تزع الملک مِمَّنْ تشاء...!» 
(۲۶ / آل عمران) 
«ملک» از مفاهيمى است كه ما به آن آشنائى كامل داشته و بدون شک معنايش در 
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)۱۸۹( 

بین ما معهود است و آن يا حقیقی است و يا اعتباری. ملک حقیقی آن است که مالک بتواند در ملک خود به حسب تکوین و 
وجود» هر گونه تصرفی بنماید. چنان که انسان در چشم خود همین توانایی را داشته به هر قسم که اراده‌اش تعلق كيرد از بستن و باز 
كردن آن» می‌تواند تصرف کند. همچنین در دست خود و... در اين رقم از ملک بين مالك و ملکش یک نحو رابطه حقیقی وجود 
دارد که قابل تغيير نیست و موجب آن است که مملوكك قیام به مالک داشته باشد به آن نحو قیامی که از او بی‌نیازی نداشته از او 
جدا نخواهد شد مگر زمانی که از اصل باطل گشته و از بين برود مثلا چشم و دست از اصل باطل و از انسان جدا شوند. عالم و 
جمیع اجزاء و شژون آن که ملک خداوند است. به طور اطلاق از همین قسم می‌باشد» پس خداوند می‌تواند در هر جه بخواهد به 
هر نحو که خواسته‌اش باشد تصرف نماید. 

و اما ملک وضعی و اعتباری عبارت است از اين که مالک (چون انسان) بتواند تصرف در ملکش نماید. چون در اين قسم از 
ملکیت رابطه بين مالک و ممل وک روی وضع و قرارداد است. می‌بینیم که تغیبر و تحول در آن جایز و ممکن است چیزی از 
ملکیت کسی درآمده روی همان اعتبارات در ملکیست و تصرف دیگری درآید. 

(۱۹۰) خداشناسی 

اما «مُلك» گر جه از سنخ ملک است. لکن آن مالکیتی است که شخص نسبت به ملکهای عده‌ای از مردم داشته باشدء مثلا پادشاه 
مالک ملکهای رعایا بوده و او را «ملیکک» می گویند. 

برای خداوند متعال تمام اين اقسام ثابت می‌باشد» یعنی ذات اقدس او مالک و مليكك موجودات است به تمام اقسام. اما اين که او 
مالک حقیقی می‌باشد برای اين است که خداوند متعال نسبت به تمام اشیاء ربوبیت مطلقه دارد و تمام موجودات به طور کلی قائم 
به ذات اقدس اوینده زيرا او خالق و آفریننده هر چیز و اله هر چیز است به هر چیز که نام «شییء) نهاده شود به طور کلی قائم به ذات 
اقدس الهی و ذاتا مفتقر و محتاج اوست و بدون حضرت او از خود استقلالی ندارد» چون چنین است يس هيج چیز نمی‌تواند 
مانع او شده از آن‌چه اراده کرده جلو گیری نماید. 

«ملیک» حقیقی بودن خداوند» لازمه مالک حقیقی بودن او می‌باشد به بیان 

مفهوم مالکیت الهی (۱۹۱) 

روشن‌تر: موجودات در بين خود بعضی مالک بعض دیگرند» چنان كه اسباب مالک مسببات خودند و هم‌چنین اشیاء مالک قوای 
فتراله و قواى فتراله مالک افعال خود هستند - مثلا انسان مالک اعضاء خود و همچنین قوای فعاله خود از سمع و بصر و امثال آن 
می‌باشد» در عين آن که سمع و بصر و... هم نسبت به افعال خويش همین حالت را دارند - و چون خداوند متعال مالک هر چیزی 
است» یعنی هم نسبت به بندكان و هم نسبت به آن‌چه در ملک آن‌هاست مالکیتش مسلم است. يس ملیک على الاطلاق 
موجودات هم می‌باشد. 

خداوند متعال از نظر اعتبار هم مالک موجودات است. زیرا او کسی است که به مالکین اعطاء مال کرده و به آنان بخشیده‌است و 
روشن‌است کها گر خود مالک آن مال‌ها نبود چنین اعطا و بخششی غير صحيح بود چون که بخشیده بود چیزی را که مالک نیست 
به کسی که او هم مالک نیست و حق دخالت ندارد. 

خدای‌تعالی همچنین از نظر اعتبار «ملیک» و پادشاه جهانیان است زیرا او شارع و 

(۱۹۲) خداشناسی 

حاکمی است که به حکم خود در اموال مردم تصرف می کند» چنان که پادشاهان ظاهری چنین تصرفاتی را در اموال رعایای خود 
می‌نمایند. پس خداوند متعال تنها پادشاهی است که پیش از ما مالک آن‌چه فعلا در دست ماست بوده و با ما هم همان ملکیت را 
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دارد و يس از ما وارث آن می‌شود.(۱) 
رابطه ربويتت با مالكيّت الهی 


رب المالمین آلرَخمن الرّحيم مالک یوم الدّين.) ) (۲ تا ۴ /فاتحه) 

کلمه «رب» به معنای مالکی است که امر ممل وک خود را تدبیر کند» يس معنای مالک از کلمه «رب» استفاده می‌شود و «ملکک» نزد 
ما اهل اجتماع و در ظرف اجتماع. د بک نوع 

۱- المیسزان ج ۵ ص ۲۴۳. 

رابطه ربوبیت با مالکیت الهی (۱۹۳) 

اختصاص مخصوص است. که به خاطر آن اختصاص چیزی قائم به چیزی دیگر می‌شود و لازمه آن صخت تصرفات است. و صحت 
تصرفات قائم به کسی می‌شود که مالک آن چیز است. 

البته این معنای ملک در ظرف اجتماع است. که مانند ساير قوانین ن اجتماع» امری وضعی و اعتباری است نه حقيقىء الا اين که اين 
امر اعتباری از یک امر حقیقی گرفته شده» که آن را نیز ملک می‌نامیم. ما در خود چیزهایی سراغ داریم که به تمام معنای کلمه و 
حقیقءٌ ملك ما هستند و وجودشان قائم به وجود ماست» مانند اجزای بدن ماء که اگر ما نباشیم چشم و كوش ما جدای از وجود ما 
هستی جداگانه‌ای ندارند. اين معنای ملک حقیقی است. آنچه را هم که با دسترنج خود و یا راه مشروعی دیگری به دست 
می آوريم ملک خود می‌دانیم» چون اين ملک هم مانند آن ملک چیزی است که ما به دلخواه خود در آن تصرف می کنیم ولکن 
ملک حقیقی نیست و وجودش قائم به وجود من نیست. که وقتی من از دنیا می‌روم آن‌ها هم با من از دنیا بروند» يس ملکیت آن‌ها 
حقیقی نیست. بلکه قانونی و چیزی شبیه به ملک حقیقی است. 

(۱۹۴) خداشناسی 

از ميان اين دو قسم ملک آنچه صحیح است که به خدا نسبت داده شود همان ملک حقیقی است. نه اعتباری و مالکیت خدای‌تعالی 
نسبت به عالم باطل شدنی نیست. و ملک حقیقی جدای از تدبیر تصور ندارد. چون ممکن نیست فرضا کره زمين با همه موجودات 
زنده و غير زنده روی زمین در هستی خود محتاج به خدا باشد» ولی در آثار هستی مستقل و بی‌نیاز از او باشد. وقتی خدا مالک 
همه هستیهاست. هستی کره زمین از اوست و هستی حيات روی آن و تمامی آ ار حیات از اوست. در نتبجه پس تدبير امر زمين و 
می‌باشد.(۱) 

رابطه ربویّت با مالکتت الهی (۱۹۵) 


نوع مالکیّت و تصرف الهی 


خدای‌تعالی در آیات بسیاری از کلام مجیدش ملک عالم را از آن خود دانسته. و از آن جمله در آیات زير: 
۱-المسستژان ‏ لاض ۷ 

(۱۹۶) خداشناسی 

للد ما فی السمواتِ و ما فی الارض» (۲۸۴/ بقره) 

ده مکی السَموات و ل (۵ / حدید) 
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4 امک وه عفد (۱۰/ تغابن) 

و خود را مالک علی‌الاطلاق همه عالم دانسته» نه به طوری که از بعضی جهات مالک باشد و از بعضی دیگر نباشد. آن طور که ما 
انسان‌ها مالکیم. انسان اگر مالک برده‌ای يا چیز دیگری باشد معنای مالکیتش اين است که می‌تواند در آن تصرف کند. اما نه از 
هو ديك رو یه هر تقو کو بخر اه پلکه آن تفای پر این سای است که قاذ آم را رت کشت ار سر ترانا 
برده خود را بدون هیچ جرمی بکشد و یا مال خود را بسوزاند. 

خدای‌تعالی مالک عالم است به تمام معنای مالکیت و به طور اطلاق و عالم ممل وک اوست. باز به طور مطلق» به خلاف ممل و کیت 
یک گوسفند يا برده» برای ما انسانهاء چون مالکیت ما نسبت به آن ممل وک ناقص و مشروط است. بعضی از تصرفات ما در آن 
جايز است و بعضی دیگر جایز نیست. مثلا انسانی که مالک یک الاغ استء تنها مالک اين تصرف است که بارش را به دوش آن 
حيوان یکا ارد و با سوازش شوة و اما این که از کرستکی و تسدکی بکد و انش سر زان ووقى عملا غلت آ ورا من برست 
جواب قانع کننده‌ای ندهدء اين گونه تصرفات را مالک نیست. 

نوع مالکیت و تصرف الهی (۱۹۷) 

خلاصه تمامی مالکیت‌هایی که در اجتماع انسانی معتبر شمرده شده» مالکیت ضعیفی است که بعضی از تصرفات را جایز می‌سازد؛ 
نه همه انحاء تصرف ممکن راء به خلاف ملک خدای‌تعالی نسبت به اشیاء كه علی‌الاطلاق است. و اشیاء غير از خدای‌تعالی رب و 
مالکی دیگر ندارند و حتی مالک خودشان و نفع و ضرر و مرگ و حيات و نشور خود نیز نیستند. 

پس هر تصرفی در موجودات که تصور شود مالک آن تصرف خداست. هر نوع تصرفی که در بند گان و مخلوقات خود بکند» 
می‌تواند و حق دارد. بدون اين که قبح و مذمتی و سرزنشی دنبال داشته باشد» چون آن تصرفی از ميان همه تصرفات قبیح و 

(۱۹۸) خداشناسی 

مذموم است که بدون حق باشد یعنی غقلا حق چنین تصرفی را به تصرف کننده ندهند» يس مالکیت او محدود به مواردی است که 
عقل تجویز کرده باشد و اما خدای‌تعالی هر تصرفی در هر خلقی بکند. تصرفی است از مالک حقیقی و در ممل وک واقعی و 
حقیقی» پس نه مذمتی به دنبال دارد و نه قبحی و نه تالی فاسد دیگری. و این مالک خود را تا یك کرده به این که خلق را از 
پاره‌ای تصرفات منع کند و تنها در ملک او آن تصرفاتی را بکنند که خود او اجازه داده باشد و يا خواسته باشد. 

و خدای‌تعالی متصرفی است که در ملک خود هر جه بخواهد می کند و غير او هیچ كس اين چنین مالکیتی ندارد؛ باز مگر به اذن و 
میت ای این آنمعتایی است کته ریویتت او انرا اتعضاء دارد: 

نوع مالکیّت و تصرف الهی (۱۹۹) 

كمال مالکیت و تسلط الهى 

«تبازکک ا بيده اآملک!؛ (۱/ ملک) 

ج ی شین الم که از اندها عمط ات عامل تسا مما ی کرد وان تعر يعارو کایداز کال سا شا بر 
ملک خبر می‌دهد و می‌فهماند آن چنان ملک در مشت اوست که به هر جور بخواهد در آن تصرف می کند» همان طور که یک 
انسان نیرومند موم را در دست خود به هر شکل بخواهد در می آورد و می‌چرخاند. پس خدای‌تعالی به نفس خود مالک هر چیز و 
از هر جهت است و نيز مالک ملک هر مالک دیگر است. پس توصیف خدای عروجل به اين كه ملک به دست اوست توصیفی 
است وسيعتر از توصيف در جمله: له ملک( 

۱- المیزان ج ۱ ص ۱۷۸ و ج ۳۹ ص .١١‏ 


(۲۰۰) خداشناسی 
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مالكيّت الهی و خضوع تكوينى اشیاء 


وه فى القسوات والأاؤض ك 94-1 اشسووا: 

«و ه رکه در آسمان‌ها و زمین‌است‌از آن اوست. همه فرمانبردار اویند!» (۲۶/روم) 

جمله فوق اشاره است به احاطه ملک حقیقی خداء که اثر آن جواز تصرف مالک در ملک خويش و به دلخواه خويش است» پس 
خدای‌تعالی از آن جا که مالک حقیقی عالم است. در ممل وک خود تصرف نموده از نشئه دنيا به آخرت می‌برد. اين معنا را به جمله 
کل لتاقت تاکیند فرموده چون قنوت به معتای لزوم اطاعت با خضوع است و مراد یه اطاعت با خضوع؛ اطاعت تکویتی اس نه 
اطاعت دستورات شرعی است. چون دستورات شرعی گاهی نافرمانی می‌شود. 

مالکیت الهی و خضوع تکوینی اشیاء (۲۰۱) 

منظور از کل حتما جن و انس و ملک است و همه مطیع اسباب تکوینی هستند, اما ملائکه که جز خضوع اطاعت ندارند. جن و 
انس هم منقاد و مطیع علل اسباب کونی هستنده هر چند که دائما نقشه می‌ریزند که اثر علتی از علل يا سببی از اسباب کونی را لغو 
کنند ولی براق رسیدن به این منظور باز متوشل به علت و سی دیگر می‌شوند. از این هم که بگذریم خود علم و اراده و اختیارشان 
سه تا از اسباب تکوینی است» يس در هر حال مطیع تکوین هستند. يس در باب تکوین تنها موثر خداست و آنچه او بخواهد 
می‌شود» یعنی آنچه که علل خارجی‌اش تمام شد و اما از آنچه جن و انس بخواهد تنها آن موجود می‌شود که خدا اذن داده باشد و 
خواسته باشد» يس مالک همه آنان و آنچه را که مالکند خداست.(۱) 

۱- المیزان ج ۳۱ ص ۲۷۴. 

(۲۰۲) خداشناسی 


شمول مالکیّت الهی 


مالکیت ملک وجود. حركت و با زگشت 

1 ملک الموات و الاض...!» 

«ملكك آسمان‌ها و زمين از آن اوست...!» (۲ / حدید) 

آیه فوق انحصار را می‌رساند و می‌فهماند كه مالک آسمان‌ها و زمين تنها خداست. او به تنهایی است که هر حکمی بخواهد در 
عالم می‌راند. برای اين که پدید آورنده همه اوست» يس آنچه در آسمان‌ها و زمين است قیام وجود و آثار وجودش به خداست» 
پس 

شمول مالکیت الهی (۲۰۳) 

هيج حکمی نيست مگر این که حاکم در آن خداست و هیچ ملک و سلطنتی نیست مگر آن که صاحبش اوست. 

له ملك الشمواتِ و الازض و إلى الله توج الاموزا» 

هیچ جيز نيست مگر آن که به سوی خدا برمی گردد! 

و هیچ كس نمی تواند او را از برگشت به سوی خدای‌تعالی باز بدارد و هیچ عاملی که آن چیز را به سوی خدا برمی گرداند به جز 
اختصاص ملک به خدا نيست و تنها عاملی که امور را به سوی خدا برمی گرداند» اين است که ملک عالم مختص به اوست» يس 
امر و فرمان و حکمرانی هم تنها از آن اوست. 

مالکیت الهی و مملوكيت كل موجودات جهان 
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«مالک يَؤْم الدّينء اک نَعبدٌ!» (۴ و ۵ / فاتحه) 

غدای‌تعالی مالک علی‌الاطلاق و بلون قید و شرط ماست و عا و همه مخلوفات مار كه علی‌الاطلاق و بدون قید و شرط ویب پس 
در اين جا دو نوع انحصار هست. یکی اين که رب تنها و منحصر در مالکیت است و دوم اين که عبد تنها و منحصرا عبد است 
ومع شوكتت حيدق او واین آخمعانی ات كد عله تاک تسل حر آن د لال قارف 

(۲۰۴) خداشناسی 

ملک از آن جا که قوام هستی‌اش به مالک است. دیگر تصور ندارد که خودش حاجب و حایل از مالکش باشد و يا مالکش از او 
محجوب باشد» ماسوای خدا به جز ممل و کیت دیگر هیچ جيز ندارد و مملوکیت حقیقت آن‌ها را تشکیل می‌دهد. دیگر 
معنا ندارد كه موجودی از موجودات و يا یک ناحیه از نواحی وجود ای از خدا يوشيده بماند و محجوب باشدء هم چنان که 
دیگر ممکن نیست به موجودی نظر بيفكنيم و از مالک آن غفلت داشته باشیم» از اين جا نتيجه می گیریم که خدای‌تعالی حضور 
مطلق دارد» پس حق عبادت خدا اين است که از هر دو جانب حضور باشد. 

مالکیت الهی و غنی و حمید بودن او 

الله ما فی السّموات و الاژض ای الله هو ال الخد (۲۶ / لقمان) 

خدای‌تعالی مبدأ تمامی خلایق و دهنده تمامی کمالات است. يس خود او بايد دارای هر چیزی که موجودات محتاج به آنند باشده 
پس او غنی علی‌الاطلاق است. چون غنی 

شمول مالکیت الهی (۲۰۵) 

علی‌الاطلاق است» يس آن‌چه در زمين و آسمان‌ها است ملک او است» يس او مالک علی‌الاطلاق نيز هست و می‌تواند در ملک 
خود به هر نحوی که بخواهد تصرف کند» يس هر تدبیر و تصرفی که در عالم واقع می‌شود از آن اوست» چون اگر چیزی از آن 
تدبیرها از غير او باشد آن غير نيز به همان مقدار مالک خواهد بود و حال آن که گفتیم مالک على الاطلاق اوست و چون تدبیر و 
تصرف تنها از خداست. يس تنها او ربالعالمين و الهی است كه بايد پرستیده شود و از انعام و احسانش سپاسگزاری گردد. 

جمله راو الله هُوَالْمَنْقُ) تعليل مالكيت على الاطلاق اوست. کلمه «خمید» که به معنای محمود در افعال است مبداً دیگری برای حجت 
است» چون حمد به معناى ثناى در مقابل جميل اختيارى است و هر جميل كه در عالم است ملک خدای‌سبحان است. يس قهرا 
ثناهایی هم كه هر جميلى استحقاق آن را دارد به خدا برمى گردد و ثناى خداست. پس خداى حميد علی‌الاطلاق است و اگر از اين 
تدبير متقن و جميل كه در عالم است 

(۲۰۶) خداشناسى 

چیزی و مقدارى از آن از غير خدا بود و مىشدء نه مال خداء در نتيجه خدا حميد عل ىالاطلاق و حميد به هر جيز نمىبود و حال آن 


رابسطه ربوبيّت» مالكيّت و الوهيّت الهى با دفع شرور 


اقل أغوذ برت الاس لک اقاس آله الاس من شف (۱ تا ۶/ ناس) 

خدای‌سبحان رب مردم و ملک آنان و اله ايشان است. اگر قرار است آدمى در هنگام هجوم خطرهايى كه او را هدید م ىكند به 
ربى پناهنده شود الله تعالى تنها رب آدمى است و بجز او ربى نيست و نيز اگر قرار است آدمى در جنين مواقعى به يادشاهى 
۱-المیزان ج ۳۷ ص 7۹٩‏ ۳۰۵و اص ۴۶ و ج ۳۲ ص ۵۵ 

رابطه ربوییت» مالکیت و الوهیّت الهی با دفع شرور (۲۰۷) 
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نيرومند پناه ببرد» الله سبحانه پادشاه حقيقى عالم است» چون ملک از آن اوست و حكم هم حكم اوست و بجز او اگر معبودى باشد 
قلابى و ادعايى است. 

اه كنشيت وهو عند كداولا چا کر مان عه مات یفنص ری يشدف رر سا کی ند مت 
را نام برد و نيز جرا اين سه صفت را به اين ترتيب ذكر کرد اول ربوبیت بعد مالكيت و در آخر الوهیت و كفتيم ربوبیت 
نزديككترين صفات خدا به انسان است و ولاعیت در آن اخصّ است. زيرا عنايتى كه خدای‌تعالی در تربيت او دارد» بيش از ساير 
lee‏ کف( و لكوع ادر E‏ سا بل كدق رقاو ماو وال ای SE‏ 
می كند و ملک دورتر از ربوييت و ولايت آن است» هم چنان كه در مثل فرزندی كه يدر دارد كارى به يادشاه ندارد» بله اگر بی 
سريرست شد به اداره آن پادشاه مراجعه می کند تازه باز دستش به خود شاه نمىرسد و ولايت هم در اين مرحله عمومی‌تر است» 
هم جنان كه می‌بینیم يادشاه تمام ملت را زیر پروبال خود می كيرد و اله مرحلهاى است كه 

(۲۰۸) خداشناسی 

در آن بنده عابد دیگر در حوایجش به معبود مراجعه نمی کند و کاری به ولاعیت خاص و عام او ندارد» چون عبادت ناشی از 
اخلا.ص درونی است. نه طبیعت مادی» به همین جهت در سوره مورد بحث نخست از ربويبت خدای‌سبحان و سپس از سلطنتش 
نیکسا a‏ تفای وا يعت E‏ مره وي قر ةا اس 
بِرَبٌ الناس ملک الناس اله الناس! 

هر یک از دو صفت الوهیّت و سلطنت سبب مستقل در دفع شر است. پس خدای‌تعالی سبب مستقل دفع شر است» بدین جهت که 
رب است و نیز سبب مستقل است بدن جهت که ملک است و نيز سبب مستقل است بدین جهت که اله است» يس او از هر جهت 
که اراده شود سبب مستقل است.(۱) 

۱- المیزان ج ۴۰ ص ۴۶۵. 

رابطه ربوییت» مالکیت و الوهیّت الهی با دفع شرور (۲۰۹) 

)۲۱۰( 


فصل نهم:ولایت 
مفهوم ولایست الهسی و ولایست رسول و اس‌ام 


«إنّما وَْکم ال وَ رَسُولَهُ و لین امَتُوا...!» 

«وليَ و سرپرست شما تنها خدا و رسول اوست و کسانی که ایمان آورده‌اند و...!) 

(۵۵ / مائده) 

ولایت عبارت است از یک نحوه قربی که باعث و مجوز نوع خاصی از تصرف و مالکیت تدبیر می‌شود و ولایت نسبت به خدا و 
رسول و مؤمنين به یک معنی است. 

مومنین و رسول خدا صل اللهعلیه‌و آله از جهت اين که در تحت ولایت خدایند حزب خدایند» و چون چنین است يس سنخ ولایت 
هر دو یکی و از سنخ ولایت خود پرورد گار است 

)۲۱۱( 


و خداوند متعال برای خود دو سنخ ولاعیت نشان داده: یکی ولاعیت تکوینی» دوم ولاعیت تشریعی. در آيات دیگری اين ولاعشت 
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تشریعی را به رسول خود استناد می‌دهد و در آيه مورد بحث همان را برای اميرالمؤمنين علیه‌السلام ثابت می کند. در اين جا چهار 
گروه از آيات قرآنی هست: 

۱- آیات اول: آیاتی که اشاره به ولایت تکوینی خدای‌تعالی دارد و اين که خدای‌تعالی هر گونه تصرف در هر موجود و هر رقم 
تدبیر و به هر طوری که خود بخواهد برايش میسور و صحیح و رواست. 

۲ - دسته دوم: یعنی آیاتی که ولا-يت تشریع شریعت و هدایت و ارشاد و توفیق و امثال اينها را برای خدای‌تعالی ثابت می کند. 
محصل اين دو دسته آیات اين است که دو سنخ ولایت برای خدای‌تعالی هست: یکی ولایت تکوینی و یکی تشریعی و به عبارت 
دیگر یکی ولایت حقیقی و دیگری ولایت اعتباری. 

(۲۱۲) خداشناسی 

۳- آیات دسته سوم: ولایت تشریعی‌ای را که برای خداوند ثابت می کنند در آنها همان را برای رسول خدا صلی اللهعلیه‌وآله ثابت 
می کنند و قیام به تشريع و دعوت به دين و تربیت امت و حکومت بين آنان و قضاوت در آنان را از شؤون و مناصب رسالت وی 
می‌دانند. و همین طور که بر مردم اطاعت خدای‌تعالی واجب است اطاعت او نيز بدون قید و شرط واجب است. يس برگشت ولایت 
آن حضرت به سوی ولایت تشریعی خداوند عالم است. 

۴- قسم چهارم: یعنی آباتی که همین ولا-یتی را که دسته سوم برای رسول خدا صل اللهعليهو آله ثابت می‌نمود برای 
امیرالممنین علی‌بن ابی‌طالب علیه‌السلام ثابت می کند. اين سنخ ولایت که در هر سه مورد ولایت واحده‌ای است برای پروردگار 
متعال البته به طور اصالت و برای رسول خدا صلىاللهعليهوآ له و اميرالمؤمنين علیه‌السلام 

مفهوم ولایت الهی و ولایت رسول و امام (۲۱۳) 

به‌طور تبعیت و به اذن خدا ثابت می کند.(۱) 


«قَاللَهُ هُوَ الولْ...» ٩(‏ / شوری) 

قالله هو الو لق اتحصان ولا بت کرد راف زشاند وم كرما بد ها و ها و یاس و ولا بت تحصو هر اوس يسن بر کسی 
که ولی می كيرد واجب است او را ولي 

۱- المیزان ج ۱۱ ص ۲۲. 

(۲۱۴) خداشناسی 

خود بگیرد و از او بغیر او تجاوز نکند» چون بغیر او هیچ ولی ای نیست. غرض عمده در ولی گرفتن و به دين او متدين شدن و او را 
پرستیدن» رهایی از عذاب دوزخ و رستگاری به بهشت است در روز قيامت و چون پاداش دهنده و عقاب کننده خدایی است که 
بشر را زنده می کند و می‌میراند و در روز قيامت همه را برای جزای اعمالشان جمع می کند» يس واجب آن است که تنها او را ولق 
غود بگیرند و اولیایی که خود اموات و بی‌جانند دور بریزند» چون خود این اولیاء که با سنگند یا چوب نمی‌دانند چه وقت 
مبعوث می شوند. 

در باب ولایت واجب است ولو قدرت بر ولایت و عهده‌داری اشخاص را داشته باشد و بتواند امور آنان را اداره کند و آن کسی 
که بر هر چیز قادر است خدای‌سبحان است و بس و غير خدا هیچ كس قدرتی ندارد مگر به همان اندازه كه خدا به او داده و تنها 
کسی كه مالک هر چیز است خداست و غير او مالک نیست مگر تنها آن مقداری را که خدا تملیکش کرده تازه آن مقدار قدرت 


که به او داده خودش نسبت به آن نیز قدرت دارد و هر چه را تملیک کرده باز خودش مالک آن چ است» پس یگانه ولی 
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خداست و غير او کسی ولى نيست. 

انحصار ولايت الهى و قدرت اجرايى آن (۲۱۵) 

حكم و قضا وقتى تمام مىشود كه حاكم به نوعى از ملكيت مالک حكم و ولايت باشد» هر چند كه دو طرف اختلاف اين ملكيت 
را به او داده باشند مثل اين كه دو نفر که باهم نزاع دارند به شخصى ثالث بگویند تو بيا و در بين ما داورى كن و در بين خود قرار 
بگذارند كه هر جه آن شخص كفت تسليم شوند كه در اين مثال دو نفر طرف نزاع» شخص ثالث را مالک حكم كردهاند و 
پیشاپیش تسليم خود و يذيرفتن حكمش را به او دادهاند» تا آزادانه طبق آنچه به نظرش می‌رسد حكم کند» پس آن شخص ثالث 
ول آن دو نفر در اين حكم می‌شود. 

خدای‌سبحان مالک تمامى عالم است و بجز او مالكى نیست» چون هر موجودى خودش و آثارش قائم به خدای‌تعالی است و در 
نتيجه او مالک حكم و قضاء به حق است. حكم خدای‌تعالی دو جور است: یکی حكم تكوينى و آن اين است كه يديدار شدن 
مسببات را به دنبال اسباب قرار دهد و وقتى موجودى در بين جند سبب 

(۲۱۶) خداشناسى 

قرار كرفت كه بر سر آن نزاع داشتند» آن موجود را دنبال سبب قرار دهد كه نسبت به بقيه اسباب سببیتّش تام باشد. یکی هم حكم 
تشريعى است. مانند تكاليفى كه در دين الهى درباره اعتقادات و دستورالعملها آمده است. 

در اين بين حكم سومى هم هست که ممكن است به وجهى یکی از مصاديق هر یک از آن دو حكم شمرده شود و آن عبارت است 
از حکمی که در روز قيامت در بين بن د گانش در آنچه اختلاف می کردند می‌راند و آن اين است که در آن روز حق را آشکار و 
اظهار می کند» به طوری که اهل جمع همه حق را ببينند و به عيان و يقين مشاهده کنند. تا در نتيجه آن‌هایی که در دنیا اهل حق 
بوده‌اند» در سایه ظهور حق رستگار و از آثارش برخوردار گردند و آنهایی كه در دنیا در برابر حق استکبار می‌ورزند به خاطر 
استکبارشان و آثاری که در استکبارشان بود شقی و بدبخت شوند. 

اين را هم می‌دانيم که اختلاف مردم در عقاید و اعمالشان اختلافی است تشریعی که 

انحصار ولایت الهی و قدرت اجرایی آن (۲۱۷) 

آن را جز حکم تشریعی و قوانین شریعتی برنمی‌دارد. چون حکم تشریعی و حق قانونگذاری تنها از آن خدای‌سبحان است» پس تنها 
ول در این حکم اوست» يس واجب است تنها او را ولی خود بگیرند و تنها او را پپرستند و به آن‌چه او نازل کرده متدین 
كردند. 

آن ولىاى كه يرستيده می‌شود و به دين او متدین مىشوندء بايد کسی باشد كه بتواند اختلاغی که در بين پرستند گانش بيدا 
مى شود بر طرف سازد و آنجه از شؤون اجتماع آنان به فساد كراييده اصلاح كند و ايشان را به وسيله قانون به سوى سعادت زندگی 
دايمى سوق دهد. قانونى كه عبارت است از همان دينى كه در بين آنان برقرار سازد و اين جنين ولى تنها خدای‌سبحان است» پس 
تنها همو آن ولی‌ای است که باید او را ولی خود بگیرند ولاغیر(۱) 

(۲۱۸) خداشناسی 


ولایست حسق الى و آثار و شمول آن 


«هنا لك الْوَلابَةٌ له ایا 
«آن جا ولابت و حاکمیت از آن خدای حق است!» (۴۴/ کهعف) 


-١‏ المیسزان ج ۳۵ ص إغارة 
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ولایت حق الهی و آ ار و شمول آن (۲۱۹) 

ولایت به معنای مالکیت تدبیر است که معنایی عمومی است و در تمامی مشتقات اين کلمه جریان دارد. در هنكام احاطه هلاکت و 
از کار افتادن اسباب نجات از سببیت و تأثير و روشن گشتن عجز و زبونی انسانی كه خود را مستقل و مستغنی از خدا می‌پنداشت 
كاملاً روشن می‌شود که ولایت همه امور انسان‌ها و هر موجود دیگری و ملک تدبیر آن تنها از آن خداست. چون او یگانه معبود 
حق است و معبود حق است که تمامی تدابیر و تأثيراتش همه بر اساس حق و واقع است و ساير اسباب ظاهری که بشر گمراه آن‌ها را 
شركاى خدا در مسأله تدبیر و تأثیر می‌پندارند و در ناحیه ذات خودشان باطلند مالک هیچ اثری از آثار خود نیستند تنها آن اثر را 
دارا هستند و از خود بروز می‌دهند که خدای‌سبحان اذن داده باشد و تملیکش کرده باشد و از استقلال جز اسمی که بشر از آن 
برايش توهم کرده ندارد» يس هر سببی از ناحیه خودش باطل و به وسیله خدا حق است و خدا در ناحیه ذاتش حق و مستقل و غنی 
نا تذات اسکا: 

و اگر خدای‌تعالی را(هرچند که او منزه از قياس بغیر است) نسبت به اسباب ظاهری قياس كنيم خدای‌تعالی از همه سببهایی که تأثیر 
دارند خوش ثوابتر است و واب خدا از همه بهتر است» زيرا خدا نسبت به کسی که برای او کار می کند ثواب حق می‌دهد و اسباب 
دیگر واب باطل و زایل می‌دهند و تازه همان را هم که می‌دهند از خدا و به اذن خداست و نيز با در نظر گرفتن آن مقایسه فرض 
خدا عاقبت ساز بهتری است. یعنی عاقبت بهتری به انسان می‌دهد چون او خودش حق و ثابت است و فنا و زوال و تغيير 

(۲۲۰) خداشناسی 

نمی‌پذیرد» جلال و اکرامش دستخوش تغییر نمی گردد» ولی اسباب ظاهری همه اموری فانی و متغیر هستند كه خدا رنگ و آبی به 
آنها داده اين طور دل آدمی را می‌برند و قلب آدمی را مسخر خود می کنند» ولی وقتی مدت آدمی سرمی آید می‌فهمد که گولش 
زده بیش از خاک خشکی نبوده است. 

و وقتی انسان چاره‌ای جز اين نداشت که دل به مقامی ببندد که تدبیر همه امور عالم از آن جاست و از آن جا توقع و انتظار اصلاح 
اتورگن ا ارک ومن روز كارش از .هر ع د کے م وار بای ابن صلق اس رن كرات و افش که اور فش ريط یه 
ثواب و عاقبت غير او ندارد.(۱) 

.۱۸۲ المیزان ج ۲۶ ص‎ -١ 

ولایت حق الهی و آ ار و شمول آن (۲۲۱) 


(Y۲) 


بخش دوم :امر و خلق 
فصل اول :امر و کلمه ایجاد 
مفهوم امر الهى 


(YY) 

(YF) 

آلا E‏ ۱ وَالامر!» 

كاه باش كه خلق وامراز آن اوست!) (۵۴/اعراف) 


«آثره كاهى به معناى شأن بوده و جمع آن امور است و كاهى هم به معناى دستور دادن و وادار كردن مأمور به انجام كار مورد نظر 
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می‌باشد. در استعمال دیگر, نتيجه امر و آن نظمی است که در جمیع کارهای مأمور و مظاهر حیات اوست و چون اين معنی منطبق با 
همه شوون حیاتی انسان است لذا لفظ امر استعمال شده در شأن انسان و آن چیزی که وجودش را اصلاح می کند و نیز از این هم 
مكبر وسعت یافته در شان هر عر چه انسان ود غير اسان استعمال شده بتابرانن امر هر چیزی همان شانی است که وجرد آن را 
اصلاح و حرکات و سکنات و اعمال و ارادات گونا گونش را تنظیم می کند. 

)۲۲۵( 

خدای‌تعالی امری را که از اشیاء مالک است در آیه اتنا مغ اذا آراد شتا اا رل 4 كن کون شمان التي ده مکوت کل 
قييو كر ۲ زین )شیر وبا كرد که افر را کلاواز دنت و اتو نار وغل عر تحص مالک انك ا کی 
است که به هر چیزی بگوید موجود می‌شود» یعنی با گفتن اين کلمه حصه‌ای از وجود را بر آن چیز افاضه می کند و آن چیز به آن 
حصه از وجود موجود می‌شود. 

این وجود نسبتی به خدای‌تعالی دارد که به آن اعبار امر خدا و کلمه الهی «کنْ؛ است و نسبتی هم به شی موجود دارد که به آن 
زاس ناریارد دو انق اس ای کر لكوك اس ان ال اش ان و 
نسبت یعنی نسبتی که امر از یک طرف به خدا و از طرفی دیگر به موجود مخلوق دارد صفات و احکام مختلفی ذکر 
کرده است. 

(۲۲۶) خداشناسی 

حاصل کلام اين شد كه امر همان ایجاد است جه به ذات چیزی تعلق بگیرد و جه به صفات و افعال و آثار آن» پس 
همان طوری که امر ذوات موجودات به دست خداست همچنین امر نظام وجودش نيز به دست اوست. چون او از ناحیه خود چیزی 
از صفات و افعال خود را مالک نیست.(۱) 


تفاوت خلسق و امسر 


الا لَه الق و الاشژ! (۵۴/ اعراف) 

فرقی که خلق با امر دارد اين است که خلق ایجاد چیزی است که در خلقت آن تقدیر و تألیف به کار رفته باشد حالا به نحو ضمیمه 
چیزی به چیز دیگری باشد: مانند ضمیمه 

۱- المیزان ج ۵۵ ص ۲۰۸. 

تفاوت خلق و امر (۲۲۷) 

اجزای نطفه به یکدیگر و یا ضمیمه نطفه ماده به نطفه نر و سپس ضمیمه مواد غذایی به آن و هزاران شرایط که در پیدایش و خلقت 
یک انسان و يا حيوان است و يا به نحو دیگری که از قبيل ضمیمه كردن جزئی به جزء دیگر نباشد» مانند تقدیر ذات موجود بسيط و 
تعیین حدود وجودی و آثار آن و روابطی که با سایر موجودات دارد که اين معنی از آیات کریمه قران نيز به خوبى استفاده 
م شود ماد أيه هو ای کل شیم فد ره کدی (۲/فرفقان) با له ای کل شی۶۷(۵/ومر) که خاشت غود راھ شمه 
تعمیم داده» به خلاف امر که در معنای آن تقدیر جهات وجود و تنظیم آن نیست. به همین جهت است که امر تدریج بردار نیست» 
ولکن خلقت قابل تدریج است. 

خدای‌تعالی در کلام مجیدش خلقت را به غير خود نيز نسبت داده و اما امر به اين معنا را به غير خود نسبت نداده» بلکه آن را 
مختص به خود دانسته و آن را بين خود و 

(۲۲۸) خداشناسی 
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بين هر چیزی که می‌خواهد ایجاد كند از قبیل روح و امثال آن واسطه قرار داده اسست. در آيات زیر دقت 
فرماييد: 

«آفتاب و ماه و ستا ركان مسخر امر اويند» (۱۲ / نحل) 

«و تا کشتی بهامر وى روان شود» (۴۳۶/ روم) 

«نازل می کد فرشتگان حامل وخی را به امر و اراده خود» (۲ / نحل) 

«و آنان به امسر او کار می کنند» (۲۷ /انبياء) 

آیات دیگری از اين قبيل نيز هست که از آنها برمی‌آید خدای‌تعالی امر خود را سبب ويا همراه ظهور اين گونه امور 
می‌داند.(۱) 

.۲۰۹ المیزان ج ۱۵ ص‎ -١ 

تفاوت خلق و امر (۲۲۹) 


مقدم بودن امر بر خلق 


كلانه الْخَلْئٌ و لاشز» (۵۴/ اعراف) 

با توجه به مطالب فوق معلوم شد که گر جه برگشت خلق و امر به یک معنا است ولی به حسب اعتبار مختلفند و به همين جهت 
صحیح است که هر کدام را متعلق به خصوص یک قسم از ایجاد بدانيم» حالا جه اين دو لفظ هر کدام به تنهایی ذكر شده باشد و 
جه با هم برای اين که در جایی هم که مانند آيه فوق با هم ذكر شده باشند باز صحيح است بگوییم» خلق به معنای ایجاد ذوات 
موجودات است و امر به معنای تقدیر آثار و نظام جاری در آنهاست و خلق بعد از امر است» چون تا چیزی نخست تقدير نشود خلق 
نمی‌شود» همچنان که هیچ مخلوقی بعد از خلقت تقدیر نمی‌شود. (دقت بفرمائید).(۱) 

(۲۳۰) خداشناسی 


چگونگی امر و منهوم کلمه ايجاد 


نما آش هه ]ذا آراد سا آن شول له کم فیک وه 

Ca RES e e a Û ره‎ 

اين آيه شريف از آيات برجسته قرآن کریم است که كلمه ايجاد را توصیف می کند و می‌فرماید: 

خدای‌تعالی در ايجاد هر چیزی كه اراده ایجاد آن كندء به غير از ذات متعالی خود به هيج سببی دیگر نیازمند نیست. نه در اين كه 
باتفا ا سح را اناد کو 

.۲۱۱ المیزان ج ۱۵ ص‎ -١ 

چگونگی امر و مفهوم کلمه ایجاد (۲۳۱) 

در این که خدا را در ایجاد آن کمک نماید و يا مانعی را از سر راه خدا بردارد. و قرآن کریم تعبیراتش از اين حقیقت مختلف 
است» در آیه مورد بحث فرموده: «بما امه و در سوره نحل تعبیر به «قول» کرده و در سوره بقره تعبير به «قضا» کرده است. ظاهرا 
مراد به کلمه «امر» در آيه مورد بحث شأن باشد» یعنی می‌خواهد بفرماید: شأن خدای‌تعالی در هنگام اراده خلقت به موجودی از 


موجودات چنین است. نه اين که مراد به آن امر در مقابل نهی باشد و نه اين که مراد به آن قول باشد. 
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دقت در آيات اين معنا را دست مىدهد, که غرض در سه آيه نامبرده وصف شأن الهى در هنگام اراده خلقت است. نه اين كه 
بخواهد بفهماند خدای‌تعالی وقتى می‌خواهد جيزى را خلق كند اين كلام را می گوید. اين كلمه از آن جهت كه خودش مصداقى از 
شأن است در اين جا به كار رفته نه اين كه حمل كنيم بر امر در مقابل نهى و نه بر قول. و معناى اين كه فرمود «اذا آراد شیا اين 
است که (وقتی اراده كند ايجاد جيزى را). و در عده‌ای از آيات كه متعرض اين حقيقتند به جاى «اراده» كلمه «فضا» آمده است. و 
اين هيج منافاتى هم ندارد برای اين كه «قضاء به معناى حكم است و حكم و قضا و اراده در خدای‌تعالی یک جيز است» برای اين 
كه اراده از صفات فعل و خارج از ذات خدای‌تعالی است و از مقام فعل او انتزاع مى شود و معنايش اين است كه هر جيز موجود را 
كه فرض 

(۲۳۲) خداشناسی 

کنیم» در مقایسه با خدای‌سبحان طوری است که هیچ چاره‌ای جز هست شدن ندارد» يس معنای جمله «اذا أَرَدْنَاةُ) اين است که وقتی 
چیزی در موقف تعلق اراده خدا قرار گیرد» شأن خدا اين است كه به آن جيز بگوید بباش و آن هم موجود می‌شود. و جمله «آن 
يَقُولَ له کنْ» معنايش این است كه خداوند آن چیز را با کلمه «کن» مورد خطاب قرار می‌دهد و اين هم واضح است كه در اين ميان 
لفظی که خدا به آن تلفظ کند در کار نیست» و گرنه تسلسل لازم مىآيدء برای اين که خود تلفظ هم چیزی است که بعد از اراده 
کردن» تلفظ دیگری می‌خواهد باز آن تلفظ هم چیزی از چیزهاست که محتاج به اراده و تلفظ دیگری است. و نيز در اين ميان 
مخاطبی هم که دارای كوش باشد و خطاب را با دو كوش خود بشنود و از در امتثال موجود شود در کار نيست برای اين که اگر 
مخاطب وجود داشته باشد دیگر احتیاج به ایجاد ندارد» يس کلام در آیه مورد بحث کلامی است تمثيلى و می‌خواهد بفرماید افاضه 
وجود از ناحیه خدا به چیزی که موجود می‌شود بجز ذات متعالی خدا به هیچ چیز دیگر احتیاج ندارد و چون ذات 

چگونگی امر و مفهوم کلمه ایجاد (۲۳۳) 

خداون دی اراده کند هستی آن را بدون تخلف و درنگ موجود می‌شود.(۱) 


قول و امر و کلمه ایجاد 


«إنّما قَوْلَنا لِشَىْءٍ اذا اردنا آن تقول له كن فیکون!» (۴۰/ نحل) 

خدا امر خود را قول هم نامیده هم‌چنان که امرش و قولش را از جهت قوت و محکمی و ابهام ناپذیری حکم و قضا نیز خوانده و 
فرموده: «چون بر امری قضا براند تنها کافی است بگوید: باش» که آن امر موجود می‌شود.» (۱۱۷ / بقره) همچنان که قول خاص 
خود را کلمه نامیده و فرموده: «نّل عیسی نزد خدا چون مَنّل آدم است كه از خاکش خلق کرد سپس او را كفت بباش يس موجود 
شد.» (24 / آل‌عمران) سپس در همان 

۱۸۳۳ المیزان ج ۳۳ ص‎ -١ 

(۲۳۴) خداشناسی 

مورد فرمود: «و کلمه او و روح اوست که به مریم القاء نمود.» (۱۷۱/ نساء) 

از مطالب فوق نتیجه می‌شود که ایجاد خدای‌تعالی بعنی آنچه که از وجود بر اشیاء افاضه می کند - که به وجهی همان وجود اشیاء 
موجود است - همان امر او و قول او و کلمه اوست که قرآن مجید در هر جا به یک جور تعبیرش فرموده» لکن از ظاهر تعابیر قرآن 
برمی آید که کلمه خدا همان قول او است به اعتبار خصوصيّت آن و تعینش. و از این معنا روشن می گردد که اراده و قضاء خدا نيز 
یکی است و بر حسب اعتبار از قول و امر مقدم است» پس خدای‌سبحان نخست چیزی را اراده می کند و قضايش را می‌راند سپس به 


آن امر می کند و می كويد باش و می‌باشد. 
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در سوره انعام عدم تخلف اشياء در امر او را تعليل كرده که چون قول او حق است و فرمود: «او کسی است كه آسمان‌ها و زمين را 
به حق آفريد و روزى كه می كويد بباش يس مى باشد» چون قول او حق است.» (۷۳ / انعام) كه از آن به دست مىآيد قول او حق 
قول و امر و كلمه ايجاد (۲۳۵) 

است یعنی ثابت به حقيقت معنای ثبوت است. عين خارجیت است که همان فعل اوست» يس دیگر فرض تخلف و عروض کذب يا 
بطلان ندارد» جه ضرورت شاهد است که هر واقع و ثابتی از آن طور که واقع شده تغییر نمی‌پذیرد» يس خدا در فعلش که همان 


واقع است خطا و غلط مرتکب نمی‌شود و امرش رد و قولش دروغ و وعده‌اش خلف نمی گردد.(۱) 
تکوینی بودن امر الهى 


بو ما آموّنا الا واحِدَةٌ كلمح بالبضرا» 

اقا کی امت أن مسرت یف کا ی 

در اين جا مراد به کلمه «امر» همان معنای فرمودن است. که در مقابلش کلمه نهی 

.۱۰۶ المیزان ج ۲۴ ص‎ -١ 

(۲۳۶) خداشناسی 

است. چیزی که هست همین فرمودن دو جور است: یکی تشریعی - مانند اوامری که بزرگتران به کوچکتران می كنند - و یکی هم 
تکوینی» که عبارت است از اراده وجود یافتن چیزی که خدای‌تعالی در جای دیگر درباره آن فرموده: «إنَّما ره اذا آراد سینا آن 
ول 1 رن اس افر شيدا هداز یت اه نهر تن 


واحد بودن امر الهی 


«و ما آموّنا الا واحدَة کلشح بالبضرا» (۵۰/قمر) 

DRE E SE ی‎ sS اس کف او گر کرام هآ تا كلذ وى‎ E eg 
آن چیز احتياجى به اين که بار دیگر‎ 

۱۷۵ المیزان ج ۳۷ ص‎ -١ 

واحد بودن امر الهی (۲۳۷) 

امر را تکرار کند ندارد؛ بلکه همین که یک بار کلمه «کن» را القاء کند متعلق آن هست می‌شود. آن هم به فوریت. مانند نگاه 


كردن بدون تأنى و درنگ و معلوم است وقتی به فوریت محقق می‌شود دیگر احتیاجی به تکرار امر نیست.(۱) 
بی زمان بودن امر الهسی 


بو ما نا إلا واحدَةُ کلفح بِالْمِصَرإ» (۵۰/قمر) 

اک فصن فد وهی ام بویت وا تسه لس مین کرد رای أبن وده کنیا زان اراس کرت زر فاق نیع 
بصر است» بلکه می‌خواهد بفهماند تأثیر امر اصلا احتیاج به زمان هر چند کوتاه ندارد» آری تشبیه به لمح بصر در کلام كنايه از 
هقی وماق اس بس انر كددا قال ها اعادو اراد 


. ١/2 المیسزان ج ۳۷ ص‎ -١ 
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(۲۳۸) خداشناسی 
وجود است احتیاجی نه به زمان دارد و نه مکان و نه به حرکت و چگونه ممکن است محتاج به اين گونه امور باشد با اين که زمان 
و مکان و حرکت همه به وسیله همان امر موجود شده‌اند. هستی موجودات از آن جهت که فعل خداست چون لمح به بصر فوری 


است. هر چند که از حيث اين که وجود موجودی زمانی و تدریجی است. خورده خورده به وجود می‌آید.(۱) 
بی واسطه بودن امر الهى 


اذل عیسی عند له کمگل ادم له ین تراب تم قال له كن یکونً!» (۵۹/ آل عمران) 

NNE ELEN CE فرایق سيت‎ 

-المیزان ج ۳۷ ص ۱۷۶. 

بی واسطه بودن امر الهی (۲۳۹) 

است بیان می کند سپس وجود همورا بدون ارتباطش به چیزی با تعبیر «کن» خاطرنشان می‌سازد (دقت فرمایید) و هم‌چنین 
نظیر ان اسه است ابد رقع اانا فا ارم (۱۴ / مومنون) جه ایجاد خدای‌سبحان را که منسوب به خود اوست و سلسله 
قل خالل و واه تست علق کی اة اس 

پس امر عبارت است از کلمه ايجاد آسمانی یعنی فعل مختص به ذات او و اسباب و علل واسطه و تخلل نيستند و اين امر به مقیاس 
زمان و مکان و هیچ خصيصه مادی دیگری اندازه گیری نمی‌شود.(۱) 

۱-المیزان ج ۲۵ ص ۳۳۵. 


(۲۴۰) خداشناسی 
مسراحل اجمال و تفصیل امر و چگونگی نزول آن 


فيه یوق کل شر عکیسم؛ 

«در آن شب مبارک هر امر در هم فرورفته باز می‌شود.» (۴/دخان) 

امر حکیم عبارت است از امری که الفاظش از یکدیگر متمایز نباشد و احوال و خصوصیاتش متعين نباشد. امور به حسب قضای 
الهی دارای دو مرحله‌اند: یکی اجمال و ابهام و یکی دیگر مرحله تفصیل. ْلَه الْقَذْر» هم به طوری که از آيه فوق برمی آید شبی 
است که امور از مرحله احکام و ابهام به مرحله فرق و تفصیل برون مىآيند. از جمله امور یکی هم قرآن کریم است» که در شب 
قدر از مرحله احکام درآمده و نازل می‌شود؛ یعنی در خور فهم بشر می گردد. 

از ظاهر جمله «فیها یغرّقَ» استمرار فهمیده می‌شود از آن استفاده می‌شود که همه امور حكيم همه ساله از یکدیگر جدا مى شود 
يس مراد به امر حکیم بايد امور 

مراحل اجمال و تفصيل امر و چگونگی نزول آن (۲۴۱) 

تكوينى باشد. كه در هر شب قدر بعد از احكام تفريق و تقسيم می‌شود و اما معارف و احكام الهى معنا ندارد همه 


ساله تفريق و تقسيم شود.(۱) 


قضای آسمان‌های هفنگانه و وحی امر 
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هَقَضْهُنٌ سَبِع سَمواتٍ فى يَوْمَئِن و آزحی فى کل شماء آمْرّهاء 

(پس آسمان‌ها را هفت عدد قرار داد آن هم در دو روز و امر هر آسمانی را در آن وحى کرد.» (۱۲ / سجده) 

آسمانی که خدا متوجه آن شد» به صورت دود بود و امر آن از نظر فعلیت یافتن وجود مبهم و غیرمشخص بود» خدای‌تعالی امر آن 
را متمایز کرد و آن را در دو روز هفت آسمان قرار داد. 

۱- المیزان ج ۳۵ ص ۲۱۴. 

(۲۴۲) خداشناسی 

آسمان مبدأ امری است که به وجهی از ناحیه خدای‌تعالی به زمين نازل می‌شود. امر از آسمانی به آسمانی دیگر نازل 
می‌شود. تا به زمين برسد. آسمان‌ها راه‌هایی هستند برای سلوك امر از ناحیه خدای صاحب عرش و يا آمدوشد ملانکه‌ای که 
حامل امر اویند. امر خدا را ملائکه از آسمان به زمين می آورند. 

در اين جا اگر مراد به ام امر تکوینی خدای‌تعالی باشد» که عبارت است از کلمه ایجاد» در اين صورت مراد به اوامر الهیه‌ای که در 
زمين اجرا می‌شود» عبارت است از خلقت و يديد آوردن حوادث» که آن حوادث را ملائکه از ناحیه خدای صاحب عرش حمل 
نموده و در نازل کردنش طرق آسمان را طی می کنند» تا از یک یک آسمان‌ها عبور داده» به زمين برسانند. 

امر خدای‌تعالی را ملائکه هر آسمان حمل می کنند و به ملائکه آسمان پایین‌تر تحویل می‌دهند. امر خدا یک نسبت به تک تكك 
آسمانها دارد» به اعتبار ملائکه‌ای که در آن ساکنند و نسبتی هم به فرقه فرقه‌های ملائکه دارد به اعتبار اين كه حامل آن امرند و 
قضای آسمان‌های هفتگانه ووحی امر (۲۴۳) 

خداوند امر را به آنان تحمیل کرده» یعنی به ايشان وحی فرموده است. 

در نتيجه از آنچه گفته شد معلوم گردید که خدای‌سبحان در هر آسمانی امر آن آسمان را که منسوب و متعلق به خود آن آسمان 


است به اهل آسمان یعنی ملائکه ساکن در آن وحی می کند.(۱) 
حرکت نزولی امر بين آسمان‌های هفتگانه و زمين 


له اذى حَلَقَ سی سموات و من الازض مهن برل الامز بيهن «خدائى که هفت آسمان و از زمين هم مثل آن را بيافريد و امر او 
در بين آنها پیوسته نازل می‌شود.» (۱۲/ طلاق) 

از عبارت و من الازض مهن برمىآيد كه مراد به مشل مثليت عددی 

۱-المیزان ج ۲۴ ص ۲۶۷. 

(۲۴۴) خداشناسی 

است» یعنی همان طور که آسمان هفت عدد است» زمین هم مثل آن هفت عدد است. حال بايد دید منظور از هفت زمين چیست؟ 
در این باب چند احتمال هست: اول - اين که بگوییم منظور از هفت زمين هفت عدد از كرات آسمانی است. که ساختمانش از نوع 
ساختمان زمینی است که ما در آن زند گی می کنیم» دوم - اين که بگویيم منظور از آن تنها زمين خود ماست که دارای هفت طبقه 
است» که (چون طبقات پیاز) روی هم قرار دارند و به تمام کره احاطه دارند و ساده‌ترین طبقاتش همین طبقه اولی است که ما روی 
آن قرار داریم» سوم - اين که بگوییم منظور از زمین‌های هفتگانه اقلیم‌ها و قسمت‌های هفتگانه روی زمین است» که (علمای 
جغرافی قدیم) بسیط زمين را به هفت قسمت (و يا قاره) تقسیم کرده‌اند اين چند وجه وجوهی است که هر یک طرفدارانی دارد. 
ظاه نيلك ار اس مه کر ی اه وازفيى عردو ره نكل اليف سم شیر از افر فان اش اس 


است که در سوره «یس» آن را 
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حركت نزولى امر بين آسمان‌های هفتگانه و زمين (۲۴۵) 

همان كلمه ايجاد آسمانی اعلام كرده است لذا در اين جا منظور از تنزل امر بين آسمانها و زمين» شروع كردن به نزول از مصدر امر 
به طرف آسمان‌هاست» كه از یکی به سوى دیگری نازل می‌شود تا به عالم ارضى برسدء تا آنچه خداى عزوجل اراده كرده تكون 
يابد» جه اعيان موجودات و جه آثار و جه ارزاق و جه مرگ و زندكى و چه عزت و ذلت و چه غير اينها. جنان كه در جاى 
دیگر قرآن فرموده است: 

«در هر آسمانی امر آن آسمان را وحی کرد» (۱۲ / فصلت) 

«از آسمان تا زمين تدبیر امر می کند» آن كاه به سوی آن عروج می‌نماید» در روزی که مقدارش هزار سال از سال‌هایی است که 
شما می‌شمارید.» (۵ / سجده) (۱) 

.۳۰۰ المیزان ج ۳۸ ص‎ -١ 

(۲۴۶) خداشناسی 


تکثیر و تسوزیع امر بين ملائکه برحسب وظایف آن‌ها 


سا ام ا 

«به فرشتگانی س و گند كه امر خدا را بين خود تقسیم می کنند.» (۴ / ذاریات) 

عبارت فوق سو گندی است به ملاائكهاى که کارشان اين است که به امر پرورد گار عمل م ىكنند و اوامر خدا را در بين خود به 
اختلاف مقامهایی که دارند تقسیم می کنند. 

آری» امر پرورد گار صاحب عرش در خلقت و تدبیر امری است واحد. ولی وقتی اين امر واحد را ملائکه‌ای حمل م ىكنند که 
پست‌های مختلف و مأموریت‌های گونه گون دارند قهرا همان امر واحد بر طبق اختلاف مقامات ایشان تقسیم و تکه تکه می‌شود و 
هم‌چنین اين تقسیم ادامه دارد تا به دست فرشتگانی برسد که مأمور يديد آوردن حوادث جزئى عالمند؛ در آن جا دیگر بیشتر 
آیات چهارگانه زیر تمامی تدابیر عالم را زیر پوشش خود می كيرد و به همه اشاره دارد» چون هم‌نمونه‌ای‌از تدبیرامورخشکی‌هارا 
که همان «والذاریات ذَرُوا» (/ذاريات) باشد آورده وهم نمونه‌ای از تدابير امور درياهارا كو ولد ذا لجا رمات پشرا» (۳/ 
ذاریات) ذکر کرده و هم نمونهاى از تدابير مربوط به فضا را در عبارت «فالحاملات وفرا؛ (۲ / ذاریات) خاطرنشان ساخته و هم تدابیر 
مربوط به تمامی باقی ماند گان زوایای عالم و بالاخره روبرهم عالم را در عبارت «قفَالْمُفَسَّماتٍ آشرا» اشاره کرده است كه گفتیم 
منظور از آن ملائکه است که واسطه‌های تدبیر هستند و اوامر خدای‌تعالی را تقسیم می کنند. در آيات فوق سو گندی است به تمامی 
۱-المیسزان ج ۲۶ عن ۲۶۳. 


(۲۴۸) خداشناسی 


امر الهی و مسئولیت ملائکه در تدبير امور عالم 


وو اللازعات كذقاه و الاشطات E‏ و الشابحات سَتحاء فالشابقات شعقاة SS‏ آثرا.» (۱-۵ ۸ نازعات) 
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آنچه در این آیات بدان سو گند ياد شده با صفاتی که ملائکه در امتثالشان نسبت به اوامر صادره از ساحت مقدس الهی و مربوط به 
تدبیر امور عالم ماده به ایشان دارند و سپس قیامشان به تدبیر امور به اذن خدای‌تعالی قابل انطباق است. 

آيات نامبرده‌ازنظر سیاق شدیدا شبیه به آیات آغاز سوره‌صافات و مرسلات است. که می‌فرماید: «و الضافاتِ ص فا فالراجراتِ زرا 
التالیات ذکرا» (۱ تا ۳/ صافات) و 

امر الهی و مسئولیت ملائکه در تدبیر امور عالم (۲۴۹) 

آیات: «و الم لات عرفا فالْعاصتغات عضفا و الناشراتِ تشر فافارقاتِ فَرْقا فَالْملْقِياتِ ذ کرا» (۱ تا ۵ / مرسلات) که ملائکه را 
در امتثال اوامر الهی توصیف می کنند. چیزی که هست آن آیات تنها ملائکه را در تدبیر امور عالم توصیف می‌نماید. 

از این كه بگذریم در بين اين آيات پنجگانه آن صفتی كه در انطباقش با ملائكه روشن‌تر از دیگران است صفت قَالْمَدَبّراتِ 
آشرا» (۵ / نازعات) است» که در آن مسأله تدبیر بدون قید و به طور مطلق آمده است» پس مراد به آن تدبیر همه عالم است و از 
سوی دیگر مطلق تدبیر هم کار مطلق ملانکه است. يس قهرا مراد به مدبّرات مطلق ملائكه خواهد بود. 

از تدبير آیات اول سوره می‌فهمیم که تدبیر فرع بر سبق و سبق فرع بر سبح است و اين به ما می‌فهماند سنخنتی در معانی منظور نظر 
آیات سه كانه است» يس مدلول اين سه آيه اين است که ملانکه تدبیر امر م ىكنندء اما بعد از آن که به سوی آن سبقت جسته 
باشند و به سوی آن سبقت می‌جویند اما بعد از آنکه هنكام نزول به سوی آن سرعت می گیرنده يس نتيجه می كيريم مراد به 
سابحات و سابقات و مدیرات همان 

(۲۵۰) خداشناسی 


ملائكه است به اعتبار نزولشان به سوى تدبيرى كه مأمور بدان شدهاند.(١)‏ 
حركت ملائكه مأمور اجراى امر و قضا 


«وّ النَازعاتٍ عُزقاء وَ النَاشْطاتٍ نَشْطاء و الشابحاتِ سبحاء فالشابقاتِ سَبِقاء فَالْمَدَبّراتِ أمرا.» (۱-۵ / نازعات) 

ملائکه با همه اشياء سر و كار دارنده با اين كه هر چیزی در احاطه اسباب است و 

۱- الميزان ج ۴۰ ص 15. 

حرکت ملائکه مأمور اجرای امر و قضا (۲۵۱) 

اسباب درباره وجود او و عدمش» بقاتش و زوالش و در مختلف احوالش با یکدیگر نزاع دارنده يس آنچه خدای‌تعالی درباره آن 
موجود حکم کرده و آن قضایی که او درباره آن موجود رانده و حتمی کرده. همان قضایی است که فرشته مأمور تدبیر آن موجود 
به سوق آن می‌شتابد و به مسئولیتی که به عهده‌اش واگذار شده می‌پردازد و در پرداختن به آن از دیگران سبقت می گیرند و سبيت 
سببی را كه مطابق آن قضای الهی است تمام نموده» در نتيجه آنچه خدا اراده کرده واقع می‌شود. (دقت فرمایید). 

وقتی منظور از آیات سه كانه اشاره به سرعت گرفتن ملائکه بود در نازل شدن برای انجام آنچه بدان مأمور شده‌اند و سبقت گرفتن 
به آن و تدابیر امر آن» به ناچار بايد دو جمله دیگر یعنی (وَالنَازِعاتٍ غوقاءو لناشطاتِ‌نشطاء را هم حمل کنیم بر انتزاع و خروجشان 
از موقف خطاب به موقف انجام مأموريت» يس نزع ملائکه به طور غرق عبارت است از اين که شروع به نزول به طرف هدف کنند؛ 
آن هم نزول به شدت و جديّت و نشط ملائكه عبارت است از اين خروجشان از موقفی که دارند به طرف آن هدف. همچنان که 
سبح آنان عبارت است از شتافتن و سرعت گرفتن بعد از خروج و به دنبال آن سبقت گرفته امر آن موجود را به اذن خدا تدبیر 
می کنند. 


(۲۵۲) خداشناسی 
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آيات پنجگانه سوكند به يُستى است كه ملائكه دارند و وضعى كه در هنگام انجام مأموريت به خود می گیرند» از آن لحظه‌ای كه 


شروع به نزول نموده تا آخرين وضعی که در تدبير امرى از امور عالم ماده به خود می گیرند. اين آيات اشاره دارند به نظامى كه 
تدبير ملكوتى در هنكام حدوث حوادث دارد.(١)‏ 


امر و صدور يا تدبير آن در شب قدر 


2 رل الملائكةٌ و الروخ فيها بِأْذْنِ ریغ من کل آشره ۱ (۴ /قدر) 

در ايخ آيه اگر مراد به امر آن امر الهی باشد که آيه «إنّما مد ره اذا آراد شَيئا اَن يقو NSS‏ بس اشيرق کرو دنا 
چنین معنا می‌دهد: ملائکه و روح در 

۱-المیزان ج ۴۰ ص ۰1۶ 

امر و صدور يا تدبیر آن در شب قدر (۲۵۳) 

شب قدر به اذن پرورد گارشان نازل می‌شوند» در حالی که نزولشان را ابتدا م ىكنند و هر امر الهی را صادر می‌نمایند. و اگر منظور 
از امر نامبرده هر امر کونی و حادثه‌ای باشد که بايد واقع گردد» چنین معنا می‌دهد که ملانکه و روح در آن شب به اذن 
پرورد گارشان نازل می‌شوند برای خاطر تدبیر امری از امور عالم.(۱) 

.۳۲۷ المیزان ج ۴۰ ص‎ -١ 

(۲۵۴) خداشناسی 


فصل دوم :شمول امر الهی 


امسر کلمه ايجاد و وجود مستند به خدا 


قل الرُوحٌ مِنْ آشر رنی؛ 

«بكو روح از سنخ امر يرورد كار من است!» (۸۵/اسراء) 

فرعو امه قوق اه كدرو رس وس انان كردم دن ره ارس فپ انا ا ال سارك ابت ا كليو كي هن كلم 
ایجادی است که عبارت از خود ايجاد است و ايجاد هم عبارت است از وجود هر جيز لکن نه از هر جهت بلكه وجود هر جيز از 
جهت استنادش به خدای‌تعالی و اين كه وجودش قائم به ذات است و اين معناى امر خداست. 

)۲۵۵( 

از جمله ادله‌ای که می‌رساند وجود اشیاء از جهت استنادش به ذات پرورد كار و با قطع نظر از اسباب وجودی دیگر کلام خدا 
هستند آیه ذیل است که می‌فرماید: بو ما آشوّنا الا واجِدَة كلمح باص ر » (۵۰/قمر) که امر خدای را بعد از آن که بگانه 
معرفی نموده به لمح بصر تشبیه نموده است که منظور از آن نفی تدریجیّت است و از آن فهمیده ه مى شود موجودات خارج با اين که 
ا ای کم 
خارج از حيطه زمان و مکان است و از اين جهت امر خدا و قول و کلمه او شمرده شده است و اما از جهت اين که در مسير سلسله 
علل و اسباب قرار داشته و بر زمان و مکان منطبق می گردد از اين جهت امر خدا نیست بلکه خلق خداست. چنانکه فرموده: «الا 
اقلق واه (۶۵۳ اغزایت) سس محارت اس او ر جرد ر ورو زاین اا ككل که كني مضل یه دام هال استاو 


خلق عبارت است از وجود همان 
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(۲۵۶) خداشناسی 

موجود از جهت اين که مستند به خدای‌تعالی است با وساطت علل و اسباب.(۱) 

ام ملکوت کل شىء 

اقل ال روخ من آشر رتی» (۸۵/ اسراء) 

امر الهى در هر جيز عبارت است از ملكوت آن جيز. البته ملكوت ابلغ از ملک است بنابراين برای هر موجودى ملكوتى و امرى است 
آن چنان که فرمود: رم ینوا فى لکوت السّمواتٍ و الاژض؟» (۱۸۵/ اعراف) 

يس امر خدا عبارت از کلمه ایجاد اوست و کلمه ایجاد او همان فعل مخصوص به اوست بدون اين که اسباب کونی و مادی در آن 
دخالت داشته و با تأثيرات تدریجی خود 

۱- المیزان ج ۲۵ ص ۳۳۴. 

افر ملكرت كل کے (۲۵۷) 

در آن اثر بگذارند اين همان وجود مافوق نشئه مادى و ظرف زمان است و روح به حسب وجودش از همین باب است يعنى از سنخ 


امر» جنس و حقيقت روح 


«قل الوُوحٌ من آشر رَبَى!» (۸۵/اسراء) 

خداى سبحان در روشن كردن حقيقت روح فرموده: 

«قل الرُوخ من آفر رَبَى!) و ظاهر از کلمه «من» اين است که حقیقت جنس را معنا می‌کند» هم‌چنان که اين كلمه در سایر آیات 
وارده در این باب بيانيه است مانند: 

قى الوح من آفره» (۱۵/خافر) 

۱- المیزان ج ۵ ص ۳۳۵. 

(۲۵۸) خداشناسی 

رل الْملائكة م مِنْ آفره» (۲ / نحل) 

«َؤحينا الک رُوحا مِنْ آمرنا» ) (۵۲ / شوری) 

رل نع ایک و نی یفن ریغ من کل نب ) (۴ /قدر) که در همه این‌ها كلمه «من) انشان می‌دهد روح از 


امر الهی و قيامت آنی 


بو سا آشونا لا واحِدَة كلمح بار 

«و امر ما تنها یکی» » آن هم به سرعت چشم گرداندن است.» ( ۰ /قمر) 

برای قيام قيامت یک امر او کافی است. به محضی که امر کند خلایق همه دوباره 
۱- المیزان ج ۲۵ ص ۳۳۳. 

امر الهی و قيامت آنی (۲۵۹) 
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موجود می‌شوند و بعث و نشور محقق می گردد. تحقق قیامت که کفار در آن معذب می‌شوند ويا بكر به کرسی نشستن اراده الهی 
و تحقق متعلق اراده او در اين باره هیچ مژونه‌ای برای خدای‌سبحان ندارد» چون در اين جریان همین مقدار کافی است 
که خدا یک بار امر كندء آری امر او چون لمح به بصر است.(۱) 


امسر الهی برای حفظ و دگرگونی 


له عبت من بين يَدَيْهِ وَمِنْ خلف يَحْفَظُونَهُ من آفر اللبه؛ 

«برای انسان مأمورانی است که از جلو و از بشت سرش» او را از امر خدا حفاظت فى کنند.» (۱۱ / رعد) 

برای هر فردی از افراد مردم به هر حال که بوده باشدء معقب‌هایی هستند که ایشان 

1 الميسسحسوؤان ع 0۷ض ۱۷۶ 

(۲۶۰) خداشناسی 

را در مسیری که به سوی خدا دارند تعقیب نموده از پیش رو و از يشت سر در حال حاضر و در حال گذشته به امر خدا حفظشان 
می کنند و نمی گذارند حالشان به هلاكت و فساد و يا شقاوت که خود امر دیگر خداست متغیر شود و اين امر دیگر که حال را تغییر 
می دهد وقتی اثر خود را می کند که مردم خود را تغییر دهند» در اين هنكام است که خدا هم آن‌چه از نعمت که به ايشان داده تغییر 
می‌دهد و بدی را بر ایشان می‌خواهد و وقتی بدی را برای مردمی خواست دیگر جلوكيرى از آن نیست» چون بشر غير خداوند ولق 
دیگری که متولی امورش شود ندارد. تا آن ولي از نفوذ اراده و خواست خداوند جل وكيرى به عمل آورد. 

اه اک کیان )سيان ی كد الس اس el‏ شا ی کی خن از ار ها يط کی عون تاه 
هلادکت و فساد هم امر خداست. همان طور که بقا و استقامت و صحت به امر خداست» يس هیچ مركب جسمانی و مادی دوام 
نمى يابد مگر به امر خدا و هیچ یک از آنها تركيبش انحلال و فساد نمی‌یابد مگر باز به 

امر الهی برای حفظ و دگ رگونی (۲۶۱) 

امر خدا. در معنویات هم هیچ حالت روحی و يا عمل و يا اثر عملی دوام نمی‌یابد مگر به امر خدا و هیچ یک از آنها دچار حبط و 
زوال و فساد نس شود مگر باز به امن عدا آری امر همه‌اش از خحداست و همه‌اش به سوق خدا بر گشت دارد. بنا بر آنچه گفته شد» 


معقبات همان طور که به امر خدا حفظ می کنند. از امر خدا نیز حفظ می کنند.(۱) 
امر الهى و جریان اسباب ظاهری 


و ان تاغل ارو لک اه التای لا تعسو و 

«(که خدا به کار خويش مسلط است ولی بیشتر مردم نمی‌دانند!» (۲۱ / یوسف) 

در جمله فوق ظاهر اين است که مراد به امر شأن باشد» شأن خدا همان رفتاری است که در خلق خود دارد که از مجموع آن نظام 
تدبیر به دست می آيد همچنان که در سوره 

۱- المیزان ج ۲۲ ص ۱۹۹ و 1۹۶ 

(۲۶۲) خداشناسی 

تساه 12 دروا نمكي اش انا کی رای را امور مو كله زا مان که الود 


است. رالا لَدَالْخَلقٌ والاشد» (۵۴/ اعراف) 
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يس هر شأنى از شوون عالم صنع و ایجاد» از امر خدای‌تعالی است و خدای‌تعالی غالب و آن امور مغلوب و مقهور در برابر اوست و 
او را در هر جه که بخواهد مطیع و منقاد است و نمی تواند از خواسته او استکبار و تمرد کند و از تحت سلطنت او خارج گردد؛ هم 
چنان كه نمی‌تواند از او سبقت بگیرد و چیزی از قلم تدبیر او بیفتد» «إنَّ الله بل آثره - خدا به كارش می‌رسد.» (۳/ طلاق) 
خلاصه» خدای‌سبحان بر همه اين اسباب فغاله عالم غالب است. آنها به اذن او فعالیت می کنند و امر هر جه را بخواهد بدانها تحمیل 
می کند و آنها جز سمع و طاعت چاره‌ای ندارند» اما (چه بايد کرد که) بیشتر مردم نمی‌دانند. چون گمان می کنند که اسباب ظاهری 
جهان خود در تأثيرشان مستقلند و به همین جهت می‌پندارند که وقتی 

امر الهی و جریان اسباب ظاهری (۲۶۳) 

سببی و یا اسبابى دست به دست هم داد تا کسی را مثلا ذلیل کنند. خدا نمی‌تواند آن اسباب را از وجه‌ای که دارند بگرداند» ولی 
مردم اشتباه می کنند. 

ED‏ بوت اعوتها #انشرين 7/۷ يوسق) 

در داستان يوست آیات الهیه‌ای است که دلالت می‌کند بر این که: حدای‌تعالی ولع بندگان مخلص است و امون آنان را به عهده 
می كيرد تا به عرش عزتشان بلند کرده» در آریکه كمال جلوسشان دهد» يس خدای که غالب بر امر خويش است اسباب را هرطوری 
که بخواهد می‌چیند. نه هرطوری که غير او بخواهند و از به کار انداختن اسباب آن نتیجه‌ای که خودش می‌خواهد می گیرد» نه آن 
نتیجه‌ای که بر حسب ظاهر نتيجه آن است. 

برادران یوسف به وی حسد ورزیده او را در ته چاهی می‌افکنند و سپس به عنوان برد گی به مکاریانش می‌فروشند و بر حسب ظاهر 
به سوی هلاكت سوقش می‌دهند ولی خداوند نتیجه‌ای بر خلاف اين ظاهر گرفت. او را به وسیله همین اسباب زنده کرد. آنها 
۱۶۳ خداشياسى 

کوشیدند تا ذليلش کنند و از دامن عزت یعقوب به ذلت برد گی بکشانند. خداوند به عين همین اسباب او را عزیز کرد. 

(... در واقع می‌توان گفت: راه ترقی و سعادت آینده هر يوسفىء زمانی از ته چاهی می گذرد و انسانهایی که خلوصی دارند يا 
معرفتی از مشیّت الهی يافتهاند می‌دانند که هر چاه يا هر فشار و سختی در مسير زند گی» خود سببی از اسباب است که به ظاهر 
«انتهای خط بدبختى» مى نمايد لیکن در حساب امر و تدبير الهی «آغاز راه سعادت» است زیرا بسیار بعید است که تصور کرد به 
ساد گی پرورش يافتكان دامن بيامبران و قدّيسان به قصر شاهى و دم و دستگاه فرعونى و عزيزى و زليخايى هر عصر و زمان برسند 
مگر از طريق چاه‌های ميان راه زند گی و از همین طريق است كه 

امر الهی و جریان اسباب ظاهری (۲۶۵) 


مارتحا ص اويا مکی با ملت‌ها جراخ و تاریع رقم رده ی شوم (۱ 


بو ناهم نة يَهْدُونَ بافرند؛ 

«و آن‌ها را پیشوایان نموديم تا به امر ما رهبرى کنند!» (۷۳ / انبياء) 

۱- المیزان ج ۲۱ ص ۰۱۷۹ 

(۲۶۶) خداشناسی 

امامت به اين معناست که شخص طوری باشد که دیگران از او اقتداء و متابعت کنند» یعنی گفتار و کردار خود را مطابق گفتار و 


کردار او بیاورند قرآن کریم هر جا نامی از امامت می‌برد دنبالش متعرض هدایت می‌شود. تعرضی که گویی می‌خواهد کلمه 
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تاش هو را تفسير كندءاز آن جمله فرموده: «و جعلنا مِنْهُم ابم يَهْدُونَ باشرنا لَمَا صَبَروًا.» (۲۴ / سجده) از سوى دیگر همه جا اين 
هدایت را مقيد به «امر» کرده و با این قید می‌فهماند که امامت به معنای مطلق هدایت نیست. بلکه به معنای هدایتی است که با امر 
تافر من کرد وان مان انر اس کو اش فاد اراد شا ان يفرن ۸ کی فكرة ا الذى و وف 
کل شیءا» (۸۲ و" عابر ال كن و 
خدای‌سبحان مواجه می‌شوند خلقتی است طاهر و مطهر از قیود زمان و مکان و خالی از تغییر و تبدیل. امام هدایت کننده است که 
با امری ملکوتی که در اختیار دارد» هدایت می کند. قرآن كريم هدایت امام را هدایت به امر خدا یعنی ایجاد هدایت دانسته 
است.(۱) 

.۱۰۰ المیزان ج ۲» ص‎ -١ 

امر و امامت (۲۶۷) 


(۶۸) 


فصل سوم:کلمه و قول 


تفاوت کلام» كلمه و قول الهی 


١مِنْهُمْ‏ مَنْ کلم الله 
«از آنان کسی بود كه خدا با او سخن گفت.» (۲۵۳ / بقره) 


لفظ «كلام) يا «تکلیم» از الفاظی است که خدای‌تعالی در قرآن آن را در غير مورد انسان استعمال نکرده. بلکه لفظ «کلمه» و یا 
لفظ «کلمات» را در غیر مورد انسان استعمال کردم مثلا تفس آدمت را کلمه خوانده و با دین خدا را کلسه خوانده و قضای 
خداو با نوعی از خلق او را کلمه خوانده است. 

اما لفظ «قول» را در قرآن مجید به طور عموم استعمال کرده؛ یعنی هم سخن گفتن 

(۲۶۹( 

خدا با انسان را شامل می‌شود و هم با غير انسان را. 

آنچه با دقت و تدبر از کلام خدای‌تعالی استفاده می‌شود اين است که لفظ قول از خدای‌تعالی به معنای ایجاد چیزی است که آنچه 
با وجود یافتتش دلالت بر معنایی می کند که مقصود خدا بوده است» (همچنان که قول در اصطلاح خود آدمیان نيز به معنای ایجاد 
صدایی است که بر معنای مقصود ما دلالت می کند») دلیل بر اين که لفظ قول در قرآن مجید به معنای جنين ایجاد است اين است 
که هم در مواردی که شنونده‌ای دارای كوش و درك است استعمال شده و هم در مواردی که كوش و درک به آن معنایی که 
معهود بین ماست ندارد مانند آسمان و زمين و تنها راه سخن گفتن با آنها تکوین و ایجاد است و به دلیل اين که دو آيه سوره یس 
و سوره مریم قول در آیات قبلی را به ایجاد و خلقت تفسیر کرده است.(۱) 

(۲۷۰) خداشناسی 


قول تكوينى وقول غير تکسوینی الهی 


«مِنْهُمْ مَنْ كلم اللهُ.» (۲۵۳ / بقره) 


قول خدا در مورد تکوین» عبارت است از خود آن موجود تکوینی» كه خدا ايجادش 
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۰1۹۳ الميزان ج ۴ ص‎ -١ 

قول تكوينى و قول غير تكوينى الهى (۲۷۱) 

کرده» يس موجودات عالم در عين اين كه مخلوق خدايند قول خدا هم هستند» برای اين كه خاصيت قول در آن‌ها هست» خاصيت 
قول اين است كه غير من را به آنجه در قلب من است آگاه می‌سازد. مخلوقات خدا هم با خلقت و وجود خود برخواست خدا 
دلالت می کنند و این پر واضح است که به حکم دو آيه سوره (يس و مریم) وقتی خدا چیزی را اراده می کند و می‌فرماید: بباش. 
حتی کلمه (بباش) هم بين خدا و آن چیز واسطه نیست و غير از وجود خود آن چیز هیچ امر دیگری دست در کار نیست» پس 
هستی آن چیز بعینه قول خدا و (باش) خداست. يس قول خدا در تکوین عين همان خلقت و ایجاد است. که آن نيز عين وجود 
است و وجود هم عين آن چیز است و امنا در غير تكوين از قبيل سخن گفتن با یک انسان مثلا بايد دانست که قول خدا عبارت است 
از ایجاد امری که باعث يديد آمدن علمی باطنی در انسان می‌شود. علم به اين که فلان مطلب چنین و چنان است. حال يا به اين که 
خدای‌تعالی صوتی در كنار جسمی ایجاد کند و انسانی که پهلوی آن جسم ایستاده مطلب را بشنود و بفهمد و يا به نحوی دیگر که 
مانه آن رادرک می كنيم و نه کیفیت تأثيرش در قلب پیامبر را و نمی‌دانیم چگونه خدای‌تعالی به پیامبری از پیامبرانش می‌فهماند 
که مثلا فلان مطلب چنین و چنان است» اما اینقدر مىدانيم كه 

(۲۷۲) خداشناسی 


قول و کلام خدا با پیامبرش حقيقت معنای قول و کلام را دارد.(۱) 
کلمات ابجاد و تماميّت آن 


ا ا كك 0 ١‏ اكه 

كلمه هر جند در قرآن كريم بر موجودات واعيان خارجی اطلاق شده نه بر الفاظ و اقوال» لکن همین نيز به عنايت قول و لفظ 
است» به اين معنا كه می‌خواهد بفرمايد -مثلا در آيه مربوط به خلقت عيسى علیه‌السلام او با كلمه و قول خدا كه فرمود: «کنْ» 
E‏ عورف عر ما دعق او نجه راع كب فيك واف نورق هر ار 
مانند آیه «و لاد لکلمت ال (/ انعام) در همه اين موارد 

.1۹۵ الییسزان ج ۴ ص‎ -١ 

کلمانت اساد اتآ 

منظور از لفظ «کلمه» قول و سخن است. به اين عنایت که کار قول را می کند. چون قول عبارت است از اين که گوینده آنچه را که 
مى خواهد به شنونده اعلام بدارد يا به او خبر بدهد و يا از او بخواهد. 

به همین جهت بسیار می‌شود که در کلام خدای‌تعالی کلمه و يا کلمات به وصف «تمام» توصیف می‌شود مانند: «و تَمَثْ کلمت 
ربک مد تفا وعثلا لا مُبِدّلَ لكلمته ‏ کلمه پرورد گارت از درستی و عدل تمام شد» هیچ كس نيست که کلمات او را د گر گونه 
سازد.» (۱۱۵ / انعام) گویا کلمه وقتی از گوینده‌اش سر می‌زند هنوز تمام نیست و وقتی تمام می‌شود که لباس عمل بيوشدء 
آن وقت است که تمام و صدق می‌شود.(۱) 

۱- المیزان ج ۲ ص ۹۵. 


(۲۷۴) خداشناسی 


کلمات غير قابل تبدیل 
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دلا مُمِدَلَ لكلمات الله...!» (۳۴ / انعام) 
هيج مغير مفروضی كلمات خداى را تغيبر نمىدهدء جه مغيرى كه از ناحيه خود او باشد» مثلا مشيّتش در خصوص کلمه‌ای تغيير 
يافته و آن را پس از اثبات محو يا يس از ابرام نقض كند و جه از ناحيه غير او باشد و غير او به كلمه خدا دست يافته و آن را بر 


خلااف مشتیت وى به وجهی از وجوه تغیبر دهد از این جا معلوم می‌شود كه اين كلماتى كه خدای‌تعالی از آن جنين خبر داده كه 


و 


قابل تبديل نيستند امورى هستند كه از لوح عدن الاك وكا راو وى عد ان الله تل اه وق ة الله به ظور 
كلى در عرف قرآن عبارتند از احكام حتمىاى كه تغيير و تبديل در آن راه ندارد.(۱) 

.37 الميزان ج ۰۱۳ ص‎ -١ 

كلمات غير قابل تبديل (۲۷۵) 


كلمات لایتناهی وجود 


ل ماتفدّث کت اللو" 

«... کلمات خدا تمامى نگیرد!» (۲۷ / لقمان) 

کلمه در کلام خدای‌سبحان اطلاق شده است بر هستی البته هستی افاضه شده به امر اوه که از آن به کلمه «كن» تعبیر کرده است. 
در آيه فوق می‌فرماید: اگر تمامی درختان زمين قلم گردد و درياها به اضافه هفت دریا مانند آن مركب فرض شود و با اين قلم و 
مركب کلمات خدا را - بعد از تبدیل آنها به الفاظ - بنويسند» آب دریاها قبل از تمام شدن کلمات (مخلوقات) خدا تمام می‌شود» 
چون آب دریاها هر جه باشد متناهی است 

(۲۷۶) خداشناسی 

و کلمات خدا نامتناهی. 

آیه فوق در این صدد است که وسعت تدبیر خداء کثرت اوامر تکوینی او در خلق و تدبیر را برساند» می‌فرماید: آنقدر اوامرش در 
خلق و تدبیر بسیار است که دریا و هفت دريا مشل آن اگر مركب شوند و درختان زمین به صورت قلم در آمده» کلمات او را 


بنویسند» دریاها قبل از تمام شدن اوامر او تمام می‌شود.(۱) 


تماميّت کلمه قضا و وعده حق 


زو کت كلدك رلک صَدّقا ٍعثلا للا دل لکلمته» 

«و سخن پرورد كارت از لحاظ صدق و عدل تمام و كمال است و كلمات او را تغيير دهندهاى نيست! (۱۱۵ /انعام) 
لفظ «کلمه» در لغت به معناى لفظى است كه دلالت كند بر معناى تام و يا غيرتام و در قرآن كريم گاهی استعمال مى شود در قول 
حقى كه خدای‌تعالی آن را گفته باشدء از قبيل قضا و وعد مانند: «و لو لا کل ةٌ مق مِنْ رَبك لَقضدى بهم (۱۱۰/ هود) كه 
مقصود 

١-الميزان‏ ج ۲ ص ۶ 

تمامثت كلمه قضا و وعده حق (۲۷۷) 

از کلمه‌ای كه می‌فرماید در سابق گفته شده آن سخنى است كه در موقع هبوط آدم به وى فرموده بود: «و لَكَمْ فی الازض 


موه 7 وَمَتاعٌ إل ی (۲۴ 1 اعراف) 
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1 


با آن جا که فرموده: ١حقَّتُ‏ عَلَيهِمْ كُلِمَةٌ ریک - حتمی شد برایشان حکم پرورد گارت.» (۹۶ / یونس) گاهی هم به معنای موجود 
غاز از قم اسان استضال فى ضوف نافد دنله جک که مه شق سیخ عیسی این مَوْيَمَ»» (۴۵ / آل‌عمران) و مسیح 
را از این جهت مورد استعمال اين کلمه قرار داده که خلقت مسیح علیه‌السلام خارق‌العاده بوده و عادت در خلقت انسان بر این 
جاری است که به تدریج صورت كيرد و مسیح به کلمه ایجاد به وجود آمد. 

ظاهر سياق آيات: «و تمت کلمت ریک صذقا و عذلا...» می رساند که مراد ال ر کت ولك کله درت اسلامی بوده 
باشد با آن‌چه لازم است از نبوت محمد صل اللهعليهو آله و نزول قرآن که به همه کتابهای آسمانی محیط و مسلط است و به 
عموم معارف الهی و کلیات شرایع دینی مشتمل می‌باشد. 

(۲۷۸) خداشناسی 

يس مراد از «تمامیّت کلمه» (خدا بهتر می‌داند) اين است که اين کلمه یعنی ظهور دعوت اسلامی با نبوت محمد صل اله‌علیه‌و آله و 
نزول قرآن که مافوق همه کتاب‌های آسمانی است يس از آن که رو زگاری دراز در مسير تدریجی نبوت يس از نبوت و شریعت 
يس از شریعت سير می کرد به مرتبه ثبوت رسیده و در قراركاه تحقق قرار گرفت. زیرا به دلیل آیات کریمه شریعت اسلامی به 
کلیات شرایع گذشته مشتمل است و زیادت نيز دارد. 

از این بیان روشن شد كه مراد از تمامیت کلمه رسیدن شرایع آسمانی است از مراحل نقص و ناتمامی به مرحله كمال و مصداقش 
همین دين محمدی است؛ «و الله مم وره و لو كرة الکافرژت. و لیا سل رَسُولَهُ دی و دين الْحَقَ هه عَلَى الین کله و 
كرة مش رکونٌ.» (۸و /٩‏ صف) 

تمامیت اين کلمه الهی از جهت صدق اين است که آن چنان که گفته شده تحقق پذیرد و تمامیت آن از جهت عدل اين است که 
مواد و اجزاء آن یک نواخت باشد بدون اين که به تضاد و تناقض مشتمل شود و هر چیز را آن طور که شاید و بايد بسنجد بدون 
حیف و 

تمامثت کلمه قضا و وعده حق (۲۷۹) 

ميل و از اين جاست که اين دو قيد يعنى صدق و عدل را با جمله «لا مد لکلمته» بیان فرمود» زيرا كلمه الهی وقتی که قابل تبديل 
نبود خواه تبدیل کننده خودش باشد و به واسطه تغییر اراده قول خود را به هم زند يا کسی دیگر باشد که خدا را عاجز و مجبور به 
تغییر نظر کند. خلاصه تبدیل در کار نباشد کلمه خدایی صدق و آنچه فرموده محقق می‌شود و عدل و بدون انحراف و تعدی انجام 
می گیرد.(۱) 

۰۱۸۷ المیزان ج ۰۱۴ ص‎ -١ 

(۲۸۰) خداشناسی 


فصل چهارم :خلق 
مسنهوم خاق 


آلا 2 والاشها» 
«همانوءاز آناوست آفریينش وامر!)(8*ه/اعراف) 
علق يعسن اف ا اق شش و انداره کر ری است براق ایسن که جیز وکر از آن سا ز تلد ودر 


عرف دين در معنای ایجاد و ابداع بدون الگو استعمال می‌شود. 
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رقن کی بام ره ان اس كذ كان ا ساد سای اب که در شاف ادو و لب کار وقد راسد ای اک 
در معنای آن تقدیر جهات وجود و تنظیم آن 
)۲۸۱( 


نيستء به همین جهت است كه امر تدريج بردار نیست» ولکن خلقت قابل تدریج است.(۱) 
رابطه ایجاد و موجود 


الا اق اذا اراد قوسا ان سول له کے کے 

«كار او وقتى جيزى را اراده كند فقط همین است كه به او بگوید: باش! يس وجود يابد!» (۸۲/یس) 

در مسأله ايجاد و خلقت جيزى به نام ايجاد و يا وجود از خدا جدا نمی‌شود و به مخلوق نمی‌چسبد و افاضه او نظير افاضه ما نيست 
كه وقتى جيزى به کسی می‌دهیم از خود جدا می كنيم و به او ملحق مىسازيم» پس بعد از خداى تعالى جيز دیگری جز وجود اشياء 
نيست. و از این جا روشن می گردد که كلمه ايجاد يعنى كلمه «کن» عبارت است از 

۱-المیسزان ج ۵ ص ۲۰۸. 

(۲۸۲) خداشناسی 

همان وجود چیزی که خدا ایجادش کرده البته وجود منسوب به خدایش و بدان اعتبار که قائم به وجود خداست و اما به اين اعتبار 


که وجودش وجود خود اوست. موجود است نه ایجاد و مخلوق است. نه خلق.(۱) 
آن» و تسسسسدردسسج در آفر نش 


مسا قن ذا اراد شعنا آن تقول له کش كسس (۸۷ یس 

آنچه از ناحیه خدای‌تعالی افاضه می‌شود. قابل درنگ و مهلت نیست و تبدیل و دگ رگونگی را هم تحمل نمی کند و تدریجیت 
نمی‌پذیرد و آنچه تدریجیت و مهلت و درنگ که از موجودات مشاهده می كنيم از ناحیه خود آنهاست نه از آن ناحیه که رو به 

۱- المیزان ج ۲۳ ص ۱۸۶. 

آن و تدریج در آفرینش (۲۸۳) 

خدايند و این خود بایی است که هزار باب از آن باز می‌شود. 

در آیات بسیار قرآنی اشارات لطیفی به اين حقایق شده از آن جمله فرموده: «مَنّل عیسی نزد خدا مثل آدم است که او را از خاک 
خلق زمرة وسوس بداو وا a‏ تما كه که ENA SE EGE‏ میگ 
می‌فرماید: «امر ما نيست مككر واحد و آن هم چون چشم بر هم زدن»» (۵۰ / قمر) و یا فرموده: «و امر خدا همواره حساب شده و 
مقدور بود.» (۳۸/ احزات) 

e کم رابت شوق که مت‎ DUE oe ela EEN پاک‎ E 
مورد اراده خدا تعلق گرفت. بدون درنگ لباس هستی می‌پوشد.(۱)‎ 

۱۸۶ المیزان ج ۲۳ ص‎ -١ 

(۲۸۴) خداشناسی 


مفهوم تسدریج در خسلقت 
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«إنَّ مَكَلَ عیسی عِنْدَ الله کمثل ادم له من تراب ل ال کا کردا 

(۵۹ / آل عمران) 

موجودات جهان اعم از آنها که وجودشان تدریجی است يا غیرتدریجی» تماما مخلوق خدای متعالند و به امر او که عبارت از كلمه 
«کنْ» باشد موجود شده‌اند. در عين حال بسیاری از آنها تدریجی‌الوجودند لیکن تدریجی بودن آنها هنگامی است که با اسباب و 
ETN‏ هد للحا e E E CD E TL EE‏ 
آنی‌الوجود خواهند بود. 

مفهوم تدریج در خلقت (۲۸۵) 

علاوه بر اين» عمده چیزی که در مورد کلام جمله: ام قال لَهُ كن... برای آن آورده شده. آن است که بیان دارد: خداوند متعال 
در آفریدن و خلق نمودن چیزی احتیاج و نیاز به اسباب ندارد» تا به واسطه اختلاف اسباب خلق نمودن موجودات بر حضرتش 
مشکل و آسان يا ممکن و محال يا نزدیک و دور باشد بلکه آنچه را كه اراده کند بيافريند» بدون نیاز به اسباب عادی آن را 


عدم سابقه و الكو و تدریج در خلقت و جنبه تدریجی آن 


ی ابا ول هک NS‏ 

خدای سبحان بدیع و پدید آورنده بدون الگوی آسمان‌ها و زمين است و آنچه را خلق م ىكندء بدون الگو خلق می کند» پس 
هیچ‌چیز از مخلوقات او الگویی سابق بر خود نداشت» يس فعل او مانند فعل غير او به تقلید و تشبیه و تدریج صورت نمی كيرد و او 
-١‏ الميزان ج ۶ ص ۴۲. 

(۲۸۶) خداشناسی 

چون دیگران در کار خود متوسل به اسباب نمی‌شود» کار او چنین است که چون قضای چیزی را براند» همین که بگوید: باش 
موجود می‌شود. يس کار او به الگویی سابق نیاز ندارد و نيز کار او تدریجی نیست. 

از همین تدریجی نبودن فعل خدا اين نکته استفاده می‌شوده که موجودات تدریجی هم یک وجه غیرتدریجی دارند. که با آن 
وجه از حق تعالی صادر می‌شوند.(۱) 

۸۰ الميزانج ۲ ص‎ -١ 

عدم‌سابقه‌والگوو تدریجدر خلقت و جنبه تدریجی آن (۲۸۷) 

(YAN) 


فصل پنجم:خلق و تقدير و نزول 
خلق و نسزول 


بو ان من شیء لا عِنْدَنا ره و ما له إلا بمَدَر مَغلوم» 
«هر جه هست خزینه‌های آن نزد ماست و آن را جز به اندازه معين نازل نمی کنیم!» (۲۱/ حجر) 


خدای‌تعالی «شییء» را نازل از ناحیه خود می‌داند و نزول معنایی است که مستلزم يكك بالایی و پایینی و بلندی و پستی مانند آسمان 
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و زمين باشد و چون به وجدان مىبينيم که زید مثلا از جای بلندی به جای پستی نیفتاده» می‌فهمیم که منظور از انزال» انزال معمولی 
که مستلزم فرض پستی و بلندی است نمی‌باشد و مقصود از آن» 

)۲۸۹( 

همان خلقت زيد است» اما خلقتی كه توأم با صفتی است که به خاطر آن کلمه نزول بر وی صادق باشد و نظیر آيه بالا آیه زیر 
می‌باشد: 

«و نازل کرد برای شما از چهارپایان هشت جفت.» (۶ / زمر) «و آهن را نازل کردیم.» (۲۵/حدید) (بقیه اين بحث در مبحث «تقدیر) 


خواهد آمد.)(۱) 


فرود اشیاء به عالم خلق و تقدیر و شهود 


«و اه تتریل رت العامة /۹٩۲(‏ شعراء) 

کلمه تنزیل و کلمه انزال هر دو به یک معنا است و آن فرود آوردن است. چیزی که هست غالبا انزال را در مورد فرود آوردن به 
یک دفعه و تنزیل را در مورد فرود آوردن به تدریج» استعمال می کنند و اصل نزول در اجسام به اين است که جسمی از مکانی بلند 
-١‏ المیزان ج ۲۳ ص ۲۰۱. 

(۲۹۰) خداشناسی 

به پایین آن مکان فرود آید و در غير اجسام نیز به معنایی است که مناسب با اين معنا باشد. 

و تنزیل خدای‌تعالی به اين است که چیزی را که نزدش می‌باشد به موطن و عالم خلق و تقدیر فرود آورد. چون همواره خود را در 
مقامی بلند دانسته و به اوصافی چون على و عظیم و کبیر و متعال و رفیع الدرجات و قاهر فوق بندگان ستوده» در نتيجه وقتی او 
موجودی را ایجاد م ىكند و به عالم خلق و تقدیر در می آورد ويا بگو از عالم غيب به عالم شهادت می آورد. در 
حقيقت تنزیلی از ناحیه او محسوب می‌شود. 

اين دو کلمه یعنی تنزیل و انزال در کلام خدای‌تعالی به همین عنایت در اشيايى به کار رفته مثلا: 

درباره لباس فرمود: «ای آدم زاد گان ما لباسی بر شما نازل کردیم كه عیبتان را بپوشاند.» (۲۶ /اعراف) 

درباره چهارپایان فرموده: «و نازل کرد برای شمااز چهارپایان هشت جفت.» (۶/زمر) 

فرود اشیاء به عالم خلق و تقدیر و شهود (۲۹۱) 

درباره آهن فرموده: «آهن‌رانازل کردیم که در آن قدرتی سیاراست.» (۲۵ / حدید) 

درباره مطلق خير فرموده: «... دوست نمی‌دارند که چیزی از خير از ناحیه رب شما بر شما نازل شود.» (۱۰۵ / بقره) 

درباره مطلق موجودات فرموده: «هیچ چیز نیست مگر آن که خزینه‌های آن نزد ماست و ما آن را نازل نمی کنیم 
مگر ننه اندازه‌ای معین» (۲۱/حجر) 

از جمله آياتى که بر اعتبار این معنا در خصوص قرآن دلالت می كندء آيه با جَنه آنا عریا کم تون وله فى ام الکتاب 
ینا لعلن حکیم» (۳ و ۴ / زخرف) است که می‌فرماید: ما اين کتاب را خواندنی و به زبان عربی قرار دادیم تا شاید شما تعقل 
کنید. و گرنه اين كتاب در امالكتاب بود» كه در نزد ما مقامی بلند و فرزانه دارد.(۱) 

١-ال٠ي‏ زنج ۳۰ ص ۰۲۱۱ 


(۲۹۲) خداشناسی 
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خلق موجودات و تقدیر حرکت و هدایت آن‌ها 


«ذلكم الله رک لا له إلا هُوَ خلِقٌ کل شَء!؛ (۱۰۲/ انعام) 

خداوند در این کلام مجيدش خلقت خود را تعمیم داده و هر موجود كوجكك و بزرگی را که کلمه «شیء» بر آن صادق باشد 
مخلوق خود دانسته از آن جمله فرموده است: «بگو خداست آفریننده هر جيز و او یکتای قهّار است»» (۱۶ / رعد) و نيز فرموده: «آن 
کسی است که ملک آسمان‌ها و زمين از آن اوست» (۲ / فرقان) و در آخر می‌فرماید: «و آفرید هر چیزی را و تقدیر کرد آن را چه 
تقدیر کردنی» (۲ / فرقان) و نيز می‌فرماید: «پرورد گار ما همان است که به هر چیزی آفرینش بخشید و (به استفاده از آن) 
رهبری‌اش کرد.» (۵۰/ طه) و نيز می‌فرماید: «آن کسی است که جمع آوری و سپس درست کرد و آن کسی است که تقدیر و 
اندازه گیری کرد سپس هدایت فرمود.» (۲ و ۳/ اعلی) 

در این آیات و آیات دیگری نظير اینها یک نوع بیان دیگری است و آن اين است که 

خلق موجودات و تقدیر حرکت و هدایت آن‌ها (۲۹۳) 

خود موجودات را مستند به خلقت دانسعه و اعمال و آثار گونا گون و حر کات و سكنات آن‌ها را مستند به تقدير و هذایت 
الهی دانسته. مثلا گام برداشتن انسان برای انتقال از این جا به آن جاو شناوری ماهسی و پرواز مرغ و ساير کارها و آثار 
مستند به تقدير الهی و خود آن نامبرده‌ها مستند به خلقت اوست. 

از این قبیل آیات. بسیار است که خصوصیّات اعمال موجودات و حدود آنها و همچنین غایاتی را که موجودات به هدایت تکوینی 
خدا هر یک به سوی آن سير می کند منتهی به خدا دانسته و همه را مستند به تقدیر خدای عزیز علیم می‌داند. 

پس جوهره ذات مستند به خلقت الهی و حدود وجودی آنها و تحوّلات و غایاتی که در مسير وجودی خود دارند همه منتهی به 
تقدیر خدا و مربوط به کیفیت و خصوصیتی است که در خلقت هر یک از آنها است. در اين ميان آیات دیگری نيز هست که 
می‌رساند اجزاء عالم همه به هم متصل و مربوطند و اتصال آن اجزاء به حدی است که همه را 

(۲۹۴) خداشناسی 


به صورت یک موجود در آورده و نظام واحدی در آن حکمفرماست.(۱) 


«لّذی حَلَقَّ فَسَوّى!» (۲/ اعلی) 

خلقت هر جيزى به معناى گرد آوری اجزاء آن است و تسويه آن به معناى روى هم نهادن آن اجزاء به نحوى است كه هر جزئى در 
جایی قرار كيرد» كه جايى بهتر از آن برايش تصور نشود و علاوه بر آن جايى قرار كيرد كه اثر مطلوب را از هر جاى دیگری بهتر 
بدهد. مثا در مورد انسان چشم را در جايى و كوش را در جايى و هر عضو دیگر را در جايى قرار دهد كه بهتر از آن تصور 
نشود و حقش اداء شود. 

-١‏ المیزان ج ۴ ص۱۳۸. 

تسويه خلقت (۲۹۵) 

اين دو كلمه يعنى خلقت و تسويه هر چند در آيه شريفه مطلق آمده» لکن تنها شامل مخلوقاتى مى شود كه يا در آن تركيب باشد 
و با شایبه‌ای از تركب داشته باشد.(٩)‏ 
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تقدیر خلقت 


لالد قَدَّرَ فهدی!»(۳/اعلی) 

خداوند آنچه را خلق كرده با اندازه مخصوص و حدود معين خلق کرده» هم در ذاتش و هم در صفاتش و هم در كارش و نيز آن 
را با جهازى مجهز كرده كه با آن اندازه‌ها متناسب باشد و به وسيله همان جهاز او را به سوى آنجه تقدير كرده هدايت فرمود» پس 
هر موجودى به سوى آنچه برايش مقدر شده و با هدايتى ررّانى و تكوينى در حركت است. مانند طفل که از همان اولين روز 
تولدش راه يستان مادر را مىشناسد و جوجه كبوتر مىداند كه بايد منقار در دهان مادر و يدرش كند و هر حيوان 
نرى به سوى ماده‌اش هدايت و هر دی‌نفعی به سوى نفع خود هدايت شده است و بر همین قياس هر موجودى به سوى 
كمال وجودىاش هدايت شده است. 

.۱۸۴ الميزان ج ۴۰ ص‎ -١ 

(۲۹۶) خداشناسی 

خدای‌تعالی در اين معانی فرموده: «و هیچ جيز نيست مگر آن که خزینه‌هایش نزد ماست و ما نازلش نمی کنیم مگر به اندازه‌ای 
معلوم» (۲۱ / حجر) «سيس راه را برايش آسان و فراهم کرد.»(۲۰/عبس) «برای هر ییک هدفى است که بدان‌سو روان 
است.»(۱۴۸ /بقره) (۱) 

.۱۸۵ المیزان ج ۴۰ ص‎ -١ 

تقدیر خلقت (۲۹۷) 


نفی ظلم در خلقت 


«و رَبك ال ذُوالرخمف!» (۱۳۳ / انعام) 

آيه فوق بیان عامی است برای نفی جمیع انحاء ظلم در خلقت از خداوند. توضیح اين که ظلم که عبارت است از به کار بستن چیزی 
در غير موردش و به عبارت دیگر تباه ساختن حقی که پیوسته برای یکی از دو منظور انجام می گیرد» يا برای احتیاجی است که ظالم 
به وجهی از وجوه داشته و با ظلم آن احتیاج را رفع م ىكندء مثلاً نفعی که يا خودش و یا دوستش به آن محتاج است به دست 
می آورد و یا بدان وسیله ضرری از خودش و يا از کسی که دوستش می‌دارد دفع می کند و یا به خاطر شقاوت و قساوت قلبی است 
که دارد و از رنج مظلوم و مصیبت او متأثر نمی‌شود و خدای‌سبحان از این هر دو صفت زشت منزه است» نه احتیاج به ظلم دارد 
چون غنق بالذات است و نه شقاوت و قساوت دارد چون دارای رحمت مطلقه‌ای است که همه موجودات هر کدام به مقدار 

(۲۹۸) خداشناسی 

قابليت و لیاقت خود از رحمت او متتعمنده پس او به احدی ظلم نمی‌کند. اين است آن معنایی که جمله «و رَبك ال ذُوالرَخمَف؛ 
بر آن دلالت م ىكند و چنین معنی می‌دهد که: پرورد گارتو آن کسی‌است که متصف است به غنای مطلقی که آميخته به فقر 
واحتیاج نیست و نيز متصف است به رحمت مطلقه‌ای که تمامی موجودات را فرا گرفته است. و مقتضای آن اين است که او به 
ملاک غنایی که دارد می‌تواند همه شما را از بین برده و به ملاک رحمتش هر مخلوق دیگری را که بخواهد به جای شما بنشاند» 
همچنان که به رحمتش شما را از ذزیه قوم دیگری آفرید و آن قوم را به ملاک غنایی که از آنان داشت از بين برده و منقرض 
ساخت.(۱) 


.۲۲۸ المیزان ج ۴ ص‎ -١ 
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نفى ظلم در حلم خلقت )949 
زيبايى خلقت 


نی آعسن کل شی. خَلََهل 

«كسى که خلقت همه‌چیز را نیکو کرد!» (۷/سجده) 

حقیقت حسن عبارت است از ساز گاری اجزاء هر چیز نسبت به هم و سا زگاری همه اجزاء با غرض و غایتی که خارج از ذات آن 
است. هر یک از موجودات فى نفسه و برای خودش دارای حسنی است. که تمام‌تر و کامل‌تر آن برای آن موجود تصور نمی‌شود و 
اما این که می‌بینی موجودی دارای زشتی و ضرر است. برای یکی از دو علت است: يا برای اين است که آن موجود دارای عنوان 
عدمی است. که بدی و ضررش مستند به آن است. مانند ظلم و زناء که ظلم بدان جهت که فعلی از افعال است زشت نیست بلکه 
بدان جهت که حقی را معدوم و باطل می کند زشت است و زنا بدان جهت که عملی خارجی است و هزاران شرایط دست به دست 
داده تا آن عمل صورت خارجی بگیرد زشت نیست. چون در آن شرایط با عمل نکاح مشت رک است. بلکه زشتی‌اش بدین جهت 
ات 

(۳۰۰) خداشناسی 

كه مخالف نهی شرعی و یا مخالف مصلحتی اجتماعى است. و يا برای اين است كه با موجودی دیگر مقایسه‌اش می كنيم و از راه 
مقايسه است که زشتی و بدی عارضش می‌شود مثلا: خار در مقایسه با گل زشت و بد می‌شود و عقرب در مقایسه با انسان زشت و 
بد می‌شود. در این چند مثل و نظایر آن‌ها بدی و زشتی» ذاتی آنها نیست. 

به هر حال هیچ موجودی بدان جهت که موجود و مخلوق است متصف به بدی نمی‌شود. به دلیل اين که خدای‌تعالی خلقت 
هر موجودی را نیکو خوانده است. خلقت ملازم با حسن است و هر مخلوقی بدان جهت که مخلوق است حسن و نیکو 
است. هر زشتی و بدی كه تصور کنیم مخلوق خدا نیست البته بدی و زشتی‌اش مخلوق نیست. نه خودش. معصیت و افرمانی و 
گناهان از آن جهت که گناهند و زشتند و بدند مخلوق خدا نیستند و بدیها همه از ناحیه قياس يديد می‌آید.(۱) 

۸۱ المیزان ج ۳۲ ص‎ -١ 

زیبایی خلقت (۳۰۱) 

)۳۰۲( 


فصل ششم:هستی و حيات 
هستی و اقسام آن 


له لا له إلا هُوَ لح الوم (۲۵۵ / بقره) 

انسانها از همان روزهای اولی که به مطالعه حال موجودات پرداختند آنها را دو جور یافتند: یکی موجوداتی که حال و وضع ثابتی 
دارند» حس آدمی تغییری ناشی از مرور زمان در آنها احساس نمی کند. مانند سنگها و ساير جمادات و قسم دیگر موجوداتی که 
گذشت زمان تغیبراتی محسوس در قوا و افعال آنها يديد می‌آورد مانند انسان و ساير حیوانات و همچنین نباتات که مى بينيم در اثر 
گذشت زمان قوا و مشاعرشان و کارشان یکی پس از دیگری تعطیل مى شود و در آخر به تدریج دچار فساد و تباهی می گردد. 


)۳۰۳( 
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سپس انسان‌ها اين معنا را فهمیدند که در موجودات قسم دوم علاوه بر هیکل محسوس و مادی چیز دیگری هست. که مسأله 
احساسات و ادرا کات علمی و کارهایی که با علم و اراده صورت می كيرد همه از آن چیز ناشی هستند و نام آن را حیات و از کار 
افتادن و بطلانش را مرگ نامیدند» پس حیات یک قسم وجودی است که علم و قدرت از آن ترشح می‌شود. خدای سبحان هم در 
مواردی از کلام خود اين تشخیص انسانها را امضاء کرده» از آن جمله فرمود: 

«بدانید این خداست که زمين را بعد از آن که مرد زنده می كند.) (۱۷ / حدید) 

«تو زمين را می‌بینی که بی حرکت افتاده» همین که ما آب را بر آنان نازل می كنيم به جنب و جوش می‌افتد و پف می کند. آن 
کسی که آن را زنده کرد همان کسی است که مرد گان را زنده خواهد کرد.» (۳۹/ فصلت) 

(۳۰۴) خداشناسی 

«زند گان همه با هم برابر نيستند» مرد كان هم مساوی نیستند.» (۲۲ / فاطر) 

ما چنین کرده‌ايم که زندگان از آب زنده باشند.» (۳۰/انبیاء) 

و این آيه شامل حیات همه اقسام زنده مى شود جه انسان و جه حيوان و جه گیاه. 

همانطور که آیات فوق موجود زنده را سه قسم می کرد آیات زیر هم زند گی را چند قسم می کند: «به زندگی دنیا راضى و 
قانع شدند و بدان دل بستند»» (۷/یونس) 

«پرورد گارا دوبار ما را میراندی و دوبار زنده کردی» (۱۱ /غافر) 

که دوباره زنده كردن در آيه شامل زند گی در برزخ و زندگی در آخرت می‌شود و آيه قبلی هم از زندگی دنیا سخن می گفت» 
پس زند گی هم سه قسم است» همان طور که 

هستی و اقسام آن (۳۰۵) 


زند كان سه قسمند.(١)‏ 
زسسسد كى لست 


4 لا إلة الا هو ال الْقَِوءٌ!) (۲۵۵ /بقره) 

خداى سبحان با این که زند گی دنيا را زند گی دانسته ولی در عين حال در مواردی از كلامش آن را زند گی يست و 
خوار و غير قابل اعتنا دانسته و فرموده: 

۱- الميزان ج ۴ ص ۲۱۷. 

(۳۰۶) خداشناسی 

«زند گی دنیا در برابر زندگی آخرت جز جي زكى نیست» (۲۶/رعد) 

«شما همه در پی کالای پستید» (۹۴/ نساء) 

«زینت زند گی يست را می‌خواهی» (۲۸/ کهف) 

«زند گی يست دنيا جز بازی و بیهوده کاری نیست» (۳۲ / انعام) 

«زندكى دنیا بجز دام فریب چیزی نیست.» (۲۰ / حدید) 

پس ملاحظه گردید كه خدا زند گی دنیا را به اين اوصاف توصیف کرد آن را متاع خوانده و متاع به معنای هر چیزی است که 
خودش هدف نباشد» بلکه وسیله‌ای برای رسیدن به هدف باشد و آن را عرض خواند و عرض چیزی است که خودی نشان می دهد 


و به زودی از بين می‌رود و آن را زینت خواند و زینت به معنای زیبایی و جمالی است که ضمیمه چیز دیگری شود تا به خاطر 
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زيبايىاش آن چیز دیگره محبوب و جالب شود در نتيجه آن کسی که به طرف آن چیز جذب شده چیزی را خواسته که در آن 
نيست و آنچه را که در آن هست نخواسته و نیز آن را لهو خوانده و لهو عبارت است از کارهای بیهوده‌ای که آدمی را از کار 
واجبش بازبدارد و نيز آن را لعب خوانده و لعب عبارت است از عملی که به خاطر یک هدف خیالی و خالی از حقيقت انجام 
كيرد و آن را متاع 
زند کشت (۳۰۷) 


غرور خوانده و متاع غرور به معنای هر فریبنده‌ای است كه آدمی را گول بزند.(۱) 


له لا إلة إلا هو الْحَيٌ اليو م!» (۲۵۵ / بقره) 

آيه ديكرى جامع همه خصوصيات آيات بالا است و آن این است: «زند گی دنیا جز 

۱- المیزان ج ۴ ص ۲۱۸. 

(۳۰۸) خداشناسی 

بیهوده کاری و بازی نیست و زند گی واقعی تنها زند گی آخرت است. اگر بنا دارند بفهمند.» (۶۴ / عنکبوت) اين آيه شریفه 
می‌خواهد حقیقت معنای زندگی را یعنی كمال آن را از زند گی دنیا نفی نموده و آن حقیقت و كمال را برای زند گی آخرت اثبات 
كندء چون زندگی آخرت حیاتی است که بعد از آن مرگی نیست. هم‌چنان که فرمود: 

«درحالی که ايمنند و به‌جز م رگ اول دیگر تلخی هیچ مررگی نمی‌چشند» (۵۵و۵۶/دخان) 

«در بهشت هر آنچه بخواهند دارند و نزد ما بیش از آن هم هست.» (۳۵/ ق) 

يس اهل آخرت دیگر دچار مرگ نمی‌شوند و هیچ نقضی و کدورتی عیششان را مكدر نمی كند» لکن صفت اول يعنى ایمنی؛ از 
آ ار حقیقی و خاصه زندگی آخرت. و از ضروریات آن است. 

يس زند گی اخروی زند گی حقیقی و بر طبق حقيقت است. چون ممکن نیت مرگ بر آن عارض شود به 
خلاف حبات دنیا اما خدای‌سبحان با این حال در آیات سيار زیادی دیگر فهمانده که حيات حقیقی را او به آخرت داده 
و انسان را او به چنین حیاتی زنده می کند و زمام همه امور به دست اوست» پس حیات آخرت هم ملک خداست. نه اين که خودش 
مالک باشد و مسخر خداست نه يله و رها و خلاصه زندگی آخرت خاصيّت مخصوص به خود را از خدا دارد» نه از 
خودش.(۱) 

۱-المیزان ج ۴ ص ۲۱۹. 

زند گی واقعی (۳۰۹) 

۳۱۰( 


فصل هفتم: كستره خلقت 
عموميّت خلقت و كسترش دامنه آن 


«ذلکم ال رَبك لاآ ال إلا هُوَ خلِقٌ كل شَّيْءِ!) (۱۰۲/نعام) 


آيه فوق ظهور دارد در اين كه خلقت عمومى است و بر هر جيزى كه بهره‌ای از وجود دارد گسترش دارد و خلا-صه هیچ موجودى 
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نيست مگر آن كه به صنع خدا وجود يافته است. عبارت ال خالق كل شی» (۱۶/ رعد) در قرآن مكرر آمده و در هيج 
جا قرینه‌ای كه دلالت بر تخصيص آن داشته باشد نيست. 

قرآن كريم درباره اين كه موجودات عالم از آسمان و ستاركان و نیا زک (شهاب‌ها) 

(۳11) 

و زمين و كودها و پستی‌ها و بلندی‌ها و درياها و خشکی‌ها و عناصر معدنی و ابرها و رعد و برق و باران و صاعقه و تگ رگ و گیاه 
است. همان نظربه‌ای را اظهار داشته که خود ما هم همان را امر مسلمی می‌دانیم.(۱) 


انسان در شمول خلقت 


«ذلکم الله 9 لا له إلا هُوَ خلِقٌ کل شَء!؛ (۱۰۲ / انعام) 

قرآن کریم برای آدمیان مانند ساير انواع موجودات افعالی قائل شده و آنها را قائم به وجود انسان و مستند به وى دانسته است. از 
قبیل خوردن و آشامیدن» نشستن و 

.۱۳۵ المیزان ج ۰۱۴ ص‎ -١ 

(۳۱۲) خداشناسی 

رفتن» صحت و مرض» رشد و فهم و شعور و خوشحالی و سرور. 

قرآن همه اين افعال را فعل انسان می‌داند و در اين باره هیچ فرقی بين انسان و بين ساير انواع موجودات ندانسته به همان لسانی که 
می‌فرماید: فلان قوم فلان کار کردند. يا انسان بايد فلان کار بکند و يا نکند و اگر جز اين بود اين امر و نهی معنایی نداشت» آری 
قرآن برای یک فرد انسان همان وزن را قائل است که خود ما آدمیان در جامعه خود آن وزن را برای وی قائليم و او را دارای افعال 
و آثاری می‌دانیم و در پاره‌ای از كارهايش مؤاخذه نموده و آن کار را که از قبيل خوردن و آشامیدن است مستند به اختبار او 
مىدانيم و در پاره‌ای از کارهای دیگرش که در تحت اختيار او نيست از قبیل صحت و مرض و پیری و جوانی و امثال آن مواخذه 
نمی کنیم.(۱) 

۱- المیزان ج ۰۱۴ ص ۱۳۶. 

انسان در شمول خلقت (۳۱۳) 


نظام واحسد در خلشت 


«ذلکم الله رک 3 لا اله الا هو خلق کل شیءا» (۱۰۲/ انصام) 

قرآن کریم برای انسان همان نظامی را قائل است که خود ما آدمیان نیز همان را برای خود احساس می کنیم و عقل و تجربه ما نيز 
اين احساس را تأييد می کند و احساس ما را بر خطا نمی‌داند و آن احساس اين است که تمامی اجزای عالم با همه اختلافی که در 
هویت‌ها و انواع آن هست هر یک در نظام عمومی فعلی و اثری دارد و از نظام آثاری را تحمل می کند و با اين تأثير و تن فعل و 
انفعال, التيام و ارتباطی كه در سرتاسر نظام حکمفرماست به وجود می‌آید و اين همان قانون علییت عمومی در اجزاء عالم است.(۱) 


(۳۱۴) خداشناسی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۷۰ ۱ ۱۵۱۹ 


بو ما مر السَاعَةْ الا كلمح الْبِصَر أو هُوَ فرب 

«و امر قيامت جشم دلق بيش نيست و يا نزدیکک‌تر از آن...!» (۷۷/ نحل) 

امر قيامت بالنسبه به قدرت و مشيت خدای‌تعالی مانند امر آسان‌ترین خلق است. ِن الله على كل شي قدیر»» (۲۵۹ / بقره) قدرت او 
بر هر چیزی ایجاب می کند که تمامی موجودات و اعمال در برابر قدرت او یکسان باشند. البته قدرتی که در بشر است قدرت مقيد 
اميك يجوف که اسان فرت بر آن را دارهازاده كارف سا ارون اس از اراك ا مشش انط ی همه وساتطی 
هستند که از حيطه قدرت آدمی 

.۱۳۶ الميزانج ۴ ص‎ -١ 

قدرت واحد و پیوستگی در حقیقت وجود (۳۱۵) 

E‏ قر مق خسن که قک و مقر و مس ONES‏ بر اه فد رت هر درا یه کار فک در شاه 
غذایی بخورد قبلا بايد شرایط آن را فراهم نموده» غذا را بخورد و در دسترس خود قرار دهد و موانع را بر طرف سازد و آن كاه 
ابزار بدنی خود را به کار بزند تا غذا بخود. کمی اين مقدمات و زیادی آن» نزدیکی‌اش و دوری‌اش و همجنين سایر صفاتش» باعث 
اختلادف در سهولت و دشواری عمل می‌شود و قدرت را کم و زياد می کند ولکن خدای‌تعالی قدرتش عین ذات اوست. که 
واجب الوجود است و عدم در آن ممتنع است. محال است قدرت او مقید به قیدی شود. پس قدرت او مطلق و غير محدود به حد و 
غير مقيد به قيد است» قدرتش عام است. که به هر چیز تعلق می كيرد و هر چیزی نسبت به قدرت او مساوی است. بدون اين که 
کاری برایش آسان و کاری دیگر برايش دشوار باشد انجام کاری برایش فوری و کار دیگر برايش معطلی داشته باشد؛ 
اختلافی اگر هست تنها میانه خود اشیاء نسبت به یکدیگر است. 

اگر اجزاء عالم را نسبت به هم بسنجیم و اسباب و شرایط و نبود موانعی که میانه آنها واسطه است در نظر بگیریم البته باعث می شود 
که بعضی را به وجود بعضی مقید کند. لکن قدرت عام الهی را که متعلق به آن است مقید نمی کند اما همین قدرت عامه مقید 
(۳۱۶) خداشناسی 

متعلق می‌شود نه مطلق به اين معنا که متعلق قدرت ابدی است که پدرش فلانی و مادرش فلانی است و در فلان قطعه از زمان بوده 
و در فلالن مکان می‌زیسته و هم‌چنین به فلا-ن قيود دیگر مقید بوده» پس وجود یک فرد با همه روابطی که با اجزاء عالم دارد در 
حقیقت همان وجود همه عالم است و قدرت متعلقه به او قدرتی است که متعلق به جمیع اجزاء عالم شده و در اين بين جز یک 
قدرت که متعلق به جمیع شده و همه به وسیله آن» البته هر جزئی در جای خودش و زمان خودش و حدود خودش وجود یافته؛ 
قدرت دیگری در بين نیست و آن قدرت واحد مطلق است و هیچ قیدی ندارد و موجودات نسبت به آن هیچ اختلافی ندارنده 
اختلافی که هست بين خود آنهاست. پس از آنچه گذشت روشن شد که عموم قدرت باعث نمی‌شود اختلاف موجودات نسبت به 
آن بر طرف شود و سهولت و صعوبتی و همچنین اختلالف دیگری در ميان نیاید» پس آيه مورد بحث از آیات برجسته 
قرآنی است كه با آن چند نکته روشن می گردد: 

قدرت واحد و پیوستگی در حقیقت وجود (۳۱۷) 

اول - این که حقيقت معاد عبارت است از ظهور حقیقت موجودات بعد از خفاء آن. 

دوم - اين که قدرت الهی به طور مساوی متعلق به موجودات می‌شود و اختلافی از نظر سهولت و صعوبت و دوری و نزدیکی و یا 
هر نظر دیگری در بين نیست. 

سوم - اين که موجودات به حسب حقيقت وجودشان مرتبط به همند به طوری که ایجاد یکی از آنها ایجاد همه آنهاست و همه 
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متعلق یکت قدرت و آن قدرت مؤثر در همه است و غير آن قدرت واحده. قدرت دیگری در ايجاد آنها مؤثر یست.(۱) 


ا-المیوان ج ۲۴ ض 31 


(۳۱۸) خداشناسی 
فصل هشتم:هدف خلقت 
اثبات وجود هدف در آفرینش 


فيكم آنا ياشع عتش؟) 

«مگر پنداشتید که بیهوده آفریدیمتان؟» (۱۱۵/مومنون) 

خدای‌تعالی در قرآن کریم بعد از آن که احوال بعد از مرگ و سپس مکث در برزخ و در آخرء مسأله قيامت را با حساب و جزایی 
که در آن است بیان کرد؛ در آیه فوق انکا رکنند كان را توبیخ می کند كه خیال می کردند مبعوث نمی‌شوند» چون اين پندار خود 
جرأتى است بر خدای‌تعالی و نسبت عبث دادن به اوست. بعد از اين توبیخ به برهان مسأله بعث اشاره نموده می‌فرماید: «فحَیِتَم...» 
و حاصل اين برهان اين است که 

)۳۱۹( 

وقتی مطلب از اين قرار بود که كفتيم: هنكام مشاهده مرگ و بعد از آن مشاهده برزخ و در آخر مشاهده بعث و حساب و جزا دچار 
حسرت مى شويد. 

آیا باز هم خيال می كنيد كه ما شما را بيهوده آفريديم» كه زنده شويد و بميريد و بسء دیگر نه هدفى از خلقت شما داشته باشيم و 
نه اثری از شما باقی بماند و دیگر شما به ما برنمی گردید؟ «فتعای لامک اک لا إله مورب العش الكريم» (۱۱۶/مومنون) 
یا ات که مر و تعاس ل كارا وروی دزی ره وت را وان وج سوه اوق این EE‏ 
فرمانروای حقیقی عالم است. دوم - اين كه او حق است و باطل در او راه ندارد» سوم - این که معبودی به‌غیر او 
نیست. چهارم - اين که مدبر عرش کریم است. 

و چون فرمانروای حقیقی است هر چیزی براند جه ایجاد باشد و جه بركرداندن» جه مرگ باشد و جه حیات و رزق» حکمش افذ و 
امرش گذراست و چون حق است آنچه از 

(۳۲۰) خداشناسی 

او صادر می‌شود و هر حکمی که می‌راند حق محض است. چون از حق محض» غير از حق محض سرنمی‌زند و باطل و عبث در او 
راه ندارد. 

و چون ممکن بود کسی تصور کند با این مصدر و این خداء خدای دیگر و دارای حکمی دیگر باشد. که حکم او را باطل سازد؛ 
لذا خدا را به این که جز او معبودی نیست و صف کرد و معبود به اين جهت مستحق عبادت است که دارای ربوسّت است و چون 
معبودی غير او نیست» پس تنها رب عرش کریم هم هموست. - و تنها مصدر احکام اين عالم» اوست - عرشی که مجتمع 
همه ازمنه امور است و احکام و اوامر جاری در عالم همه از آن‌جا صادر می‌شود. 

پس خداوند آن کسی است که هر حکمی از او صادر می‌شود و هر چیزی از ناحيه او هستی می كيرد و او جز به حق حکم نمی‌راند 
و غير از حق فعلی انجام نمی‌دهد» پس موجودات همه به سوی او بر گشت می کنند و به بقاء او باقىاند» و گرنه 


اثبات وجود هدف در آفرینش (۳۲۱) 
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عبث و باطل می‌بودند و عبث و بطلان در صنع او نيست و دلیل آن که خدای‌تعالی متصف به اين چهار صفت است. اين است که 


اوااللة است یعنی موجود بالذات و موجد ماسوی است.(۱) 
حق و هدف در آفرينش 


سم نان الله ق التموات و لازض بالْعق؟» 

«مگر ندانی که خدا آسمان‌ها و زمين را به حق آفرید؟» (۱۹/براهیم) 

فعل و عمل وقتی حق است که در آن خاصیتی باشد که فاعل» منظورش از آن فعل همان خاحٍّیت باشد و با عمل خود به سوی 
همان خاضیت پیش برود و اما اگر فعلی 

۱- المیزان ج ۲۹ ص ۰۱۱۰ 

(۳۲۲) خداشناسی 

باشد که فاعل منظوری غير از خود آن فعل نداشته باشد آن فعل باطل است و اگر فعل باطل برای خود نظامی داشته باشد آن فعل را 
بازیچه می گویند. عمل بچه‌ها را هم از این جهت بازی می گویند که حرکات و سکناتشان برای خود نظام و ترتیبی دارد» ولی هیچ 
منظوری از آن فعل تذارند بلکه تھا متظوزشان ایجاد آن ضور تی اسك كدور فقس غود قبل تصويز کرده و دل‌هایشان سیت به آن 
صورت شايق شده است. 

فعل خدای‌تعالی» يعنى خلقت اين عالم» از اين نظر حق است که در ماوراى خود و بعد از انعدام خود اثر و خلق و هدفى باقى 
می گذارد و اگر غير اين بود و دنبال اين عالم اثرى باقى نمی‌ماند» فعل خدای‌تعالی باطل بود و لابد اين عالم را به منظور رفع 
خستگی و سركرمى و تسكين غم و غضه‌ها و یا تفرج و تماشاءيا رهايى از وحشت تنهايى و امثال آن خلق كرده؛ ولكن از آنجایی 
كه خدای‌سبحان عزيز و حميد است و با داشتن غزت هيج 
حق و هدف در آفرینش (۳۲۳) 

قسم ذلت و فقر و فاقه و حاجتی در ذاتش راه ندارد؛ می‌فهمیم که از عمل خود یعنی خلقت اين عالم بايد غرضی و هدفی 


داشته باشد.(۱) 
اهداف فرعی و هدف اصلی و باز گشت غایی به خدا 


لم ترا الله خَلْقَ السّمواتٍ و الاض بالْحقّ؟» (۱۹ / ابراهیم) 

هر یک از انواع موجودات اين جهان از اول يبدايش و تکونش متو جه نتيجه و غایتی است نشان شده» که جز رسیدن به آن غایت 
هدف دیگری ندارد؛ البته بعضی از اين انواع غایت بعض دیگر است. یعنی برای اين که دیگری از آن بهره‌مند شود به و جود آمده 
مانند عناصر زمین که كياهان از آن بهره‌مند می‌شوند و مانند گیاهان كه حبوانات از آنها انتفاع می‌برند و اصلا برای حیوان به وجود 
آمده‌اند و همچنین حبوان که برای انسان خلق شده و معنای آبه فوق و آيه «ما حلا الموات و الاژض و ما بَينهُما إلا بالْحَق» (۸۵/ 
حك اف اور مهار N‏ وها OE‏ ۱۷ ان هه فار مه ادن مان 

.۶۴ الميزان ج ۲۳ ص‎ -١ 

59 شداشاسی 


بنابراین» لا-يزال خلقت عالم از مرحله‌ای به مرحله‌ای و از غایتی به غایت شریف‌تری بيش می‌رود» تا آن که به 
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غايتى برسد كه غايتى مافوق آن نيست و آن باز كشت به سوى خداى سبحان است» همچنان كه خودش فرمود: 
ون إلى رَبك امه - به‌درستی که منتهی و سرانجام کاربه‌سوی خداست»(۴۲/نجم) (۱) 

۶۳ المیزان ج ۲۲ ص‎ -١ 

اهداف فرعی و هدف اصلی و باز گشت غایی (۳۲۵) 


حرکت هر مخلوق به سوی هدف خاص خلقت خود 


«قال ركنن اذى آغطی کل شيو و له کے دی 

«كفت: پرورد گار ما همان است كه خلقت هر چیزی را به آن داد و سپس هدایتش کرد!» (۵۰ / طه) 

هدایت به معنای اين است که راه هر چیز را به آن طوری نشان دهیم كه او را به مطلوبش پرساند و یا حداقل راهی که به سوی 
مطلوب او منتهی مى شود به او نشان دهیم و هر دو معنا به یک حقیقت برمی گردد و آن عبارت است از نوعی رساندن به مطلوب؛ 
حال يا رساندن به خود مطلوب و يا رساندن به طریق منتهی به آن. 

(۳۲۶) خداشناسی 

مراد هدایت همه اشیاء به سوی مطلوبش است و مطلوب آن همان هدفی است که به‌خاطر آن خلق شده و معنای هدایتش به سوی 
آن هدف راه بردنش و به کار انداختنش به سوی آن است. معنای آيه اين می‌شود که: پرورد گار من آن کسی است که ميان همه 
موجودات رابطه برقرار کرده و وجود هر موجودی را با تجهیزات آن یعنی قوا و آلات و آثاری که به وسیله آن به هدفش منتهی 
من كود با سار مو جراد مر قط رک است» لا ین اسان را که نطفه اس به تضورت اسان فی شبه جر به قرا و اغفا 
کرده که نسبت به افعال و آثار آن تناسبی دارد. که همان تناسب او را به سوی انسانی کامل منتهی می کند» کامل در نفس و کامل 
از حيث بدن. 

يس نطفه آدمی با استعدادی که برای آدم شدن دارد خلقتی را که مخصوص اوست داده شده و آن خلقت مخصوص همان وجود 
خاص انسانی است» آن گاه همان وجود با آن‌چه از قوا و اعضا لازم دارد مجهز شده به سوی مطلوبش که همان غایت وجود 
حرکت هر مخلوق به سوی هدف خاص خلقت خود (۳۲۷) 


انسانی و آخرين درجه كمال مخصوص به اين نوع است. سير داده می‌شود.(۱) 
عدم تعارض هدف مخلوقی با مخلوق دیگر 


تا تبرت فى ال د شارت 

«... تو در خلق رحمن هیچ تفاوتی نمی‌بینی!) (۳/ ملکت) 

در آيه فوق منظور از نبودن تفاوت در خلق» اين است که تدبیر الهی در سراسر 

۵۶ المیزان ج ۷ ص‎ -١ 

(۳۲۸) خحداشناسی 

جهان زنجیروار متصل به هم است و موجودات بعضی به بعض دیگر مرتبطند. به اين معنا که نتایج حاصله از هر موجودی عاید 
موجود دیگر می‌شود و موجوداتی دیگر وابسته و نیازمند نتيجه موجود دیگر است. در نتیجه اصطکاک اسباب مختلف در عالم 


خلقت و برخوردشان نظیر برخورد دو کفه ترازو است» که در سبکی و سنگینی دائما در حال جنگ و زور آزمایی‌اند» اين می‌خواهد 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۷۱۲۶ از ۱۵۱٩‏ 


سبکی کند او نمی كذارة او می‌خواهد سنگینی کند این نمی گذارد ابن می‌خواهد بلند شود او نمی گذارد» او می‌خواهد بلند شود 
اين مانع می‌شود و نتيجه اين کشمکش آن است که ترازودار بهره‌مند می‌شود» پس دو کفه ترازو در عين اختلافشان در به دست 
آمدن غرض ترازودار اتفاق دارند و با بكو احتلاف آن‌هاست که باعث می شود ترازودار جنس کشیدنی شود را بکشد و وزن آن 
را معلوم کند. 

يس منظور از نبودن تفاوت در خلق اين شد که خداى عزوجل اجزای عالم خلقت را طوری آفریده که هر موجودی بتواند به آن 
هدف و غرضی که برای آن خلق شده برسد و اين از به مقصد رسیدن آن دیگری مانع نشود و یا باعث فوت آن صفتی که برای 
رسیدنش به هدف نیازمند است. نگردد. و اگر کلمه خلق را به کلمه «الرخحمن» اضافه 

عدم تعارض هدف مخلوقی با مخلوق دیگر (۳۲۹) 

كرد و به نام مقدس رحمن نسبت داد برای اين بود كه اشاره کند به اينكه غایت و هدف از خلقت رحمت عامه اوست.(۱) 


هدف از خلق حبات و مرگ 


الاق اس اه اتود قدو كع اکر عملا 

«خدایی که مرگ و زندگانی را آفربد تا شما را بیازماید کدام نیک وکارتریدا» 

(۲ / ملکک) 

کلمه «خیات» در مورد چیزی که به کار می‌رود به معنای اين است که آن چیز حالتی دارد که به خاطر داشتن آن حالت دارای 
شعور و اراده شده است و کلمه «موت» به معنای نداشتن آن حالت است. چیزی که هست به طوری که از تعلیم قرآن پرمی آید 
۱-المیسزان ج ۳۹ ص 1۵ 

(۳۳۰) خداشناسی 

معنای دیگری به خود گرفته و آن عبارت از این است که همان موجود دارای شعور و اراده از یکی از مراحل زند گی به مرحله‌ای 
دیگر منتقل شود قرآن کریم صرف اين انتقال را موت خوانده با اين که منتقل شونده شعور و اراده خود را از دست نداده است. 
همچنان که از آيه زیر برمی آید: «قَقَدَرْنا فنغع الْمَادِرِوٌنَه» (۲۳ / مرسلات) بنابراین دیگر نباید پرسید چرا در آيه مورد بحث فرموده: 
«خدا موت و حیات را آفریده» مگر مرگ هم آفریدنی است؟ چون گفتیم: از تعلیم قرآن برمی‌آید که م رگ به معنای عدم حیات 
نیست. بلکه به معنای انتقال است. وجودی که مانند حیات خلقت‌پذیر است. 

علاوه بر این که اگر مرگ را امر عدمی بگیریم» همانطوری که عامه مردم هم چنین می‌پندارند» باز خلقت‌پذیر است» چون اين عدم 
با عدمهای صرف فرق دارد» مانند کوری و تاریکی عدم ملکه است» که حظی از وجود دارد. 

جمله الِيَِلوَكم أَبْكم خسن عملاء» بيانكر هدف از خلقت موت و حيات است و با در 

هدف از خلق حیات و م رگ (۳۳۱) 

نظر گرفتن اين که کلمه «بلا» به معنای امتحان است. معنای آيه چنین می‌شود: خدای‌تعالی شما را اين طور آفریده که نخست 
موجودی زنده باشید و سپس بمیرید و این نوع از خلقت مقدمی و امتحانی است و برای اين است که به اين وسیله خوب شما از 
است. برای پاداش و کیفری است که بشر با آن مواجه خواهد بود. 

آیه مورد بحث علاوه بر مفادی كه گفتیم افاده می کند اشاره‌ای هم به اين نکته دارد که مقصود بالذات از خلقت رساندن جزاء 


خير به بند گان بوده» چون در این آيه سخنی از گناه و کار زشت و کیفر نیامده تنها عمل خوب را ذكر کرده و فرموده خلقت 
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حيات و موت برای اين است كه معلوم شود كدام یک عملش بهتر است» يس صاحبان عمل نیک مقصود اصلی از خلقتند و اما 
دیگران به خاطر آنان خلق شده‌اند. 

(۳۳۲) خداشناسی 

اين را هم بايد دانست که مضمون آيه شریفه صرف ادعای بدون دلیل نیست و آن‌طور که بعضی پنداشته‌اند نمی‌خواهد مسأله 
خلقت م رگ و زندكى را برای آزمایش در دل‌ها تلقين کند. بلکه مقدمه‌ای بدیهی و يا نزديكك به بدیهی است که به لزوم و 
ضرورت بعث برای جزاء حکم م ىكندء برای اين که انسانی که به زند گی دنیا قدم نهاده دنیایی که دنبال آن مرگ است. الا و لابد 
عملی و يا اعمالی دارد که آن اعمال هم يا خوب است يا بد و ممکن نیست عمل او یکی از اين دو صفت را نداشته باشد و از سوی 
دیگر به حسب فطرت مجهز به جهازی معنوی و عقلانی است. که اگر عوارض سویی در كنار نباشد او را به سوی عمل نیک سوق 
می‌دهد و بسیار کمند افرادی که اعمالشان متصف به یکی از دو صفت نیک و بد نباشد» اگر باشد در بين اطفال و دیوانگان و سایر 
مهجورین است. 

و آن صفتی که بر وجود هر چیزی مترتب می‌شود و در غالب افراد سریان دارد» غایت و هدف آن موجود به شمار می‌رود هدفی 
که منظور آفریننده آن از پدید آوردن 

هدف از خلق حیات و مركك (۳۳۳) 

آن همان صفت است. مثل حیات نباتی فلان درخت که غالبا منتهی می‌شود به باردادن درخت» پس فلان میوه که بار آن درخت 
است هدف وغايت هستی آن درخت محسوب می‌شود. منظور از خلقت آن درخت همان میوه بوده و همچنین حسن عمل و صالح 
آن غایت و هدف از خلقت انسان است و اين نیز معلوم است که صلاح و حسن عمل اگر مطلوب است برای خودش مطلوب نیست؛ 
بلکه بدین جهت مطلوب است که در به هدف رسیدن موجودی دیگر دخالت دارد. آنچه مطلوب بالذات است حیات طیبه‌ای است 
که با هیچ نقصی آميخته نیست و در معرض لغو و تأثير قرار نمی گیرد» بنابراین بیان» آيه شریفه در معنای آیه زیر است که 
می‌فرماید: کل كفس ذائقَةٌ وت و بل و گم بال رو لیر هر نفسی چشنده مرگ است و ما شما را به فته‌های خير و شر 
می‌آزماييم.» (۳۵/انبیاء)(۱) 

ا 


(۳۳۴) خداشناسی 


انتقال دایمی موجودات به مقصد نهایی 


«و ما عفن السّمواتٍ و الازض و ما بَتِنَهُما لاعبین ما علفناهما الا بالْحَقَّ! (۳۸/ دخان) 

مضمون آیات فوق یک حجت برهانی است بر ثبوت معاده به اين بیان که اگر فرض کنیم ماورای اين عالم عالم دیگری ابت 
نباشد» بلکه خدای‌تعالی لایزال موجوداتی خلق کند و در آخر معدوم نموده» باز دست به خلقت موجوداتی دیگر بزند» باز همان‌ها 
را معدوم کند. اين را زنده کند و سپس بمیراند و یکی دیگر را زنده کند و همین طور الى الابد اين عمل را تکرار نمايد» در كارش 
بازیگر و كارش عبث و بیهوده خواهد بود و 

انتقال دایمی موجودات به مقصد نهایی (۳۳۵) 

بازی عبث بر خدا محال است» يس عمل او هر جه باشد حق است و غرض صحيحى به دنبال دارد و در مورد بحث هم ناكزيريم 
قبول کنیم که در ماورای اين عالم عالم دیگری است» باقی و دايمى» که تمامی موجودات بدان جا منتقل می‌شوند و آن جه 


که در اين دنیای فانی و ناپایدار هست مقدمه است برای انتقال به آن عالم و آن عالم عبارت است از همان زند گی 
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آخرت.(۱) 
نقطه انتهای وجود و هدف از فنای موجودات 


كلت الفسرات و ا رابا يقس لا بان راج میاه 

(۳/ احقاف) ۱ 

مراد به سماوات و ارض و ما بين آن دو» مجموع و روبرهم عالم محسوس از بالاو يايين است و مراد به اجل مسمی نقطه انتهای 
وجود هر چیز است و مراد به آن نکته در آيه شریفه» اجل مسمای برای روبرهم عالم است و آن روز قیامت است» که آسمان مانند 
-١‏ المیزان ج ۳۵ ص ۲۳۸. 

(۳۳۶) خداشناسی 

طومار درهم پیچیده گشته و زمين به زمين دیگر مبدل می‌شود و خلایق برای خدای واحد قهار ظهور می کنند. 

و معنای آيه اين است که ما عالم مشهود را با همه اجزايش جه آسمانی و جه زمینی‌اش نيافريديم مگر به حق» 
یعنی دارای غایت و هدفی ثابت و نیز دارای اجلی معین» كه هستی‌اش از آن تجاوز نمی کند و چون دارای اجلی معين 
است قهرا در هنگام فرا رسیدن آن اجل فانی می‌شود و همین فانی شدنش هم هدف و غایتی ثابت دارد» يس بعد از اين عالم 
عالمی دیگر است که آن عبارت است از عالم بقا و معاد موعود.(۱) 

۱-الییسزان ج ۳۵ ص ۳۰۵. 


نقطه انتهای وجود. هدف از فنای موجودات (۳۳۷) 
معادء غرض از خلقت و علت رسالت 


زوا یار ار ماس ای ارافان 

برای آینده بشر معادی است که به زودی در آن عالم به حساب اعمال آنان می‌رسند يس ناگزیر بايد بين اعمال نیک و بد فرق 
بگذارند و آنها را از هم تميز دهند و این جز با هدایت الهی صورت نمی كيرد و این هدايت همان دعوت حقی است که مسأله 
نبوت عهده‌دار آن است و اگر اين دعوت نبود خلقت بشر عبث و بازیچه می‌شد و خدا بازیگر ولاهی و خدای‌تعالی منزه از آن 
است: 

اگر خلقت اين علم مشهود برای غرضی نبود» که به خاطر آن خلق شده باشد و خدای سبحان مرتب ایجاد کند و معدوم نماید و 
زنده کند و بمیراند و آباد کند و خراب نماید» بدون اين که غرضی مترتب بر افعال او باشد» که به خاطر آن غرض بکند هر جه را 
كه می کنده بلکه صرفا برای سر گرمی باشد» که یکی را يس از دیگری ببيند» که از یک 

(۳۳۸) خداشناسی 

نواختى حوصله‌اش سر نرود و دچار کسالت و ملال نشود و يا از تنهایی در آید و از وحشت خلوت رهایی یابد. 

و خلاصه اگر خدای سبحان هم مانند ما باشد» كه از تکرار یک عمل خسته می‌شویم. لذا با آن بازی می کنیم» تا ملال و خستگی و 
کسالت و سستی خود را دفع کنیم» در این صورت از نظری دیگر همین لعب خدا لهو هم خواهد شدء لهو كردن خدا با چیزی از 
مخلوقات خود محال است. لهو و لعب در کار خدا که همان خلق او باشد نیست. حاصل کلام اين است که مردم به سوی 


پرورد گار خود باز گشت دارند و بر طبق اعمالشان محاسبه و مجازات می‌شوند. كه جزایشان ثواب است و يا عقاب. يس چون چنین 
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است بر خدا لازم است انبيايى مبعوث كندء تا مردم را به ثواب دعوت نموده» به عمل و اعتقادی راهنمايى كند كه به ثواب و 
پاداش نیک منتهى گردد» يس معاد غرض از خلقت و علت نبوت است.(۱) 
معاد غرض از خلقت و علت رسالت (۳۳۹) 


اهداف مختلف آفرینش و انسان 


«مُوَ الّذى لق التمواتِ والازض... بو کم نکم خسن غعلا؛ (۸۷ هود) 

خدا آسمان‌ها و زمين را -به آن صورتی که ملاحظه می‌شود - ساخته به 

أت المیسسسسژان ج لاعن ۸۳ 

(۳۴۰) خداشناسی 

اين هدف كه شمارا بیازماید و نیک و کاران شما را از بد کارانتان تمیز دهد. 

معلوم است که آزمایش و امتحان امری است که به مقصد امر دیگری انجام می‌شود؛ یعنی تمیز چیزهای خوب از بد و اعمال نیک 
از اعمال بد. تمیز اعمال نیک از بد نيز برای آن است که معلوم شود جه پاداشی بر آن مترتب می گردد و جزا و پاداش هم به نوبه 
خود برای منج زکردن وعده حقی است که خدا داده است و لذا می‌بينيم خدا ه رکدام از این اموری را که مترتب به یکدیگرند به 
عنوان هدف وغايت خلقت ذکر می کند. در مورد اين که آزمایش هدف خلقت است. می‌فرماید: 

«ما آن‌چه بر روی زمین است زيور آن ساختیم تا آنان را بيازماييم که کدام یکشان نیک و کار ترند.» (۷/کهف) 

در تميز دادن و خالص ساختن خوب از بد فرموده: 

«برای آن خدا ناپاک را از پاک جدا سازد.» (۳۷/انفال) 

در خصوص جزاء فرموده: 

«خدا آسمان‌ها و زمين را به حق آفرید و بدان منظور که هركس در برابر کاری که کرده پاداش بيند و آنان مورد ستم قرار 
نمی گیرند.» (۲۲/ جائیه) 

اهداف مخلف آفرینش و انسان (۳۴۱) 

درمورد این که بر گرداندن مردم برای معاد به منظور به انجام رساندن وعده است فرمود: 

«آنگونه که مااول آفرینش را شروع کردیم آن را باز می‌گردانیم. اين وعده‌ای است بر ما مااین کار را 
خواهیم کرد.» (۱۰۴ /انبياء) 

درباره اين که عبادت غرض آفرینش ثقلين - جن و انس - است فرموده: 

«جن و انس را به آن منظور آفریدم که مرا پرستش کنند.» (۵۶ / ذاریات) 

اين که کار شایسته يا انسان نیک و کار هدف خلقت شمرده شود منافاتی با آن ندارد که خلقت. اهداف دیگری نيز داشته باشد و در 
حقيقت انسان یکی از اين اهداف است» زیرا با وحدت و پیوستگی‌ای که بر عالم حاکم است و با توجه به آن که هر یک از انواع 
موجودات محصول ارتباط و نتيجه آميزش عمومی بين اجزای خلقت است يس صحیح است که هر کدام از موجودات هدف 
خلقت باشند و می‌توانیم هر نوعی از انواع 

(۳۴۲) خداشناسی 

مخلوقات را به عنوان مطلوب و مقصود از خلقت آسمان‌ها و زمین مخاطب قرار دهيم؛ زیرا خلقت به اين نتیجه 


می‌رسد. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۷۸ از ۱۵۱٩‏ 


علاوه بر اينها انسان از نظر سازمانی كاملترين و متقنترين مخلوقات جهانى است. اعم از آسمان‌ها و زمين و آنچه در آنهاست. اگر 
انسان از جهت علم و عمل به خوبى رشد و نمو كند ذاتا بالا-تر از ساير موجودات و از نظر مقام و درجه بلندتر و والاتر از ديكر 
مخلوقات است. كيرم كه پاره‌ای از مخلوقات مثلا آسمان - آن گونه كه خدا فرموده - از نظر خلقت شدیدتر از انسان باشد. 

معلوم است وقتى خلقت نقصى در بر داشته باشد» مقصود از آن كمال صنع خواهد بود لذا مراحل مختلف وجود انسان را از مرحله 
معنوى و جنينى و طفوليت و مراحل 

اهداف مخلف آفرینش و انسان (۳۴۳) 


دیگر همگی را مقدمه وجود انسان معتدل و کامل می‌شماریم و به همین ترتیب.(۱) 
«انسان برترین» هدف آفر ینش جهان 


«هُوَ الّذی خَلَّقّ التمواتِ و الازض.. یل و کم نکم خسن غملا؛ (۸۷ هود) 

با بیان فوق واضح می‌شود که برترین افراد انسان -اكر بين آدمیان برتر مطلق بيدا 

.۲۴۳ ص‎ ٩ المیزان ج‎ -١ 

(۳۴۴) خداشناسی 

شود - هدف خلقت آسمان‌ها و زمين است و لفظ آیه نيز خالی از اشاره و دلالت بر این مطلب نيست» زیرا جمله اكع تن 
عَمَا» می‌رساند که قصد جدا كردن نیک و کارترین از دیگران است خواه آن دیگری نیک وکار يا بد کار باشد بنابراین هر كس 
عملش نیکوتر از دیگران است. حالا- خواه دیگران نیک و کار باشند و کارهایشان پایین‌تر از کار او باشد» یا بد کار باشند در 
هر صورت غرض خلقت. تميز بهترین فرد است. 

با این بیان آن جه در حديث قدسی آمده كه خدا به پیغمبر خطاب فرمود: 

ولاک لما حلفت الافلاكك» صحیح مى نمايد» زیرا پیغمبرا کرم صلىاللهعليه وآله برترین مردم است.(۱) 


هدف نهایی خلقت» حقیقت عبادت 


«و ما عقت الجن و الانسس إلا لیتبدون» (۵۶/ ذاربات) 

جمله «الا دون ظهور در اين دارد که خلقت بدون غرض نبوده و غرض از آن منحصرا عبادت بوده؛ یعنی این بوده که خلق عابت 
خدا باشندء نه اين كه او معبود خلق باشد» چون فرموده: الا لِعَیْدُونّ؛ تا آن که مرا پپرستند و نفرموده: تا من پرستش شوم يا تا من 
معبودشان باشم. 

علاوه بر اين که غرض هر جه باشد پیداست امری است که صاحب غرض به وسیله 

۱-المیسزان ج ٩‏ ص ۲۴۵. 

هداق نهایی خلقت. حقیقت عبادت (۳۴۵) 

آن استکمال می کند و حاجتش را بر می آورد و چون خدای سبحان از هیچ جهت نقصی و حاجتی ندارد تا به وسیله آن غرض 
نقص خود را جبران‌نموده حاجت خود را تأمين کند. 

و نیز از جهت دیگر فعلی كه بالاخره منتهی به غرضی که عاید فاعلش نشود لغو و سفیهانه است. لذا نتيجه می كيريم که خدای 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۹ از ۱۵۱٩‏ 


از آن کار سودی و غرضی در نظر دارد؛ ولی نه سودی که عاید خودش گردد. بلکه سودی که عاید فعلش شود. 
اینجاست که می گوییم: خدای‌تعالی انسان را آفریده تا پاداشش دهد و معلوم است که واب و پاداش عاید انسان می‌شود. اين انسان 
است كه از آن پاداش متنفع و بهره‌مند می‌گردد. نه خود خداء جه خدای عروجلْ بی‌نیاز از آن است. و اما غرضش از واب دادن 
خود ذات متعالیه‌اش می‌باشد. انسان را بدين جهت خلق کرد تا پاداش دهد و بدین جهت پاداش دهد که «اله) است. 

(۳۴۶) خداشناسی 

پس پاداش کمالی است برای فعل خداء نه فاعل فعل» که خود خداست» يس عبادت غرض از خلقت انسان است و کمالی 
است كه عاید به انسان می‌شود هم عبادت غرض است و هم توابع آن» که رحمت و مغفرت و غیره باشد و اگر برای عبادت 
غرضی از قبیل معرفت در کار باشد. معرفتی که از راه عبادت و خلوص در آن حاصل می‌شود در حقيقت غرض اقصی و بالاتر 
است و عبادت غرض متوسط است. 

مراد به عبادت خود عبادت است نه صلاحیت و استعداد آن و اگر غرض به استعداد هم تعلق گرفته باشد. غرض ثانوی و جزئی 
است. تا مقدمه باشد برای غرض اولی و اعلاد که همان عبادت است» همچنان که خود عبادت یعنی اعمالی که عبد با اعضاء و 
جوارح خود انجام می‌دهد. برمی‌خیزد؛ می‌ایستد» ر کوع می کند» به سجده می‌افتد. غرض به همه اينها تعلق گرفته و لذا مى بينيم امر 
به آنها فرموده اما اين غرض برای مطلوب دیگر و غرض بالاءتر است و آن اين است که بند گی و ذلت عبودیّت بنده را در برابر 
رب‌العالمین نشان دهد ذلت عبودیّت و فقر ممل و کیت محض خود را در قبال عزت مطلق و غنای محض مجسم و ممثل 
سازد. 

هدف نهایی خلقت» حقیقت عبادت (۳۴۷) 

يس معلوم می‌شود حقيقت عبادت اين است که بنده خود را در مقام ذلت و عبودیّت واداشته و رو به سوی مقام رب خود آورد. 
پس غرض نهایی از خلقت همان حقيقت عبادت است» یعنی اين است که بنده از خود و از هر جيز دیگر بريده» به ياد پروردگار 
خود باشد و ذکر او گوید. 

عبادت غرض و نتیجه‌ای است که عاید فعل خدا می‌شود. نه عاید فاعل که خود خدا باشد. از این که در آيه شریفه 
غرض را منحصر در عبادت کرده فهمیده می‌شود که خدای تعالی هیچ عنایتی به آنان که عبادتش نمی کنند ندارد.(۱) 

.۲۹۸ المیزان ج ۶ ص‎ -١ 

(۳۴۸) خداشناسی 


فصل نهم:ماده اوليّه خلقت 
مفهوم آب در خلقت اولیّه 


«و كان فة على الات 

«و عرش او بر آب قرار داشت.» (۷/ هود) 

مراد به کلمه «الماء» در جمله «و كانّ عَوْشْهُ علی الماء» غير آن آبى است که ما آن را آب می‌ناميم» به‌دلیل‌این که فرمود: همه اشیاء 
و آسمان‌ها و زمين را بدون الگو و مصالح قبلی آفرید. آب به آن معنا كه نزد ما است نيز جزو آسمانها و زمين است و معقول نیست 
که خرش کا زوی ابه آن مها باق و ماطتت دای ھال قبل از علقت 


(۳۴۹) 
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آسمانها و زمين نيز مستقر بود و بر روی آب مستقر بود» پس معلوم مى شود آن آب غير اين آب بوده است.(۱) 
ماده او لنْسه آسمان 


سم اشتوی إلى الساء و هی دَخانّ.» (۱۱/سجده) 

معنای آيه فوق اين است که: خدا سپس متوجه آسمان شد و به امر آن بپرداخت و منظور از توجه به آسمان خلق كردن آن است. نه 
اين که بدان جا رود» چون قصد مکانی جز با انتقال از مكانى به مکانی دیگر و از جهتی به جهت دیگر تصور ندارد و 
خدای‌تعالی از چنین جيزى منزه است. 

۱- المیزان ج ۲ ص ۸۲ 

(۳۵۰) خداشناسی 

جمله «و هی‌دخانْ» جنين معنی می‌دهد. که خدای‌تعالی متوجه آسمان شد. تا آن را بیافریند» در حالی که چیزی بود که خدا نامش 
را «دود» گذاشت و آن ماده‌ای بود که خدا به صورت آسمانش در آورد و آن را هفت آسمان کرد بعد از آن که از هم متمایز 


توف و همه یکی بودئد و به همین مناسبث در آيه فرموة «الى الشمان (به صورت مقرد) و نفرمود الى العموات»:(۱) 
زمان و ماده اولێه خلق آسمانها و زمين 


«و هو الذئ علق الموات و الازض فی ينه آبام و كان ع على المآء.» (۷/ هود) 

ظاهرا چیزی را که خدا به نام «تماوات؛ به لفظ جمع ذکر کرده و با ازمین؛ مقارن ساخته و توصیف می‌کند که آن وا در ظرف 
شش روز آفریده عبارت از طبقاتی است از 

۱- المیزان ج ۲۴ ص ۲۶۳. 

زمان و ماده اولئه خلق آسمان و زمین (۳۵۱) 

یک مخلوق جهانی مشهود که بالای زمين ما قرار گرفته است» زیرا به طوری که گفته‌اند «سماء» نام موجوداتی است که در طبقه 
بالا قرار دارد و بر سر آدمیان سایه می‌افکند و بلندی و پایینی از معانی نسبی است. 

پس آسمان عبارت از طبقاتی از خلق جسمانی و مشهود است که بالای زمين ما قرار گرفته بدان احاطه دارد» زیرا زمین» به طوری 
که ابد نتف الیل اهاز بط عدف (۵۴ / اعراف) نیز حاکی است» کروی شکل است و آسمان اول همان است که کواکب و 
نجوم (ستارگان مختلف) آن را زينت داده» یعنی طبقه اولی که ستارگان را در خود گرفته و یا فوق ستارگان است و به وسیله 
ستارگان زینت يافته است» همچون سقفی که با تعدادی قندیل و چراغ تزيين یابد ولی در توصیف آسمانهای بالاتر از آسمان دنیا 
توصیفی در کلام خدا نیامده غير از وصفی که در دو آيه ذیل آمده است: 

«سَبِعَ سَمواتٍ طباقا - هفت آسمان روی هم.» (۳/ ملک) 

«آيا ندیده‌اید که چگونه خدا هفت آسمان را مطابق هم آفرید و ماه را در آن‌ها نور 

(۳۵۲) خداشناسی 

و خورشید را چراغ قرار داد.»(۱۵و ۱۶/نوح) 

خدا در توصیف خلقت آسمان‌ها و زمين یادآور شده که (مواد اصلی آن‌ها) متفرق و متلاشی و باز و از هم دور بودند و خدا آنها 


را به هم پیوسته کرده و گردهم آورده و فشرده کرده و يس از آن که دور بودند به صورت آسمان درآورده می‌فرماید: 
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«مكر کافران نديدند كه آسمانها و زمين از هم باز بودند وماآنهارابههم بيوستيم و هر جيز زنده‌ای 
رااز آب قرار داديمء آيا باز هم ایمان نمىآورند.) (۳۰ /انبیاء) 

«آنگاه بر آسمان استیلا- یافت در حالی که آسمان دود بود. پس به آسمان و زميق گفت: خواه با ناخواه يايد گفتند: خواهان 
آمدیم. آن گاه در دو روز آن‌ها را هفت آسمان ساخت و در هر آسمان امر خاص آن را وحی کرد.» (۱۱ و ۱۲ /فصلت) 

این آيه می‌رساند که خلقت آسمانها در دو روز پایان یافت. البته «روز» یک مقدار معين و معتنابه زمان است و لازم نیست که «روز» 
در هر ظرف و موقعی «روز» زمين 

زمان و ماده اولئه خلق آسمان و زمین (۳۵۳) 

باشد» که از یک دور حرکت وضعی زمين به دست می‌آید. كما اين كه یک روز در ماه زمین ما تقریبا بيست و نه و نیم 
روز از روزهای زمين است. بسیار شايع است که مردم در سخنان عادی خود «روز» را بر برهه‌ای از زمان اطلاق می کنند. 
کا نها کے كاله رار وة وراك بایان كدودر عررة تميق کر ی ای ی قله 
فيها اقواتهافی ارب4 ایام - یعنی خدا زمین را در ظرف دو روز آفرید... و روزی‌های زمین را در چهار روز مقذرساخت.» 
(۹و ۱۰/فصلت) ۱ 

اين آيه می كويد: زمین در ظرف دو روز آفریده شده یعنی در دو دوره و طی دو مرحله و روزیهای زمین در ظرف چهار روز یعنی 
فصول چهار گانه اندازه گیری شده است. 

يس آنچه از اين آبات به دست می ]سد اين است که اولا: خلقت آسمان‌ها و زمین با این وصف و شکلی که امروز دارند از «عدم 
صرف» نبوده» بلكه وجود آنها مسبوق به یک ماده متشابه متراکم و گردهم آمده‌ای بوده که خدا اجزاء آن را از هم جدا کرده 
(۳۵۴) خداشناسی 

و در دو برهه زمانی یعنی دو نوبت به صورت زمین در آورده و آسمان نیز به صورت دود (يا بخار) بوده و خدا آن را از هم باز 
کرده و در دو برهه زمانی به صورت هفت آسمان درآورده است. 

ثانيا: این موجودات زنده که مىبينيم همگی از آب به وجود آمده‌اند و بنابراین ماده زند گی همان ماده آب است. 

با آنچه گفتیم معنی آيه مورد بحث واضح می‌شود. 

... هو الّذى حى القموات والازض فى مت ام» مراد از «خلق» که در اين جا آمده همان گرد آوردن و جدا كردن و باز كردن 
اعكاء أسماة ورهن ١‏ سان موا لاتانانه و مع كدي الت دا ان ملظ بوده است. 

اصل خلقت آسمانها در ظرف دو روز (دوره) بوده و خلقت زمين هم در دو روز (دوره) انجام گرفته و از شش دوره دو دوره 
ذیگر برای کارهای دیگر باقی .می‌ماند. زو كان غذشه على الماء» مضای این جمله این است که عرش دا روزي که 
آسمان‌ها و زمين را آفرید بر آب بود. 

زمان و ماده اولئه خلق آسمان و زمین (۳۵۵) 

تعبیر قرار داشتن عرش خدا روی آب کنایه از آن است که ملک خدا در آن روز بر این آب که ماده حیات است قرار گرفته بود. 
زیرا عرش ملك مظهر سلطنت اوست و استقرار عرش روی یک چیز یعنی قرار داشتن و ملک و سلطنت بر آن چیز. مراد از «استواء» 
بر ملک نیز در دست گرفتن ملک و شروع به تدبیر ملک است.(۱) 


وحدت ماده اوليّه آفرینش جانداران 
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«وَ الله ی كل دابَةُ من ماء.) 
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«و خدا همه جنبندگان را از آبی آفريده... .» (۴۵/نور) 

او تمامى جانداران را از آبى خلق می کند و در عين حال وضع هر حيوانى با حيوان 

.۲۴۰ ص‎ ٩ المیزان ج‎ -١ 

(۳۵۶) خداشناسی 

دیگر مختلف است» بعضی‌ها با شکم راه می‌روند. مانند مارها و کرم‌ها و بعضی دیگر با دو پا راه می‌روند مانند آدميان و مرغان و 
بعضی دیگر با چهار پا راه می‌روند چون چهارپایان و درند گان و اگر به ذكر اين سه نوع اکتفا کرد برای اختصار بود و غرض هم 
با ذ کر همین‌ها تأمین می‌شد (و گرنه اختلاف از حد شمار بیسرون است) 

یله بخان ما تفع لل نين ا امرك كه دوعا ندازان كدسة که چا مک ماده ارخ همه ای ينيك ماده م رما 
كه امر اين اختلاف بسته به مشيت خداست و بس» او اختيار دارد و می‌تواند فيض خود را عمومیت دهد تا مانند نور عام و رحمت 
عامه همه خلق از آن بهرهمند شوند و می‌تواند كه آن را به بعضى از خلا-یق خود اختصاص دهد. تا چون نور خاص و 
رحمت خاصه. بعضى افراد از آن بهرهمند شوند.(۱) 

.194 المیزان ج ۲۹ ص‎ -١ 

وحدت ماده اولیه آفرينش جانداران (۳۵۷) 


(A^) 
فصل دهم:قانون خلقت‎ 
نظام عمومی جهان و قانون ثابت در آن‎ 


«إنَّ فى خی الشمواتِ و الازض و اختلاف الیل و التّهار و...لآياتٍ لِقَوْم تفقلر 0 1۶6 مقر 

ابن اجرام زمیتی و آسمانی که از تقال محف و کوچکی و بزرگی و هم دوری و نزدیکی مختلفند. عالمی که با همه وسعتش هر 
ناحیه‌اش در ناحیه دیگر اثر می گذارد و هر جزءاش در هر کجا که واقع شده باشد از آثاری که ساير اجزاء در آن دارند متأثر 
می‌شود جاذبه عمومی‌اش یکدیگر را به هم متصل می کند» نورش و حرارتش همچنین و 

)۳۵۹( 

با این تأثیر و تأثر سّت حرکت عمومی و زمان عمومی را به جریان می‌اندازد. 

و این نظام عمومی و دایم و تحت قانونی ثابت است و حتی قانون نسبّت عمومی هم که قوانین حرکت عمومی در عالم جسمانی را 
محکوم به د گر گونگی مىداند» نمی تواند از اعتراف به اين كه خودش هم محکوم قانون دیگری است» خودداری کنده قانونی ثابت 
در تغيبر و تحول (یعنی تغییر و تحول در آن قانون ثابت و دایمی می‌باشد.) 

و از سوی دیگر اين حرکت و تحول عمومی؛ در هر جزء از اجزاء عالم به صورتی خاص به خوده دیده می‌شود. در بين کره آفتاب 
و ساير کراتی که جزو خانواده اين منظومه‌اند» به یک صورت است و هر جه پایین‌تر می‌آید. دایره‌اش تنگ‌تر می گردد» تا در زمين 
ما در دایره‌ای تنگ‌تر نظامی دیگر به خود می كيرد» حوادث خاص بدان و جرم ماه كه باز مختص بدان است و شب و روز و وزش 
بادها و حرکت ابرها و ریزش بارانها در تحت آن نظام اداره می‌شود. 

(۳۶۰) خداشناسی 


باز این دایره نسبت به موجوداتی که در زمین پدید می‌آیند» تنگ‌تر می‌شود و در آن دایره معادن و نباتات و حبوانات و سایر 
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تركيبات درست مىشود و باز اين دايره در خصوص یک یک انواع نباتات و حيوانات و معادن و ساير تركيبات تنگ تر مى شود تا 
آن كه نوبت به عناصر غيرمركب برسد و باز به ذرات و اجزاء ذرات و در آخر به آخرين جزئى كه تا كنون علم بشر بدان دست 
يافته برسد يعنى الكترون و پروتون» که تازه در آن ذره خرد نظامى نظير نظام در منظومه شمسى می‌بينيم» هسته‌ای در م رکز قرار 
دارد و اجرامی دیگر دور آن هسته می گردند» آن جنان كه ستاركان به دور خورشيد در مدار معين می گردند و در فلكى حساب 
له ا هی کد 

انسان در هر نقطه از نقاط اين عالم بايستد و نظام هر یک از اين عوالم را زیر نظر بگیرد» می‌بیند که نظامی است دقیق و عجيب و 
دارای تحولات و دگرگونگی‌هایی مخصوص به خود» دگرگونگی‌هایی که اگر نبود» اصل آن عالم پای بر جای نمی‌ماند و 

نظام عمومی جهان و قانون ثابت در آن (۳۶۱) 

از هم ياشيده می‌شد» د گر گونگی‌هایی که سّت الهی با آن زنده می‌ماند» سنتی که عجايبش تمام شدنی نيست و پای خرد به 
کرانه‌اش نمی‌رسد. 

اگر از خردترين موجودش چون مولکول شروع کنی تا برسی به منظومه شمسى و کهکشانها بیش از یک عالم و یک نظام نمی‌بینی 
و اگر از بالا شروع كنى و در آخر ذرهاى از آن را تجزيه کنی» تا به مولكول برسی» باز می‌بینی از آن عالم واحد و آن نظام واحد و 
آن تدبير متصل چیزی کم نشده» با اين كه هیچ دوتا دوتا از این موجودات را مثل هم نمى بينى. پس روبرهم عالم یک جيز است و 
تدبير حاكم بر سراپای آن متصل است و تمامی اجزایش مسخر برای یک نظام است» هر چند که اجزايش بسیار و احکامش 
مختلف است. و عَنّت الْوجُوهُ للحي الوم -و چهره‌ها در مقابل 

(۳۶۲) خداشناسی ۱ 


خدای حي و قيوم متواضع شود!» (۱۱۱/ طه) (۱) 
قانسون علیست و تسائسر و تسآنر در اجسزای عالم 


:7 إل إلا هُوَ خلق کل شي ءٍ!» (۱۰۲ / انعام) 

تمامی اجزای عالم با همه اختلافی که در هویّت‌ها و انواع آن هست هر یک در نظام عمومی فعلی و اثری دارد و از نظام آثاری را 
تحمل می کند و با اين تأثير و تأثر و فعل و 

۱- المیزان ج ۲ ص ۳۴۷. 

قانون عللیت و تأثیر و تأثر در اجزای عالم (۳۶۳) 

انفعال التيام و ارتباطی که در سرتاسر نظام حکمفرماست به وجود می‌آید و اين همان قانون عليّت عمومی در اجزای عالم است. 
قرآن کریم نيز آن قانون را تصدیق و امضاء کرده و به همین قانون در مسأله وجود صانع و توحيد او و قدرت و علم و ساير صفاتش 
استدلال کرده و اگر اين قانون صحیح نبود و عقل و تجربه ما در تشخیص آن به خطا رفته بود استدلال به آن صحیح نبود. خدای 
سبحان در موارد بسیاری از کلام خود از طریق صفات علیای خود معلولها و آثار آن صفات را اثبات کرده است. قر آن نيز مسأله 
حکمفرما بودن قانون علت و معلول را در سراسر عالم هستی قبول داشته و تصدیق دارد که برای هر چیزی و برای عوارض 
هر جيزى و برای هر حادثهاى از حوادث علتی يا عللی که وجود آن را اقتضا م ىكند و با فرض نبودن آن وجودش ممتنع 
است. اين آن چیزی است که بدون تردید هر کسی در اولین برخورد و دقت در آيات فوق می‌فهمد.(۱) 

۱- المیزان ج ۱۴ ص ۱۳۵. 

(۳۶۴) خداشناسی 
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ارتباط قانون عليّت با مشيّت الهى 


بو َو انا رت ایهم میک و كلْمَهُمٌ الموتی؟: (111/انعام) 

كرجه نظام عالم خلقت با همه عرض عریضی که دارد محکوم به قانون علت و معلول است و بر طبق اين قانون جریان دارد» لکن 
اين علل و اسباب خود محتاج به خدای‌تعالی هستند و از ناحیه خود استقلال ندارند و خلاصه خداوند با اجرای اين نظام دستبند 
به دست خود نزده» علل و اسباب وقتی اثر خود را می کنند كه خداوند خواسته و اذن داده باشد.(۱) 

.۱۷۶ الميزان ج ۴ ص‎ -١ 

ارتباط قانون علیت با مشیّت الهی (۳۶۵) 


قانون علیّت تامه 


بو اذا ]وذقنا آنأ تفلک قن آمونا مشرفها ا فها.» (۱۶ / اسراء) 

شکی نیست که قانون علیت و معلولیت قانونی است ثابت و غير قابل انکار و هر موجود ممکنی معلول خدای‌سبحان است؛ حال يا 
بدون واسطه و يا با چند واسطه و نیز شکی نيست در اين که وقتی معلول به علت تامّهاش منسوب شود از ناحیه آن علت دارای 
ضرورت و وجوب خواهد بود (هر چند از ناحيه خودش نسبت امکان را داراست.) چون هیچ موجودی تا واجب نشود موجود 
نمی گردد و اما اگر معلول را به علتش نسبت ندهیم و با آن مقایسه نکنیم جز امکان نسبت دیگری ندارد» حال جه اين كه خودش 
فى نفسه و بدون مقایسه به چیزی لحاظ شود مانند ماهیتهای ممکنه و يا آن که به بعضی از اجزای علتش هم مقایسه بشود در 
هر حال ممکن است. زيرا مادام كه همه اجزای علتش تمام نشده وجودش واجب نمی گردد و اگر فرضا موجود شود قطعا 
اجزای علتش تمام و خلاصه علتش علست تامّه شده و اين خلاف فرض است. 

(۳۶۶) خداشناسی 

و از آن جا که ضرورت و وجوب عبارت از متعين شدن یکی از دو طرف امکان است نا گریز ضرورت و وجوبی که بر سراسر 
ممکنات گسترده شده خود قضایی است عمومی از خدای‌تعالی» چون ممکنات اين ضرورت را از ناحیه انتساب به خدای‌تعالی به 
خود گرفته‌اند که به خاطر آن انتساب هر یک در طرف خود وجود پیدا كردهاند» يس ضرورت خوابیده بر روی سلسله 
ممکنات یک قضاء عمومی الهی است و ضرورت مخصوص به یک یک موجودات قضاء خصوصی اوست. چون گفتیم 
مقصود از قضاء تعيين یکی از دو طرف امکان و ابهام و تردد است. 

و از همین جا معلوم می‌شود كه صفت قضاء که خود یکی از صفات خداوندی است یکی از صفات فعلیه اوست نه 
ذاتیه‌اش» چون گفتیم از افعال او (موجودات) و به لحاظ انتسابش به او كه علت تامّه است انتزاع می گردد.(۱) 

.١179 المیزان ج ۲۵ ص‎ -١ 

قانون علیت و علت تامه (۳۶۷) 


خداشناسی از دیدگاه قرآن و عترت 
رهنمود قرآن برای خداشناسی 


قرآن کریم به عنوان بزرگ‌ترین و عالی‌ترین معرف می‌تواند به بهترین صورت ممکن و مطلوب‌ترین و کوتاه‌ترین راه» بشر را به 
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معرفت حقيقى رهنمون كردد. ودر تمامى مبانى اعتقادی» اعم از فردى و خانواد گی و اجتماعى و سياسى و اقتصادی؛ بهترين 
روشنگری را داشته باشد. قرآن در باب معرفةالله ( ل جلاللَهُ) باتجلى یکی از آيات مباركش اين جنين مىفرمايد: (إنَّ فى حَلْقٍ 
القسرات و لاذض و انتلادف الیل وَ هار و لک آلتی فى البخر بما يَنْقَعُ الاس و ما لاله من السَماءِ من ماء قَأخيا به الازض 
بغ متها و بت فيها ین كل داه و تضریف الریاح وَالسّحاب امسر ین الشّماء والاوض لآّآياتٍ لِقَّْم قلود )١١.‏ 

۱۶۴-۱ / بقره . ۱ ۱ 

رهنمود قرآن برای خداشناسی )٩(‏ 

به درستی که در خلقت آسمان‌ها و زمين و اختلاف شب و روزء و کشتی‌ها در دریا به سود مردم در جریانند» و در آنچه که خدا از 
آسمان نازل می كند (یعنی آب باران رحمت او که زمين را بعد از م رگش زنده می‌سازد) و از هر نوع جنبنده در آن منتشر می کند و 
كرداتدة ادها و ارهاس کنه‌میتانته اسسان و زیم شخ ند آماث و لیا شان امن را سردسی که ل 


یکی از مهم‌ترین ابزار شناخت دقیق حضرت حقء تفکر و تعقل در آفرینش جهان هستی می‌باشد. برای شناخت حىٌ سبحان که 
خالق جهان هست. همین بس» که از راه خلقت آسمان و زمين و آنچه فیمابین آن دو وجود دارد» پی به حقيقت مقدّس او ببریم. به 
تعبیر دیگر بايد كفت هیچ ذزه‌ای از ذرّات جهان هستی» 

(۱۰) خداشناسی 

اعم از آسمان و زمين و کوه‌ها و دریاها و غیره» از حيطه قدرت او خارج نیست و هر جه هست. از آن او و در برد قدرت لایزالی 
اوست. کدام قسمت از آسمان و زمين و کدام لحظه از لحظات شبانه‌روز. که از حرکت زمین به دور خورشید ناشی می‌شود. که 


هر صاحب عقلی را متحر می گردانده از نظر او غایب است. 


تفکر در جهان آفرینش 


نظاره كردن به كرات آسمانی و اجرام متشکله و تركيبات به وجود آمده در زمين و آسمان انسان صاحب معرفت را به ذات هستی 
بخش رهنمون می‌فرماید. اختلاف در شب و روز» و کم و زياد شدن آن‌هاء و اختلاف ساعت‌ها و روزها و هفته‌ها و ماه‌ها در دوران 
سال که از دو حرکت وضعی و انتقالی ناشی می‌شود و هر سه ماه یکبار حرکت انتقالی يا به سمت شمال می‌رود يا به طرف جنوب» 
که اين دو حرکت تغییر شبانه‌روز و فصول مختلف را موجب می‌شود. آيا اينها نمی‌تواند دلیل بر معرفت به ذات کبریایی محسوب 
شود و صاحبان خرد و 

تفکر در جهان آفرینش (۱۱) 

انديشه را با تفکر در آفرینش به شناخت حقیقی هدایت کند؟ آيا زمینی که در عالم نجوم به صورت بیضی شکل تعبیه شده» همه 
موجودات را به حال آرامش و سکون در روی خود به اعتبار قدرت لابزالی حضرتش جای داده» و هر موجودی بر مبنای موقعیت 
زیست‌محیطی خود و زند گی مخصوص به خود؛ جه در دریا و چه در خشکی و چه در هواء زندگی خود را سپری می‌نماید» دلایل 


قوی بر شناخت و معرفت خداوندی نخواهد بود؟ 


خسدای تعسالی حسسق است 
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علامه‌طاای (زه) تایه شناعت و ۲ کا بهساحت مقدس خداوتدى مير سار جاب »و ارزشمتدی ارك ایشان 
می‌فرماید : «حدای‌تعالی خحود حق است و کی که هر موجودی را تحشق می‌دهد» . شناخت حق بودن حق ماك از ذژه ده 
موجودات هستی نشأت گرفته » تا آخرین و بزرگ‌ترین موجودات 

(۱۲) خداشناسی 

هی الله هیر ا يعي الوق و ۵ قل كل کی قلي ۶ ]زو خی کار سق اس و به كرض که 
زنده می کند مرده را و به درستى که بر هر جيزى قادر است» . خلقت انسان و كياه و تدابير امر آنهاء از نظر حدوث و بقاء وهم از 
نظر خلقت و تدبير» امرى است داراى واقعیت » كه هیچ كس نمی‌تواند در آنها ترديد کند » مراد به حق » خود حق است . بلكه 
می‌خواهد بفرمايد : خداى تعالى خود حق است » حقی كه هر موجودى را تحقّق مىدهد و در همه جيز نظام » حق را جارى می كند 
. پس همین که خدای تعالى حق است و هر جيزى تحققش به او است و سبب شده كه اين موجودات حقّه و نظامهاى حقّه » حقّ 
جارى در آن بوجود آيد و همه این‌ها كشف می کند از اينكه او حق است . (۱) 

. تفسير الميزان » جلد ۰۲۸ صفحه ۰۲۰۷ ذيل آيه ۶ / حج‎ -١ 


خداى تعالى حقّ است (۱۳) 
خلقت انسان نشانه قدرت خداست 


دبا بق اشاس اعبُوا لك دی نکم و الّذِينَ من قیلکم لعلکم تون . نی عل تکم الانزض فراشا و الشماء بناءٌ ول من 
ال ا به من العراك رژفا لكد قلا تجعلوا اله آندادا و 201 تلو : ای مردم | پرورد گار خویش را که شما و پیشینیان 
شما را آفرید بپرستید » شاید پرهی ز کار شوید . و او خدائی است که زمین را قرار داد برای شما فرش و آسمان را بنا کرد و از آسمان 
برای شما آب فرو فرستاد و با آن آب ‏ میوه‌ها برای روزی شما يديد آورد . پس با اينكه می‌دانید. برای خدا شریک قرار ندهید» . 
(۱) خطاب آيه مبا رکه به مردم است » 

7١-١‏ /بقره. 

(۱۴) خداشناسى 

كه بفهمند و بدانند كه در حقيقت شما خودتان به وجود نيامديد واين خلقت شما به خودى خود تحمّق نيافته است . علل و معاليل 
مختلفه‌ای صورت يذيرفته تا وجود يافتهايد » بلكه آباء و اجداد شما هم به اعتبار قدرت و عظمت ما خلق شدهاند و هر آنچه به وجود 
آمده » از قدرت خداوندی است . شايد د رک عظمت و قدرت ماء شما را به يرهيكارى و تقواى حقيقى وادارد . 

عظمت خلقت نشان از خالقى توانادارد 

و در ادامه آيه مىفرمايد : «براى خداوند بايد تقوى پیشه كنيد » كه زمين را برای شما فرش قرار داد و گسترده نمود و آسمان را 
سقف و بنائى عظيم كه آب را از آن فرو مىفرستد (تراكم ابرها) و با ريزش باران بر فراخناى گسترد گی زمينى که در ظاهر همانند 
فرش است » مرات و میوه‌ها برای شما از آن خارج می كنيم (به وسيله خاک » املاح خاک » نور خورشيد » آب)؛ . بعد از شرح 
موارد خلقت مىفرمايد : «برای خالقى كه جنين آسمانی و آن جنان زمين كه اين همه 

عظمت خلقت نشان از خالقى توانا دارد (۱۵) 

منفعت برای شما و جهان دارد » شريكك و همتا قرار ندهید . زيرا در نظام هستی » نظم حير تآورى وجود دارد ‏ که اگر به تفکر و 
انديشه بنشينيد و به صانع حکیم و قادر آن بیندیشید » خواهید فهمید كه شما و نياكان و هرآنچه در طبیعت به دست قدرت او خلق 


شده » رزق و بقاء همه را یک وجود مقدّس و کبریائی » که با هیچ چیز شبیه نیست » آفریده است . 
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برای آگاهی بيشتر و بهتر نسبت به معرفت کرد كار و تسبيح كائنات و آمد و شد خورشيد و ماه و رسالت باد و ابر و باران و شكوه و 
عظمت كوهساران و درياها و درختان » آواز مرغان خوش الحان و كياهان رنگارنگ و میوه‌های الوان » مراحل تكوين جنين و 
خلقت از خاک و بطور كلى نيايش بندگی و خلوص بندكان ياكباز در مناجاتهاى يرطنين شبانه » تماما گویای حقيقتى بس 
شكرف از وجود وعظمت خداوندى است . 

(۱۶) خداشناسى 

آفرینش همه تنبيه خداوند دل است دل ندارد كه ندارد به خداوند اقرار 

اين همه نقش ازل بر در و ديوار وجود هركه فكرت نكند نقش بود برديوار 

كوه و دريا ودرختان همه در تسبيحاند نه همه مستمعى فهم كند اين اسرار 

خبرت هست كه مرغان سحر می گویند آخر ای خفته سر از خواب جهالت بردار 

تا کی آخر جو بنفشه سر غفلت در پیش حیف باشد که تو در خوابی و نر گس بیدار 

كوثر انرا كد سه هيوه ازاك أن سرب اند ر كل ر 

پاک و بىعيب خدايى كه به تقدير عزيز ماه و خورشيد مسخر كند و ليل و نهار 

نیک بسيار بگفتیم در اين باب سخن و اند کی بیش نگفتیم هنوز از بسيار (۱) 

او رجا شلق 6 

يويائى آفرينش (۱۷) 

این بود کلام سعدى در باب معرفت حق تعالى . تمامى اين معارف » برای جذب معرفت حقيقى حىّ سبحان است و او خود 
مى خواهد » كه مخلوقش به نام انسان را به اعتبار شناخت حقيقى » به سر منزل مقصود هدايت فرمايد . تمامى آيات قرآنى ذيل » 
مسائل مطرح شده در فوق را جواب قطعى می‌دهد و سر حقيقت معرفت به سوى خداوندى را در مسير رشد و تكامل انسان 
قرار می‌دهد . 

شگفتی‌های خلقت راهى روشن به سوى خداشناسى 

«و لَقَد رَيَنَا السّمآء انیا بعصابیع؛ : و هر آينه » زينتِ آسمان دنيا به جراغهاى (ستا ركان و ماه و كواكب) آن است . (۱) 
ونون القتساء الا نا باه الكو ۵0 درس نازع ذادة الست رود كان شماء اسان دنا وابه راک وبعار كان 
(۱) نگاه كردن به آسمان در شب و نظاره كردن به كواكب و ستاركان با آن زينت ترسيم يافته از ناحيه قدرت حضرت حق انسان 


سم 


را به شگفتی و تعجب و تفکر در امر خلقت وامی‌دارد و ایمان باطنی را به تحرّك و تکامل به سمت و سوی معبود سوق 
می‌دهد و به درجات بالای معرفت می کشاند . 

۱- ۵/ ملک . 

(۱۸) خداشناسی 


شناخت عظمت‌خدا از طریق توجه در آفرینش‌انسان 


و ۰ ۰ * مه ما هه ٠ ۰ Ka TT‏ | اه ما مه ۰ ۰ 8 
یکی دیگر از راه‌های رسیدن به اوج معرفت حق تعالی » سير در آفرینش انسان از بدو خلقت تا مراحل مختلف و پرورش نهایی در 
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رحم مادر و تولد اوستء كه همواره دفتر معرفتى است كه در جهان گشوده شده . و در قرآن عظيم » برای شناخت عظمت خدا از 
طریق توجه در آفرینش انسان (۱۹) 

۱- ۶ / صافات . 

تک اقباق بارها معد كر الل شندو» اسان باك كن عمق دو هر لاهسا ای كت ناك كاف و تشه متا 
كك 

الم یک تفه مِنْ من يُمنى» : آيا آدمى در اول قطره آب نطفه نبود ؟»(۱) وجود اوليه انسان قبل از نطفه » خاک است . اما در اين 


(يعنى قرآن كريم) آورده است . 


بو لد حَلَقنَا الإنْسانَ من لاه من طين (۲) ثم لقن المع فا له مُض َه مَكَلَفناالمَضْ حه عظاما فَكسَوْنًا الِْظامَ لخما» : و 
هر آینه خلقت انسان از خاک » سپس اين خاک طیّ مراحل مختلفی به عنوان نطفه و از نطفه به 
۱- ۳۷/قيامت . 


۲- ۸۱۲ مومنون . 
(۲۰) خداشناسی 

علقه و از علقه به مضغه و بعد از آن استخوان و روی استخوان را گوشت پوشانده‌ایم» . (۱) اين سير اجمالی و بسیار دقيق و منظم 
نظام تكوين انسان ‏ ما را به معرفت ذات اقدس حق رهنمون نمی‌نماید ؟ کوچک‌ترین ذرّات وجودی انسان » تا بز رگ‌ترین اندام 
آن از اعضاء و جوارح متشکله دارای شعور تکوینی در مسیر تکامل هستی تعیین شده از ناحیه سحن سبحان (خل جلاله) می‌باشد و 
دك رگونی‌های مختلف و حساب‌شده‌ای که در کالبد انسان هر از چند گاهی تحقّق می‌یابد » حکایت از معرفت ذات کبریائی در 
قالب ظاهری و باطتی انسان دارد » که انسان را با معرفت ذات احدیتش و مراتب و مراحل آن آشنا و آگاه می‌سازد . و لذا هر فرد 
که دارای معرفت حقیقی باشد » نسبت به كسب آن ؛ درجائی را سپری نموده است. پیامبران و اولاق خاصض حضرت عق ر اشمة) 
و اوصیاء پیامبران » ه رکدام براساس داشتن معرفت و مراتب آن » در مرتبه‌ای از مراتب حقيقت معرفت سکنی گزیده‌اند . 


١-؟١/مؤمنون.‏ 
وصول به مقام قرب الهى 


عاشق يه لقاه الله داز أن وش گرار کدی ومو لی بهخدا و ات ماد پراش افكت دا دای که بن واه كد سید 
بالین نرم گذارد و نه در خانه‌ای می‌تواند مأوی گزیند و نه اصلا در آبادی سکونت می‌پذیرد و خلاصه هیچگونه قرار و آرامی 
ندارد . و دائما به عبادت و راز و نیاز با معشوق (حضرت باری) مشغول است و با زبان شوق » رازهای درونی خود را با محبوبش در 
ميان می گذارد . (۱) حضرت موسی علیه‌السلام عرضه داشت : «پرورد كارا ! شتابان به سويت آمدم تا راضی شوی» . حال درونی 
حضرت موسی راء ييامبر عظیم‌الشآن اسلام جنين بیان فرموده است : «موسى در خلال چهل روز كه رفت و بركشت » از شوقى 
كه به پرورد كارش داشت » نه غذا خورد ونه آب آشاميد ونه خواب به چشمش رفت و نه ميلى به اين جيزها 
در او بيدا شد» . (۲) 


(۲۲) خداشناسی 


توحید ناب 
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۱- لقاء الله امام خمینی (ره) ؛ ص ۳۷ و ۳۸. 

۲- لقاء الله امام خمینی (ره) » ص ۳۶. 

توحید ناب (۲۳) 

ذات اقدس حق تعالی (عر اش مه) با هر چیزی هست. نه اين که همراه او باشد بلکه هر چیزی قائم و پابرجا به اعتبار اوست و غير از 
هر چیزی است» يعنى هیچ‌چیز مثل او نیست. اما اين به آن معنی نیست که از آن چیز يا چیزها فاصله داشته باشد. زیرا اگر فاصله از 
چیزی بگیرد؛ آن چیز» چیزی نخواهد بود» چون وجود يا حيات يا قوام آن چیز به اعتبار حضرت ربوبی (جل جلاله) خواهد بود و 
نگاهدارنده هستی ذات ازلی اوست. در ادامه می‌فرماید: «فاعل است و فعل از او صادر می‌شود نه این که فعل و انفعال و يا 
انتقالات از حالی به حالی صورت پذيرد. 

زيرا حرکت. از لوازم جسم است و جسميت از او مبرّی می‌باشد و نه فاعلیت به معنی وسیله. چون اگر صدور یا صادر 
شدن فعل به کمک وسیله‌ای انجام شود نیاز او به غير خودش را به دنبال دارد و این نتقص محسوب می‌شود و ذات واجب 
الوجود از این مسایل مبزاست. بی‌آن که چشمی باشد. بصیر و بینا بوده. هنگامی که هیچ چیزی از آنچه را که 
آفریده نبوده» و منفرد است و تنها بوده. هنگامی که سکنی نبوده تا به آن انوس شود و وحشت نکند از تنهایی. 

(۲۴) خداشناسی 

در حال كه شناختی او را و كمال معرفت به او یافتی» بدان که اوست خداوند قهار و بزرگی که به قدرت کامله خود تمامی اجرام 
جهان را آفریده و به قدرت لایزالی خود. به آن‌ها قوام و استمرار هستی می‌دهد) . 

توحيد ناب (۲۵) 


امام علیه‌السلام به اعتبار ولایتش, و بر مبنای استقرار یافتن بر سکوی عصمت و طهارت و به اذن الله می‌داند» كه وسعت رحمت 
حضرت حقّ (جل و علا) آنقدر گسترده و جهان‌شمول است. که اگر بند گان خدا با شیوه التماس و التجاء و تملق و اصرار و 
پافشاری به در كاه ربوبی عاجزانه و خاضعانه به راز و نیاز بنشينند» پاسخ لبیک خواهند شنید. 

زيرا اين مسير را امام معصوم علیه‌السلام بر اساس معرفت و آگاهی خالصش می‌داند» و در این راستا هم او می‌داند که ارتباط و 
اتصال عالم فانی و عالم باقی و نشثه دنیا و آخرت» چگونه و چطور به هم آميخته و نا گسستنی؛ و اصلاح دو سرای از طریق راه و 
رسم اين بز رگواران میترر خواهد بود. به قسمتی از فراز دعای پرنور و طراوت کمیل (علیه الرّحمه) که امیرالممنین على علیه‌السلام 
به او ياد داده 

(۲۶) خداشناسی 

است توه فرمایید. «یا رب قو على ْمَتِكك جوارحىء و اشد علی امه جوانحی وَعّب لی اج فى خشیتک. وَالدَّوامَ فى 
الا ال بخذمتک» حتی آشرغ إليك فى میادین الشابقین» ( ای يروردكار من!اعضاء و جوارح مرا در طاعت و شا کر 
خويش قوی گردان» و دلم را در عزيمت به سوی خودت راسخ و محکم فرماء و ترسيدن و خاشع بودن به حضرتت را به من عطا 
فرماء و در صرف كردن عمرم به طاعت و بند گی خودت» مداومت و کوشش نماء تا در میدان‌های مختلف.از جمله سبقت كيران به 
سمت تو باشم. 

هیچ‌جایی از زند گی انسان و حتی جهانء از حیطه و کانون قدرت حضرت حق خارج نیست. هر چه هست از اوست و تمامی جهان 
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. دعاى كميل‎ -١ 

معرفت علوى (۲۷) 

سرنوشت كائنات در دفتر لوح محفوظ. ثبت و ضبط است و کوچک‌ترین حركت از انواع و تمامى موجودات. بر حضرت قنوم 
يوشيده نيست. و از ميان سرنوشت افراد بشر كه از كجا آغاز و به كجا ختم می‌شود و این موارد در شب‌های قدر قطعى می‌شود. اما 
آنجه در دفتر لوح محفوظ به ثبت رسیده جه بسا در شبهاى قدر دستخوش تغيير و تبديل كردد. و همجنين هر آنچه در شبهاى 
قدر تحمّق يافته و مقدّر و مسجل شده است. جه بسا در ايام سال دكركون شود. ذات حق‌تعالی بعد از تقدير و ثبت در دفاتر» باز هم 
صاحب اختيار در تغيير و تبدّل استء (۱) و راه بندكان را برای يافتن معرفت به سوى خودش باز می‌دارد» تا با عبادت بيشتر و راز و 
نياز مخلصانهتر» خواهان سرنوشت بهتری باشند. 

. ۶۴ صحيح الکافی» ص‎ -١ 

(۲۸) خداشناسی 


آثار خداشناسی در حدیث قدسی 


حضرت سبحان (عر اشِمه) به پیامبرش حضرت موسی عله‌السلام اين چنین می‌فرماید: ديا بْنّ ادم اذا کال الله تعالی قد تکفْل لك 
برزقک قطول افتمامک لماذ و اذا كان الق می عمّا فاحل لماذه و اذا كاق اقل عدو لک كَالْعَفْلةُ لماذه و اذا كات الحسات و 
مور على انشراط عا فج امال لماذاه (۸۱ ای پسر آدم! هر كاد همال Eg o‏ ترافس سکن نگران و 
مضطرب از به دست آوردن و اهتمام بیش از حد روزی خود هستی؟ و هرگاه چنین است که من به راستی خلق کرده‌ام» يس بخل 
از روزی برای چیست؟ و هر گاه چنین است که شیطان دشمن من است» يس غفلت تو (موسی) برای چیست؟ (یعنی شیطان 

21 حدیث قدسی؛ ص ۱۳۸ نشر اسلامیه . 

آ ثار خداشناسی در حديث قدسی (۲۹) 

دشمن خداوند تعالی هست» حتما دشمن انسان‌ها نیز خواهد بود. پس چرا وقتی چنین است. انسان‌ها از او غافلند؟) (زیرا اسان در 
اثر غفلت و غرور منحرف خواهد شد) و هرگاه حساب (در قیامت) می‌باشد و گذشتن بر صراط حقّ است. يس جمع مال دنیا 
برای چیست؟ 

دور ان كان عقاث الم عقا E‏ لماذه و ان كان نوات ال تعالی فی الله عقا ا لماذه و ان كان كل شینء بقضائی و 
در َالْجَرَعَ ا لک ا علی ما فاتکم و لا توا ا ا(0 و سكاس که عقوبت اا می‌باشد» پس نافرمانی 
كردن حضرتش برای جيست؟ و هر گاه خداوند تبارك و تعالى بهشت را برای ثواب قرار داده است» يس استراحت كردن در دنيا 
برای جيست؟ و هركاه هر جيزى برمبناى قضا و قدر ترسيم شده است. بنابراين جزع و زارى و ناراحتى برای چیست؟ نبايد محزون 
شوید» بر آن جه فوت شده از شما. و همجنين شادمان نگردید بر آن جه به سوى شما میآید. 

۱- چهل حدیث قدسی» ص ۳۹ نشر اسلامیه . 

(۳۰) خداشناسی 

آثار وجودی حقّ تعالی در جهان خلقت اعم از انسان و حبوان و گیاه و جماد و انجام فعل و انفعالات گوناگون در سراسر گیتی و 
تغيبر و تبدّل شدن آن‌ها از حالتی به حالتی دیگر و نقل و انتقالات مُحّر العقول آنان به صورت ذرات گوناگون از مشخصّه‌های 
بارز معرفت و شناخت به ساحت ربوبى 05 جَلالَهُ) محسوب می‌شود و از سویی دیگر ارسال رسل و انزال کتب به 


عنوان قوانين لايتغيّر هستی» یکی دیگر از راه‌های مهم و مطمئن و غير قابل ترديد برای آگاهی و شناخت به سوى معبود است. 
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آثار خداشناسی در حديث قدسی (۳۱) 
معارف حقه 


در این نوشتار برآنيم که مسیرهای مختلف معرفةاللّه راء حتّى به صورت احادیث قدسی و همچنین رهنمودهای پیامبر عظیم‌الشآن 
اسلام صل اللدعليهوآله و ائمه معصومين علیهم‌السلام از طریق کتاب اللّه (قرآن کریم) و احادیث متقن و ادعیه مأثوره بازكو نمائیم. 
شاید همگی ما از خير و برکت و رحمت بهره و نصیبی عایدمان گردد. و با استمداد از ارواح مطهره حضرات معصومین علیهم‌السلام 
و رحمت واسعه حضرت حتّ (جل و علا)؛ معرفت و شناخت به او و اولیاء گرامی او را دريابيم. شناخت ذات ربوبی در پرتو انوار 
قدسیه ائمه معصومین علیهم‌السلام تحّق عینی مى يابد. معصوم علیه‌السلام بر اساس علم لدّنی و عصمت و طهارت ذاتی که از ناحیه 
مقدسه حضرت حق (جل و علا) و به اذن او دریافت فرموده است» در هدايت تشریعی انسان‌ها با ابزار ايمان و عقل و وجدان و 
فطرت. مسیر نورانی معارف حقه را روشن می‌نماید تا جنود کفر و الحاد و شیطان و نفس امّاره نتواند با القاآت خود؛ طریق هدایت 
را مخدوش جلوه دهند. بديهى است که جنود شيطان در قلب حقايق و معارف او از هيج كونه كوششى دريغ 
تمن ا 


(۳۲) خداشناسی 


چ 


حضرت امام جعفر صادق علیه‌السلام در ارتباط با برنامه انبياء حدیثی بیان فرموده است» كه نقل آن در این جا مناسب است. 
حضرت صادق علیه‌السلام می‌فرماید: «ما بعت‌اله تیا عتی باح له لا خصال: اراز لَهُ لبود و حلم الأثدادء و االله يدم 
ما یَشاء و يوَّخَرُ ما یّشآ۱(»2 امام علیه‌السلام می‌فرماید: خداوند هیچ ييامبرى اکا اس که ان کوک 
در برابر سه برنامه متعهد باشد: 

۱- ترجمه صحیح الکافی» ص ۶۴ . 

پیمان متعهّد (۳۳) 

۱-به بندگی الله معترف باشد» اقرار و اعتراف به حقيقت ذات لا-يزالى را با تمام وجود يقين کند و در نشر این حقيقت از 
هیچ کوششی فر وكذار ننماید. 

۲ خداهای پوشالی را از خدایی خلع کند. یعنی با تمام قدرت و توان» از طریق معجزه علمی و فیزیکی؛ نسبت به محو انواع بت‌های 
ساخته شده به دست بشر اقدام قوی و سازمان يافته بنماید. 

TE‏ ایا مش اه اس ابا وه بای 
که بخواهد» دیرتر از موعد مقرّر به اجرا گذارد. 

حضرت امام علیه‌السلام از سه رام مسير شناخت و آگاهی انسان به سوی معبود راء طوری ترسیم فرموده‌اند که در حقيقتء انبیاء 
عظام می‌خواهند انسان‌ها را از مسير سهل‌تر و آسان‌تری به معارف حقّه رهنمون گردند و این بهترین طریق شناخت حق تعالی 
(عَرّ اشقة) می‌باشد» که ذات مقذسش این‌چنین می‌خواهد. 

(۳۴) خداشناسی 


مسير خداشناسی در کلام امام سجاد علیه‌السلام 
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حضرت امام زین العابدين عليهالسلام در یکی از مناجاتهاى خود به نام (مناجات الشاكين) به گونه‌ای دیگر مسير 

محرت راان اف ماد 

االھی الیک آشکو فسا بالشوآء مار و الی الط مباورةٌ و بعماصیک مولع و سک ۸ دض تفلك فى بالك AAT‏ 

تجعلنی عند ك هر هالک كنيوة العلل طَوَيلَةُ الامل». (۱) 

خدای من! به سوی تو شکایت می کنم» از نفسی که به بدی فرمان می‌دهد و به 

. مناجات الشاکین» از مناجات خمسه عشرء ص ۲۴۴ مفاتیح الجنان محدث قمی (ره)‎ -١ 

مسیر خداشناسی در کلام امام سجاد علیه‌السلام (۳۵) 

سوی خطا پیش قدم. و برای س رکشی‌هایت حریص و آزمند است. و برای قراردادن در معرض خشم و غضب مرا به راه‌های نابودی 

فى كشاند ودر شش واه تو مرا خوارترین هلاک شد گان قرار می‌دهد. فل و بهانه گیری‌هایش یار زیاد و آرژوهایش طولاتی 

است. 

امام سجاد علیه‌السلام به اعتبار معرفت و شناخت والایی که از خالق و محبوب خود دارد. و از جایگاه رفیع و بلند حضرت باری 

ال كاص د اب سكي مي و ار رم هعبت که رت آب بات 

وضو خدمتش می‌آورند. اما به دليل داشتن شم درك فور والاق رت عو و عو عن قیاق پویایی در معرفت و کمال 

معرفت» آن قدر دستش می‌لرزد كه ظرف از آب خالى مى شود و مجبور می‌شوند ظرف آب دیگری برای حضرتش فراهم آورند. 

اين كه انسان بفهمد در حضور جه كسى است. و 

(۳۶) خداشناسى 

می‌خواهد در برابر جه کسی ركوع و سجود كندء و چگونه بايد راز و نياز داشته باشد» خود یکی از اساسىترين پایه‌های معرفت 

محسوب می‌گردد. ان ها ال تجرخ وا مها از تمت ميال لی اغب و له ال و الهو مر بى إلى الکو 
تَسوّفنی بل (۱)» می‌فر ماید: «گر زيان و شرّى به او (نفس انسان) رسد. بیتابی و خشونت از خود نشان می‌دهد و اگر خیری به 

ا 

سوى هلا-كت و نابودى به سرعت حركتم مىدهدء و از توبه كردن به دركاهت با تعلل و امروز و فردا كردن به تأخيرم مىاندازدا. 

ای وای و صد افسوس» كه جه بر سر اين عمر 

. مناجات الشاكين امام سجاد عليهالسلام » همان مدرک‎ -١ 

مسير خداشناسی در كلام امام سجاد عليهالسلام (۳۷) 

عزیز آورده‌ايم» و نمی‌دانیم و ندانستیم كه چگونه ان در ارزشمندتر از گسوهربرخ ورد کنیم! 

«إلهى آشکو یک عَدُوَا فلي قبطن بغوینی» قَدْ ملاً بِالْوَسُواس صذری. و أحاطت ہوا جشه بقلبی يُعَاضِدٌ لی الهَوى. و يُرَيْنُ لى 

حب الدّنْياء و حول بينى و بیس الطَاعَدٌ و الرلفی» (۱). 

حضرت سید الساجدین علیه‌السلام به درگاه باعظمت کبریایی عرضه می‌دارد: «خدایا! به سوی تو از دشمنی که گمراهم می کند. و 

شیطانی که به بیراهه مرا می‌برد شکایت می کنم. سینه‌ام را از خیالات باطل و فاسد پر کرده» و هوس‌هایش تمامی قلبم را فرا گرفته و 

برای هوای نفسم دستیاری می کند. محبت دنیا را برایم 

ا همان ص ۲۳۴ 

لها نتاس 


آرایش می‌دهد و ميان من و ميان فرمانبرداری و تقرّب به تو حایل می گردد». 
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«إلهى ایک آشکو قلبا قاسياء م الْوَسْواس باه و لین و الطبع مسا و عَِنا عن البْكاء من فک جامِدَة و إلى ما نها اد 
(۱)» معبودا! به سويت از دلى كه قسى شده. و با وسوسه تود ووس كوه كارو زوسن پوشیده شده» و چشمی که از 
كريه و ترس تو خشكك و بىاشكك شده و بدانجه خوش دارد پرخروش و يرتحركك باشد شكايت دارم. امام عليهالسلام بر اساس راز 
و نياز واقعى خودش به دركاه ربوبی» كه خود می‌داند چگونه و جطور نيايش کند. خاضعانه و خاشعانه از نفس مباركك خويش به 
درگاه با عظمت خداوندى شكايت می کند و عيوب نفس خود را با شناخت و معرفتى كه نسبت به حركات آن 

. همان‎ - ١ 

مسير خداشناسی در کلام امام سجاد علیه‌السلام (۳۹( 

دارد باز گو مىفرمايد. بايد بدانيم كه امام معصوم عليهالسلام به اعتبار عصمت و طهارتى كه به طور ذاتى و فطرى دارد» از هر كونه 
الم و آلامى مبرّاست. اما او خود در برابر ذات حضرت حق» وظيفهاى دارد كه بايد به انجام رساند» و ما نمی‌دانیم. هركس بر مبناى 
معرفت و شناختى که نسبت به پرورد گار خويش دارد» درد دل و راز و نياز م ىكند و نفس خود را مورد عتاب قرار 


می‌دهد. كه در این راتا حضرات ائمه معصومين عليهمالسلام خود هشر مى دانشسسد. 
كمال معرفت 


از جمله فرمايشات حضرت اباعبد الله الحسين سيدالشهداء عليهالسلام كه به عنوان خطبه بیان فرموده است» در ارتباط با معرفت و 
تاش هی باقن فیس که صن E‏ انها قات 1 إن اللدنا E‏ كان الله الأ تقر فرب ادا عفر واش عقوا ME EA‏ 
توا ال وه فاقوا الا سا و انز 

(۴۰) خداشناسی 

عَرٌّ و جل؟ فقال: مَعَِْة أل کل رمان إمامةٌ اذى يجب علیهم اه (۱) . 

ای مردم! به درستی که خداوند خلق خود را نيافريده است. مگر از برای آن که به او معرفت و شناخت بيدا کنند. پس زمانی که او 
را بشناسید. به عبادت و بند گی او قيام می کنند» (در مقام بند گی و عبوديّت او برمی آیند) و به اعتبار عبادت و بندگی او از عبادت 
و بندگی غير از او (از هر جه غير حضرت حق تعالی هست) بی‌نیاز می‌شوند (از جمیع ماسوی‌اللّه مستغنی می گردند) در اين حال 
مردی گفت: «ای پسررسول خداامعرفت خداوندعرّوجل چیست؟»حضرت باعبداللهالحسین عليهالسلام : «معرفت و شناخت اهل هر 


زمانء و آن اين که امام خود را بشناسد و از او اطاعت و پیروی نماید. و اين پیروی و اطاعت از امام زمان خود را واجب بداند». 


۱- لَمَعاتٌ الْحْسَيِنَ» ص ۲ به نقل از ملحقات إخقاق الْحق» ص ۵٩۴‏ ج ۱۱. 
کمال معرفت (۴۱) 


حضرت سیدالشهداء علیه‌السلام به تمامی مردم است که: «اين است و جز اين نیست» که خداوند تعالی شما را خلق نکرده است؛ 
مگر برای دریافت معرفت. و اين معرفت برای شما حاصل نمی‌شود مگر از راه تعبد و عبادت خالصانه به در گاه حضرت حق (جل 
و علا). و چنانچه با خلوص و شناخت کافی عبادت متعال به انجام رس‌انید» موفق خواهید بود. و فقط عبادت 
کال انه هدر كاه اة كله شمسا را از نياش و فد کی کان مار معن ارد 


ترسیم معرفت 


اين فردی که در وسط خطبه حضرت امام حسين علیه‌السلام سؤال می کند: «يابن رسول الله این معرفتی که شما از آن سخن به ميان 
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آوردید» چگونه و كدام معرفت حق تعالى می‌باشد؟» حضرتش در جواب مىفرمايد: «معرفت و شناخت اهل هر زمان» كه اين 
آكاهى و معرفت زمان» مستقيما و بدون واسطه با شناسائی امام و 

(۴۲) خداشناسى 

رهبر و مقتدايى كه واجب است از او ييروى و اطاعت کند. منتهى می‌شود». در حقيقت انسان در زمان خود. اولين شناختى که 
می تواند داشته باشد و بايد به آن شناخت اهمیت خاص و ویژه‌ای قائل باشد. د رک معرفت و شناخت به امام و رهبر خود می‌باشد. 
اگر فردی در زمان خود. امام و رهبر خود را شناخت. زمان و موقعیت خود را شناخته است. بنیان و اساس هر مکتب و مذهبی؛ بر 
پایه اصلی رهبران آن مکتب. و ايده و داشتن یک برنامه مدوّن و قوی استمرار می‌یابد. که می‌تواند مردم را به دور خود جمع کند ؛ 
كرجه ممکن است برخی از اين مکاتب فطری و ذاتی هم نباشد» یعنی از ناحیه وحی بر مردم عرضه نشده باشد و بعد از مدتی از 
هم پاشیده شود. اما انتظام و نظم آن‌ها و هدایت کارهای اجتماعی آنان» بستگی به یک اصول مدوّن و برنامه‌ریزی مشخص 
و رهبران لايق دارد. 


ترسیم معرفت (fT)‏ 
آين هخداشناسى 


«قال رَسُولٌ الله صلىاللدعليهوآله : يا رَبّ ما اول لباة: قال الله تعالی: لت و الصّوْمُ. قالَ الل تعالی: يا خم د الم ما ميراتٌ 
الصَّوْم؟ قال رَمُولٌ الله صلىاللدعليهوآله لا يا رِبٌّ. قال‌الله تعالی: ميراتٌ الصو قله الال و قله الکلام. و لاه الانیة: المت 
AGE‏ ت الحكقة اه نار وت ال 11 لمق 10 

حضرت رسول اکرم صلی‌الهعلیه و آله عرضه داشت: «پرورد گارا! سرآمد عبادت‌ها چیست؟» خدای تعالى فرمود: «خاموشی و 
روزه‌داری» .باز حضرت حقٌّ عزّاسمه فرمود: «ای احمد! می‌دانی نتيجه روزه چیست؟» عرض کرد: «نه پرورد گارا». فرمود خدای 
سبحان: «نتيجه روزه» كم خوردن و کم گفتن است و عبادت دوم 

۱- رساله لقاء الله ص ۴۰ و ۴۱. 

(۴۴) خداشناسی 


عبارت است از خاموشی و خاموشی» حکمت را به ارث می گذارد و حکمت. معرفت را و معرفت يقين را» . 


«و اذا اسْتَيقَنَ الْعَوِدُ لا-یبالی کیف اص یځ بغشر آم نی فهذا مَقام الرّاضينَ» فمن عمل رضای ألْرَّمتْهُ ثلاث خصال: ارف شکرا لا 
یالط هل و ذکرا لايُخَالِطَهُ النشیان و مح لا یویر على میتی مه الْمَخلوقین» (۱)» و هنگامی که بنده‌ای به مرحله يقين 
رسید. تشویشی به دل راه ندهد که روزش در آسایش خواهد گذشت. يا در سختی. يس اين حالت مخصوص کسانی است که به 
مقام رضا رسیده باشند. پس کسی که به رضای من عمل کند. سه خصلت به او عنایت می‌کنم: شکری به او معرفی می کنم» که 
هیچ گونه جهلی به آن آميخته نباشد و ذکری که با فراموشی نياميزد» و محبتی که بر محبت من» محبت هیچ مخلوقی را مقتّم 
نشمارد. 

۱ همان . 

مقام رضا (۴۵) 


مقام رضا که از ناحیه خداوند بر بنده‌ای عرضه می‌شود و او در عمل پیاده می کند. خود معرفتی است که حقيقت وجودی بنده را در 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۵ از ۱۵۱٩‏ 


پیشگاه حضرتش جلوه گر می‌سازد. و لذا معرفت به خلقت آسمان‌ها و زمين» معرفت به خالق و آفرید گار است و معرفت به تحولات 
گوناگون در جهان و آمد و رفت شب و روزه معرفت به ذات مقدّس يديد آورنده است و زمانی که معرفت به انسان تجلی عى يابلة 
او را متعد متعزد و معتقد می‌سازد و آنگاه كه متعبد شد با حال خضوع و خشوع. به درگاه حضرت حقّ به عبادت خالصانه می‌پردازد. و 
کسی که چنین حالتی يبدا كرد خود رادائما در محضر دوست می‌بیند و آنگاه است که به معرفت قرب حضرتش ائل امه است: 
در غير اين صورت. یعنی عدم وصول به معرفت حق تعالی و نشناختن او و عمل نکردن به اوامرش, نتیجه‌ای جز خذلان و خواری و 
عذاب تخواهد بود. 


(۴۶) خداشناسی 


درت باج عو ادايه سرك و ی E‏ ی بو لا جعلن تلك همالع توق تلک 
الم وکک (۱) عتی َف عص لَه مکی و. . کل شد لطن جآئرٍ و جار عند و تم له كل تربع ضار و لوق بل وم فيها و 
لاشتفرقنْ عَفْلَهُ بمفرفتی و لافومَنْ لَه مقاع عفله» می‌فر مابد: قدرت و سلطنت چنین بنده‌ای راه به طور حتم و بقین برتر از سطنت 

-١‏ حديث معراج» لقاءالله ص زر 

انوار معرفت (۴۷) 

پادشاهان قرار می‌دهم آن چنان که همه پادشاهان در برابر او سر فرود آورده» و هر جه پادشاه ستمکار و ستمگر کینه‌توز است؛ 
هيبت او را به دل كيرند و درنده‌های زیان گر» صورت بر قدم آن بنده بمالند و بهشت و هر آنچه را که در آن است؛ 
مشتاق او گردانم و خود به جای عقل او قيام کنم. 


بهترین اظهار بندگی خدا 


بهترین حالتی که مخلوق می‌تواند در برابر خالق داشته باشد و یا بنده در مقابل مود به سجده افتادن اسك که با راز و تاز در آن 
هنگای شکر و سياس و تشکر خود را به دركاه خداوند اعلام نماید. يس بر بنده است که چون نماز گذاشت» سجده شکر به جای 
آورد و در این زمان است که خدایتعالی حجاب فيان او و فرشتگان را برمی‌دارد. سپس می‌فرماید: «ای فرشتگان من! بنده مرا 
بنگرید» فريضه من که برعهده‌اش بود بجا آورد و عهدی که بسته بودم به اتمام رساند و بر نعمت‌هایی که برای او ارزانی 
داشتم» سجده شکر نموده است» . 

(۴۸) خداشناسی 

حضرت حقّ خطاب به فرشتگان که: «ای فرشتگان من! به نظر شما جه پاداشی به او دهم؟» ) فرشتگان كويند: «يروردكارا! رحمتت را 
پاداش ده». پرورد گار متعال می‌فرماید: «سپس چه؟» فرشتگان عرض می کنند: «مهماتش را کفایت فرما؛. يس پرورد گار می‌فر ماید: 
«سپس چه؟» پس چیزی از خير نمی‌ماند» مگر آن که فرشتگان به عرض می‌رسانند. پس خدای تعالی می‌فرماید: «فرشتگانم! سپس 
چه؟» فرشتگان عرض کنند: «پرورد گارا! ما دیگر چیزی نمی‌دانیم». يس خدای تعالی می‌فرماید: «حتما او را شک ر گذاری خواهم 

کرد» همان‌طور که او شکر مرا کرد و با فضل خودم با او روبرو خواهم شدء و وجه خودم را به او خواهم نمایاند». (۱) 

بهترین اظهار بند گی خدا (۴۹) 


ويزكى اسان خسداشناس 
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موجودی همچون انسان که مخلوق ذات باریتعالی استء از ناحیه خداوند» جز خير و نیکی به او چیز دیگری واصل نمی‌شود و هر 
جه از جانب خداوند رسیده و می‌رسد» خير محض است و در اين خبر محض» کوچک‌ترین قصوری و کمبودی رخ نمی‌دهد؛ مگر 
آنچه از ناحیه خود انسان و اعمال او ناشی می‌شود. زیرا اعمال و رفتار بد و زشت که از القاآت نفس اماره و شیطان سرچشمه 
می گیرد؛ موجبات هتک و بدبختی انسان را فراهم می آورد و چنانچه رفتار آدمی از دين و عقل و 

| 

(۵۰) خداشناسی 

وجدان ناشی گردد. سبب خوشبختی و سعادت انسان می‌شود. در اين جا بحثى 

ميان علمای اخلانق و متکلمین مطرح شده که وجود انواع مشکلات و ناملایمات در زند گی انسان, به عنوان امتحان و بالابردن 
درجات او در مسير تکامل معنوی می‌باشد: «الهی تول من آثری ما نت هله و مد علی بِقَضِْك على میب قد غَمَرَهُ جه (۱» 
خدای من! سرپرستی و تصلّی امر مرا به عهده بگیر» و هرجه را شایسته خودت هست برای من پیش آوره و توه و عنایت خودت 
را به فضل خود بر من ارزانی فرماو بر گنهکاری که نادانی سراپای او را فراگرفته است. عنایت و امر خودت را حفظ کن. 
انسان جه بخواهد و جه نخواهد» در عالم معنی» سرپرستی و اختيار و امر او در ذیل قدرت حىّ سبحان قرار دارد و هیچ كس و 
هيج جيزى نیست. مگر به حول و 

۱- مصباح المنير» آيهُ الله مشکینی» ص ۲۸۸. 

ویژگی انسان خداشناس (۵۱) 

قه حضرت باری و هر موجودی ذی شعور و فاقد شعور در تحت سلطه و سیطره قدرت لایزال خداوندی است و بر همین مبناست 
که معصوم علیهم‌السلام به درگاه ربوبی دعا و نیایش و راز و نیاز می کند. زیرا كه جهان در دو بُعد تکوین و تشريع» در يد قدرت 
خداوندی است. در نظام تكوين» هستی را خود به وجود آورده» و در هدایت و کنترل و نظارت آن, ذات باریتعالی مستقیما و 
غيرمستقيم حاضر و ناظر بر هستی» و هیچ موجودی حق تخطی از آن صراط مستقیم را ندارد. اما نظام تشریع که جهت تبیین شريعت 
حضرت حقّ می‌باشد» بعد از آ گاهی از مسیر حرکت و یافتن طريق هدایت و انتخاب صحیح از ناصحیح» توسط انبياء عظام و اولیاء 
گرامشان ترسیم می گردد. و لذا هركس از مسیر صراط مستقیم که حضرت باریتعالی توسط انبیاء مشخص نموده خارج شود 
منحرف شده است. 


(۵۲) خداشناسی 


رجسسوع بهغير خ دامابيه بأس و نسومیدی است 


امام صادق علیه‌السلام در یکی از دعاهای معروف خودشان» که در ماه رجب به درگاه خداوند تعالی راز و نیاز کرده‌اند اين جنين 
نیایش می کنند تا ابواب مختلف معرفت را به روی انسان‌های مشتاق بگشایند: «خاب لر افون عل کے رک و در القت صون 
لا تک و صاع امود إلا بک و ادب الْمتتجغون إلا من انشع فضلک. بابک مَفتوح پلواخین. و یرک مَبِذُولَ لطالیین و قضلک 
شباځ لِلسائِلينَ یلک متاح لِلاملينَ»وَ رزفک میشوطلِعن عصاک,(۱) 

حضرت امام صادق علیه‌السلام می‌فرماید: «آن‌ها که بر در خانه غير تو رفتند» ناامید شدند و آنان که جز تو را خواستند. زیان دیدند 
و آن‌هایی که جز به درگاهت روی 

.۲۳۰ مفاتیح الجنان» محدث قمىى ص‎ -١ 


رجوع به غيرخدا مايه يأس و نوميدى است (۵۳) 
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آوردند. تباه و نابود گشتند. آنان که غير تو را يافتند» به بينوايى افتادند. در گاه توبه به روی مشتاقان باز است» و خير و خوبی تو بر 
آن‌ها که بخواهند» بخشیده می گردد و فضلت. برای تقاضاکنند گان دائما روان است. و رسیدن به تو برای آرزومندان 
آماده» و روزی تو بر افرمانان گسترده. 

معرفت عملی 

امام معصوم علیه‌السلام توحيد و وحدائیت حضرت حق راء با لسان دعا به انسان‌ها گوشزد می‌نماید و راز اصلی حرکت به سمت 
پرورد گار را بیان می‌فرماید. و نیازمند و محتاج بودن سایر موجودات. خصوصا انسان را مطرح می کند» که تمامی موجودات به ذات 
هستی بخش محتاج و نیازمند و اميد به ذات حضرت حق از اساسی‌ترین محورهای زند گی انسان محسوب می‌شود و لذا چنانچه هر 
كس غير از اين عمل کند» رو به سوی محتاجان نموده و هركس به نیازمندان روی آورد بدان‌ها دلبسته است و اين دلبستگی نوعی 
اميد به وجود می آورد» که اين اميد موجبات ذلت و خسران و نابودی را برای انسان فراهم می‌نماید. 

(۵۴) خداشناسی 

بنابراين خصوصیاتی که امام معصوم عليهالسلام در فرازهای اين دعا مطرح فرموده» به ذات هستی بخشی انطباق دارد» که از همه‌چیز 
و همه كس بی‌نیاز است. کدام فرد يا افرادی وجود داشته و یا دارند» كه هميشه درگاه و بار گاهشان به روی مشتاقان باز باشد و 
فضل و عنایت آن‌ها دائما و به طور مستمر جاری و ساری باشد؟ جه کسی را سراغ داریم که روزیش برای آن‌ها که اطاعت 
نمی کنند» گسترده باشد. «و لک مُغترض لمن ناواکک» عادشک الخسانٌ إلى الْمُسيئِينَ و سبیلک الأثقاءً علی الْمعْمَدِينَ الم 
فَأَهُْدِنى هُدّی الْمَهْتَدِينَ» و ارزقنی اجتهاد 

معرفت عملی (۵۵) 

لْمُجْتَهِدِينَ» »)١(‏ خداوند تعالی در اين دعاء مورد خطاب امام معصوم عليهالسلام است» عرضه می‌دارد: خداوندا! شکیبائیت بر 


دشمنانت هم شامل می‌شود. راه و روش توء نیکی به بدكاران است» و رفتارت آنچنان است» که به تجاو ز کاران مهلت می‌دهد. 
مقام بندگی و خضوع 


امير المؤمنين على علیه‌السلام در فراز دیگری باب معرفت را به روی ما می گشابد: «الهی! فک اش یل و ایک آهل و آزعغب و 


0 


شتلك أن مُصَلَىَ علی مُحَمْدِ و ال مُحَمَدِ و آن تجعلنی مِمّن یدیم ذ کرک و لا یفص عَفْدَك و لا يَخْفْل عن شک رک و 
۱- همان . 
(۵۶) خداشناسی 


لابستخف پاش رک» (۱)» خدایا! از تو می‌خواهم و به سوی تو زاری و گریه می کنم» و از تو می‌خواهم که درود فرستی بر محتد و 
آل محمّرد. و مرا از کسانی قرار دهی» که پیوسته به ياد تو هستند و پیمانت را نمی‌شکنند و از شکر تو غافل نشوند و دستور تو را 
سبكك نشمارند. ما در زندگی روزمره خود» چقدر و چگونه به دركاه خداوند راز و نیاز داریم و چگونه و با چه دیدی به احکام 
حضرت باری (جل جَلالَهُ) می‌نگريم و عمل می کنیم» و آيا نسبت به اجرای احکام و دستورات حضرت حق بی‌تفاوت و کم‌اهمیت 
هستیم؟! و يا بر اعمال ناقص و انجام شده خود» با غرور و تکټر نگاه می‌کنيم. ما کجا و بیانات ائمه دين و حرکات و گفتار آن 
بزر گواران کجا! 


خجالت و سرافکند گی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۸ از ۱۵۱٩‏ 


ائمه معصومین علیهم‌السلام با آن مقام عظمت و شأن والا و جایگاه ارزشمند در پیشگاه حضرت حق و از سویی دیگر آن عبادات و 
نیایش‌های خالصانه و خاضعانه» در برابر حضرت ربوبی عرضه می‌دارند» خجلت و رسوایی بنده در مقابل ساحت کبریایی را چگونه 
می‌توان تحمل کرد آن هم در برابر خلق اولین و آخرین؟ 

۱- صحیفه علویه؛ ص ۱٩۱‏ و مصباح المنیره ص ۲۹۴ . 

خجالت و سرافکند گی (۵۷) 

امام صادق عليهالسلام در یک حدیث زیبا اين چنین می‌فرماید: بو آز آم یک لساب قي لذ شا الْعَوْض عَلَى ال و فقضیحة 
تک اشر بک لِلْمَوْءِ أن لا یط من روّس الجبال» (۱)» و اگر نبود برای موقف حساب هیچ هول و وحشتی؛ مگر خجلت و 
سرافکند گی عرضه شدن اعمال بر خداوند تعالی و رسوایی و پرده‌دری آن» سزاوار بود که آدمی سر به كوه نهاده و از فراز کوه‌ها و 
شهرها و آبادی‌ها فرود نیاید. رسوایی در قيامت در حضور خلق اولین و آخرین, و از این رسواتر این که در برابر خالق مهربانی که 
جز رحمت و بزرگواری و ستاریّت در دنيا بر بند گانش هیچ نداشته است. اما در قیامت. سهل‌انگاری بدرفتاری» توهین و خیانت‌ها 
و جنایت‌های عظیم و زشتی‌های وحشتناک ما را به رخ می کشند درصورتی که در دنیا کوچک‌ترین و کمترین اعتراف به گناه و 
شکستگی خاطر و اظهار ذلك و شرم زد گسی (شسرمندگسی) در رخسار ما پسدبد نيامده. 

۱- رساله لقاءالله يذالله میرزا جراد ملکی تبریزی» ص ۱۸۰ . 


(۵۸) خداشناسی 


اميرالمؤمنين على علیه‌السلام فخر بند گی خود را در پیشگاه حضرت حق اين چنین ترسیم می‌فرماید: «الهی! کفی بی عرّا آن أكون 
لک عَتٍداء و کفی بی فَحْرا آن تَكونَ لی رَبَاه (۱» خداوندا! کافی است مرا اين عرّت که بنده تو هستم و کافی است مرا اين افتخار 
كه پرورد گار من هستی. بنده تو هستم و کافی است مرا اين افتخار که پرورد گار من هستی. نک كما اجب فاجعلنی كما تحب تو 
(خداوند جل و علا) 

۱- کلمات ثلاث امیرالمومنین در مناجات . 

بند گی خدا افتخار انسان )۵٩(‏ 

چنانی كه دوست دارم» مرا چنان كن كه دوست داری. 

یکی از تفضلات حی سبحان به انسان اين است. که او را بنده خود قرار دهد» یعنی زمینه بنده شدن و مطیع اوامر او گردیدن را برای 
بنده‌اش فراهم آورد و به طور کامل او را بنده خود نماید و چنانچه بنده به مقام بندگی حضرت حق نائل شدء مُخلصين در گاه 
محسوب شده است. و اگر بنده به چنین جایگاه رفیعی وسيد: شیطان در برابرش اظهار عجز و ناتوانی می کند. 

افبعزتک لاغوينهم اجْمَعينَ . الا عِبادَ ک مهم المُخلصينَ)(1)) «شیطان گفت: «به عرّت و جلال تو قسم. که خلق را تمام گمراه 
خواهم كرد؛ مگر مخلصین و خاضان از بند گانت» که دل از غير تو بريدهاند) . 

۱- ۸۲و ۸۳/ص . 

یعنی افرادی كه صددرصد تسلیم و راضی به رضای اوامر حضرت حق هستند مغلوب شیطان نخواهند شد. زیرا بنده‌ای راست و 
مخلص می‌باشد» كه واقعا عبد تمام عیار مولای خود باشد. یکی از راه‌هایی که انسان می‌تواند به معرفت بند گی دست يابد» راز و 


نياز و دعا و نيايش به درگاه حضرت حى می‌باشد و بهترین مسير جهت تحقق اين هدف متعالی» ارتباط و اتصال داشتن به مناجات 
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راز و نيازهاى خالصانه و عاشقانه ائمه معصومين علیهم‌السلام است. که به عنوان الگو و ذخيرهاى جاويدان جهت رسيدن به كمال 
مطلوب. انسان را به بهره‌مندی كامل مى رساند. 
بند گی خدا افتخار انسان (۶۱) 


عجائب خلقت نشان از عظمت خالق دارد 


یکی از دانشمندان معروف جهانء در زمینه عوامل طبیعی مطالعات زیادی کرده است. او می گوید: «در تنظیم عوامل طبیعی منتهای 
دقت و ریزه کاری به کار رفته است. مثلا اگر قشر خارجی کره زمين دو پا ضخيمتر از آنچه هست می‌بود اکسیژن یعنی ماده اصلی 
حیات» وجود بيدا نمی کرد يا ه رگاه عمق دریاها چند يا بیشتر از عمق فعلی بود کلیه اکسیژن و کربن زمین جذب می‌شد و دیگر 
امکان هیچ گونه زند گی نباتی و يا حیوانی در سطح خاک باقی نمی‌ماند». (۱) 

بنابراین عجائب و نشانه‌های روشنی که در زمين و اطراف آن وجود دارد» حکایت از یکتای مدبّرى است که در تمامی امور تدبیر 
او مشهود و آشکار است و 

۱-برگزیده تسیر نمونه»ج ۴ ص ۵۴۰. 

(۶۲) خداشناسی 

مدبریت او در خشکی و دریا و کوه‌ها و تل‌ها و چشمه‌ها و نهرها و معادن و اشجار و هرگونه سبزی و خشکی و غيره و منافعی که 
دارند یکسان است و اين منافع به یکدیگر متصل و به نحوی سا زگار با هم. و اين نظام همچنان ادامه دارد و به صرف تصادف 
موجود نشده‌اند و در تمامی آن‌ها آثار قدرت و علم و حکمت نمایان» و می‌فهماند که خلقت و تدبير امرش منتهی به خالقی 
است مدبّر و قادر و علیم و حکیم. 

و لذا به هر سو از جوانب مختلف عالم نظر افکنیم» آثين روشن و برهانی قاطع از وحدانیت حضرت حق را مشاه ده می كنيم» که 
برای اهل یقین و معرفت جلوه‌ها دارد. 

عجاب خلقت نشان از عظمت خالق دارد (۶۳) 


تأمین رزق و روزی از ناحیه خداوند حکیم 

در مورد رزق» صاحب المیزان علامه طباطبائی (ره) در اين مورد مطلبی دارند که آوردن آن برای خوانند كان ارجمند 
مفید خواهد بود. 

ايشان در تفسیر چنین نوشتهاند: «کلمه رزق به معنای مصدریش» روزی دادن و به معنای اسم مصدریش. عبارت است از 
هر چیزی كه موجودی دیگر را در بقاء حياتش کمک نماید. همانند غذايى كه حيات بشر و بقاعش به وسیله آن امتداد 
بيدا می کند. 

غذا داخل بدن آدمی و جزء بدن می گردد و به همین قیاس» هر چیزی که دخالتی در بقاء موجودی داشته باشد» رزق آن موجود 
شمرده می‌شود و اين معنا واضح است که موجودات مادی» بعضی به بعض دیگر ارتزاق می کنند و نيز حیوانات با كياهان و گیاهان 
با آب و هوا». و در ادامه اين بحث چنین آورده که: 

(۶۴) خداشناسی 

«این نيز روشن است که قضایی که خدایتعالی در جهان رانده» محيط به عالم است و تمامی ذرات را فراگرفته و آنچه در هر 


موجودی جریان دارد. جه در خودش و چه در اطوار وجودش. همه از آن قضا است و از این جا روشن می‌شود که رزق و مرزوق 
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رزق مقذر 


يس رزق داخل در قضای الهی است. و داخل بودنش هم آؤلی و اصلی است نه بالعرض و تبعی و اين معنای همین عبارت است که 
می گوییم رزق حق است .(1) 

یکی از ارزاق حضرت حق که رزق حقیقی می‌باشد و عدّه‌ای به شمار کم از آن بهره‌مند هستند» ارزاق علم و دانش 
ودين و فضیلت است. 

۱- تفسیر المیزان» ج ۳۶ ص ۲۸۲ و ۲۸۳. 

رزق مقدّر (۶۵) 

حضرت مولا امیرالممنین على علیه‌السلام در وصیّت خود به کمیل بن زياد نخعی (البته اين بخشی از وصیت خود به کمیل است) 
چنین می‌فرماید: «س و گند به خدا که آنان از حیث شمار کم و بسیار اندكك هستند و از حيث رتبه و منزلت در نزد خدای» بسی 
ارجمند و بزر گوارند» خداوند به وسیله آنان حجت‌ها و دلیل‌های روشن خود را حفظ و نگهداری می کنده تا آن كه آنان امانت 
بسپارند آن را به امفال خود و بكارند آن را در دل اشباه خود» تا در دنيا از حجت خالی نماند» علم و دانش با حقیقت 
و بنیانی بر آنان یکباره روی آورده و باآسودگی و يقين بكار بندند» .(۱) 

اينها فرازهایی از كمال معرفت است که از زبان مباركك عارف حقیقی و یگانه 

.۸ شرح دعای کمیل. زمردیان» ص‎ -١ 

(۶۶) خداشناسی 

ده حضرت اميرالمؤمنين على علیه‌السلام جهت هدایت و ساخته شدن انسان و سير به سوی انسائیت» صادر شده است. و لذا علم و 
دانش و دين یک رزق محسوب می‌شود. که حقّ است و به آن‌هایی كه بخواهند و در مسير قرارگیرند و سعی و تلاش نمایند 
می‌دهند. و ما برای اين که معرفت و عرفان حقیقی و واقعی را بخواهيم كسب و دریافت نمائيی تنها راه آن از طریق و مسیر گویای 
واقعی قرآن و احادیث و ادعيه ذاکیه ائمه هدى علیهم‌السلام خصوصا نهجالبلاغه مولا امیرالممنین على علیه‌السلام می‌باشد» که 
خداوند تعالی هم به همین راه راضی و خشنود است. در اين جا مجددا از وصایای امیرالمومنین على علیه‌السلام روح و روانمان را به 
ترئم ولایت خوشبو می‌سازیم . 


رزق مقذر (۶V)‏ 
وصيّت اميرالمؤمنين علیه‌السلام 


سعيد بن زيد گفته است: روزى كميل را ملاقات كردم و از فضل اميرالمؤمنين على عليهالسلام از او پرسیدم. كميل گفت: «آيا خبر 
دهم تو را به وصیتی (سفارشى) كه آن بزركوار به من فرمود؟ و آن بهتر است برای تو از دنيا و آنچه در آن است» گفتم: «آرى) 
گفت: على عليهالسلام به من فرمود: ای کمیل! نام ببر هر روز به نام خدا و بگو (بشم الله و لا ول و ار إلا 
باللّم) و توكل كن به خدا. 1 

اي کا عبان خا ر ق رادت سوت و وشو ل الله مدل لیف الما تست فرهوة ون موش را ادت ل 
می آموزم و ادب را به مكرّمين به ارث می‌دهم. ای كميل! علمى نیست. مگر آن كه من آن را افتتاح می كنم و راز سرّى نیست» مگر 
آن كه قائم آن را به يايان می‌برد. ای كميل! هیچ حركتى نيست مگر اين كه تو در آن نيازمند و محتاج معرفت هستى (بايد علوم را 
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با شناخت و معرفت کافی فرا گیری و بدانی علوم برای چیست) ای کمیل! تندرستی از کم خوردن غذا و کم‌نوشیدن آب است. 
(۶۸) خداشناسی 


نصسايح حکیمسانه 


ای کمیل! وقتی برای خدا با کسی مجادله می کنی» مورد خطاب قرار مده آنان که شبیه عقلا هستند (آن‌ها که فهم و درک دارند) و 
انق سکن ضرووی اسع ای کمیل | در هر جمعیتی صتفی بالا-تر و برکر از دیگرانشان است. پرهیز از این كديا افراد پست انان 
مناظره کنی» و اگر سخنی ناروا به تو گفتند تحمل کن و از کسانی باش که خدایتعالی در قرآن عظیمش اين چنین وصفشان کرده: 
«و اذا خاطَبَهُمُ اْجاهلونٌ قالوا سّ.لاما». و هنگامی که مورد خطاب نادانان قرار گیرند» پاسخشان را به مسالمت دهند. ای کمیل! در هر 
حال حق بگو و پشتیبان متّقين باش و از مردمان فاسق دوری گزین. ای کمیل! از منافقین کناره كير و با خیانت کاران همدم مشو و 
حذر کن از این که در دستگاه ظالمین راه یابی. ای کمیل! مومن آنه مومن است. زیرا در او تأمل نموده راه ناراحتی را 
بر او می‌بندد و به نیکوئیش می کشاند . 

نصایح حکیمانه (۶4) 


ابمان نابت و عساریه 


ای کمیل! گفتار خدایتعالی را نگهدار» ای کمیل! فریفته و مغرور مشو به گروهی که نماز طولانی و روزه مداوم دارند و 
صدقه می‌دهند و پندارند که آنها موفق هستند. 

ای کمیل! همانا ایمان مستقر و مستودع است (ایمان ثابت و عاریه) پپرهیز از اين كه از آنان باشی كه ایمانشان عاریت است. ای 
کمیل! هیچ‌وقت خالی از نعمت خدا و عافیت او نیستی» يس هيجوقت و در هر حال از تحمید و تمجید و تقدیس و شکر و ياد او 
خالی مباش. 

(۷۰) خداشناسی 

اف کمیا ا کی راف کات کول شری‌هاع ابن اقلق قريب و رنه را مر عد کراه شد نم از ان كدسدانك اک و اکا 
کرد بعد از آن که قبول کرده بود (منظور حضرت مردمی هستند که حقّ ولایت و امامت را فهمیدند و شناختند اما به صورت 
آشکار و واضح منکر ولایت و امامت شدند) ای کمیل! فضیلت به دست خداست به هر كس بخواهد می‌دهد و خدا صاحب 
فضل بزرگ است. 

اق كين[ آ همه ارت باز کان اسك أن كدي تعره راقن افد رای از است قرات تباقر وا و درحات 
بلند و بهشتی که آن را به ارث نمی‌برد مگر آن که متقى باشد .(۱) 

. ۱۱ شرح دعاى كميل» زمردیان» ص‎ -١ 

ايعان كانت و عار 711 


مواهب معرفت ولايت 


هر فرد و گروهی تحت هر عنوان و شخصیت علمی» كه بخواهد از علم حقيقى و عرفان واقعى برخوردار گردد» مىبايست از 
سرچشمه جوشان و پر فروغ آن» که از دریای مواج و ذاتی علم و دانش بهره‌مند است استفاده نماید. 


دریای خروشان و موّاج علم» از منبع ذاتی و علم مطلق که نزد حضرت حق جل جلاله می‌باشد. به جهان تسرّی می‌یابد» برای تسرّى 
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و سرايت علم مطلق و تزريق آنء از ناحيه حضرت حق (به هر اندازه كه مصلحت بداند) به جهان» كه انسان‌ها و ساير موجودات به 
عنوان هدایت‌پذیری زندكى می‌نماید» از طريق اولياء و نخبگان و پیامبران و اوصياء آنان و خصوصا از زمان پیامبری خاتمالانبياء و 
شروع ولايت و امامت ائمه هدى عليهمالسلام قابل دسترسى برای بشر خواهد بود و لذا اگر بشر بخواهدء به اندازه فهم و د رک خود 
از مواهب علم و معرفت بهرهمند گردد» 

(۷۲) خداشناسی 

می‌بایست از مکتب پرفیض انبیاء عظام و خصوصا پیامبر عظیم‌الشآن اسلام و ائمه معصومین علیهم‌السلام خوشه‌های علم و فضیلت و 
معرفت دریافت نمايند» همچنان که در هر عصری از اعصار» که متعلق به یک پیامبر و با بعد از آن‌ها متعلق به معصومی بوده 
است عده فراوانی از افراد بافضیلت از محضر پرفیض و نورانی آن بز ر گواران بهره‌ها برده‌اند. 

كه در اين جا ما به یکی از چشمه‌های فروزان و باعظمت علم و معرفت اشاره می‌نماییم» و آن پنجمین معصوم و سومین ن امام شیعیان 
حضرت اباعبدالله الحسين عليهالسلام است که با ناله‌های جانسوز و عارفانه‌اش در روز عرفه» بهترين و عالی‌ترین مسير شناخت و 
آكاهى را در ارتباط با خداشناسی و توحيد و جهان‌بینی و انسان‌شناسی و هستی‌شناسی و قيامت و خصوصیات قبل و بعد از مرگ را 
در دعای عارفانه خود بیان فرموده است. 


معرفت حسینی 


بُشر و شير پسران غالب اسدی روايت کرده‌اند: عصر روز عرفه در عرفات» خدمت آن حضرت بودیم» که از خیمه خود با گروهی 
از اهل بيت و فرزندان و شیعیان با نهایت تذلل و خشوع و خضوع در جانب چپ كوه (جبل الرحمه) ایستادند و روی مبارک را به 
E a‏ ی كا طجاء ی 
کبریایی عزاسمه اين چنین دعا خواندند: اذل اذى لیس لقضانه داقع ولا عطائه مايع» و لا کش نيه مغ صانع» و و لاد 
الواسغ» فطر اناس البدايع» ون بحکنته الصّنايع» لا يَحفى علیهالطلایغ و لا ضيغ عِنْده الْوَدايعٌ) )00 

۱- دعای عرفه» مفاتیح محدث قمی» ص ۵۱۴ . 

(۷۴) خداشناسی 

می‌فرماید: حمد برای خدایی است که برای قضایش دافعی و برابر عطایش مانعی نیست و همانند صنعش صانعی نمی‌باشد و او جواد 
و بخشنده است وسعت بخشء که آفریده و پدیده‌های گوناگون بیافریند و به حکمت خويش مصنوعات را متقن و مستحکم 


قرارداده» طلیعه‌های هستی بر او پنهان نمی‌ماند و ودیعت‌های وجود نزد او ضایع نمی گردد. 


در برابر قضای حضرت حقّ» هيج گونه مانع و رادعی قدرت پایداری ندارد» زیرا قضای الهی حتمی و لازم الاجراست و همانند قَدّرَ 
حق‌تعالی نیست. که بتوان به وسیله دعا و مقدرات دیگر و يا به اعتبار مصالحی قابل د گر گونی باشد. و چنانجه حضرت ح عر شأنه 
مشیتش تعلق گیرد» به هر كس و تحت هر عنوان 

حکیم على الاطلاق (۷۵) 

بخواهد بخشش نمايد» هیچ كس نمی تواند جلو گیری کند و هر آنچه حضرت ذوالجلال عزاسمه بيافريند» هیچ كس را قدرت خلق 
مثل آن را ندارد» زيرا آفریننده و صانع اصلی و حقیقی فقط اوست. و هم اوست که با قدرت لایزالی خودش هر آنچه به مصلحت 
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بوده پدیده آورده و در بخشند گی وجود. گفتار و فکر و انديشه نمی گنجد او حکیم علی‌الاطلاقی است که مصنوعات و مخلوقات 
خود را با دوام و با استقامت در مسير تکامل خودشان قرار داده است و آنچه به عنوان ودیعه در جهان هستی مستقر فرموده است؛ 
نزد او ضايع نمی گردد. 

حضرت امام حسین علیهالسلام در ادامه دعا جنين فرموده است: «جازی کل صانع» و رایش کل قانعء و راحم کل ضارع» و مزل 
الْمَنافع و الكتاب الجامع بِالُورِ الشاطع» (۱) پاداش دهنده هر سازنده القع و را اختراع نما ی با ۱ 
مساق رق و ساف لاضن 17 

(۷۶) خداشناسى 

آورد و بسازد ويا كارى را صورت دهد مزدى و ياداشى می‌دهد) و سامان بخش هر قناعت و مهربان بر هر راز و فرودآورنده 
سودهای بی‌شمار و كتاب گسترده و فراكير» كه به نورى درخشنده است. خداوند تباركك و تعالى پاداش هر عملى را كه فردى يا 
افرادی در جهان طبيعت انجام دهد خواهد داد» برخى را در همین دنيا و برخى دیگر را در آخرت» آن‌ها که از نظر دين و فضايل 
دینی بهره‌ای ندارند» يا به طور کلی بی‌دین هستند جزای آن‌ها را در همین نشئه عطا می‌فرماید» اما آنان که به جهان آخرت ایمان 
دارند و از توحيد و دين و انجام اعمال عبادی بهره‌مند هستند» به صورتی در اين دنيا و به صورتی در آخرت و یا به طور کلی 
برمبنای مصالحی در آخرت عنایت می‌نماید. 

حکیم على الاطلاق (۷۷) 

کات سس سم القن 

بو هو لِلدّعَواتِ سايم و للکربات دافعٌ» و للدَرجات رافعٌ» و بر قاع قلا له عر و لا شىء بقل و مس کمثله شىء وَهُوَ 
المع البصيرٌ اللطيفُ الْحبین و هُوَ على کل سىء قدیژ؛ (۱) می‌فرماید: و اوست شنونده دعاها و برطرف کننده گرفتاری‌ها و بالابرنده 
درجات و كردن شكن كردنكشان. پس نيست معبودى غير او» ونه جيزى مساوى او نه جيزى همانند او و اوست 
شنوای بيناى لطيف آگاه و او بر هر جيزى تواناست. 

شنونده‌ای كه تمام نواها و ناله‌ها و زارىها و دعاها را به شيوههاى گونا گون می‌شنود. گر جه اين شنيدهها يا گفته‌های مختلف را 
خودش ابداع و ايجاد كرده است و از اول و ازل هم می‌داند که انواع صداها جه هستند و چگونه جيزى و درخواستى را دارندء اما نه 
از راه‌های حشی و مادى كه یک موجود زنده مثل انسان از راه كوش می‌شنود. بلكه از راه‌های مختلفى كه ما احساس درک آن 
نخواهيم كرد. جز در مواردی كه افراد از علماليقين و حقاليقين بهرهمند باشند. 

. ۵۱۵ همان مد رک» ص‎ -١ 

(۷۸) خداشناسی 

یعنی می‌داند كه حضرت حق عراسمه دعای او را می‌شنود و بر مبنای مصالحی يا جواب می‌فرماید و با به مصلحت شخص به تأخیر 
می‌اندازد و در وقت مقرر دیگری جواب می‌دهد و با به طور کلی؛ آن هم بر مبنای مسائلی جواب نمی‌دهد. و همچنین است در رفع 
كردن كرفتارىهاء که با شیوه‌های گوناگون از انسان‌های مختلف يا موجودات دیگر به سوی او نجوی می‌شود؛ که چگونه و بر 
اساس جه مصلحتی و جه مواردی که خودش صلاح می‌داند دفع بلا می‌نماید. 

در بالابردن انسان‌ها در ابعاد ظاهری و باطنی حول و قوّه او مطرح است؛ 

علم اليقين (۷۹) 


هركس که از راه ایمان و فضیلت به او منتسب می‌باشد بايد ارتقاء درجه علمی و اخلاقی و ایمانی خود را از او بخواهد و در 
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حتاوف فرشم منود یاف یحتف المناى عق و ]لاض ار ا كاي کان ارقت ادوا 
مجاهده و كوشش به آنچه او رضايت داشته باشد نايل می آید. 

هدايت حقيقى 

اما افراد و كروههايى كه خود را در پرتو نور هدايت او قرار نمی‌دهند و يا به عبارت دیگر خداخواه حقيقى نيستند» استمداد و سير 
حركت ترقى روزكار مادى آنان هم از راه مسيرى كه او (خداوند) می‌خواهد خارج است و دائما به ورطه نابودی و اضمحلال 
كشيده می‌شوند» كرجه انسان به صورت ظاهر از عقل و شعور» كه از ناحيه حضرت ذوالجلال (عرّشأنه) همجون ساير نعمات به 
فضل و كرمش در وجودش تعبيه شده است و با همین ابزار مهم می تواند به اختراعات و 

ذيى شحداشتاسی 

اكتشافات مهم برسدء اما هرجه در اين جهان تحمّق می‌یابد فقط و فقط به حول و قوّه خداوندى است» زيرا خودش در کتاب 
عظیم‌الشآن قر آنش جنين می‌فرماید: 

«الذى َه ملک السّموات را و الله على کل شیء شهیذ»(۱). آنان که برای اوست پادشاهی آسمانى و زمين» و خداوند است 
كه بر هر چیزی گواه هست. بنابراين ايجاد و ابداع و كنترل و هدايت امور و اجرام» از کوچک‌ترین تا بزرككترين موجود و از 
ذی‌روح وغير آن در ید قدرت حق‌تعالی (جل جَلاله) مى باشد و هیچ كس و هيج موجودى قدرت تکبر و بز رگ منشى در باركاه 
حکیم و قادر علی‌الاطلاق را ندارد. 

حضرت امام‌حسین علیه‌السلام در ادامه راز و نیازش می‌فرماید: «و للجبابرة قامق 

.جورب/٩-۱‎ 

هدایت حقیقی (۸۱) 

لا اله خيدة و لا شیعء يدك و پیش کا خداوند كرون گردنکشان را می‌شکند و این اختصاص به ذات کبریایی 
حضرت حقّ عزاسمه دارد. (گردنکش و طغیانگر از فردی يا افرادی که از فرمان حضرت حقّ سرپیچی می کند اطلاق می‌شود. تا 
ستمگران متجاوزی که بر مردم بناحق و يا به حقٌ «به نظر خودشان» ستم می کنند و اينان همان‌هایی هستند که كردن آن‌ها توسط 
خداوند قهار شکسته می‌شود و غیر از او هیچ کس نمی تواند قدرت ستمگران را مضمحل و نابود سازد. زیرا هیچ كس مثل او نیست 
و از سطح تجاوز طغیانگران مثل او هیچ کس خبر ندارد) و در اجرای عدالت و رساندن حقّ مظلوم از سوی ظالم» جز او کسی 
نمی‌تواند عمل به عدل حقیقی و صحیح نماید و به‌طور کلی 

۱- دعای عرفه از کتاب محدث قمی (ره)» ص ۵۱۵ . 

6 اقاس 

هیچ كس با او (ذات کبریایی) قابل مقايسه در اجرای عدالت نیست. زيرا در هيج بُعدى حضرت حق عزاسمه با انسان قابل مقایسه 


نیست. چون او خالق هستی هست و انسان‌یکی ازمخلوقات ضعیف‌وناتوان‌او. 
حضرت امام جواد علیه‌السلام در یک دعای کوتاه اما بسیار پرمحتوا؛ قابل مقایسه نبودن حق‌تعالی را با انسان نیازمند و ناتوان را بیان 


می‌فرماید: (يا من یکفی من كل شیء و لا کفی مله شین إكفنى ما أَهَمّنى)ء ای کسی که از هرچیزی کفایت می کند مراء و هیچ 


چیزی از او کفایت نمی کند (و کفایت نمی کند هیچ چیزی مرا جز او) امر مرا و مهتم مرا کفایت کن. تمامی موجودات و مخلوقات 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۵ از ۱۵۱٩‏ 


عالم اعم از نبات و گیاه و حيوان و انسان و جماد و هرجه هست خلقت يافته از ناحيه مقدس او هستند و به او (خداوند 
تعالى) نیازمندند واين نیازمندی و وابستگی به اوه برای ابد وجود دارد. 

بى نياز حقیقی و نیازمند حقیقی (۸۳) 

بنابراین زمانی که موجودی نیازمند باشد» هيج كس نمی تواند او را رفع نیاز نماید. مگر خالقش» و آن كس که او را يديد آورده 
است و طبیعی است که رفع نياز نمودن» یعنی کفایت تمامی کارهای او را كردن که فقط از ناحیه مقدسه او امکان‌پذیر است و اين 
بزرگ‌ترین دلیل بر غیرقابل مقایسه نمودن بشر با خالق اوست. که همانند اين مطلب در کلام مبارک پنجمین معصوم و سومین امام 
شیعیان» یعنی حضرت حسین بن على علیه‌السلام در دعای عرفه آمده است و جه تعبیر زیبا و بلندی است که از زبان مبا رک معصوم 
صادر شده است تا معرفت و شناخت حقیقی را به ما بياموزد. 


(۸۴) خداشناسی 
آیا می‌توان خدا را با جشم دید ؟ 


معرفت و شناخت حق به دیدن ظاهری حق‌تعالی نیست که العیاذبالله انسان با چشم ظاهری و یا با چشم سر بتواند خدا را ببیند» 
همچنان که قوم بنی‌اسرائیل به حضرت موسی علیه‌السلام بعد از آن که كوه طور برگشت و الواح تورات را برای هدایت آنان آورد؛ 
بنی اسرائیل به حضرت موسی علیه‌السلام اظهار داشتند اين گفته‌های تو را و الواحی كه آورده‌ای قبول نداریم بايد خدای تو را 
ببينيم و او (خداى تو) علنا و آشکارا به ما بگوید اين فرد (موسی) پیامبر من به سوی شماست «و اذ قُلُكمْ باموسی لَنْنُؤْمِنَ لك عَتّى 
تَرَى الله EL‏ الصَاعِفَةُ و اشم تَنْظرُونَ»(0)» و به ياد آورید هنگامی که گفتید: ای موسی! تو را تصدیق نمی کنیم 
مگر آشكارا خدا را ببینیم» پس صاعقه‌ای شمارا گرفت در حالی كه شما می‌نگریستید . 

۱- ۵۵ / بقره . 

آيا می‌توان خدا را با چشم دید ؟ (۸۵) 

برخی مفتررین کلمه جَهْرَّه (علنی) را صفت گفتار آنان دانسته» یعنی آن‌ها (قوم بنی‌اسرائیل) اين سخن را صریحا و علنا به موسی 
گفتند که ما خدا را نبينيم تو را تصدیق نمی کنیم. (۱) اينها بهانه‌های اسرائیلی است که برای فرار از حکم خدا و توجیه كردن افکار 
و اندیشه‌های نادرست خود مطرح می کردند و در اين زمان و هر زمان دیگر و همچنین برای مردم هر عصری که در مقابل احکام و 
حقایق خداوندی انکار و يا ضعف و اتوانی نشان می‌دهند و يا نمی‌خواهند حکم خداوند تعالی را پیاده نمایند مطرح است. 

۱- تفسیر مجمعالبيان» ج »١‏ ص ۰۱۸۱ 

(۸۶) خداشناسی 

افرادی که از نظر ایمان و تدیّن نسبت به دیگران ضعیف‌النفس هستند خیلی زود در برابر تهاجمات فرهنگی استدلالات بی‌محتوی 
بیگانه از دين و فطرت» خود را می‌بازند و این گونه افراد از معرفت دینی خارج و خود را از اجرای احکام و دستورات حق‌تعالی كنار 
می کشند و با بهانه‌های واهی و پوج؛ کم کم روزنه عدم معرفت و آ گاهی در وجودشان نمایان می گردد و هر از چند گاهی ياد 
خداوند و وجود او را منکر و در درازمدت صوری و ظاهری ياد و نام و آثار حق‌تعالی و به‌طور کلی زمانی فرامی‌رسد که ذات 
هستی بخش جهان آفرین را به صورت ظاهری منکر و برای قرار نگرفتن در حصار فطرت و دين به صورت ظاهری منکر ابدی 
می گردند و قوم بنی‌اسرائیل اين چنین راهی را پیمودند قرآن کریم در وصف آنان بنا به درخواست بسیار زشت و ناهنجارشان 
می‌فرماید: وقد شكلوا 


آيا می‌توان خدا را با چشم ديد ؟ (۸۷) 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۶ از ۱۵۱۹ 


توس ارف ذلك تقالو[ ار تالغ 5ق سس هشن موش الا از اق رار ایت خی کته خدارا اشكارا 
به ما نشان بده. در حقيقت باطن قوم بنی‌اسرائیل گویای حقیقت ذاتی حق‌تعالی بود اما آنان برای فرار از دستورات حضرت حقٌّ و 
از زیر بار مسژولیت شرعی و قانونی شانه خالی کنند. اين بهانه‌ها و ایرادهای واهی را عنوان می‌نمودند و بدین ترتیب خود را از 
معرفت و شناخت و آگاهی فطری و ذاتی حق‌تعالی دور نگه‌می‌داشتند. زیرا انسان تا معرفت و شناخت به مبدأ آفرینش به طور 
منطقی و استدلالی بيدا نکند محال است 

۱۵۳-۱ / نساء . 

(۸۸) خداشناسی 

به ایمان واقعی و حقیقی دست یابد» و لذا فرد با افراد و يا قومی که از ایمان حقیقی بهره‌ای نداشته باشند در کفران نعمات خداوند 
جلیل و کریم غوطه‌ور شده و با ناسپاسی كردن به درگاه حضرت حقء یعنی از محور دستورات او خارج شده و به‌طور گسترده 
عصیان و افرمانی او می‌نمایند و اين همان فقر معرفت دینی است. 

محمدبن بحبی به نقل از برخی روات در گفتگو با امام صادق علیه‌السلام نسبت باایمان مؤمن در پیشگاه خداوند و ثابت قدم بودن 
او می‌پرسد» می گوید: از امام صادق علیه‌السلام پرسیدم ممکن است که مردی کافر باشد و کفر او نزد خدا ثابت بوده باشد و بعدا 
خداوند او را از کفر به سوی ایمان سازد؟ حضرت جواب فرمودند: همانا خداوند عزو جل همه مردم را بر فطرت توحید و آشنایی با 
حق آفریده است و براساس فطرت خالص قرار داده» نه از ایمان به شرایع و برنامه‌های مذهبی شناختی دارند و نه از کفر و انکار 
شرایع» با پشتوانه این فطرت» خداوند انبیاء را می‌فرستد تا بند گان او را به ایمان دعوت کنند تا در برابر اين دعوت برخی از رهبری 
الله بهره‌مند گردند و برخی هم از هدایت حقّ دور می‌مانند. (۱) 

آیا می‌توان خدا را با چشم دید ؟ (۸۹) 

بیشتر انسان‌ها در شناخت فطرت دچار مشکل می‌شوند و يا تردید می‌نمایند که اين اشکالات و ترديدهاء انسان را از د رک حقیقت 
و معرفت ذات حقّ جدا می‌سازد و کسی که از راه فطرت خدایی نتواند معرفت حقیقی را كسب نماید واقعى 


ثمره خس‌دانشناسی شکس سر نعمت‌هاست 


بايد در حد توان و قدرت و هر اندازه كه انسان می‌تواند شكر نعمت حضرت حق را به جا آورد. شكر نعمت به صورت سورى و 
ظاهرى و زبان عادى بايد 

۱- صحيح الکافی» ص ۳۱۲ و ۳۱۳ دفتر ايمان و کفر . 

)٩۰(‏ خداشناسی 

توسط انسان انجام شود تشکر و امتنان غریزه فطری و خدادادی است که حضرت حقّ در وجود انسان به ودیعت گذارده است و لذا 
انسان بعد از آن که فردی کاری را برای او انجام می‌دهد بازبان خود و اعمال و رفتار ظاهری از فرد خدمت کننده تشکر و قدردانی 
می‌نماید و این تشکر و قدردانی تا حدودی صاحب نعمت و خدمت را برای ادامه کارشان تشویق و ترغیب و از سوی دیگر» دیگران 
که شاهد چنین اعمال خير و نیکویی هستند تشویق که به افراد همنوع خود خدمت نمایند و از طرفی فردی که به او خدمت می‌شود 
خود را ملزم می‌نماید همان گونه که به او خدمت شده است به دیگران خدمت نماید» بنابراین سه عامل مهم در خدمت به دیگران 
از اساسی‌ترین عوامل ارتباطات انسانی و اجتماعی می‌باشد که در مذهب و اسلام وجود دارد و در فطرت انسان هم نهفته 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۷ از ۱۵۱٩‏ 


١‏ تشکر از زحمات و خدمات فرد خدمت کننده موجب تقویت روحی و دینی و فکری او و خانواده و بستگان و دوستان و آشنایان 
و همچنین یادآوری و تذکر به اين که او هم در وقت مقرر و مناسب به دیگران خدمت نماید و در انتها و امتنان مسوجب 
ياد گیری چنین حسنه و نیک و کاری برای دیگران خواهد شد. 

ثمره خداشناسی شکر نعمت‌هاست )٩۱(‏ 

١‏ - تشکر و سپاسگزاری در انجام نیک وکاری و خدمت به دیگران» آنان را که شاهد چنین خدماتی هستند ترغیب و تشویق می‌نماید 
که از این گونه امور را انجام دهند و با خدمت به همنوعان و بر کات حضرت حيّ جل جلاله قرار دهند. 

۳-اين سپاس‌ها و تشکرها و امتنان‌ها متعلق به ساحت مقدّس کبریایی است و در حقيقت هر كس از فرد يا افرادی که خدمتی کنند 
و اموری را برای افراد يا جامعه به انجام می‌رسانند و از آنان تشکر و قدردانی می‌شود. در حقيقت از صاحب اصلی نعمت یعنی 
خضرت 3 والجلال عر اسمه اين و تشکر مو نايك و این يركزين و غالی تر ین سياس و تشکر است وا کر انسان از لمات دیکران 
تشکر و سياس ننماید و در حقيقت از خداوند تبارک و تعالی و نعمت‌های بی‌پایان 

)٩۲(‏ خداشناسی 

او و سپاسگزاری نکرده است و لذا کفران نعمتی که از گناهان بز رگ محسوب می‌شود و نعمت از فرد يا افراد يا جوامعی که 
رعایت شرایط آن را نکرده باشند از سوی صاحب نعمت (حضرت حتّ جل جلاله) حذف ويا گرفته خواهد شد. بنابراین قرآن 
سرنوشت کسانی که در برابر نعمت‌های فراوان و بی‌شمار خداوند تعالی ناسپاسی را بيشه خود ساختند و سياس و تشکر از انعام 
حضرت حقّ را به صورت عملی ننموده‌اند مستحق عذابى دردناک می‌داند. آری کفران نعمت و ناسپاسی در مقابل نعمت‌های الهی 
عذاب خداوندی را در پی دارد و اين از سنت‌های الهی به شمار می آید. خداوند تعالی در سوره مبا رکه نحل در آيه شریفه ۱۱۲ و 
۳ با كد كال جالب گفران کنندگانبهنعمت‌های طبرت کے را ان چنین ترم ی را و شب الق کات اب 
یه تیها رزقها وغدا من کل مکانفکمرث بالغم اله اقا ال لباس او و لوف بما 

ثمره خداشناسی شکر نعمت‌هاست )٩۳(‏ ۱ ۱ 

کاوا بط نعود . و لَقَّدُ جاءهُم ول مهم فک بوه قاع ذَهُم الاب و هُم ظَالِمُونَ»: خداوند (برای آنان كه کفران نعمت می کنند) 
مثالی زده است. منطقه آبادی که امن و آرام مطمثن بود و همواره روزيش از همه جا می‌رسید اما نعمت‌های خداناسپاسی کردند و 
خداوند به خاطر اعمالی که انجام می‌دادند. لباس گرسنگی و ترس بر اندامشان پوشاند» پیامبری از خودشان به سراغشان آمد» او را 
تکذیب کردند. از این رو عذاب الهی آن‌ها را فراگرفت» در حالی که ظالم بودند. (۱) در این آيات مبا رکه چند عامل به عنوان 
نعمت مطرح شده است که مردم آن‌ها را کفران کردند و خداوند تعالی آن نعمت‌ها را از آن‌ها گرفت. 

١‏ -اولين نعمت مطرح شده كه در اين آبادی يا قريه يا شهر جه شهر 

.۳۸۲ امثال القرآن» آیت‌اللّه العظمى مكارم شیرازی» ص ۳۸۱ و‎ -١ 

)٩۴(‏ خداشناسى 

بز رگ و جه شهر كوجكك که به منطقه آباد نامگذاری شده امنيت آن است. 

ایت مهمترین تعس أشييق که از ناه عدار ند بر مشو ارزانی شده است‌و به همین خاطر حضرت حق این نعمت را بر دیگر 
نعمت‌ها مقدَّم داشته است. اگر امنیت در یک قریه يا یک شهر يا شهرهای بز رگ محقق نشود برنامه‌های اقتصادی سالم و خوب و 
همچنین فراگیری علم و دانش در محيط آرام امکان‌پذیر نمی‌شود و انجام تکنیک و صنعت مدرن و قوی و دقیق به نحو مطلوب 
سامان نمی‌بابد و خداوند در شهری که امنیت صحیح و قابل قبولی نداشته باشد عبادت نمی گردد. 

در زمان جنگ تحمیلی عراق عليه ايران که ملت سلحشور و مسلمان ايران يدحول وقوه حضرت حق عرّاسمه و عنایات حضرت 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۸ از ۱۵۱۹ 


حجهین الحسن العسکری ارواحنا فداه جنگ با پیروزی دلیر مردان ایران اسلامی و خاری و خفت دشمنان 

ثمره خداشناسی شکر نعمت‌هاست )٩۵(‏ 

قسم‌خورده به پایان رسید. فراموش نکردیم که در آن زمان به دلیل خطرات گوناگون جنگی و موشک باران شهرها در هنكام نماز 
و وقت افطار و سحری زمانی که آژیر به صدا درم ی آمد انجام هر کاری از جمله عبادت خداوند را به تعویق و یا با اضطراب و 
نگرانی به تعلیق و تعویق درمی آورد. بنابراین ارزشمندترین هدیه حضرت حقّ همان امتیت است که در صدر اين آيه مبا رکه آورده 
شده است و از سوی دیگر بايد یادآور شویم كه ایجاد امنیت و استقرار آن یک مطلب مهم و ادامه و استمرار آن امنیت مهمتر 
می‌باشد. 

١‏ - دومين مطلبی که در اين آيه مبارکه آورده شده است تأمين امنیت و آسایش در شهر و قريه است. بايد به طور مداوم و پیوسته 
باشد. یعنی یک شهر آباد وقتی آبادی و عمرانش به طور مداوم و همیشگی حفظ می‌شود که امنیت آن هم ادامه یابد» ثبات و دوام 
در امنیت امری ضروری و حیاتی خواهد بود. 

(۹۶) خداشناسی 

دعای ابراهیم خلیل الرحمان در زمانی که در سرزمین خشک و سوزان مکه وارد شد اين معنا را كاملا بیان می‌دارد 
«رَبٌ اجِعل هذا بلدا امنا و اررق له مق مرا مَن امَنَ مهم بالله و اليم الاخره(۱). 

ات زرو كارا اد مر شر لض اراز مدعو القن ELECT‏ را ات رات EE‏ 
روزی ده. 

ملابحظه می‌فرمایید حضرت ابراهیم علیه‌السلام با ورودش به سرزمین مکه و استقرارش در آن اولین دعایی که به زبان جاری 
می‌سازد» درخواست امتیت و آسایش است. در قانون اسلام عزیز پرارج‌ترین و ذیقیمت‌ترین ارمغان جامعه را امنیت و آسایش 
می‌شناسد و در مقابل آن بزرگترین و شدیدترین مجازات‌ها را برای افرادی قرار داده است که امنیت و آسایش جامعه را برهم 
زنند» یعنی هر كس امنيت جامعه مسلمیین را مختل نماید و یا آسایش را از جامعه سلب کند مجازات او اعدام خواهد 
بود. 

. بقره‎ / 1378-١ 

ثمره خداشناسی شكر نعمت‌هاست )٩۷(‏ 

۳ مطلب سوم در اين آيه تأمين اقتصاد اين قريه و شهر و تضمین رزق مردم که از نقاط مختلف فراهم می‌شود زیرا وقتی امنیت 
برقرار شد» تأمين و تضمین اقتصاد هم به طور طبيعى فراهم می گردد. 

۴-مورد مشخص در محور چهارم اين آيه قراردادن نعمت معنوی در كنار ساير نعمت‌های مادّی است» زیرا وقتی امنیت پایدار و 
سالم و اقتصاد اصیل و درست مستقر گردید. لازمه حکمت متعالیه حضرت حق اين است که نعمت قوی معنوی را نیز به آنان 
عنایت فرماید تا از این طریق با ارشاد و هدایت مردم آ نهار به رشد علمی و اخلاقى برساند و برای رسیدن به 
اهداف عالیه خلقت مسير آن‌ها را هموار نماید. (۱) 


(4۸) خداشناسی 


فقر و بسدبختسی دستاورد کفر و ناسپاسی است 


اقا مردم اين قريه يا شهر که در تفاسیر معتبر اسلامی آمده است» مقصور شهر مقدس مکه معظمه می‌باشد» به جای تشکر و 


سپاسگزاری در مقابل اهداء انواع نعمت‌های حضرت حقٌ» کفران و ناسپاسی را با عمل و رفتار و گفتار پیشه خود ساختند و لذا در 
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اا یانعم الله فذقا الله لباس الْمجوع و الْحَوْفٍ)(1) مردم اين قريه يا شهر به جاى سياس و 
شکر گزاری انواع و اقسام نعمتهاى بی‌شمار حضرت باريتعالى كفران نعمت 

.۳۸۱ امثال قرآن» آیناللهالعظمی مكارم شیرازی» ص‎ -١ 

۱۱۲-۲ / تحل . 

فقر و بدبختى دستاورد کفر و ناسپاسی است (48) 

نمودند و از نعمت‌های خدادادی سوءاستفاده کردند و حریم نعمت‌های گرانبها را به وسیله گناه آلوده ساختند و به جای استفاده 
صحیح از نعمت‌های گرانقدر و بی‌دریغ حضرت حق و شناخت و درک مطلوب از آنهاء از طریق نعم الهی ظلم و ستم بیداد گری 
نمودند» و لذا بدیهی است که نتيجه اين ناسپاسی عذاب سخت و شدید خداوند را در پی خواهد داشت و از این طریق خداوند طعم 
تلخ ناامنى و گرسنگی را به تمام معنا به آن‌ها چشانید به گونه‌ای که امتبت به طور کلی از بين رفت و ناامنى بر آن‌ها مسلط 
شد و دزدان و غارتگران و اراذل و اوباش بر جامعه و مردم چیره شدند و در پی تزلزل امنیست اقتصاد سالم 
آنان‌نیزمترلرل گردید.(۱) 

ا 

(۱۰۰) خداشناسی 

آبادی چنان امن و امان و آسایش بود كه ساكنان آن با اطمینان خاطر به زند گی روزمره خود ادامه می‌دادند و با حالت مطمئنه از 
انواع روزی‌هایی که مورد نيازشان بود در اختيار آنان قرار داده بهره‌مند می‌شدند و نياز به مهاجرت و كوج كردن از محلی به محل 
دیگر را نداشتند؛ اما سرانجام با اعمال و رفتار خود» با کفران» فقر» تنگدستی را برای خود فراهم نمودند. انسان اگر عارف به حقَ 
باشد و از معرفت حقیقی بهره‌ای داشته باشد در برابر نعمت‌های حضرت باری سياس و تشکر عملی و مادى و معنوی نشان می‌دهد و 
آنچه موجب کفران و ناسپاسی را يديد می آورد انجام نمی‌دهد و حداقل در حرکات و سکنات موجبات ناشکری عملی از خود 
بروز نمی‌دهد. 


فقر و بدبختی دستاورد کفر و ناسپاسی است (۱۰۱) 
ولايت معصومین علیهم‌السلام شجره طیبه خداشناسی است 


عمر بن خُرَيْتْ از بعضی اصحاب از قول امام صادق علیه‌السلام ذیل اين آيه مبار که که در امر ولایت مطلبی را نقل کرده است که 
می آوریم: 

الم تر کیت ض رب الله مَل مه کش برة يب ضلها ثاب و مها فی السّماء»(۱)» آيا ندیدی چگونه خداوند کلمه طیبه 
را به درخت پاکیزه‌ای تشبیه کرده که ريشه آن ابت و آن در آسمان است. 

فقو تن تفت فال: مالك أن عبدالله عليه السلام عَنْ قول الم تعالی کشجر: طبه آضلها ناث و رها قن الما ا 
ققال: سول الله صلىاللهعليهوآله آااضلها و ميال ومني عَلِيٌ عليه السلام 

۱- ۲۴ /ابراهیم . 

(۱۰۲) خداشناسی 

لو سسا و الفتا قد در ها TEE‏ 

عَمْرُو بن خَرَيْْ گوبد: قول خدای تعالی را: مانند درخت پاکی که ریشه‌اش بر جا و شاخه‌اش سر بر آسمان کشیده از امام صادق 


علیه‌السلام پرسیدم حضرت فرمود: رسول خدا صلی‌اله علیه‌و آله اصل و ريشه آن درخت است و اميرالمؤمنين على علیه‌السلام فرع آن 
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و (تنه آن) و امامان از نسل آن‌ها شاخه‌های آن خداوند تبارک و تعالى محمّد و آل محمد صلى اللهعليهو آله را به عنوان كلمه طب 
و طاه باه رقف سارو وا کال a‏ كسفنو نایک را يسدر كرت ایا کی كه ريك ند هاگ ود 

رن هشام بن الکم» عن آبی عدالله علیهالسلام فى قول الله تعالى عر و عل لا ی فتراایماها لم تكن امت من فل (بغنی 
فی‌امیی) او بث فى إيمانها ترا 

۱- اصسول کسافی: ج ۲ کتساب الحجه ص ۳۰۳. 

ولایت معصومین علیهم السلام شجره طیبه خداشناسی است (۱۰۳) 

قال: راز بالاياء و الاژصیاء و آميرالْمُؤْمِنِينَ عليهالسلام خاصته قال: لا یم ایمسانها لانها سيت (۱) 

هشام بن حكم از قول بعضی اصحاب و از قول امام صادق علیه‌السلام در مورد قول خدای عر و جل که فرموده است ایمان آوردن 
افرادى كه قبلاً ایمان نياوردهاند» يا در ايمانشان عمل یکی انجام ندادهاند سودى به حالشان نخواهند داشت» از حضرتش سؤال 
كردم فرمود: مقصود اقرار به پیامبران و اوصيائشان و اميرالمؤمنين على عليهالسلام به طور اخص و بالخصوص می‌باشد که خداوند 
فرمايد: ايمان او را سود ندهد. زيرا ايمانش را سلب كرده است. حضرت علامه مجلسى (ره) در شرح اين حديث مطالبى را بيان 
داشته است نوشته است: مقصود از ايمان 

اهعاق ندر كم ىن ر 

(۱۰۴) خداشناسى 

آوردن» اقرار به پیامبر صاىاللهعليهواله مقصود از كار خير كردن در ايمانء اقرار به ولايت اميرالمؤمنين على عليهالسلام 
است يى کسی که به پیغمبر صلىاللهعليه و آله ايمان نياورده باشد» ايمان به ييامبر صلی اللهعليه و آله از او صلب و هيج كونه 


ارزش و سودى براى آن فرد با افراد نخواهد داشت. 


در كلمات اميرالمؤمنين» استدلال بر وجود خدا به طور مستقل» كمتر مشاهده مى شود و عنوانى تحت براهين اثبات وجود خداء در 
كلمات آن حضرت نمی‌توان يافت. دليل اين مطلب می‌تواند دو امر باشد: 

١‏ امير المؤمنين على عليه السلام خداشناسى و خداجويى را امرى فطرى مىداند + همان گونه که فرموده‌اند: خداوند قلبها را با 
اراده و محبت خود و عقلها را با معرفت خود سرشته است: آللَهُمَ خَلَفّتَ القلوب عَلى اراتک و فطوت الْعُقولَ 

خداشناسی در کلام على عليهالسلام (۱۰۵) 

على مغرفتک»(۱). در جايى دیگر می‌فرمایند: «عجبث لِمَنْ شک فی الله و هُوَ بری لاله ؛ (۲) «من در شگفتم از کسانی که 
آفرید گان را مىبينندء و در وجود آفریننده شک می‌کنند». اين سخن بر گرفته از آیه‌ای در قرآن است: «آفی الله ك فاطر السّموات 
و کر راو کل ديد وره اتاو کف کروی شتا 

۲-دلیل دیگر آن است که مخاطبان اميرالمؤمنين علیه‌السلام اشخاصی بودند كه به وجود خدا باور داشتند. آنان بيشتر 
محتاج تصحیح 

۱- مجلسىء محمد باقس بحارالانوار» ج 4۵ ص ۰۴۰۳ ح ۳۴؛ ابنطاووسء مهج الدعوات» ص ۱۵۴ . 

۲- نهج البلاغه» حکمت ۱۲۶ . 
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۱۰-۳ /ابراهیم . 

(۱۰۶) خداشناسی 

اعتقاداتشان بودند» نه تأسيس. 

در لابلای كلمات امام می‌توان دلایلی را بر اثبات وجود خدا يافت که استاد فرزانه جناب آقاى محمد محمود رضايى هفت دلیل بر 
اثبات وجود خدا در كلمات حضرت يافته است (۱)؛ هرچند که راه‌های منتهی به خداء به عدد نفوس خلایق است. آن دلا-یل 
هفت گانه» بدين قرارند: 

۱. برهان معقولیت ؛ 

۲ برهان فطری ؛ 

۳. برهان نسم ؛ 

#.برفان عا ۽ 

١-دانشنامه‏ امام على علیه‌السلام » زیر نظر على اکبر رشاد» ج ۲ ص ٠١‏ . 

خداشناسی در کلام علی علیه‌السلام (۱۰۷) 

هد زهان معجحتزة ؟ 

۶ برهان وجوب و امکان (حدوث) ؛ (۱) 


۷ برهان فسخ عزائم . 
.١‏ برهان معقولیت با احتباط عقلی 


یکی از راه‌های اثبات وجود خداء معقوللیت اعتقاد به او است ؛ زیرا آدمی را یکی از اين دو راه پیش رو است: اعتقاد به خدا ؛ عدم 
اعتقاد به او. از سویی» هر یک از این دو لوازمی دارد. برای نمونه» کسی که به خداوند باور دارد» بايد بپذیرد که چون خداوند 
حکیم است. انسان و جهان را بیهوده نيافريده است ؛ بلکه از آفرینش 

۱- شرح این دليل باتوجه به پیچید گی بت در گزینش مطلب برای اين كتاب حذف شده است . 

(۱۰۸) خداشناسی 

آن دو» مقصودی دارد که همانا هدایت انسان و رساندن او به كمال نهایی خويش است ؛ از اين رو پیامبران را برای هدایت او 
فرستاده است. همچنین پس از این جات جهان دیگری وجود دارد که در آن انسان‌ها کیفر و پاداش اعمال خود را می‌بینند. 
بدین‌سان اعتقاد به خدا با اعتقاد به نبوت و شریعت و معاد توأم می‌شود. در مقابل» عدم اعتقاد به خداء لوازمی دیگر غير از آنچه 
گفته شد» دارد. 

حال اگر اعتقاد به خدا و لوازم آن را - که سعادت ابدی در بى دارد - در نظر بگیریم و آن را با ناباوری به خدا و لوازم آن بسنجیم 
اعتقاد به خدا و لوازم آن را معقول‌تر خواهیم یافت ؛ زیرا در صورت صحت اعتقاد به خداء ما از منافع بسیاری برخورداریم و از 
شقاوت ابدی اجتناب ورزیده‌ايم ؛ اما اگر معلوم گردد که چنین اعتقادی» خرافه و ناصواب است» نيز ضرر و زیانی نکرده‌ايم. 
بنابراین معقول آن است که اعتقاد به خدا و لوازم آن را بيذيريم. 

۱. برهان معقولیت يا احتباط عقلی (۱۰۹) 

شبیه به اين استدلال در کلمات امام على علیه‌السلام آمده است ؛ چنان که می‌فرماید: 

زعم اجه و الطبیت کلاقما آن لاه تالت ذاکت لكي 
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ان ص قولكما قَلَْتٌ بخاسر أو صح قولى فَالْوَبالٌ عَلَيكما(١)‏ 

درديوانى كه منسوب به امام على عليهالسلام استء مى خوانيم: 
قال الم و الطبيبُ کلاشما لَْ بش الاشواث فلت الها 

ان ص قولکما قشت بخاسر ان صح قولی قالخسار إليكما(؟) 

«منجم و طبیب هر دو می گویند که قیامتی وجود ندارد به آنان می گویم: اگر قول و عقيده شما صحیح باشد. ما زیانی 
نکرده‌ايم و اگر قول و 

۱- بحارالانوار» ج 2۰۷۸ ۹۲؛ ابن طلحه شافعی؛ محمد مطالب السوول ص ۶۲. ۲- دیسوان منسسوب به 
امام على علیه‌السلام » ص ۵۲۰. 

(۱۱۰) خداشناسی 

عقیده من صحیح باشد» شما از زیان کاران خواهید بود». 

یکی از توابع اعتقاد به وجود خداوند اعتقاد به قيامت است. اگر تصدیق به قيامت را با انکار آن بسنجیم» بدون شک تصدیق به 
قيامت را معقول‌تر خواهیم يافت ؛ زیرا در صورت صحت اعتقاد به قیامت» شخص معتقد زیانی نکرده است ؛ ولی اباوران گرفتار 
شقاوت ابدی خواهند شد. اما اگر چنین اعتقادی در واقع كاذب باشد. باز شخص معتقد. زیانی نکرده است و البته منکر نیز. 

از خواندنی‌های تاریخ» مناظره امام رضا علیه‌السلام با مردی زندیق است ؛ نوشته‌اند: 

یکی از زنادقه وارد مجلسی شد که امام رضا علیه‌السلام نیز در آن مجلس حضور داشت. امام بدو فرمود: «ای مرد» اگر اعتقاد شما 
صحیح باشد - که در واقع چنین نیست - آيا ما با شما مساوی نیستیم؟ [زیرا [نماز و روزه و زکات و اقرار و تصديقء زیانی به ما 
نمی‌رساند». آن مرد ساکت شد. سپس امام ادامه داد: «و اگر 

۱. برهان معقولیت يا احتباط عقلی (۱۱۱) 


اعتفاد.ما بر سق اشد که ین اسکه- آبا تضیب شما هلا کت و بهره ما رستگاری تیست»؟(۱) 
۲ برهان فطرت 
راه‌های اثبات وجود خدا دوكونه است: سیر آفاق و انفس ؛ چنان که در قرآن آمده است: «سَنريهم ایاتنا فی الافاق و فى انفسهم ختی 


یبن له اه الْحَقّ)(؟) ؛ «به زودی نشانه‌های خود را در افق‌ها[ی گوناگون] و در دل‌هایشان بدیشان خواهیم نمود ؛ تا بر ایشان 


روشن گردد که او خود حق است». راه آفاق» آن است که از طریق مشاهده مخلوقات و تدبر در حدوث و امکان و نظم پدیده‌هاه به 


و2 
۱- کلینی» محمد بن یعقوب.الکافی» ج ۱ ص ۷۸ ح ۳؛ صدوق» عیون اخبارالرضاء ج ۱ ص 2۰۱۳۱ ۲۸ . 
۵۳-۲ / فصلت . 


(۱۱۲) خداشناسی 

خالق و مدبری دانا و توانا پی‌برند. اما اگر انسان از راه تأمّل در خود» پی به وجود خدا برد» و در برابر او که كمال مطلق است. سر 
تعظیم فرود آورد. خدا را از راه انفس يا فطرت يافته است. آیه مشهور قرآن در این‌باره» بدین قرار است: اف وَجْهَكك للّین عنيفا 
فِطرَتٌ الله الى فطر الاس عَلَيها لا تو ديل لِحَلْقٍ الله ذلك الدَّينٌ ليم و لكنّ اکر الاس لا يَعْلمُونَ (۱) ؛ «پس روی خود را به سوی 
آیین خالص پرورد كان يكرذان1ايخ فطرتی است که خداوند انسان‌ها را بر آن آفریده »د كر كوى در آفرینش الهی نیست. ابن است 


آیین استوار ؛ ولی اکثر مردم نمی‌دانند». 
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امام على عليهالسلام نيز در كلماتى به راه فطرت اشاره فرمودهاند ؛ بدين شرح: 

ِ- ۰ / روم . 

۲ برهان فطرت (۱۱۳) 

فراموششان شده به یادشان آرند و با رساندن حکم خدا جای عذری برایشان نگذارند و گنجینه‌های خود را برایشان بگشایند. (۱) 
-حمد و سياس مخصوص خدایی است که حمد خود را به بندگان الهام کرده است و سرشت آنان را با معرفت 
هماناء بهترین جيز که تقرب‌جویان به خدای سبحان بدان توسل می‌جویند. ایمان به خدا و پیامبر و جهاد در راه خدا است که 
خداياء قلب‌ها را با اراده خود خلق کرده‌ای و عقل‌ها را با معرفت خود سرشته‌ای. (۲) 

. ١ نهج البلاغه خطبه‎ -١ 

۲- الکافی» ج ۰۱ ص ۱۳۹ ح ۱۵ . 

(۱۱۴) خداشناسی 

- من بر فطرت مسلمانی زاده شده‌ام. ۳ 

۱- نهج البلاغه» خطبه 4١١٠١‏ صدوق» علل الشرايع» ص ۷ ح۱؛ برقىء ابو جعفر احمد بن محمد بن خالد. المحاسن» ج 2 ص ۵۱ ح 
۰ ؟؛ طوسی. الامالی» ص ۰۲۱۶ ح ۳۸۹۰ ابن شعبه حرانی» تحف العقول» ص ۹ 

۴ مه السلَعوات» ص ۱۵۴ ؛ بحارالانوار» ج ۵ ص ۴۰۳ ح‎ -١ 

۳- نهج البلاغه» خطبه ۵۷. 

۲. برهان فطرت (۱۱۵) 

شايد بحث درباره معنای فطرت» زمينه را برای آشنایی بیشٹر با این برهان» مساعد کند. فطرت از ماده فطر در اصل به معنای آغاز و 
شروع است. از همین روی به معنای خلت نیز به کار می‌رود ؛ زیرا خلتی چیسزی, به معناى ایجاد و آغاز وجود و تحقق 
آن است. 

ابن عباس می گوید: در معنای آبه شريفه «الحمدلله فاطر السّمواتِ والازض»» حیران بودم و معنای «فاطر» را نمی‌دانستم تااين که دو 
نفر که بر سر چاهی نزاع داشتند» نزد من آمدند و یکی از آن دو گفت: نا فطوتها: يعنى من قبل از همه و برای اولين بار حفر آن را 
آغاز کردم. (۱) بنابراین «فطر» به معنای آغاز و ابتدا است و فطرت. به معنای حالت خاصی از شروع و آغاز است» که هم‌معنای 


۱- احمد بن فارس» معجم مقاییس اللغه» ج ۴ ص ۰ ؛ این اثیر جوزی» النهایه» ص ۴۵۷؛ ابن منظور» لسان‌العرب» ج ۵ ص ۵۶ 


(۱۱۶) خداشناسی 

آفرینش می‌شود. اموری را می‌توان برای موجودی» فطری دانست که آفرینش آن. اقتضای آن‌هارا دارد. امور فطری» سه 
ویژگی مهم دارند: 

۱. در تمام افراد یک نوع وجود دارند ؛ البته با شدّت و ضعف ؛ 

۲. همواره ثابت و تبدل ناپذیرند و چنان نیست که در برهه‌ای از تاريخ اقتضای خاصی داشته باشند و در برهه‌ای دیگر اقتضایی 
دیگر ؛ چنان که قر آن می‌فرماید: «فطرت الله التی فطر الاس عَلَيِها لا تندیل لِحَلّق الله (۱) . 
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۳ امور فطری از آن حيث که فطری و مقتض‌ای آفرینش موجودی هستند» نیاز به تعلیم و تعلم ندارند ؛ هرچند تقویت و 
یادآوری و یا جهت دادن به آن‌ه نی از به آمسوزش و پرورش دارد. 

۱- ۳۰ / روم . 

۲. برهان فطرت (۱۱۷) 

يس از روشن تر شدن معنای فطرت و امور فطری» اکنون بايد دید جه اموری» فطری انسان هستند. فطریات انسان را می‌توان 
رادو دسته تقسیم کرد: 

الف: شناخت‌های فطری ؛ 

ب: گرایش‌های فطری . 

نوعی شناخت خدا که نیازی به آموزش و فراگیری ندارد» خداشناسی فطری است. و اگر نوعی گرایش به سوی خدا و پرستش او 
در هر انسانی باشد. می‌توان آن را خداپرستی فطری نامید. اما نه خداشناسی و نه خداپرستی آن گونه آ گاهانه نيست که انسان را 
از تلاش عقلانى يا استمداد از پیامبران برای شناخت خداوند بی‌نیاز کند. 

بر فطری بودن خداشناسی. هم دلیل نقلی و هم دلیل عقلی - فلسفی اقامه كردهاند. نمونه‌هایی از آن دلاعیل 
دين قرار اسحث: 

(۱۱۸) خداشناسی 

از آیات و روايات» نیک برمی آید که خداشناسی» فطری است. بدین معنا که ما پیش تر معرفتی نسبت به خداوند داشته‌ایم» ولی آن 
را فراموش کرده‌ايم ؛ پیامبران ما را به تأمل در آفاق و انفس خواندند» تا به شناخت فطری آ گاهی بيدا کنیم ؛ یعنی انبياء نگفتند که 
ای مردم بدانید که خدا وجود دارد ؛ بلکه گفتند: «ای مردم؛ بدانید که می‌دانید خدا وجود دارده . قرآن نیز می‌فرماید: و انم 
نت مد کته( + «پس یاد آوری کن که تو تنها تذ کر دهنده‌ای». به تعبیر امام على عليهالسلام الِيَسْتَأْدُوهُم میثاق فطرته...»(۲) همچنین 
هنگامی که از امیرالممنین على علیه‌السلام پرسیدند که آيا پرورد كارت را هنگام پرستش دیده‌ای؛ فرمود: من عبادت نمی کنم 
پرورد گاری که را که ندیده‌ام ؛ «ما كنت اَعَد رَبَالَْ آره». وقتی پرسیدند چگونه دیده‌ای» فرمود: 

۱- ۲۱ / غاشیه . 

۲- نهج البلاغه خطبه ۱. 

۲. برهان فطرت (۱۱۹) 

«لا- ثذ رکه الغيون فى مشاه دة الاتصار و لكنْ رنه الت بحَقَائق الایمان» ؛ (۱) «چشم‌ها هنگام نظر افکندن, او را نمی‌یابند» بلکه 
دل‌ها با حقایق ایمان او را می‌بینند). 

در این جادو پرسش روی می‌نماید: 

۱. در جه زمانی انسان به اين شناخت و ریت قلبى نائل شده است ؟ 

۲ آيا شناخت و رژیت قلبی خداء اختصاص به برخی انسان‌ها دارد» يا تمامی انسان‌ها از چنین معرفتی برخوردارند؟ 

آیه «ميثاق» در قرآن از زمانى سخن می كويد كه پرورد گار از يشت بنیآدم فرزندانشان را بيرون آورد و آنان را بر خودشان كواه 
گرفته» پرسیدند: «آيا من 

. ۱۷۹ الکافی» ج ۱» ص 4۸ نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 

(۱۲۰) خداشناسی 


پرورد گارتان نیستم؟) گفتند: «آری 1 گواهی دادیم). )۱ 
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از این آيه به خوبی برمىآيد كه كفت و گویی ميان خدا و همه انسانها صورت گرفته است. و همه آنان به خداوندى خدا و این 
که او پرورد گار هستی است» اعتراف و شهادت داده‌اند تا بهانه‌ای براى آنان در روز قيامت نباشد. در روايتى از امام صادق 
علیه‌السلام درباره «میثاق» آمده است: «شناخت خدا در قلب‌ها ثابت ماند» آنان متوقف میثاق را فراموش کردند و روزی به بادشان 
خواهد آمد و اگر اين مسئله نبود» کسی نمی‌دانست آفریننده و روزی رسانش کیست». (۲) همان امام بزر گوار درباره معرفت قلبی 
نيز می‌فرماید: «كانّ ذلک ا له أنساهُم 

- ۱۷۲ / اعراف . 

۲- برقىء ابو جعفر المحاسن؛ ج ۱ ص ۳۷۶. 

۲. برهان فطرت (۱۲۱) 

معا و بت الافْراز فى ضدورهم» (۱) ؛ «آنچه در آيه میثاق آمده است» معاینه خدا بود. پس از آن» خداوند معاینه را از ياد آنان 
برد و اقرار را در قلب‌هایشان ثابت و استوار ساخت». از امام صادق علیه‌السلام سوال شد: آيا مؤمنان در روز قيامت خدا را مشاهده 
خواهند کرد؟ امام فرمود: «بلی» و قبل از روز قيامت نيز او را مشاهده کرده‌اند». پرسید: در چه زمانی؟ امام فرمود: «وقتی که به آنان 
گفته شد: ألمت بربكم قالوا بَلى». آن كاه امام مدتی سکوت کرد و سپس فرمود: «همانا مؤمنان در دیا و قبل از قيامت نيز خدا را 
مشاهده می کنند. آيا اکنون خدا را نمی‌بینی؟... مشاهده قلبی» همچون نگریستن با چشم نیست» (۲). از تعابير دیگر امام على 
علیه‌السلام چنین برمیآید که معرفت خدا با سرشت انسان عجین شده و از بدو خلقت انسان» جنين معرفتی ملازم او بوده است: 

۱- همان ص ۴۳۸ . 

۲- صدوق. التوحید» ص ۰۱۱۷ 

(۱۲۲) خداشناسی 

اللَّهُم... قط وت اقول على مغ رفک .(۱) 

«فاطرشم عَلى شرف زئویته»(۲) 

بنابراین ویژگی‌های معرفت فطری خدا چنین است: 

۱. سابقه آن به پیش از جهان کنونی برمی گردد ؛ یعنی عالم ذر که خداوند در آن با انسان‌ها عهد و میثاق بسته است. 
۲ در ابتدا شناخت خداء در نهایت شدت و عمق بوده است ؛ به طوری که از آن تعبیر به مشاهده و معاینه شده است. 

.۳۴ 20۴۰۳ َهُجّالدَعَوات.ص ۱۵۴ بحار الان وار ج ۹۵ص‎ -١ 

۲- الکافی؛ ج ۱ ص ۱۳۹ ح ۵. 

۲. برهان فطرت (۱۲۳) 

۳. انسان موقف آن میثاق و شدت اين شناخت را فراموش کرده است ؛ اما اصل معرفت به خدا و اقرار به آن در جان و روح او باقی 
است و در همین جهان با درجات متفاوت به ياد او می‌آید. 

۴ معرفت قلبی خدا در انحصار گروهی خاص از انسان‌ها نیست ؛ بلکه خداوند در آغاز خلقت» خويش رابه همه 
انسان‌ها شناسانده و از همه آنان در این‌باره اقرار گرفته است. بنابراین معرفت خود را با سرشت انسان» عجین کرده است. 
امام باقر علیه‌السلام در تفسیر اين جمله پیامبر اکرم صلىاللهعليهو آله که فرموده‌اند: «هر مولودی بر فطرت متولد می‌شود» می‌فرمایند: 
«یغنی علی الْمعْرفَة با اللّه ‏ عر و جل - 

(۱۲۴) خداشناسی 


له فذلِك قَوله: و ین مهم من علق السّمواتِ و الارض يمول الله (۱) ؛ «مراد از فطرت. معرفت به اين امر است که خدا خالق 
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او است و اين آيه نيز به همین مطلب اشاره دارد: اگر از آنان بيرسى كه جه کسی آسمان‌ها و زمين را آفريده است» خواهند گفت: 
خدا» .(۲) 

بنابراين» همه انسان‌ها حتی فرزندان مشر کان» هنكام تولد معرفت خدا را همراه خود دارند و با فطرت الهی متولد می‌شوند. اصل 
معرفت خدا در روح و 

۲۵-۱ تسا ۲۳ سره 

۲- صدوق. التوحيد» ص ۱ کلینی» محمد بن یعقوب. اصول کافی» ج ۲ ص ۱۳ . 

۲. برهان فطرت (۱۲۵) 

جان آدمی باقی است و در جهان کنونی به درجات مختلف به ياد انسان می آبد» و راه‌های عقلی خداشناسی در واقع تنبه و یادآوری 
این ریت فطری دا در ایستگاه آلشت است. 


۳ برهان نظم 


بدون شک برهان نظم از متداول‌ترین براهینی است که برای وجود خدا اقامه شده است. اين برهان نیز همانند بعضی از براهین 
اثبات وجود خداء تاریخی به بلندی عمر انسان‌ها دارد. آدمیان از دیرباز با مشاهده پدیده‌های منظم و هماهنگ به اين فکر می‌افتادند 
كه اين نظم و هماهنگی در ميان موجودات» معلول چیست. آیا خود اجزا با همکاری یکدیگر اين نظم را يديد آورده‌اند؟ يا اين كه 
ناظمی حکیم و مدب آن‌ها را جنين» منظم کرده است؟ انسان بر اثر تأمل و تعمق در ساختار موجودات به اين نتيجه می‌رسد که 
ناظمی حکیم» چنین ساختار منظمی را يديد آورده است و به تعبیری اين مجموعه‌های منظم» نشانه‌های تدبیری است که ما را به خدا 
رهنمون می کند. چنان که امیرالممنین على علیه‌السلام می‌فرمایند: «خداوند با نشانه‌های تدبی رکه در آفرید گانش دیده می‌شود؛ بر 
عقل‌ها آشکار شده است». (۱) 

(۱۲۶) خداشناسی 

برهان نظم را می‌توان چنین باز گفت: 

مقدمه اول: عالم طبیعت. پدیده‌ای منظم است ؛ يا این که در عالم طبیعست» پدیده‌های منظم وجود دارد ؛ 

مقدمه دوم: بر اساس بداهت عقلی» هر نظمی از ناظم حکیم و با شعوری برخاسته است که براساس آ گاهی و علم خویش» اجزای 
پدیده منظم را با هماهنگی و آرایش خاصی برای وصول به هدف مشخصی در كنار هم نهاده و آن را براساس طرح حکیمانه‌ای 
منظم ساخته است. 

بنابراین عالم طبیعت که پدیده‌ای است منظم ناظم حكيم و باشعوری آن را تدبیر کرده است. 

۱- نهجالبلاغه» خطبه ۱۸۲؛ اصول کافی؛ ج ۱» ص ۱۴۱ . 

۳.برهان نظم (۱۲۷) 

در قرآن و روایات معصومین علیهم‌السلام به ویژه در سخنان امیرالممنین على علیه‌السلام به اين برهان اشاره شده است. برخی از 
آن‌ها را یادآور می‌شویم و سپس تقریرهای مختلف برهان نظم را با استشهاد به کلمات امیرالممنین على علیه‌السلام 
بازمی گسوییم. 

.١‏ قرآن در آیات بسیاری» از جمله آيه زير» به موارد نظم در آسمان‌ها و زمين و خلقت انسان‌ها و جنبند گان اشاره می کند و آن‌ها 
را نشانه‌هایی بر ناظم حکیم می‌شن‌اساند: 


به راستى در آسمان‌ها و زمین» برای مؤمنان نشانههايى است و در آفرينش خودتان و آنچه از [انواع] جنبند گان يراكنده می گرداند» 
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برای مردمى که يقين دارند» نشانه‌هایی است و [نیز در [پیاپی آمدن شب و روز و آنچه خدا از آسمان 

(۱۲۸) خداشناسی 

فرود آورده و با آن» زمين را يس از م رگش زنده گردانیده است و [همچنین[ گردش بادها [به هر سو] برای مردمی که می‌اندیشند 
نشانه‌هایی است. اين[ها[ است آیات خدا که به راستی آن را بر تو می‌خوانیم. پس» بعد از خدا و نشانه‌های او به کدام سخن 
خواهند كرويد. )١(‏ 

۲. اميرالمؤمنين على عليهالسلام نيز از نظم و تدبير جهان و موجودات بسيار سخن گفته‌اند ؛ پاره‌ای از آن‌ها بدين قرار است ؛ 

در اتقان صنع» نشانه‌ای كافى بر خداوند است و در تركيب طبيعت [اشيا[ دليل كافى بر او وجود دارد و در حدوث خلقت» برهان 
كافى بر قديم بودن او» و در 

۶-۳-۱ /جاثيه . 

۳.برهان نظم (۱۲۹) 

استحکام ضُنم مخلوقات» عبرتی است کافی برای شن‌اخت او. (۱) 

آثار حکمت خدا در آفریده‌های بدیعش هویدا است و آنچه آفریده حجت و دلیلی بر وجود او است و همه منتسب به اویند. 
هرچند مخلوقی خاموشند. دلیل گویا بر تدبیر ذات پاک او هستند. (۲) 

يانه خو چر كه افريدهة تیک تد کیان افريش او را اسار داهم وت کے آ ن را و کار أن را شرا ل ونان 
بخشيده و برايش استخوان 

۱- صدوق» عيون اخبارالرضاء ج ۱» ص ۱۲۱ ح ۱۵؛ همو التوحید» ص ۶٩۹‏ ح ۲۶؛ بحارالانوار» ج ۴ ص 2۰۲۲۱ ۲ . 

۲- نهجالبلاغه» خطبه ٩۱‏ صدوق»التوحید» ص ۵۲؛ بحارالانوار» ج ۵۷ ص ۰۱۰۷ ح ۹۰. 

(۱۳۰) خداشناسی 

و يوست آفریده. بنگرید به‌مورچه که جثه‌او کوچک وپیکرش لطیف‌وزیبا است .(۱) 

از مجموع آیات و روایات به خوبی برمىآيد که یکی از راه‌های شناخت خداء تأمل در آثار صنع و حکمت خداوند است. و در 
نظم شگفت‌انگیز آفرید گان می‌توان دست توانای خداوند را که ناظم جهان است. دید. اينک به توضیح مفهوم نظم و 
ویژگی‌های آن و تقریرهای مختلف اين برهان می‌پردازيم. 

در برهان نظم از موارد جزئی نظم» پی به ناظم حکیم برده می‌شود. امروزه 

۱- نهج البلاغه» خطبه ۱۸۵؛ طبرسی» احمدبن علی الاحتجاج» ج ۱ ص 0۴۸۱ ح ۱۱۷؛ بحارالانواره ج ۳ ص ۲۶ ح ۱. 

۳.برهان نظم (۱۳۱) 

بعضی برآنند که برهان نظم غير از برهان غایی است ؛ زیرا تأكيد برهان نظم بر موارد جزئی نظم است. اما برهان غایی از یک 
مجموعه هماهنگ به نام جهان» سخن می كويد. در بیانات اميرالمؤمنين على علیه‌السلام هر دو تقریر وجود دارد. اکنون به تقرير 
برهان نظم از دید كاه آن امام گرامی می‌پردازيم. 

اميرالمؤمنين على علیه‌السلام در بیانات خود بسیار به موارد جزئی نظم» مانند نظم در آسمان‌ها و زمين» طاووس» ملخ» خفاش؛ 
مورچه و خزند گان» و نظم موجود در ساختار انسان اشاره فرموده‌اند كه در این‌جا به برخی از آن‌ها اشاره می كنيم. 

- خداوند موجودات عجیب و شگفت را آفرید ؛ بعضی جاندار و بعضی بی‌جان و بعضی ساکن و آرام (مانند کوه‌ها) و بعضی 
متحركك (مانند ستارگان). [این‌ها[ دلیل آشکاری است. بر زیبایی آفرینش او بر بزرگی [و] توانایی‌اش» گواهی می‌دهند .(۱) 

.۳۰ نهج البلاغه خطبه ۱۶۵ ؛ بحارالانوان ج ۶۵ ص‎ -١ 
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(۱۳۲) خداشناسی 

عو کت انکیز فان رند كان در افريسس: طاووس الست که أن را در اسار رین شعت برداعته و رنگک‌های او راتک ریخ 
ترتیب داد ؛ با پری که نای استخوان‌های آن را به هم درآورد. و دمی که کشش آن را دراز کرد. چون به سوی ماده پیش رود آن 
دم درهم پیچیده را می گشاید و بر سر خود برمی‌افرازد که گویی بادبانی است برافراشته و کشتیبان زمام آن را بداشته. به رنگ‌های 
خود می‌نازد؛ و خرامان خرامان دم خود را را بدین‌سو و آن سو می‌برد و سوی ماده می‌تازد... اگر آن را همانند کنی بدان‌چه زمین 
روبانیده» گویی گل‌های بهاره است و از اين سوی و آن سوی چیده و اگر به پوشیدنی‌اش همانند سازی» همچون حله‌ها است 
نگارین و فريباء يا چون برد یمانی زیباه و اگر به زیورش همانند کنی» 

۳.برهان نظم (۱۳۳) 

نگین‌ها است رنگارنگ» در سيمهاء نشانده» خوش نما چون نقش ارژنگ. (۱) 

-اكر می‌خواهی از ملخ بگویم كه دو ديده سرخ آفرید برای آن» و دو حدقه برایش افروخت چون ماه تابان و او را گوشی بداد 
پوشیده و پنهان و دهانی گشود به اعتدال و حسی نیرومند و به کمال. و دو دندان پیشین که بدان‌ها ببرد و دو پای داس مانند كه 
بدان‌ها چیزی را بگیرد. کشاورزان در کشت خود از آن می‌ترسند و توانایی راندنش را ندارند ؛ هرچند همه كسان خود را فراهم 
آرند» تا گاهی که در جست و خيزهايش روی به کشته آرد» هرجه خواهش آن است روا دارد. و همه اندام ملخ به اندازه یک 
انکشت بازيكك تست و این سک اس( 

۱- نهج البلاغه» خطبه ۱۶۵ . 

(۱۳۴) خداشناسی 

- يس از آن كه حق تعالى» زمين را يهن کرد و امر خود را به آفرینش انسان جاری ساخت. آدم علیه‌السلام را بركزيد و او را برتر 
از سایر مخلوقاتش گردانید. (۱) 

-و با سازواری که ميان چیزها يديد آورد» دانسته شد که برای او قرينى نتوان تصور کرد. روشنی را ضد تاریکی قرار داد» و سپیدی 
را ضدسیاهی» و تری را مخالف خشکی و گرمی را مخالف سردی نهاد و ناسازواری‌های طبیعت را با یکدیگر آشتی داد و جداها را 
به هم نزديكك کرد و دورها را كنار هم نشاند و نزدیک‌ها را جدا گرداند .(۲) 

- پس کجی‌های هر چیز را راست کرد؛ و مرزهای هر یک را برابر آورد. و 

۱- همان خطبه ۱۸۵؛الاحتجاج» ج ۰۱ ص ۰۴۸۳ ح ۱۱۷؛ بحارالانوان ج ۳ ص ۰۲۷ ح ۱. 

. ٩۰ نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 

۳- نهج البلاغه» خطبه ۱۸۶ . 

۳.برهان نظم (۱۳۵) 

ناهماهنگ‌ها را به قدرت خود هماهنگ ساخت» و طرح هر یک را در آن جه مناسب آن بود» انداخت و آن‌ها را جنس‌هایی کرد - 
از شماره برون - در حد و اندازه و غریزه و هیئت‌های گونه گون ؛ پدیده‌هایی كه آفرینش آن‌هارا استوار کرد و 
هر یکی رابه سرشتی که خود خواست. درآورد. (۱) 

- گشادگی [و تنگی] و يست و بلندی‌ها[ی آسمان] را منظم کرد» و شکاف‌های آن را به هم آورد ؛ و هر یک را با آن جه جفت آن 
بود» پیوند داد... . آسمان را که دودی بود متراکم» بخواند» بیامد و سر بر خط گذاشت و هر جزء آن جزء دیگری را نگاه داشت. 
پس درهای سعة آن:را بگشاد::, و آفتاب را آیتی کرد ووشن کنتنه که به روز درآ ید وھا را اب که تاریکی شب تور آن 


بزداید. پس آفتاب و ماه را در منزلگاه‌هاشان روان فرمود» و مدت گردش آن دو را در خانه‌ها 
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. ١ نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 

(۱۳۶) خداشناسی 

معين نمود تا بدین كردشء روز را از شب داند و حساب سالیان و اندازه گیری زمان را تواند. (۱) 

-زمین را نديد آورد و نگاهش داشت. بی آن که خود را بدان مشغول دار و برجایش ایستاده گرداند» بی‌آن که آن را بر چیزی 
نهد و بر پایش داشت بی‌پایه‌هاء و بالا بردش بی‌استوانه‌هاء و نگاهش داشت از کجی و خمیدن, و بازداشت آن را از افتادن و 
شکافتن. میخ‌های آن را کوبید و سدها را گرداگردش برافروخت. چشمه‌های آن را روان گردانید و دره‌های آن را بشکافانید. آن 
عه اماه سس تكرديد و ان را که يروش ا ناف ان فش( 

.۹۰ ؛ بحارالانوار ج ۵۷ ص ۱۰۸ ح‎ ٩۱ نهج البلاغه خطبه‎ -١ 

۲- نهج البلاغه خطبه ۱۸۶؛ الاحتجاج؛ ج ۱ ص ۴۷۷ . 

۳.برهان نظم (۱۳۷) 

- پس خدای» فضای ميان زمين و آسمان را فراخ ساخت» و هوا را برای نفس کشیدن بپرداخت. و اهل زمين را در آن ساکن فرمود» 
با آن جه بایسته آنان می‌بود. و زمین‌های خشک راء که آب چشمه‌ها نتوانست خود را به پستی و بلندی‌های آن رساند. و جوی‌های 
خرد و بز رگ در رسیدن بدان زمین‌ها درماند» وانگذاشت. ابرهایی وم ان رها یکاش ت تا مرده آن را زنده گرداند 
و گیاه آن را برویاند. (۱) 

- پس چون زمین خود را بگسترد و فرمان خويش روان کرد از ميان آفرید گان آدم را بر گزید. (۲) 

۱- نهج البلاغه» خطبه .9١‏ 

(۱۳۸) خداشناسی 

- يس جه کسی تو را به مکیدن شير از پستان مادرت رهنمون گشت. (۱) 

قرآن نيز از هماهنگی بين عالم خبر می‌دهد که به دو نمونه آن اشاره می کنیم: از نشانه‌های او اين كه از [نوع] خودتان همسرانی 
برای شما آفربد تا بدان‌ها آرام گیرید. و میانتان دوستی و رحمت نهاد. آری» در اين [نعمت ت [برای مردمی که می‌اندیشند» 
قطعا نشانه‌هایی است. (۲) 

_و او است کسی که از آسمان» آب را فرود آورد ؛ پس با آن از هر گونه گیاهی را برآوردیم و از آن [ گیاه] جوانه سبز رویاندیم 
۳۸ 

. ۱۵ نهج البلاغه» خطبه ۲۱۱ ؛ بحارالانوار ج ۵۷ ص 0۳۸ ح‎ -١ 

۲- نهج البلاغه» خطبه ۱۶۳ . 

۳- ۲۱ / روم . 

۳.برهان نظم (۱۳۹) 


۴ برهان علی 


یکی از راه‌های اثبات وجرد خدا؛ برهان على است که در آن خدا از راه معلولیت عسالم» شابت می‌شود. امام على علیهالسلام 
E‏ و و 
-هر موجودی غير از خداوند معلول است ؛ کل قائم فى بيواة لول )۱( 


(۳ E ERE. 
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هر جيزى خاشع و قائم به خدا است و خدا غناى هر فقيرى و عزت هر خوارى و قوت هر ضعيفى است ؛ کل شیء خاشْمٌ له و كل 


.مماعتا/44-١‎ 

۲- نهج‌البلاغه خطبه ۱۸۶ ؛ بحارالانوارء ج ۷۷ ص 0۳۱۰ ح ۱۴ . 

۳- نهج البلاغه خطبه ۱۰۹ ؛ بحارالانوان ج ۴ ص 0۳۱۷ ح ۴۳ . 

( ۱۳) اا 

یر وعر کل الج وف کل ضیف ( 

خلا از هر چیزی بی‌نیاز است و هیچ جر از او بی‌نیاز نیست ؛ وا لیخ غ کل ی قن ةق الاشیساء بفنی 2 
.)( 

WE ERMEN 


هر کرس فر ان خداوقد» شیف ات و هر یی واسته دغ ابت و فقط عدا تار ا رھ عيرق اس + کل ی غيدة 


2# - 


ضعيف. (۴) 

۱- نهج البلاغه خطبه ۱۰۹ ؛ بحارالانوار ج ۴ ص ۱۷ ح ۳۳ 

بح ارالانوارء ج ۴ ص جح ۴. 

۴- نهج البلاغه» خطبه ۶۵ ؛ غررالحکم ح ۶۸۸۴. 

۴ برهان علی (۱۴۱) 

از این بيانات نیک برمی‌آید که همه اشيا غير از خداون ده معلول و در نتیجه قائم به خداوندند. 

تس شان علبي يه ساره یی اسه 

يكك. جهان معلول است ؛ دو. هر معلولی نیازمند علت است. بنابراین جهان که معلول است. نیازمند علتی است که آن يا خدا است و 
يا در نهایت به خدا منتهی می‌شود. از اين رو خدا وجود دارد. 

بنابراین جهان معلول است و امام على علیه‌السلام نيز فرموده‌اند: هر چیزی غير از خداوند. معلول است ؛ کل قائم فى سواه مَغلول. 
(۱) در کلامی دیگر قيام همه اشيا 

(۱۴۲) خداشناسی 

را به خداوند» دانسته‌اند ؛ كل شیء قائم به.(۱) نيز نقل کرده‌اند که فرمود: او است که حيات و نور هر مسوجودی است ؛ هُوَ 


ڪيا کل شیء و نو کل شیء .(۲) 
۵. برهان معحزه 


یکی از راه‌های شناخت خداء معجزه است. انسان با مشاهده معجزه» دست توانای خدا را می‌بیند. از همین رو پیامبران برای اثبات 
صدق دعوی خود و اتمام حجت» به اذن خدا» معجزه می آوردند. در قرآن» معجزات بسیاری به انبياى گذشته نسبت داده شده است 
که به اذن خداوند بر ایجاد آن‌ها قدرت بيدا 


۱- نهج البلاغه خطبه ۱۰۹ ؛ بحا رالانوار» ج ۴ ص ۱۷ ح ۳ 
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۲- الکافی» ج ۱ ص 2۰۱۳۰ ١‏ ؛ بحارالانوار ج ۵۸ ص ۰۱۰ ح ۸. 

۵. برهان معجزه (۱۴۳) 

می کردند. بر این گونه حوادث در قرآن آیه بینه» حجت. برهان و سلطان اطلاق شده است. غرض وغايت عمده اين آیات و 
نشانههاء اثبات حقائیت مدعی رسالت بوده است. تحدی و مبارزه‌طلبی قرآن» نشانه اعجاز آن است و اين ماجرا چندین بار در 
قرآن تکرار شده است. 

بنابراین انسان با مشاهده قرآن كه معجزه پیامبر گرامی اسلام صلی اللهعلیه و آله است» می‌تواند پی به خدا ببرد ؛ زیرا هر اثری دلالت 
بر مؤثر خود دارد. در اينجا اثر که قرآن است جز از خدا صادر نمی‌شود. در قرآن و روایات معصومین علیه‌السلام مخصوصا 
کلمات امام على علیه‌السلام تعابیری وجود دارد که قرآن را دلیل وجود خدا گرفته‌اند ؛ چنان که قرآن خود فرموده است: 

فلا يَتَدبَرونَ الْمَوْاآنَ و لَوْ كان مِنْ عند غَِر اللْلَوَجَدُوا فيه الختلافا کثیرا,(۱) 

. نساء‎ / 87-١ 

(۱۴۴) خداشناسی 

«آيا در [معانى] قرآن نمىانديشند؟ اگر از جانب غير خدا بود» قطعا در آن اختلاف بسيارى مىيافتند) . 

لور می‌فرماید: 

و دوه علی زا ؛ (۱) «قرآن را دلیل كيريد بر شناخت پرورد گارتان». 

ا OEE‏ کا است ,یر اقريد كالكن». 

- فتجلی س بحاتة لهم فى كتابه من غیر آن لكر رذ ین کاس كان ور ou‏ ام سور سفن 
(بندكان) نمايانده است». 

بنابراين انسان با مشاهده قرآن و عدم اختلاف در آن و ساير جنبه‌های 

. ۱۷۶ نهج البلاغه خطبه‎ -١ 

۲- همان خطبه ۱۸۴ . 

۵. برهان معجزه (۱۴۵) 

اعجاز» درمی‌یابد كه اين كتاب جز از جانب خدا نیست. به دیگر سخن» حكمت و تدبير خدا در این كتاب تجلى يافته» انسان با 
مشاهده آن» پی به خداوند می‌برد. 

معجزه وی گی‌هایی دارد كه بدین قسرار است: 

.١‏ مدعی نبوت آن را برای اثبات صدق گفتار خويش اقامه کند. 


اگر از اولیای الهی امور خارق‌العاده سرزنده ملازم با دعوی نبوت نیست و به آن‌ها کرامت می گویند ؛ مثل آماده شده غذا برای 


حضرت مریم. (۱) 

۲ بايد مطابق خواسته مدعی نبوت باشد. 

ا و تعلم آن وجود ندارد ؛ چنان که قرآن می‌فرماید: بقل لین اجْتَمَعتٍ 2 ت الانس و الجن 
علی أن ياوا بهذا وان ان نله و ز كان یه لیغض ظهیرا:(۲)؛ «بگو: اگر انس و جن 

. العمران‎ / "90-١ 

۲- ۸۸ / اسراء . 


(۱۴۶) خداشناسی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۲۲۲ از ۱۵۱٩‏ 


گرد آيند تا نظير اين قرآن را بياورند» مانند آن را نخواهند آورد ؛ هرجند برخى از آن‌ها پشتیبان برخى [ديكر] باشند» . 

۴ همراه تحدى است ؛ يعنى مدعى نبوت. دیگران را به مقابله دعوت كند. ممكن است کسی امور خارق العاده انجام دهد؛ ولى 
جرأت تحدی نداشته باشد ؛ زيرا ممكن است دیگری بهتر از او را بياورد. قرآن در اين باره می‌فرماید: «و ان کشم فى ریب معا رلا 
على بنا وا بِسُورَةٌ من مثله»(۱) ؛ «اگر در آن‌چه بر بنده خود نازل کردیم» شک داريد» پس -اكر راست 5255 
-سورهاى مانند آن بیاورید». 

۲۳-۱ بقره . 

۵. برهان معجزه (۱۴۷) 

۵. خارق‌العاده باشدء نه عادی. امر خارق‌العاده را می‌توان به دو صورت تصوير کرد: گاهی منظور از خارق‌العاده» اموری است که 
منافی عقل است. مثل اجتماع تناقض, و يا ارتفاع تناقض يا اين كه معلولی بدون علت تحقق بيدا کند. معنای دیگر خارق‌العاده؛ 
اموری است که مخالف قواعد عادی است ؛ بعنی به حسب قواعد و وسایل عادی» محال است. ولی عقل به مخالفت با آن 
برنمی‌خیزد ؛ مثل ماجرای تخت بلقیس به حسب قوانین عادی» جسم مادی نمی‌تواند فاصله دور را دريكك چشم بر هم زدن طی 
کند. ولی امتناع عقلی ندارد. (۱) 

۶ محدود به نوع خاصى نیست. تبدیل عصا به ازدهاء دست از گریبان بیرون آوردن و درخشش آن» زدن عصا به دريا و شکافتن 
آب درياء از گل پرنده ساختن» 

۱- مانند ماجرای تخت بلقیس که یکی از اطرافیان سلیمان علیه‌السلام آن را در یک چشسم بر هم زدن؛ 
حاضر كرهد. (ر.كك: 5٠‏ /نمل). 

(۱۴۸) خداشناسی 

شفای نابينايان و زنده كردن مرد گان و... شمه‌ای از كارستان معجزه است. (۱) 

قرآن همه اين ویژگی‌ها را دارا است ؛ يعنى بيامبر گرامی اسلام صلىاللهعليهوآله قرآن را برای صدق گفتار خويش كه باز همان 


قرآن است» اقامه كرده است و مطابق خواست او و همراه تحدى بوده و دیگران نيز از آوردن مثل آن ناتوان بوده‌اند. 
۶ برهان فسخ عزائم 


یکی از راه‌های اثبات وجود خداء برهان فسخ عزائم است كه امام على عليهالسلام از اين راه نیز بهره برده و فرموده‌اند: اعَرَفْتٌ الله - 
بحائه بشخ العزائم» و حل الْعُقُودِه و نَفْض الهمم؛ (۲) ؛ «من خدا را به فسخ تصميمها و باز گشایی مشکلات و 

اكب ا ا ا ا ا 

۲- نهج البلاغه» حكمت ۲۵۰ ؛ فتال نیشابوری» روضة الواعظین» ص ۳۸ . 

۶ برهان فسخ عزائم (۱۴۹) 

شكسته شدن نيتهاء شناختم). در روایتی آمده است که مردى از امیرالممنین على علیه‌السلام پرسید: «به جه جيز پرورد گارت را 
شناختی ؛ حضرت فرمود: من پرورد گارم را به فسخ عزم و شکسته شدن نيت شناختم: چون قصد و نيت كارى را كردم و مانعى بين 
من و تصمیم و نیتم بيدا شد» و چون عزم آن کردم» قضا با عزم من مخالفت کرد» دانستم كه مدبری غير از من هست؛ .(۱) در 
روایتی دیگر از امام سؤال می‌شود: جه دلیلی بر اثبات صانع وجود دارد؟ امام می‌فرمایند: «سه چیز: د گر گونی حال و ضعف ار کان و 
قواء و شکسته شدن نیت». (۲) كاه انسان 


۱- التوحید» ص ۲۸۸ الخصال.ص ۳۳ ؛ علامه حلی» مختصر بصائرالدرجات» ص ۱۳ 
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۲- سبزواری» محمد بن محمد جامع‌الاخبار ج ۳۹ ص ۲۸ ؛ بحارالانواره ج ۳ ص ۵۵ ح ۲۹ . 

(۱۵۰) خداشناسی 

تصمیم به کاری می كيرد و عزم خود را بر آن جزم می کند. ولی ناگهان مانعی در قلب و ذهن انسان پیدا می‌شود و او را از تصمیم 
خود بازمی‌دارد. گاهی اين تبدّل تصمیم‌ها با فسخ عزم‌ها چندین بار روی می‌دهد. در اين که چنین حادثهاى برای همگان رخ 
می‌دهد» جاى انكار نیست» اما سؤال اين است که اين موانع را به جه چیزی بايد نسبت داد. از کلام حضرت به خوبی برمی آید که 
اين مانع را بايد به امری خارج از اراده انسان - یعنی به عالم غيب و خدا - نسبت داد. 

گفتنی است که امام على علیه‌السلام سه تعبير» یعنی فسخ عزائم و حل‌العقود و نقض الهمم را بر هم عطف کرده‌اند که 
می‌توان حل‌العقود و نقض الهمم را عطف تفسیری برای فسخ عزائم گرفت. 

بنابراین معنای فسخ عزائم همان می‌شود كه در بالا گفتیم. نيز می‌توان سه تعبیر را بر سه معنا حمل كرد و فسخ عزائم را «شکسته 
شدن تصمیم‌ها» و 

۶ برهان فسخ عزائم (۱۵۱) 

حل‌العقود را «بازشدن گره‌ها» دانست ؛ یعنی كاه برای انسان مشکلات و دشواری‌هابی پیش مىآيد که از حل آن‌ها عاجز است ؛ 
ناگهان دری بر روی او می گشایند و راه بر او هموار می گردد» و آن گشاینده جز خدا نیست. 

معنای نقض‌الهمم نيز روشن است: از آن‌جا که یکی از معانی هم و همت. تصمیم و عزم است. معنای آن» همان معنای فسخ العزائم 
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(۱۵۲) خداشناسی 


تفسیر نمونه یال العظمى مکارم‌شیرازی» انتشارات‌دارالکتب‌الاسلامیه ج ۴ 
مجمع البيان »تأليف مرحوم آیۀ الله طبرسى » انتشارات فراهانی 
بحار الان وار مجلسى» محمد باقن ج ٩۵‏ 
تفسیسرالمیسزان 

ذکر جمیل سعدى 

لقاءالله امام خمینی «ره؛ 

نهج البلاغه» فيض الاسلام 

صحیح الکافی 

چهل حديث قدسی. نشر اسلاميه 

مناجات الشاکین» تاجات خمسه عشر 

)۱۵۳( 

مفاتیح الجنان» محدث قمی «ره) 

لمعات الحسین به نقل از ملعقات احقاق الحق 

مصباح المنیره آیةالله مشکینی 


صحيفه علويه 
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رساله لقازالله آیذالله میرزا جواد ملکی تبریزی 

شرح دعای كميلء زمردیان 

امشال القرآنء آيذالله العظمى مکارم شیرازی 
دانشنامه امام علی» عليهالسلام » زیر نظر على اکبر رشاد» ج ۲ 
(۱۵۴) 


آسمان 

ابواب كليات احوال جهان و آنچه باوضاع آسمانی مربوط است 
پیدایش جهان و آغاز آفرینش آن و چگونگی آن و برخى از امور کلی 
آبات قرآن در این باره 


۱- البقره- ۲۰- او است که آفرید برایتان همه آنچه در زمين است سپس استوار شد بر آسمان و آنها را هفت آسمان ساخت و او 
بهر جيزى دانا است. 

۲- الانعام- ۲- سياس از آن خدا است كه آفريد آسمانها و زمين و ساخت تاريكيها و روشنى را. 

۳ الاعراف- ۵۴- راستى پرورد گارتان خدائيست که آفريد آسمان و زمين را در شش روز سپس استوار شد بر عرش. 

۴- پونس- ۴- راستی پرورد گارتان خدائیست که آفرید آسمانها و زمین را در شش روز سپس استوار شد بر عرش تا تدبير کارها 
كند. 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۵ 

۵- هود- ۷۰-و او است آنکه آفرید آسمانها و زمين را در شش روز و عرشش بر آب بود تا بیازماید شما را كدام نیک وکارترید. 
ع الکهف- ۵۱- گواهشان نکردم بر آفرینش آسمانها و زمين و نه آفرینش خودشان و نبودم که گمراه کننده‌ها را پشتیبان خود 
كيرم. 

۷ الأنبياء- ۳۰- آيا نبینند آنان كه كافرند براستى آسمان و زمين هر دو بسته بودند و ما آنها را كشاديم وهر زنده‌ای را از آب 
ساختیم آيا باور نمیدارند. 

۸- الفرقان- -٩‏ آنکه آفرید آسمانها و زمين و آنچه ميان آنها است در شش روز سپس استوار شد بر عرش بپرس تو از یک 
آ گاهی در باره او. 

9- التنزيل- ۴- خدا است که آفریده آسمانها و زمين را و آنچه ميان آنها است در شش روز سپس استوار شد بر عرش ۱۰- 
السجدة: بكو آيا شما کافرید بدان که آفرید زمين را در دو روز و برایش همتاها ساختید آنست پرورد گار جهانیان ٩‏ و نهاد بر روی 
آن لنگرها از کوه و برکت داد در آن و اندازه گرفت قوتهایش را در چهار روز برابر برای خواستاران ۱۰ سپس استوار شد بر آسمان 
که دود بود و بآن و زمين فرمود بيائيد بدلخواه يا ناخواه گفتند آمدیم بدلخواه ۱۱ و مقرر نمود آنها را بهفت آسمان در دو روز و 
القاء کرد در هر آسمانی فرمانش را و زیور نمودیم آسمان نزدیکتر را به چراغها از اختران و نگهبانی آن» اینست تقدیر نیرومند و 
دانا- ۱۲ ۱۱- ق- ۳۸- و البته آفريديم آسمانها و زمين را و آنچه ميان آنها است در شش روز و نرسید بما هیچ رنج و خستگی. 


۲- الحدید ۴- او است که آفرید آسمانها و زمين را در شش روز سپس استوار شد بر عرش ۱۳- النازعات: آیا شما سخت‌ترید در 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه ۲۲۵ از ۱۵۱٩‏ 


اقرش شود یا آسمان که أن را ساخته ۲۷ بر آورده افراشتگی آن را و درستش کرده ۲۸ زتره کرده شبش را و بر آورده پرتو آن 
را در روز ۲٩‏ و زمين رايس از آن کشش داده و هموار كرد ۰ بر آورده 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۶ 

از آن آبش را و چراگاهش را ۳۱و كوهها را لنگر ساخته برايش ۳۲ تا بهره باشد برای شما و چهار يايانتان ۳۳ ۱۴- الاعلی تسبیح 


كو بنام پرورد گار والاترت -١‏ آنكه آفريد و درست آفريد ۲-و آنكه اندازه كرفت و رهبری نمود ۲ 


۱-«او است که آفريد برايتان همه آنچه در زمين است» منتى است که بر بند گان نهاده برای آفريدن هر آنچه زند گیشان بدان منوط 
است و كمال معیشت آنها است و فرمود (برای شما) یعنی برای اينكه از آنها در اين جهان سود بريد و در مصلحت خويش بواسطه 
يا بی‌واسطه بكار اندازید و برای دين خود بدان دلیل آرید و پند كيريد و لذتها و دردهای آخرت را بشناسید. اين آيه دلیل است 
که همه چیز مباح است جز آنچه دلیلی آن را از این حکم بیرون کرده و خود زمين را شامل نیست مگر آنکه مقصود از زمين سوی 
پائین باشد چنانچه بسا مقصود از لفظ سماء سوی بالا است «استوار شد بر آسمان» یعنی آهنک آن کرد و خواست آن را و گفته‌اند 
استواری بمعنی استیلا و دارا بودن آنست چنانچه شاعر گفته: 

استوار شد بشر بر عراق بی‌شمشیر زدن و بى خونريزى 

و مقصود از آسمان اجرام علویه يا فضای بالا است چنانچه گفته‌اند كه آنها را بی کژی و سستی آفریده و هفت آسمان با نه فلكى 
که رصدبانان گفته‌اند منافات ندارد زیرا فلک هشتم و نهم در زبان شرع به کرسی و عرش نام برده شده‌اند «و او بهر چیزی دانا 
است» بیان علت آفرینش است بر وجه اکمل و دلیل آنست که اين نسق عجیب و ترتیب خوب دلیل بر دانش او است و این آیه دلیل 
بر حدوث آسمانها بلکه زمين است نیزه چنانچه بيانش بباید. 

۲-«سپاس از آن خدا است که آفریده آسمانها و زمين راا گزارش کرد که خدا شایسته سپاس است براق نعمتهای بز رگ سپاسش 
گویند يا نه تا حجتی باشد بر آنان که از پرورد گارشان رو گردانند؛ سماوات را جمع آورد و زمين را مفرد با اينكه او هم مانند 
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آنها است زیرا طبقات آسمان در ذات خود مختلفند و در آثار و حرکات متفاوت و آن را مقدم داشت برای شرافت و برتری 


شرح 


سماء در زبان عرب بالا است و آسمان در زبان پارسی بالای چرخنده است عرب ببالا نگریسته و فضای کبود را همان بالای سر 
كفت و پارسیان با دقت بیشتری چرخش آنها را هم بزبان آورده و بآسيايش مانند ساخته و تعبیر هفت آسمان از نظر چرخش و 
گردش گوناگون اختران معروف شده زیرا هفت سیاره از دير زمانی معروف آدمیان بوده‌اند و امروز هم دانش فلکی فضا را به 
هفت طبقه مشخص نموده که شرح آن را در شرح خصال در باب هفتگانه بیان کردیم و معتقدات هيئت بطلمیوسی منظور آیات 
قرآن و تعبیر اخبار نیست و اين فرضیه باطل شده است (پایان). 

«و تاریکها و روشنی ساخت» یعنی آنها را برآورد و نمودار کرد و فرق ميان «خلق» و «جعل» یک مفعولی اینست که در خلق 


اندازه گیری منظور شده و اصالت دارد ولی جعل امریست ضمنی و فرعی که بخودی خود وجودی ندارد چنانچه ثنویه ظلمت را 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۶ از ۱۵۱٩‏ 


یک مبدء جدا و اصیل دانسته‌اند بلکه ظلمت نابودی نور است و سایه موجودی نورانى» بود و نمود دارد و از اسباب و اجرام بسیاری 
تراود که بلفظ جمع آورده و اگر منظور از نور هدايت باشد که روشنی دلها است باز هم ظلمت بمعنی گمراهی تعدد دارد زيرا راه 
راست یکی است و راه کژ هزارها که بر اثر انحراف از آن در هر نقطه محقق ميشوند. 

«در شش روز» مشهور اینست که مقصود بروزها در اینجا همان اندازه روزهای دنیا است و در روایتی از ابن عباس آنها را از 
روزهای آخرت دانسته که هر روزی هزار برابر سال شماره شما آدمیانست من میگویم: با اين خبر نمیشود آيه را از ظاهر خودش 
بركرداند» و چرا خدا كه میتوانست همه چیز را در چشم بهمزدنی بیافریند جهان را در شش روز بتدریج آفرید برای اینکه: 

۱- پندی باشد برای فرشته‌ها که آفریده بود زیرا عبرت پذیری در تدریج بیش 
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است چنانچه در خبری رسیده. 

۲- دانسته شود که اينها همه از توانائی مختار دانا بمصالح و وجوه حکمتها صادر شدند زيرا اگر از طبع يا ناچاری بودند همه در 
یک حال محقق ميشدند. 

۳- تا بمردم آرامش در انجام کارها را بیاموزد و شتابزد گی را دریغ سازد چنانچه از امير المؤمنين عليه ال لام روايت شده كه «ا گر 
میخواست همه را در کمتر از چشم بهمزدنی آفریند می‌آفرید ولی يس انداختن و مدارا را نمونه‌ای آورد برای امنایش و حجتی 
نمود بر آفریده‌هایش». 

در اینجا اشکالی آورده‌اند و آن اینست که روز از حرکت خورشید و طلوع و غروبش باشد و در اینجا روز جه معنا دارد؟ و ممکن 
است پاسخ از آن بچند وجه. 

۱- میزان اندازه گیری روز همان چرخش فلكك نهم است نه هفت آسمان. 

و آفریدهای روزهای مشخص ششگانه همان هفت آسمان و زمين و آنچه ميان آنها است میباشد نه آنچه برتر از آنهاست و این 
سبب خلا نشود زیرا که آبی که مايه آفرینش همه آنهاست پیش از آنها بوده و فضا را پر کرده. 

۲- منظور از روزها چند كاه است چنانچه در فرموده خدا «هر که يشت دهد به جهاد در آن روزا. 

۳- مقصود از شش روز مقدار آنست نه وجود خارجی آن و مرجع همه یکی است زيرا پیش از وجود خورشید روز حقیقی تحفق 
پذیر نیست پس مقصود يا اندازه است از زمان مطلق يا اندازه حرکت خورشید بمقدار شش روز بر فرض وجود آن و بهر تقدير پایه 
اینست که زمان کششی است انتراعی از بقاء ذات الهی يا مخلوقی که بوده چون آب» يا روح بنا بر قول تقدم آفرینش آن بر اجسام» 
یا فرشته‌ها چنانچه در خبر آينده است و يا بايد كفت فلکی پیش از آن آفریده بوده بنا بر اينکه زمان وجودی دارد و آن مقدار 
حرکت فلكك است زیرا تجدد و گذشت 
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منشأ تحقق زمانیست نزد حکماء در همه متصور «۱» است. برخی صوفی مآبان گفته‌اند زمان هم روح مجردی دارد که چون نفس 
است برای تن چنانچه مکان هم روح مجردی دارد و روح زمان و مکان از عوارض مجردات هستند و اين سخن مانند بسیاری از 
خیال‌بافیهای دیگرشان قابل فهم نیست و خرد يذير نمیباشد و بهر حال اين آيه و آیه‌های دیگر آینده دلیل بر حدوث آسمانها و هر 
آنچه در آنها است میباشند زیرا آنچه در روز آخر يديد شد بنج روز گذشته در پیش خود دارد و بقايش پایان پذیر است و 


وجودش در گذشته به نیستی پیوندد و هر چه پیش از خود نیست بوده حادث است و آنچه در روز نخست يديد شده باندازه 
محدودی از آخری وجود دارد يس همه موجودی پایان پذیر و حادث باشند و این ايراد بر حکماء لا-زم آید که خود زمان هم 


حادث است زیرا مقدار حر کت فلکی است که خود حادث است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۱۵۱٩‏ 


فخر رازی گفته: مراد از شش روز شش حال است زیرا آسمان و زمين و ما بين آنها خود سه چیزند و هر کدام ذاتی دارند و صفتی 
که شش میشوند و دوران آفرینش هر کدام روزی تعبیر شده چون آدمی آنها را از روزنه زمان مینگرد که ظرف هر کاریست و روز 
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زمان مشهورتریست و گر نه پیش از آفرینش آسمانها شب و روزی نبوده چنانچه یکی بدیگری كويد روزی که زادی مباركك بود و 
بسا که در شب زاده است ولی با مقصودش مخالف نیست زیرا منظورش ظرف اين کار است ولی آنچه او گفته تکلفی است دور از 
فهم و آنچه ما گفتیم بتعبير آیه كريمه نزدیکتر است و با مقصود قرآن موافقتر و بزودی معنای عرش و استوای بر عرش بیان می‌شود. 
۵- «و عرش او بر آب بود؛ بیضاوی گفته (ج ۲ آيه ۷ سوره هود) یعنی چیزی ميان عرش او و آب فاصله نبود نه اينكه عرش بر روی 
آب بود و آن را دلیل بر امکان خلأ دانسته و بر اینکه نخست حادث پس از عرش آب است از اجرام اين جهان و گفته شده آب بر 
دوش باد بوده و خدا آن را بهتر داند پایان. 

طبرسی گفته اين آيه دلیل است بر اينكه عرش و آب پیش از آسمانها و زمين بوده‌اند و آب به نیروی خدا بی‌قرارگاه بوده و این 
خود بز رگترین عبرت است برای منکر آن و گفته‌اند عرش بمعنی ساختمانست یعنی ساختمان آفرینش او بر پایه و مايه آب بوده که 
بدیعتر و شگفت‌انگیزتر است چنانچه یعرشون در «مِما یَغْرشُونّ؛ بمعنی ساختمان میکنند آمده (ج ۵ سوره هود مجمع البیان). 

رازی در تفسیرش گفته: کمب گفته: خدای تعالی یک دانه ياقوت سبز آفرید و بهیبت بر آن نگرید و آن آپی شد که بر خود لرزید 
و باد را آفرید و آب را بر دوشش نهاد و سپس عرش را بر آن استوار کرد ابو بكر اصم گفته: عرش او بر آبست چنانست که گویند 
آسمان بر زمين است و مقصود اين نيست که یکی بر دیگری چسبیده است و هر گونه بوده دلیل است بر اينكه عرش و آب پیش از 
سماوات و ارض بوده‌اند. معتزله گفته‌اند اين دلیل است بر اينكه فرشته‌ها پیش از آفرینش آسمان و زمين بوده‌اند زیرا نشاید که آنها 
را آفریند و کسی نباشد که از آنها بهره‌مند شود پایان. و در برخی اخبار است که مقصود از اين جمله اینست که دانش و کیش 
خود را بدوش آب نهاده و کسی که قائل به هیولا است کلمه آب را بهیولا تعبیر کرده (ج ۵ ص ۵۷ در تفسیر سوره هود). 
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«تا بیازماید شما را كه كدام خوش کردارترید» یعنی حکمت بالغه آفرینش آسمان و زمين آنست که مسکن بنده‌هایش باشند و انواع 
نعمتها را به آنها ارزانی دارد آنها را مكلف سازد تا پپاداش آخرت رساند. اين خود مانند آزمایشی است که فرمود «تا بیازماید شما 
را؛ یعنی تا با شما کار یک ممتحن کند تا جه کار ميكنيد و از امام صادق عليه السّلام است که مقصود بسیاری عمل نیست بلکه 
مقصود درست کاریست که درستی کار بنده بترس از خدا و نیت درست و اخلاص است. 

۶-«گواهشان نکردم بآفرینش آسمانها و زمین» طبرسی (ج ۶ ص ۴۷۶ مجمع البیان) گفته است یعنی ابلیس و فرزندانش را حاضر 
نساختم در آفرینش آسمانها و زمين ونه در آفرینش خودشان كه مرا یاری کنند و یا بر آفرینش یک دیگر یار باشند و این گزارشی 
است از كمال قدرت و بی‌نیازی او از ياران و کمک کاران و دلیل آنست فرموده او: «من نگرفته‌ام گمراه کننده‌ها را پشتیبان» یعنی 
دیوانی که مردم را گمراه کنند ياران خود نساختم تا بمن کمک دهند و بسیار باشد که کلمه عضد را بمعنی يار بكار برند» و 
گفته‌اند مقصود اینست که شما چنان پیروی شیطان كنيد كه گویا او را دانشی است مخصوص که از جز او بدست نيايد و من آنها 
را بآفرينش آسمانها مطلع نساختم و نه بر آفرینش خودشان و بآنها نیاموختم كه چگونه هر چیزی آفریده شود يس از کجا پیرو آنها 
ميشوند. و گفته‌اند مقصود ایئست که مش ر کان عرب و این کفار در خلق آسمانها و زمین حضور نداشتند و بر خلق یک دیگر واقف 
نشدند و نبودند که من آنها را آفریدم يس از کجا میگویند فرشته‌ها دختران خدایند. 

رازی دو وجه دیگر بر تفسیر آيه افزوده (ج ۵ ص ۷۲۹ سوره کهف): 

-١‏ در پاسخ کافرانی که به پیغمبر گفتند اگر مستمندان را از مجلست نرانی ما بتو نگرویم» خدا فرموده اين پيشنهاد دهنده‌ها و 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۸ از ۱۵۱٩‏ 


زور گوهای بیهوده و ياوه در آفرینش جهان شریک من نبودند و چون دیگران بودند و چرا چنین پیشنهادی میدهند؟ چنانچه در 
پاسخ کسی که پیشنهادهای بزرگی بتو کند گوئی تو پادشاه کشور و وزیر پادشاه نیستی تا اين پيشنهادها را از تو بيذيريم. 
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همین كقار که شذه كدشما باخوال سغادت و شقار تاو سر ترقت اداد و واد کرد را دم از ديكراق داید يانات و 
عیاشی از امام باقر عليه الس لام روایت كرده که رسول صلی الله عليه و آله و سم فرمود: بار خدايا اسلام را به عمر بن خطاب يا ابو 
جهل بن هشام عزيز ساز و خدا اين آيه را در باره آنها بدو فرستاد: و در کافی ج ۱/ ۴۴۰ از امام جواد آورده که خدا تعالی پیوسته 
در یگانگی خود يكتا بود و سپس محمّد و علی و فاطمه عليهم الّرلام را آفرید و هزار رو زگار ماندند و سپس همه چیز را آفريد و 
آنان را گواه آفرينش آنها نمود و فرمانبريشان بر آنها روا داشت و کار همه را بدانها واكذاشت «تا آخر خبر» و این خبر صريح است 
در حدوث همه اجزاء عالم. 

۷-«آيا نبینند آنان که کافرند» طبرسی ره گفته پرسشی است برای س ركوبى و معنا اينست که آيا نميدانند كه خدای سبحان است 
که‌این کارها میکدد و چ او بر آنهاً توانا پیست؟ چن او اسك معنود شایسته پرستش نه دیگری «راستی که آسمائها وزمية هر کو 
بسته بودند و ما گشادیمشان» يعنى هر دو بستگی داشتند و بهم چسبیده بودند و بسته بودند و ما آنها را بوسیله هوا از هم جدا 
کردیم» از ابن عباس و دیگران نقل شده و گفته شده: همه آسمانها در هم بودند و ما آنها را از هم باز گشودیم تا هفت آسمان 
شدند و زمين هم چنین بود و آن را بهفت زمين بررگشودیم و از مجاهد و سدی جنين نقل شده و گفته‌اند: آسمان بسته بود و باران 
نمیداد و زمين بسته بود و گیاه نداشت و آسمان را بباران گشودیم و زمين را بگیاه- از عکرمه و عطیه و ابن زيد است و از امام باقر 
و امام صادق هم جنين روایت شده پایان (ج ۷ ص ۴۵ تفسیر مجمع البیان). 

رازی گفته: رؤيت يا دیدنست يا دانستن و اولی مشکل است چون مردم آن را ندیدند و خدا هم فرموده: «من آنها را گواه آفرینش 
آسمان و زمين نساختم» و دومی هم مشکل است برای آنکه هر جسم پذیرای رتق و فتق است ولی حکم باینکه نخست بسته بوده و 
سپس گشوده شده راهی جز بیان شرع ندارد و مناظره با کفار منکر رسالت بدین بیان نشاید و پس از اختیار وجه دوم اشکال را چند 
جواب داده: -١‏ ما نبوت محمد را بمعجزه‌های دیگر ثابت كنيم و سپس قول او را دلیل آوریم 
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و هر دو را دلیل حصول مصالح جهان و نفی فساد از آن سازیم. 

۲- مقصود از رتق و فتق امکان آنها است و عقل دلیل است که همه اجسام شاید که با هم باشند و يا نباشد و حکم باجتماع آنان و 
جداشدنشان از هم يا بالعکس نیاز بدلیل دارد. 

۳- بهود و نصاری این معنا را میدانستند زیرا در تورات آمده که خدا تعالی گوهری آفرید و بدیده هیبت بر آن نگریست و آب شد 
و آسمانها و زمین را از آن آفرید و آنها را از هم جدا کرد و بت‌پرستها با بهود در دشمنی پیغمبر على الله علیه و آله و سلم دوستی 
داشتند و خدا اين دلیل را برای آنها آورد بنا بر اينکه گفته يهود را در اين زمينه باور داشتند. 

سپس گفته مفسرین در معنی رتق و فتق اختلاف دارند بچند قول یکی- و همان وجه اول طبرسی را آورده و گفته اين وجه مستلزم 
آنست که آفرینش زمين پیش باشد بر آسمان زیرا خدا تعالی چون آنها را از هم جدا کرد زمين را بحال خود گذاشت و اجزاء 
آسمانی را برافراشت. کعب گفته: خدا آسمانها و زمين را بهم جسبيده آفرید سپس ميان آنها بادی آفرید و بدان از همشان جدا 
ساخت سپس وجه دوم و سوم را آورده و سوم را ترجیح داده و تأييد کرده بفرموده خدا تعالی (۱۲ و ۱۳- الطارق) سو گند بآسمان 
بر گشت دار یعنی ريزش باران و بزمین شکافدار بروئیدن گیاه و هم بفرموده خدا «و ساختیم از آب هر چیز زنده‌ای را سپس گفته 
تفسیر چهارم گفته ابی مسلم اصفهانی است که كويد روا است مقصود از رتق و فتق ایجاد و اظهار باشد چون فرموده خدا (۲- 
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الفاطر) فاطر و آفريننده آسمان و زمين و ايجاد را بلفظ فتق گزارش داده و حال پیش از ايجاد را به رتق» من كويم: تحقيقش اينست 
كه در نيستى محض جيزها ممتاز و اعيان جدا نيست و نيستى بماننده بستگی است و حقائق در پرتو هستى از هم جدا شوند و از این 
رو رتق را تعبير به نيستى آورده و فتق را براى هستى. 

قول پنجم» شب بيش از روز بوده بفرموده خدا (۲۸- يس) «نشانهاى است بر ايشان كه 
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از شب و روز بر آوریم» و آسمان و زمين در تاریکی بهم بسته بودند و جدائیشان يبدا نبود و خدا با اظهار روز روشن آنها را جدا 
نمود از هم (مفاتیح الغیب ج ۶ ص ۱۴۴) که بطور خلاصه نقل شده» من گویم اخباری آید که وجه سوم را تاييد کنند و برخی 
خطبه‌های امير المؤمنين عليه ال لام اشارت بوجه دوم دارد چنانچه بزودی بدانی و کلینی در روضه کافی بسند خود از عده روایت 
کرده از ابی حمزه ثمالی که كفت نافع از امام پنجم عليه ال لام پرسید از تفسیر قول خدا عز و جل «آيا ندیدند آنان که کافر شدند 
آسمان و زمين بسته بودند و ما آنها را گشودیم» فرمود خدا تبارک و تعالی آدم را بزمين فرود آورده و آسمان بسته بود هیچ 
نمیبارید و زمين بسته بود هیچ نمیروئید و چون خدا عز و جل توبه آدم را پذیرفت فرمود: تا آسمان ابر باران‌دار بركرفت و آنگاه 
فرمود تا درهای خود را گشود و فرو باريد و زمين را فرمود تا درختها بر آورد و میوه‌ها ببار آورد و جویها روان ساخت و اینست 
رتق آن و اینست فتق آن. نافع كفت راست گفتی ای زاده رسول خدا تا آخر خبر» و اين دلیل وجه سوم است. 

«و ساختیم از آب هر چیز زنده را طبرسی (در مجمع البیان ج ۷ ص ۴۵) گوید: 

یعنی با آبی که از آسمان فرود آوردیم هر زنده را زنده کردیم» و گفته‌اند: یعنی هر آفریده را از نطفه بر آوردیم و نخست درست‌تر 
است. عیاشی بسندش از حسین بن علوان روایت کرده که پرسش شد از امام صادق عليه ال لام از مزه آب فرمود: برای فهمیدن 
بپرس نه برای رنج دادن مزه آب همان مزه زند گی است خدای سبحان فرمود: «از آب هر چیز زنده را آفریدیم» و گفته‌اند: یعنی از 
آب زندگی هر جاندار و نمو او را ساختیم و شامل جانور و گیاه و درختها همه می‌شود از ابی مسلم. 

«آيا باور نمیدارید و نمیگروید» بقرآن و بدان جه مشاهده كنيد از دلیل و برهان. 

۸- «رحمان» خبر «الذی است در صدر آیه» يا خبر «هو که متعدد است» يا بدل ضمير در (استوی) يا صفت «الحی» در آیه سابقه 
«فشتّل به خبیرا؛ یعنی بپرس از آفرینش و استواری بر عرش دانشمندی را که بتو گزارش دهد و آن خدا تعالی يا جبرئیل يا 
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دانایان بکتابهای آسمانی پیشین هستند و برخی گفته‌اند معنا اینست که اگر منکر اطلاق (رحمان) بر خدا هستند از اهل کتاب 
بپرسند که جنين لفظی بدین معنا بر خدا اطلاق شده .. 

4- «بككو راستی گفته شما کافرید بدان که زمين را در دو روز آفریده» بیضاوی گفته: يعنى در مقدار دو روز يا در دو نوبت و در هر 
نوبت با شتاب هر جه بیشتر آنچه را بايد آفریده» و شاید مقصود از زمين جرمهای بسيط زیر آسمانست و منظور از دو بار آفرینش 
اینست که یک بار ماده مشت رک آنها را آفریده و بار دوم صور مخصوص بهر کدام را و کفرشان ناروا گوئی نسبت بذات و صفات 
خدا است «و میسازید برايش همتاها» با اينكه همتا را نشاید «آنکه» زمين را در دو روز آفریده هم «او پروردگار جهانیانست؛ 
آفریننده هر جه است و پرورنده آنها «و نهاده در زمين لنگرها از کوه؛ بر بالای زمین بر افراشته تا بیننده‌ها از آن بصیرت یابند و 
جوینده‌ها سودها برند. 

(ج ۲ ص ۳۸۴ تفسير بیضاوی) رازی در (ج ۷ ص ۳۵۳) تفسیر خود گفته: چون اگر کوهها را زیر زمين میساخت گمان میرفت 
ستونهاتی نگهدار آنند و بر روی آن ساخت تا آدمی بیند زمين و كوه بار سنگینی بر یک دیگرند و نیازمند نگهداری پایدارند و او 


جز خدای سبحان نتواند بود (ج ۷ ص ۳۵۳). 
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«و برکت داد در آن» بیضاوی گفته: (ج ۲ ص ۳۸۴) خير بسیار داد بآفرینش هر جور گیاه و جاندار «و اندازه كرفت در آن قوتهایش 
را» یعنی خوراكك اهل زمين را و برای هر نوعی خوراكك شایسته باو را معين كرد و با در هر سرزمینی خوراک مناسب آن آفرید و 
بجای «قذُر» قشم هم قرائت شده «در چهار روزا مقصود تتمه چهار روز است نه چهار روز جدا از دو روز خلق خود زمين که با هم 
شش روز شوند چنانچه بذله گوئی از بصره تا بغداد ده روز رفتم و تا کوفه پانزده روز و شاید آنکه دو روز نگفته برای بیان پیوست 
بودنشان بدو روز نخست. من گویم: بسا که اين چهار روز حمل شود بچهار وقت که خدا در آنها خوراكك جهان را آماده کرده از 
مردم و چهار پایان و پرنده‌ها و خزنده‌های زمین و آنچه در بیابان و دريا است از میوه‌ها و گیاه و درخت و همه آنچه 
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گذران جانورانست و آن چهار وقت بهار و تابستان و يائيز و زمستانست و اين تأویل از سیاق بدور است «برابر هم» بودند اين روزها 
و دلیلش قرائت يعقوب است که آن را مجرور خوانده بوصف ایام و گفته‌اند: حال از ضمير «اقواتها» يا «فیها است» و مرفوع قرائت 
شده که خبر «هی» مقدر باشد «برای پرسش کننده‌ها» از مدت آفرینش زمين و آنچه در آنست يا باين معنا که خوراکها را برای 
خواستاران اندازه کرده در چهار روز. 

اسيس ات ارت سوی: اسان و ایک أن کرد او ان دود بود» و بیضاوی «درج ۲ ص ۳۸۵ تفسیرش» گفته و چیزی تاريكك 
بوده و شاید مايه و تیکه‌های ریزی بوده که از آن فراهم شده و طبرسی در (ج ٩‏ ص ۶) مجمع البيان گفته ابن عباس گفته بخار 
زمين بوده و گفته‌اند یعنی فرمانش بر آسمان استوار شد و رازی در (ج ۷ ص ۳۸۵) تفسیرش گفته: صاحب اثر آورده که عرش خدا 
بر آب بود از آنگاه كه آسمانها و زمين را آفرید» و خدا در آب گرمی يديد کرد و از آن کفی و دودی برخاست و آن کف بر 
روی آب بماند و خدا خشکش کرد و از آن زمين برآورد و دود برافراشت و بالا رفت و خدا از آن آسمانها را آفرید. و بدان که 
این داستان در قرآن نیست و اگر دلیل درستی دارد پذیرفته است و گر نه مردود است و این داستان در آغاز کتابی که بگمان هود 
تورات است آمده و در آنست که خدا تعالی آسمانها را از تیکه‌های تيره آفریده و این در خرد گنجد زیرا مادر علم معقول ثابت 
کردیم که تاریکی یک کیفیت وجودی نیست بلکه بی‌نوریست و چون خدای سبحان اتمها را آفرید پیش از آنکه بدانها روشنی 
دهد تیره و پی‌نور بودند و چون آنها را فراهم آورد و آسمانها و اختران و خورشید و ماه ساخت و در آنها پرتو نهاد نورانی شدند و 
اين اجزاء اتم در آنگاه كه خدا خواست از آنها آسمان و خورشید و ماه بسازد تیره بودند و نام دود بر آنها درست آید زیرا دود 
اجزاء از هم پاشیده بی‌نور است. 

«پس كفت بآن آسمانها و بزمین بیائید» بیضاوی گوید: یعنی اثر بخشی و اثرگیری خود را بر دارید و هویدا كنيد آنچه در شما 
نهادم از اوضاع گوناگون و هر جور 
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بودنیها يا آنکه بهستی درآئید بنا بر اینکه خلقت پیش اندازه گیری و پایه بندی و گزارش بوده يا معنی آمدن آسمان يديد شدن او 
است و آمدن زمین کشش آن يا آنکه هر کدام هر جه را از شما خواستم زاده شود برآريد و مؤيد اين معنی است قرائت «آتیا» از 
مؤاتات یعنی بسازید هر کدام با دیگری در آنچه از شماها خواستم «بدلخواه يا ناخواه» و بخواهید يا نخواهید. يا مقصود اظهار كمال 
قدرت است که بايد خواست او انجام شود نه حقيقت طوع و کراهت آنهاء از اینجاست که « گفتند آمدیم بدلخواه» یعنی فرمانبردار 
و اظهر آنست که منظور اثر پذیری آنها است از نیروی وی بمانند فرمانی مطاع و پذیرش شده چون فرموده او «باش پس میباشد» و 
آنچه گفته‌اند كه بدانها سخن كفت و نیروی پاسخ داد بنا بر معنی اول و آخری تصور می‌شود. طبرسی در مجمع البيان (ج ٩‏ ص ۶) 
گوید: ابن عباس گفته: آسمان خورشید و ماه و اخترانش را آورد و زمين جویها و درختان و میوه‌هایش راو سخنی در ميان نبوده و 


پاسخی بزبان نیامده و خدا قدرت و سرعت آفرینش خود را بدین تعبیر آسان نموده که توقف و درنگی نداشته و چون فرمان و 
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پذیرشی انجام گرفته و آن چون گفتار او است «همانا فرمانش هنگام خواست جيزى اينست که میگوید باش و میباشد» و تعبير به 
«طائعین» که جمع مذ کر عاقل است باعتبار ضم ذوی العقول يا موافقت با لفظ خطابست «و همه در جرخ شناورند». 

«فَقَصَاهُنَ سیع سماواتٍ- آفریدشان هفت آسمان» بیضاوی گفته: یعنی بی‌نقشه و محکم آنها را آفرید ... 

«در دو روزا روز پنجشنبه آسمانها را آفرید و روز جمعه خورشید و ماه و ستاره‌ها را «و وحی کرد در هر آسمانی فرمان خود را» 
بكار پردازی او تا آنجا که از او آید كه او را بدان واداشت باختیار يا بطبع کار و گفته‌اند: وحی او باهل آن بوده بفرمانهایش «و 
آراستیم آسمان نزدیکتر را به چراغها» زیرا همه اختران بر آن بدرخشند «و نگهبانی» از هر آفت دارند و این خاص آسمان نزدیکتر 
است که 
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تيون دارد و نگهبانی است از دست برد دیوان «اینست تقدیر و تدبیر خداوند با عزت و دانا» که قدرت و دانشش رسا است. 

١‏ در آخر آیه سوره ق فرماید: «نرسید بما هیچ رنج و خستگی» و این دروغ شمردن سخن يهود است که گفتند: خدا روز شنبه 
آسایش يافت که آفرینش را بيايان رسانده بود و از اين رو ما در آن هیچ کاری نكنيم. 

رازی در (ج ۷ ص ۶۴۴) تفسیرش گفته: از یک مفسری که مقصود آيه رد بر بهود است که گفتند: خدا روز یک شنبه آفرینش 
جهان را آغاز کرد تا شش روز که بروز جمعه پایان يافت و روز شنبه آرام شد و بر عرشش استوار گردید و خدا فرمود: 

«رنج و ناآرامی بما نرسید» رد بر آنها كرد و ظاهر آنست که مقصود او رد بت‌پرست‌ها است یعنی ما بآفرینش نخست رنج ندیدیم 
تا توانا نباشیم باعاده آن در بار دوم و آنچه يهود گفتند و از تورات برگرفتند یا تحريف کردند و یا تفسیرش را ندانستند زیرا یک 
شنبه و دوشنبه زمانی است از هم جدا و اگر آفرینش آسمان از روز یک شنبه باشد بايد زمان پیش از اجسام باشد ولی زمان از 
اجسام جدا نتواند بود و بايد پیش از اين اجسام اجسام دیگر باشند و قول بقدم عالم لازم آید که مذهب فلاسفه است من گویم: 
تعيين اين ايام در آفرینش در اخبار معتبره آمده که بزودی بدانی» و توهم اينكه قدم عالم لازم آید باطل است چنانچه پیش دانستی 
زیرا تصحیح آن بچند وجه ممکن است که قدم لازم نيايد و تعيين ايام بتقدیر زمان آنها می‌شود کرد بطوری که پس از آفرینش 
خورشید و حرکت افلاک بر آن تطبیق شوند و بفرض وجود خورشید در حرکت همان ایام باشند بیندیش. 

۳-«آیا شما در آفرینش دشوارترید» بیضاوی (ج ۲ ص ۶۴۴) تفسیرش گفته یعنی آفرینش شما دشوارتر است يا آسمان که آن را 
ساخت و از زمینش برافراشت يا کلفتی او را تا بلندى رسانید و آن را راست کرد و هموار نمود و با آفرینش اختران و تداویر و جز 
آنها کاملش کرد و شبش را تيره نمود بح رکت آسمان و پرتو آفتابش را بر آورد و روز شد و زمين را يس از آن کشش داد و 
هموار کرد برای سکونت و آبش 
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را با چشمه‌های جوشان برآورد و هم چراگاهش راو کوهها را لنگرش کرد «و بهره شما و چهارپایانتان ساخت» تا خود و بهائمتان 
از آن بهره‌مند شوید. 

۴-«آنکه آفرید و درست آفرید» که برای او ساخت هر جه در زند گی بدان نیاز دارد و بایدش «و آنکه اندازه کرد» جنس همه 
چیز را و نوع آن را و شخصیت و مقدار و اوصاف و کار و عمر آنها را پس رهبری کرد» آنها را بكار خود بطبع و منش يا اختیار و 
کنش باآفریدن ميل و الهام و نصب دلیل و فرود آوردن آیات. 


رفع شبهه 


ملحدی ايراد تناقض گرفته ميان آیات سوره بقره و السجده با آیات سوره النازعات چون که پنداشته اولی دلالت دارد که آفرینش 
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زمين پیش از آسمانست و دومی بر عکس و از آن چند جواب داده شده: 

۱-مایه زميق پیش از آسمان بوده ولی کشش و پهناوریش پس از آن و اینجا دو اشکال شده یکی آنکه زمین جسمی است يورك 
و ممکن نيست مايه آن از کشش آن جدا شود و اگر کشش آن پس آفرینش آسمان بوده خلقش هم بدنبال آن بوده و دوم اينكه 
آيه اولی دلالت دارد بر اينکه خلق زمین و هر جه در آنست پیش از خلق آسمان است و خلق اشیاء زمين بناچار يس از کشش 
تن 

از اشکال اول بمنع امتناع انفکاک جواب داده‌اند و از دوم باينكه قول خدا تعالی «و زمين را يس از آن کشش داد» دلالت دارد بر 
تقدم خلق آسمان بر کشش زمين و دلالت ندارد بر تقدم تسویه آسمان بر کشش زمين پس می‌شود که تسویه آسمان پس از کشش 
زمين باشد و کشش زمین پس از تسویه آسمان و منافات نباشد و ايراد می‌شود که آيه سوم دلالت دارد بر اينکه تسویه آسمان مقدم 
است بر کشش زمين و آيه دوم دلاعلت دارد که خلق زمین و هر جه در آنست مقدم است بر تسویه هفت آسمان و خلق آنچه در 
زمين پیش از کشش آن بعيد است و ممکن است جواب داد که مقصود از خلق در آيه اول اندازه گیری و نقشه آنست که در عرف 
و لغت معروف است يا مقصود از خلق آنچه در زمين است خلق ماده آنها است مانند آنکه خلق زمین هم پیش از 
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کشش آن همین معنا را دارد پس تسویه آسمان پیش از کشش زمين باشد چنانچه ظاهر آیه سوم است. 

پا اينكه تسویه در آيه سوم و تسویه هفت آسمان در آيه اولی دو معنا دارند و تسويه مطلق بر کشش زمین مقدم است و تسویه بهفت 
آسمان يس از آنست و این بهتر است در جمع ميان آبات با گفته شود (فاء) در «فسوّیها» بمعنی «ثم) آمده و لفظ «ذلک» در «و 
رض بعد ذلک 5حاها؛ اشاره ببناء آسمانست و اصل خلق آن نه آنچه پیش از آن ذکر شده» يا گفته شود لفظ «ثم» برای ترتیب در 
بیانست نه در آفرینش و تقديم خلق ما فى الارض در معرض امتنان آمده پس خلق آنچه در زمین است پس از کشش آن بوده است 
چنانچه ظاهر همین است و تسویه سماء پیش از آنست و پیش از کشش زمين طبق ظاهر آيه سوم ولی اين يكك منافرتی در تعبیر 
دارد با آيه دوم و ما توجیهاتی در اين باره در شرح اخبار آینده آورده‌ايم. 

بیضاوی در (ج ۱ص ۶۲) تفسیرش گفته کلمه (ثم) در دو آيه بقره و السجده برای بیان تفاوت خلق آسمان و زمين است در فضیلت 
نه در وجود چون لفظ آن در آيه ثم کانمن الّذِينَ آمنُواه زیرا اگر برای تأخیر در وجود باشد مخالف است با ظاهر قول خدا تعالی 
ذو توص کک کا زیر کهآ دلالت داردیر عر کین وهم که پیش او شالق ماق الأرض بت ترشن اسان و 
تسویه آن باشد مگر اينكه «دحیها» جمله جدائی باشد و «الارض» بفعل مقدری منصوب باشد چون «تعرف يا تدبر امرها بعد ذلک» 
ولی خلاف ظاهر است پایان جواب دوم برای رفع اصل اشکال اينست که لفظ «بعد» در آيه سوم برای تاخر زمانی نیست بلکه برای 
شمارش نعمتها است كرجه پیش و يس باشند زیرا منظور گزارش زمان نعمت نيست بلکه یادآوری آنها است. 

سوم- رازی در (ج ۸ ص ۳۶۵) تفسیرش گفته است معنی «دحیها کشید آن را» کشش تنها نیست بلکه کششی آماده برای روئیدن 
خوراکها که آن را بیان کرد و گفت «بر آورد از آن آب و چراگاهش را» و این پس از خلق آسمان بوده زیرا اين آماد گی زمين 
آسمان و جهان» ج ۰۱ ص: ۲۱ 

يس از آنست برای آنکه زمین چون مادر است و آسمان چون يدر و تا هر دو نباشند نوزاد آن معادن و گیاه و حيوان بوجود نيايند. 
جهارم- كه نيز از او است كه «بعد ذلک» بمعنى «مع ذلكك است بهمراه آن» چون قول خدا 00 يَعْدَ ذلک رنیم که بمعنی مع 
ذلك است و چنانچه تو بمردی كونى تو جنين و چنانی و پس از آن هم جنينى و مقصودت ترتيب در کارهای او نيست و خدا 
الى لاك لقاب ف رفوك لتحم رق نا كريد سس بوك3 1 نان که موقي و شاد شون اس قد کنر أبن ات 


تفسيريست كه از ابن عباس نقل شده كه گفته «و الْأَرْض بَعْدَ ذلك دحاها» يعنى با گسترش زمين آن را كشش داد» من گویم اين 
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جواب نزديكك بهمان جواب دوم است» سپس مشهور اینست که آفرینش زمین پیش از آسمان بوده و اظهر همانست و برعکس هم 
گفته‌اند. واحدی در کتاب بسيط از مقاتل آورده که گفت: خدا آسمان را پیش از زمين آفرید و تأویل اثُمّ اش کوی إِلَى السّماء» 
اینست که پیش از آن بر آسمان استوار شد که دودی بود پیش از آفرینش زمين و لفظ كان در آن مقدر گرفته چنانچه خدا فرموده 
(۷۸- یوسف) (إِنْ يشرق فَمَدْ موق آخ له مِنْ قبل- اگر دزدی کرده البته برادرش هم پیش از آن دزدی كرد معنا اینست که اگر 
بوده كه دزدى كرده. 

رازى در (ج لاص ۳۵۸) تفسيرش كويد: مختار من اينست كه آفرينش آسمان بيش از زمين بوده همین ميماند كه تفسير اين آيه 
يعنى آيه سجده چیست؟ من میگویم خلق ايجاد نيست بدليل قول خدا تعالى (۶۰- آل عمران) نمونه عيسى نزد خدا نمونه آدم است 
كه آفريدش از خاک و سپس باو كفت باش و او بود» و اگر خلق ايجاد بود لازم آيد که بموجودی گفته باشد باش» و اين محال 
است و چون اين ثابت شد میگوئیم خلق ارض در دو روز بمعنى صدور فرمان آفرينش او است. 

نه ايجاد او و اين فرمان پیش از ايجاد آسمان بوده و مستلزم پیش بودن وجود زمين بر آسمان نيست يايان. و اعتراض در اين سخن 
نهان نيست و در ضمن شرح اخبار بر حقيقت حال آ كاه شوى. 
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در شرح اخبار اين باب 


۱- در نهج (۱۵۸) امير المؤمنين عليه الشلام در خطبه خود فرموده است: خدائی که ندیده شناخته شده» و بىانديشه آفرید گار است؛ 
آنکه هميشه پایدار و پیوسته بوده است. آنگه که نه آسمان برج‌داری بوده و نه حجابهای پرده‌واری؛ و نه شبی تيره و نه دريائى 
خموش و تار) نه کوهی با دره و نه دره‌ای كزمدارء نه زمين گسترده ونه مردمی بر آن پایدار او است نخست آفریننده خلق و وارث 
آنان همه و معبود خلق و روزی بخش روزی‌خواران» و این صریح است در حدوث عالم. 

۲- نهج البلاغه (۱۹۴) اول هر اولی است و آخر بر هر آخری» یعنی از او پیشتری نیست و او يس از همه چیز باشد و ظاهرش آنست 
که هر جه جز او حادث است و به جمله دوم دلیل آوردند بدان جه عقيده بیشتر متکلمین است که پیش از رستاخیز همه جهان نابود 
گردد و جز خدا نماند و ممکن است معنی آخر بودنش نظر باين باشد که هر چیزی جز او در د گر گونی است و بقائی ندارد چنانچه 
در روایتی آمده و گفته‌اند پیش از هر چیزیست در عالم خارج و يس از هر چیزیست در ذهن يا در رشته نیازمندی موجودات زیرا 
نیاز همه باو پایان پذیرد که بی‌نیاز از همه است و همه باو نیازمندند. 

۳- نهج البلاغه (ج ۱ ص ۲۷۴) فرموده: سياس از آن خدا است که خلقش را دلیل وجود خود ساخت و حدوث خلقش را دلیل 
هميشه بودنش و در ضمن آن فرمود: 

سياس از آن خدا آفریننده بنده‌ها و گشاینده بسترها و سيل كير ساز دره‌ها؛ و نعمت آر بلندیها و تیه‌ها نخستین او را آغازی نیست و 
هميشه بودنش را پایانی نه» او است نخستین همیشه» و ياينده بی‌مدت- تا گوید- پیش از هر پایان و مدت است و هر آمار و 
شمارش- تا گوبد- نیافریده هیچ چیز را از اصولی که هميشه بودند. و نه از اوائلی كه هميشه باشند بلکه آنچه را آفریده حدی بر 
آن نهاده و آنچه نگارش کرده خوب نگاریده. 

بیان- ازلیتش را پایانی نیست يعنى از سوی ابد بربده نشود و اين اشاره است 
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بان که ازلی بودن مستلزم ابدی بودنست زیرا آنچه قدم آن ثابت باشد عدمش ممتنع است چون بخود موجود است و فنا پذیر نیست 


و دلالت اين عبارات بر ازلی بودن تنها ذات و حدوث هر جه جز او است پوشیده نیست زیرا ذکر اوصاف مشتر که ميان او و خلقش 
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مقام مدح را نشاید. 

سپس بدان تصریح کرده که فرموده اشیاء را از اصولی ازلی نيافريده برای رد بر حکماء که بهیولای قدیم معتقدند و ابد روزگار 
است و دائم و قدیم بمعنی ازلى است چنانچه در قاموس آمده و بعضی آن را زمان درازی دانسته که پایان ندارد و ظاهر آنست که 
آن تفسیر عبارت نخست است و محتمل است مراد نقشه‌هائی باشد که خدا اشیاء را طبق آن آفریده باشد و آنها را تفن میکند و در 
برخی نسخه‌ها «بدیةٌ» آمده بر وزن رضی بمعنی نمونه‌های پیش از ایجاد که آن را نفی کرده. 

۴- در شرح نهج البلاغه کیدری است: در خبر آمده که چون خدا تعالی خواست آسمان و زمين را آفریند گوهر سبزی آفرید. 
سپس آن را آب کرد و بلرزه آمد» سپس از آن بخاری برآورد چون دود و از آن آسمان را آفرید چنانچه فرمود «بر آسمان استوار 
شد و آن چون دودی بود؛ و آنگاه آن را شکافت و هفت آسمانش ساخت؛ سپس از آن آب کفی برآورد و از آن زميق مکه را 
آفرید سپس همه زمين را از زير کعبه پهن کرد و از این رو مکه را مادر قریه‌ها نامیدند زیرا مايه همه زمين است. سپس از آن زمين 
هفت زمین برشکافت و ميان هر آسمانی تا آسمانی پانصد سال راه نهاد و همچنان ميان هر زمینی تا زمينى» و همچنان ميان اين 
آسمان و این زمین» سپس فرشته‌ای از زیر عرش فرستاد تا زمين را بر شانه و كردن نهاد و دو دست را كشيد تا یکی بمشرق و 
دیگری بمغرب رسید. سپس برای قرا رگاه قدم آن فرشته گاوی از بهشت فرستاد که چهل هزار شاخ و چهل هزار دست و پا داشت؛ 
و یاقوتی از فردوس اعلی فرستاد و ميان سنام و كوش آن جای كرفت و دو پای آن فرشته بر سنام و یاقوت استوار شد و براستی 
شاخهای آن گاو در اطراف زمین تا زیر عرش برافراشته و سوراخ بینی او برابر زمين است و چون دم برآرد دریا بمد آید و چون دم 
فرو کشد 
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دريا بجز آید. برای آن سپس برای قرارگاه دست و پای آن گاو. سنگی آفرید و همانست که خدا در سوره لقمان از آن حکایت 
کرده «در سنگی باشد» و پهنای آن سنگ هفت بان از هفت آسمان و هفت زمین فزونست» سپس یک ماهی آفرید که بدان سو گند 
خورده و فرموده «نون و القلم» و نون ماهی است و فرمان داده خدا آن سنگ را بر يشت آن ماهی نهند و آن ماهی در آبست و آب 
پر باد است و خدا باد را بقدرت خود نگه می‌دارد. 

۵- در نهج البلاغه (ج ۱ ص ۳۵۰) و در احتجاج (ص ۱۰۷) در خطبه امير المؤمنين عليه الالام است که آنکه دلیل آورد بر قدم 
خود بحدوث خلقش» و دلیل آورد بحدوث خلق خود بر وجودش- تا گوید- حدوث همه چیز را گواه گرفت. 

۶- در خطبه مشهور دیگر است: هیچ وقتی بهمراه آن (خدا نیست) و هیچ ابزاری بگرد او نرسد (زیرا در کار نیاز بابزار ندارد) 
بودش پیش از زمانست و هستی او پیش از نیستی, آغاز هميشه بودن او است- تا گوید: ايست و جنبش بر او روا نیستند و چگونه بر 
او روا بود آنچه خود او بوجود آورده و چگونه بدو برگردد آنچه خودش يديد كرده؛ و رخ دهد در او آنچه او آفریده» اگر چنین 
شود تفاوت و تجزیه در ذاتش رخنه کنند و ازلیت او ممتنع باشد- تا گوید- هر جه را خواهد گوید: 

باش» يس میباشد. نه آوازی در اینجا است و نه فریادی شنیدنی و سخنش جز همان آفرینش هستی نیست که پیش از آن نبوده و 
اگر قدیم بودی معبود دومی بشمار آمدی در باره او گفته نشود بود يس از نبودن تا اوصاف پدیدشده‌ها بر او روا شود و ميان او و 
آنها جدائی نباشد و او را بر آنها برتری نبود يس سازنده و ساخته شده برابر شوند و آفریده و آفرید گار همتا باشند» همه آفریده‌ها 
را بی‌نمونه‌ای آفريد که از دیگر باشد و در آفرینش آنها بهیچ کدام از آفریده‌هایش يارى نجست. زمین را آفرید و بی‌ورگیری 
بدان نگهش داشت و بی‌پایه در لنگرش انداخت؛ و بیستون آن را واداشت» و بی‌پشتیبان آن را برافراشت» و از کجی و کاستی آن 
را نگهداری کرد و از پاشیده شدن و از هم گسیختن آن را بازداشت» لنگر پایه‌اش داد و بندها بر او 
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نهاد» چشمه‌هایش را بر آورد» و رودهايش را بر کنده نه آنچه ساخت سست بود و نه آنچه نیرو داد ناتوان- تا كويد او است که 
نابودشان کند يس از هستی تا هستشان ناپدید شود. نیست شدن جهان يس از پیدایش آن عجب‌تر نیست از آفرینش و ابتکار آن- 
تا گوید- راستی که خدا يس از نیست شدن دنیا باز تنها گردد و چیزی همراه او نباشد چونان که پیش از آفرینش جهان بوده است 
پس از فنای آن خواهد بود كه نه كاه و جایی است و نه هنگام و زمانی» در آن صورت مدتها و وقتها نباشند» و سالها و ساعتها 
نیست گردند و نماند جز یکتای چیره. که سررشته همه کارها با او است. ناتوان بودند که آفرینش آنها را آغاز کرد و از فناء خود 
جلو گیری ندارند. و گر داشتند هميشه ميماندند» ساختن هیچ کدامش برای او رنج نیاورد و آفرینش هر جه يديد کرد و آفرید بر او 
دشوار نبود» آنها را نيافريد تا پادشاهیش را محکم کنند و نه از بيم نیستی و کاستی و نه برای کمک در برابر همتائی فزونگر. يا 
دشمنی دلاور» و نه برای فزونی در ملک» و نه برای رقابت با شريكىء و نه از بیم تنهائی برای آرامش و آسایش سپس او است که 
همه را نیست کنده نه از دل تنگی در اداره امور آنها و نه برای آسایش خود. و نه از گرانی چیزی از آنها بر اوه آزرده نسازد او را 
هر جه بمانند تا شتاب کند در نیست کردنشان» ولی خدای سبحان آنها را بلطف خود سرپرستی کرده و بفرمان خود نگهداشت» و 
بنیروی خود محکم ساخت» سپس پس از فناء آنها را باز گرداند» بی‌نیازش بدانهاء و نه برای یاری جستن از آنهاء و نه برای گریز از 
حال هراس بآرامش بادمساز» و نه از نادانی و نابینائی بدانش و التماس و نه از نداری و نیازمندی به توانگری و فزونی» و نه از 
خواری و زبونی بعزیزی و توانائی. 

توضیح: «قدمش را دلیل حدوث خلقش نموده» با آنچه بدنبال دارد دلیل آنست که علت نیاز به موثر حدوث است» و اثر بخشی در 
وجود ازلی قدیم محال است چون جمله «حدوث همه چیز را دلیل ازلیت خود نموده». 

اسان و جهان, ج ۱ ص: ۲۶ 

«وقتی بهمراه ندارد» دو معنی را شاید» یکی آنکه هميشه وقتی با او نبوده زیرا وجودش پیش از زمانست دوم اينكه اصلا زمانی 
نيست چنان که حکماء گفته‌اند زمان نسبت متغیری است بمتغیری دیگی و در آنجه تغییر نيذيرد راه ندارد و مقصود اينست که زمان 
بدو نچسبد و قرین او نتواند» و بسا که اين معنا تایید شود بقول او: «چگونه او را باشدش آنچه خود يديد آورده» زیرا دلیل بر کناری 
او را از سکون و حرکت چنین آورده که او آفریننده آنها است و نتوانند از صفات کامل او باشند. زیرا فعل كمال فاعل نشود «۱» و 
اگر بدون آن وصف او شوند مايه دك ركونى و کاستی او شوند «۲» و این دلیل در زمان هم صادق آید» و همچنین است» گفته او 
«و برگردد باو آنچه خود بادید کرده» و چنین تقریر شده» که خدا تعالی حرکت و سکون را يديد آورده و در ذات خود از او 
متاخرند و اگر از صفات او شوند بايد متاخر بازكردد و مقدم شود چون صفات خدا عين ذات اوست و روا نباشد از چیزی تهی 
باشد در مقام اظهار و ایجاد» و آنچه خود يديد کند در او يديد گردد» و نمیشود چیزی بيكك چیز هم اثر بخش باشد و هم اثر پذیره 
يا آنکه چنانچه گذشت لازم آید در ذات خود کاست باشد و از دیگری كمال يابد «در این صورت تفاوت در ذاتش آید؛ یعنی 
اختلاف و دگرگونی در آن حاصل شود «و کنهش تجزیه شود» یعنی حقیقتی باشد دارای اجزاء و ابعاض, زیرا حرکت و سکون 
تحیز خواهند و آن جز در جسم نباشد و يا اينكه بايد استعداد و فعلیت در او باشد تا حرکت و سکون صدق 
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كند و در باره او استعداد محال است زيرا مخالف ارات او است که از اسمام حسناى او محسويستء چون که دارای حركت و 
سكون است محال است ازلى باشد «مثله» يعنى آن را بريا داشته» و گفته‌اند: خدا قرآن را بنوشتن در لوح محفوظ برای جبرئيل نمونه 
ساخت و گفته شود: «مثلته بین بدی» يعنى او را پیش خود حاضر کردم» و چون خدا قرآن را واضح و روشن كرده چنانست كه آن 
را برای مکلفین مثل ساخته پایان و ظاهر اینست که گفته «کن فیکون» کلام نیست که آوازی داشته باشد بلکه کنایه و مثل است از 


تعلق اراده و حصول هر چیز بمحض اراده و حصول هر چیز بمحض اراده او بی‌تاخیر و وابستگی بچیز ديكر. 
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«واكر قديم بود خداى دومى میشد» اين صريح است در اينكه امكان با قدم فراهم نشود و ايجاد جز به نبوده تعلق نكيرد. 

«علیه الصفات المحدثات» بوصف و اضافه بىالف و لام در صفات هر دو ضبط شده و باضافه مناسب‌تر است. يعنى اگر حادث باشد 
با اجسام حادثه در صفات حدوث شريكك گردد و فرقی ميان آنها نماند ... 

«چنانچه پیش از آفرینش آنها بود تا آخر کلام صریح است در اينكه جز خدا تعالی همه جيز حادث است» و ظاهرش اینست که 
پیش از آفرینش جهان زمان هم نبوده و خدا زمانی نیست جز اينكه حل شود بر زمانهای مشخص چون شبها و روزها و ماهها و 
سالها و دلالت دارد که همه اجزاء جهان يس از هستی نیست شوند و اين هم نيز با قدم جهان منافی است زیرا اتفاق دارند بر اينكه 
هر جه قدمش ابت شود عدمش ممتنع است. و براهین عقلیه بر آن آورده‌اند. 

«یعیدها» جهان را يا امور را بر میگرداند» ظاهرش اينست که همه چیز نابود می‌شود. تا برسد بارواح و فرشته‌ها سپس بر میگردد» 
يس دلالت دارد به جواز بر گشت معدوم و در مجلد سوم سخن در باره آن گذشت. 

۷- در توحيد (ح ۳ ص ۱۸۷) عیون (۱۳۱-ح ۲۸) سند را به محمد بن 
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عبد الله خراسانی رسانیده که امام رضا عليه الّرلام فرمود: او مکان را آورد؛ او بود و مکانی نبودء و او چگونگی را يديد کرد او 
بود و چگونگی نبود «تا آخر خبرا. 

۸- در احتجاج (ص ۲۲) از صفوان بن يحبى كه گفت: ابو قزه محدث از من خواست که او را نزد ابو الحسن الرضا عليه الشلام ببرم 
و از آن حضرت اجازه خواستم و بمن اجازه داد. و نزد او آمد و مسائلی پرسید» و سخن را کشاند تا گفت: جه فرمائی در باره 
کتب؟ فرمود: تورات و انجیل و زبور و قرآن و هر کتابی که نازل شده کلام الله هستند که آنها را برای جهانیان فرستاده تا روشنی و 
رهبری راه حق باشند و اینها همه يديد شده‌اند. و جز خدایند ابو قره گفت: آيا فانی شوند؟ ابو الحسن فرمود: مسلمانان اتفاق دارند 
كه هر جه جز خدا است فنا پذیر است. و هر جه جز خدا است کار خدا است و تورات و انجیل و زبور و قرآن هم کار خدایند» 
نشنیدی مردم میگویند: پرورد گار قرآن و اينكه قرآن روز قيامت میگوید: پرورد كارا اين فلا-نى- و او شناساتر است بوی- البته 
روزش تشنه بسر کرده و شبش را بیخواب مانده و (عبادت کرده) شفاعت مرا در باره او بيذير» و همچنین تورات و انجیل و زبور 
همه يديد شده و پرورده شده‌اند» يديد آورده آنها را آنکه مانندی ندارد برای رهنمائی مردمی که خردمندند» و هر که پندارد اینها 
هميشه بودند اظهار کرده که خدا نخست موجود قدیم نبوده و يكتا نیست و هميشه سخن با او بوده» و آغازی ندارد و معبود نباشد. 
بیان - «لیس له بدء» یعنی کلام را علت ایجاد نباشد چون قدیم خود ساخته است و سازنده ندارد «و لیس بالله؛ يعنى با اينكه خدا 
نیست چگونه نياز به صانع ندارد» يا اينكه لازم آید خدای صانع معبود بحق نباشد» چون شریک داشته از قديمء يا لازم آیند که خدا 
خدای کلام نباشد چون هميشه با او بوده و بر آن سبقت نداشته است. 

4- در مهج الدعوات بسند خود از امير المومنین عليه الشلام گفته: رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم 
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این دعا بمن آموخت و فضیلت بسیاری برایش نقل کرده: «سپاس از آن خدا است که نیست شایسته پرستشی جز او حق است و 
روشنء مدبریست بی‌وزیر و با هیچ آفربده‌ای مشورت نکند» نخستی که دیگ رگونی ندارد» ياينده يس از فناء آفریده‌ها. بز رگ 
پرورد گار. نور آسمانها و زمین» و آفریننده آنها و آغاز کننده‌شان بیستون آفریدشان و زمینها بالای آب برقرار شدند بوسیله 
کوههای خود. سپس بالا كرفت پروردگار» در آسمانهای بلند» بخشاینده‌ای که بر عرش استوار شدء از او است هر جه در آسمانها و 
در زمين است. و ميان آنها و هر جه زیر خاک است- تا گوید- توئی خدا نیست شایسته پرستش جز توء بودی آنگه که نه آسمانی 


ساخته بود و نه زمینی کشیده و نه خورشیدی تابان و نه شبی تیره» و نه روزی فروزان» و نه دریائی جوشان, و نه کوهی لنگرین و 
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نه اختری روان. و نه ماهی نور بخش» و نه بادی وزان» و نه ابری باران ریز و نه برقی درخشان و نه جانی دم زن. ونه پرنده‌ای 
پزان» و نه تشى سوزنده و نه آبی در جريان» بودی پیش از هر چیز» و آفریدی هر چیز و آغاز کردی آفرینش هر چیز را تا آخر 
دعاء ۱۰- از همان کتاب بچند سند كه رسانده تا ابن عباس و عبد الله بن جعفر از امير المؤمنين عليه السّلام در دعاء بمانی معروف: 
و توئی جبار قدوس که پیوسته از ازل بود و هميشه در نادیدنی‌ها تنهائی: در آنها جز تو نیست. و نباشد از برای آنها جز تو. 

۱- از همان- در دعائی که جبرئیل به پیغمبر صلی الله علیه و آله و سل آموخته: اول و آخر بوده پیش از هر چو و بود کن هر 
چیزه و باشنده پس از فناء هر چیژ. 

۲- در توحید بسندش از سلیمان جعفری. گفت: امام رضا عليه الشلام فرمود: 

مشیت از صفات کار است و هر که پندارد خدا در ازل مرید و خواستاره بوده یگانه يرست نیست (ص .)٩۳‏ 

بیان: لزوم شرك از اين راه است که اگر اراده و خواست ازلی باشند مراد و خواسته شده هم ازلی میشوند و اثر بخشی در قدیم 
محال است و خدای دومی باشد چنانچه در پیش گذشت چند بار يا اينكه آن دو چون عين ذات نیستند هميشه 
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بودنشان با خدای سبحان دو خدای دیگر را لازم آورد بتقریبی كه گذشت و مؤيد معنی يكم است آنچه نيز در توحيد آورده از 
عاصم بن حمید از امام ششم عليه ال لام گوید: باو گفتم از ازل خدا مرید بوده؟ يس فرمود البته که مرید نباشد جز همراه بامراد: 
بلکه از ازل دانا و توانا بوده سپس اراده کرده .)١١‏ 

۳- توحید (ص ۲۳۲) بسندش از سلمان گفته: جاثلیق از امير المؤمنين عليه ال لام پرسید بمن بكو پرورد كار در دنیا است يا در 
دیگر سرا؟ در پاسخش فرمود: 

پرفرد كازها ازلی اسه پیش از دیا بوده او سر پرست دنا و دانا يديك بترااست: 

۴-و بسندش از امام ششم عليه الہ لام كه فرمود: سياس از خدا است که بوده است پیش از آنکه بودی باشد بودن ستایش او را 
نشاید» سپس فرمود: بود آنگاه که هیچ نبود. و گوینده‌ای او را نمیستود بود آنگه که بود شدن نبود. توحید ص ۲۸ ۵ نهج 
البلاغه (ج ۱ ص ۴۲۶) از نیروی جبار و ریزه کاربهای شگفت او است که از آب دریای جوشان در هم موج بر موج چیزی آفرید 
خشک و خوددار و از آن چند طبقه برآورد و بهفت آسمانش ب رگشود» پس از آنکه در هم و بسته بودنده و بفرمانش خود نگهدار 
شدند و بر مرزی که او خواسته بودند برپا ماندند» میکشد آنها را سبزه فامی بس ژرف‌نای و دریائی مسخر و بر آب. بفرمانش زبون 
او هت او زا متشو از رس سرت او ررستاعاتدة و س قت سکهای سخت وب امد کها و ها را رت او 
کوههایش را و آنها را در لنگرگاه در افکند و در جایگاه خود چسبانید. و سرهایشان تا فضا 
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بر آمد و بیخشان در آب نشست. و کوههایش را چون پستانی از دشتهای آن بالا آورد» و پایه‌های آنها را در گروه همه نواحیش 
فرو برد و در جایگاههای مقرر خود واداشت و قله‌های آن کوهها بسیار بلند کرد و تپه‌هایشان را دراز نمود» و آنها را ستون زمین 
ساخت و در آن چون میخها پابرجا کرد و از جنبش باز ایستاد تا ساکنان خود را نلرزاند و آنچه بر دوش دارد فرو نکشد و از جا 
برنکند. منزه باد آن خدا كه نگهش داشت يس از تموج آبهایش و خشکش کرد يس از تر بودن همه جایش» و آن را بستر آسایش 
خلق خود نمود و آن را بستروار ب رگشود بر روی دریائی زرف و ایستاده و بیجریان و برجا مانده و بی‌سریان بموج می‌آورد آن را 
بادهای سخت و طوفانی و میمکد آن را ابرهای بارنده» راستی که در اين عبرتی است برای کسی که میترسد. 

بیان: و گفته او عليه السّ.لام «و بر گشود آن را» اشاره است بقول خدا تعالی «آيا نبینند آنان که کافرند البته آسمانها و زمين بسته 


بودند و ما آنها را گشودیم» و وجوه تفسیرش گذشت و این تشریح مؤيد بعضی از آنها است که گفته‌اند آسمانها در هم بودند و 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۲۳۸ از ۱۵۱۹ 


خداوند آنها را بهفت آسمان بركشود از هم» و دلالت دارد بر حدوث آسمانها و بر اینکه نخست در حقيقت از هم جدا بودند و در 
ظاهر بهم يبوسته بودند و روى هم بودند و خدا آنها را از هم گشود و از هم دور كرد و هفت آسمان جدا كرديدند و ميان آنها 
فضائی عیان شد برای فرشته‌هاه قيام آسمانها بر مرز مقرر کنایه است از بر قراری هر کدام در مکان خود باندازه و شکل و هيئت و 
طبیعت مشخص و خارج نشدن آنها از این حد. 

«مثعنجر» بصیغه اسم فاعل: آب يا اشک جاری و با فتح جيم ميانه دریا كه در سطح دریا مانندی ندارد فیروزآبادی چنین گفته و 
جزری در ذکر حديث على عليه انلام «یحملها الاخضر المثعنجر» گفته: آنجای دریا که از همه ژرف‌تر و پرآب‌تر است» و میم و 
نونش زائده‌اند و از اين معنا است حدیث ابن عباس «دانش من بقرآن در برابر دانش على عليه الشلام مانند حوض کوچکی است در 
زرف دریا». هر که میترسد» مقصود علما هستند چنانچه خدای سبحان فرموده. 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۳۲ 

«جز این نیست که میترسند از خدا دانایان از بنده‌هایش» و بسا که تخصیص برای اینست که نترسیدن مايه بی‌مبالاتی بعبرت انگیزها 
و توجه نکردن بآنها است. 

۶- در علل الشرائع (ج ۱ ص 1۹۸) بسندش از معاذ بن جبل که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: راستی خدا مرا و 
على و فاطمه و حسن و حسین عليه الت لام را هفت هزار سال بيش از جهان آفرید, گفتم: يا رسول الله کجا بودید شما؟ فرمود جلو 
عرش» تسبیح خدا میکردیم و سياس او و بقدس و بزرگواری او را ميستوديم» گفتیم: بر جه نمونه؟ 

گفت: دور نماهای نور «تا آخر خبرا. 

۷- در توحيد (ص ۱۵ و در عیون ص ۰ بسند خود از امام رضا عليه ال لام در خطبه‌ای طولانی فرموده: آغاز پرستش خدا 
شناخت او است. و شاد شناخت خدا یگانه دانستن او» و رشته یگانه‌شناسی خدا نفی صفت از او است. زیرا خردها گواهند که هر 
صفت و موصوفی آفریده‌اند» و هر آفریده گواه است آفرید گاری دارد که نه صفت است و نه موصوف. هر صفت و موصوفی 
گواهند که دو قرینند و قرين بودن گواه حدوث است و حدوث گواه ناازلی بودنست که ازلی از حدوث ممتنع است و بخودی خود 
وجود دارد تا گوید: 

جدائی انداخت ميان آنها به پیش بودن و يس بودن تا دانسته شود كه او را نه پیش هست و نه پس- تا كويد بموقت ساختن آنها 
گزارش داد که وقتگذارشان را وقتی نیست- تا گوید- او پرورد گاری داشت آنگاه که پرورش‌شده‌ای بود حقیقت الهیت را داشت 
گرچه پرستش کننده‌ای نبود» دارای دانش بود آنگه که دانسته شده نبود» و معنی آفرید گاری داشت آنگه که آفریده‌ای نبود؛ و 
حقیقت شنوائی بود و شنوده‌شدنی نبود؛ نه این باشد که از آنگه که آفرید معنی آفرید گاری را بایست شد و نه اينکه به پدید 
كردن آفریده‌ها معنی يديد آرنده یافت. چگونه چنین باشد. با اينكه «از آنگاه» او را نهان نسازد و از «اين گاه» او را نزديكك نکند. 
و «شاید» پرده او نشود» و «ازکی؟» وقتی بدو نیاورد» زمان او را در برنگیرد» و معیت ويرا همراهی 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۳۳ 

نیاورد- تا گوید- هر آنچه در آفریده است در آفرید گارش يافت نشود. و هر جه در او شاید در صانعش نيايد» حرکت و سکون در 
او روا نيستء و چگونه در او روا بود آنچه که خود برآورده؛ يا بدو باز گردد آنچه خودش آفریده و پدید کرده» در این صورت 
ذاتش گوناگون گردد» و کنهش تبكه تيكه شود و حقیقتش از ازل ممتنع باشد. گفته محال و نشدنی حجت نشود و پرسش از آن 
پاسخ ندارد و مقصود از آن بز رگداشت خدا نیست. جدا بودنش از آفریده‌ها در ازل ستم نیست؛ جز اينكه ازلی دوتا نتواند بود و 
آنچه آغازی ندارد آغازی نپذیرد «تا آخر خطبه». 


در احتجاج (ص ۲۱۷) پیذ کر سند مانند آن را آورده و در مجالس ابن الشیخ هم بسند خود از امام رضا عليه الس لام مانند آن را 
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آورده و در مجالس شيخ مفيد هم از حسن بن حمزه مانند آن را آورده. 

بیان: در کتاب توحید شرح اين خطبه گذشته و البته دلالت دارد که حدوث یعنی معلول بودن با ازلیت منافات دارد» و تاویل ازلی 
به واجب الوجود با آنچه يس از او باشد بحدوث ذاتی سخن را بی‌فانده میسازد» و دلالت جمله‌های دیگر روشن است چنانچه در 
پیش شرح کردیم. و ظاهر بیشتر جمله‌ها نفی زمانی بودن خدای سبحانست و همچنان گفته او عليه السّ لام «جز اينكه ازلی دوتا 
نتواند بود» دلالت دارد بر امتناع تعدد قدماء و همچنین جمله دنبال آن. 

۸- در توحید (ص ۲۸) بسندش از امام ششم از پدرانش علبهم السلام که رسول خدا صلی الله علبه و آله و سلّم فرمود در برخی 
خطبه‌های خود «سپاس از آن خدا است که در ازل یگانه بوده- تا گوید- آغاز کرد آنچه بی‌سابقه آفرید» و يديد آورد آنچه آفرید 
بی‌نقشه و نمونه پیشین برای هیچ یک از آنچه آفربد» پرورد گار ما قدیم است. و بلطف پرورش و بدانش آ گاهش بر گشود دفتر 
هستی راء و بنیروی محکمش آفرید آنچه را آفرید «تا آخر خبرا. 

9 از همان: بسندش از جعفر بن محمد عليه الشلام كه هميشه میفرمود: سياس از آن خدا است که بود پیش از آنکه بودنی باشد و 
بود شدن در وصف او نيايد» بلکه خود 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۳۴ 

از نخست بوده» و بود کننده او را بود نکرده والا است ستایش اوء بلکه بود کرده همه چیز را پیش از بودنش و بوجود آمده چنانچه 
او بودش کرده دانسته آنچه را بوده و آنچه را خواهد بود» بوده است آنگه که چیزی نبوده و سخنی از آن نیامده» يس او بوده است 
آنگه كه بود شدن نبوده. 

۰- و همان بسندش از امام ششم عليه الشلام فرمود: در باره ربوبيت عظمى و الهيت كبرى «بود نسازد جيزى رااز هيج مكر خداء و 
نگرداند جيزى را از گوهر خود بگوهر دیگر جز خدا و نگرداند جيزى را از هستى به نيستى جز خدا؛. 

۱- ودر همان بسند خود از امام رضا عليه ال لام از يدرانش آورده كه امير المؤمنين عليه الشلام در مسجد كوفه برای مردم خطبه 
خواند و گفت: سياس از آن خدا است که نه خود از چیزی يديد شده و نه آنچه را يديد شده از چیزی آفریده. حدوث همه چیز را 
گواه ازلی بودن ساخته و آفرینش بی‌ماده آنها را گواه بر قديم بودنش نموده «تا آخر خطبه». 

۲- و در همان بسند خود از منصور بن حازم كه گفت: گفتم: ببين آنچه بوده و آنچه خواهد بود تا روز قيامت آيا نبودند در علم 
خدا تعالی؟ گفت: در پاسخ فرمود: 

چرا» پیش از آنکه آسمانها و زمين را بيافريند. 

۳- در همان بسندش از منصور بن حازم گوید: پرسیدم از امام ششم عليه الشلام آيا امروز چیزی هست که در علم خدا عز و جل 
نبوده؟ فرمود: نه» بلکه در علمش بوده پیش از آنکه برآورد آسمانها و زمين را. 

۴- در همان: بسند خود از ابی الحسن الرضا عليه الشلام» فرمود: راستی خدا دانا است بهمه چیز پیش از بودشان- تا كفت- هميشه 
دانش خدای عز و جل پیش است بر همه چیز» قدیم است پیش از آنکه آنها را آفریند» مباركك باد پرورد گار و برتر برتری بزرگی 
آفرید همه جيز را- و پیش از آنها همه را میدانست- چنانچه خدا خواست همچنین هميشه پرورد كار ما بسیار دانا و شنوا و بینا است. 
۵- و بهمین سند از ابن مسکان» گفت: از امام ششم پرسیدم از خدا تعالی که 
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آيا میدانست مکان را پیش از آنکه مکان را بیافریند يا دانستن آن همراه آفریدن آن بود و پس از آنها؟ فرمود: برتر است خداء بلکه 
هميشه دانا بود بمکان پیش از يديد آوردنش چونان که آن را دانست يس از آنکه پدیدش آورد» و چنین است دانش او بهمه چیز 


چون دانشش بمکان. 
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۶- در همان: بسندش از حسین بن خالد» گفت: گفتم بامام رضا عليه الشلام كه مردم می گویند راستش خدا عز و جل پیوسته دانا 
بوده بدانش جدا از ذات خود و توانا بوده بتوانائی» و زنده بوده بزند گی» و قدیم بوده بقدم و شنوا بوده به شنودن, و بینا بوده به 
بینائی؟ فرمود: هر که چنین كويد و بدان معتقد باشد با خدا خدایانی دیگر بررگرفته و از ولایت ما بدور است. 

۷- در توحید (ص ۳۱۸) و در عیون (ج ۱ ص ۱۶۹) گوید: عمران صابی بامام رضا عليه التّرلام گفت: بمن گزارش بده از نخست 
موجود و از آنچه آفرید امام فرمود: 

پرسیدی يس بفهم. اما خدای یکتا هميشه تنها بود و چیزی با او نبود» حدودی و نمودی نداشت او پیوسته چنین بود سپس آفریده 
آفرید بی‌نمونه و سابقه دارای نمودارها و حدود گوناگون نه بر چیزی آن را برپا داشت و نه بر مرزی واداشت و نه با چیزی برابرش 
نمود و نمونه گیری کرد و ساخت از پس آن آفرینش برگزیده و برنگزیده و گوناگونی و هماهنگی و رنگها و چشش و مزه‌ها نه 
برای نیازی كه بدانها داشت و نه بالا رفتن بپایه‌ای که جز بدان نمیداشت و در آنچه آفرید برای خود بیش و کمی ندید ای عمران 
اين را میفهمی؟ كفت آری ای آقایم فرمود: بدان ای عمران اگر آنچه آفریده بود برای نیازی بود نیافریدی جز کسی را که از او 
يارى خواستی» و بایستی چند برابر آنچه آفرید بيافريند چون هر جه يار بیش صاحبشان را نیرو بيش و برفع نیاز ای عمران رسانیست 
زيرا هیچ يديد نکند جز آنکه نیازی دیگر يديد شود و از اینست که میگویم خلق را برای نیاز نیافریده ولی خلق را بیکدیگر نیازمند 
کرده و بر یک دیگر برتری داده و بدان که برترش ساخته نیازی نداشته و آن را که زبون کرده از او انتقام نكشيده و برای آنش 
نیافریده. 
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عمران گفت: ای آقایم بمن گزارش نمیدهی از حدود آفریده‌هایش که چگونه است؟ و چه معنا دارند؟ و چند جورند؟ فرمود: 
پرسیدی بفهم» راستی حدود آفریده‌هایش بر شش نوع است. 

۱- لمس پذیر و وزن دار و چشمگیر ۲- آنچه نه وزن دارد و نه مزه چشیدنی و آن روح است ۳- چشمگیر و بی‌وزن لمس ناپذیر و 
غير محسوس و بیرنگ ۴- اندازه‌ها چون صور و درازی و پهنی ۵- اعراض قاره محسوسه چون رنگ و روشنی ۶- اعراض گذرا و 
ناپایدار چون کار و حرکتی که می سازد چیزها را و می کند آنها را و ديكركون میکند آنها را از حالی بحالی و میفزاید آنها راو 
میکاهد اما کردارها و جنبشها راستش که از دست میروند و ناپایدارند زیرا وقتی نخواهند بیش از آنچه بدانها نیاز است و چون 
فراغت از چیزی حاصل شود حرکت ساخت آن برود و اثر حاصل بماند و این چون سخن گفتن است که خودش میرود و اثرش 
ميمائد. 

عمران باو گفت: ای آقايم آيا بمن گزارش نميدهى كه چون آفریننده تنها بود و جيزى با او نبود بآفرینش خلق ديكركونى نيافت؟ 
امام رضا عليه الشلام فرمود: خدا عز و جل بآفرينش خلق ديكركون نشد ولى خلق دچار ديكركونى خويش است. 

عمران گفت: ای آقایم» بمن نمیگوتی كه خدا بحقيقت یگانه است يا وصف یگانگی دارد؟ فرمود: راستى خدا مبدئى است یگانه 
نخست هستى يبوسته يكتا بود و جيزى با او نبود تنها بود و دومى نداشت نه» معلوم بود نه مجهول نه محكم نه متشابه» نه در ياد و نه 
در فراموشىء نه داراى هیچ نامى و نه محدود بوقتى نه بر جيزى و نه بسوى جيزىء نه بجيزى يشت داده» و نه در جيزى جا گرفته» 
همه اينها نظر به پیش از آفرينش خلق است كه جيزى با او نبوده و اين واژه‌ها كه برايش آوردم اوصاف محدثى است كه او را 
نشايد و نبايد ولى شرحى است براى فهم كسى كه بفهمد. 

و بدان كه ابداع و مشيت و اراده سه نامند و يكك معنا دارند و نخست يديده آنها حروف است که خدا آنها را مايه هر جيزى ساخته 
و دلیل هر جه د رک شود و شارح هر مشكلى كه باشد و باين حروف هر جيزى ممتاز گردد از حق و باطل و فعل و مفعول و معنا 
آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۳۷ 
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و جز معنا و سرچشمه همه امور باشند» حروف در مرحله ابداعشان معنائى جز خود ندارند» وجود مستقلى نباشند چون نمايش ابداع 
باشند و در این مرحله تور نخست كار خدا است که خود ثور آسمانها و زميخ است و حروف بر آورده شده باین کارند آن حروفی 
که سخن و عبارت همه بر پایه آنها است و خداعز و جل آنها را بخلقش آموخته و آنها ۳۳ حرفند كه ۲۸ از آنها واژه‌های عربی را 
دلیل باشند و از این ۲۸ حرف ۲ حرف زبان سریانی و عبرانی را دلیلند و ينج دگر بتحریف در زبان عجم اقالیم دیگر در آمده و 
اين ينج حرف از همان ۲۸ حرف تحریف شده و همه حروف تلفظ ۳۳ گردیده و آن ينج حرف جدا شده دلیلی دارند که ذکرشان 
بيش از آنچه گفتیم روا نباشد» سپس چون حروف آمار شدند و آماده شدند فعل از آنها ساخت چون گفته خدا عز و جل «کن- 
باش» فیکون- يس بود» و از «کن» ساخت و «آنچه بود شد» همان مصنوع بود و آفرینش نخست خدا عز و جل همان ابداع است که 
نه وزن دارد نه جنبش نه شنودن نه رنگ نه حش و خلق دوم: حروف است که نه وزن دارد و نه رنگ ولی شنودنی هستند و 
وصف‌شدنی و چشمگیر نیستند و خلق سوم انواع آفریده‌هایند که همه محسوس و لمس پذیر و چشیدنی و چشمگیرند و خدا 
تبارک و تعالی پیش از ابداع است زیرا پیش از او عز و جل چیزی نبوده و بهمراه او هم چیزی نبوده و ابداع پیش از حروف است و 
حروف بر جز خود دلالت ندارند. 

مأمون گفت: چگونه بر جز خود دلالت ندارند؟ امام رضا عليه الم لام فرمود: برای اینکه خدا عز و جل آنها را بی‌معنا تركيب نکند 
هرگز و چون ترکیب کند از آنها حروفی چهار يا ينج يا شش يا بیشتر یا کمتر بی‌معنا نباشد و معنی تازه يديد آید که پیش زمان 
نبوده. 

عمران گفت: چگونه ما آن را بفهمیم؟ امام رضا عليه لام فرمود: راهش اینست که تو چون حروف را بشماری جز خود آنها را 
در دل نیاری و تنها بزبان آری و گوئی: اب ت ث ج ح خ تا بآخر بشماری و جز خودشان معنائی در نیابی و چون آنها را جمع 
کنی و چند تا را تركيب نمائی. نامی يا وصفی برای هر معنا که خواهی بسازی و آن را 
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دلیل بر آن معنا نمائی و بموصوف آن دعوت کنی آيا فهمیدی آن را؟ كفت آری» سپس كفت ای آقایم بمن نگوئی که خود ابداع 
خلق است يا نه؟ امام رضا عليه الس لام فرمود: بلکه خلقی است ساکن که سکونش هم درک نشود و همانا برای آن خلق است که 
پدیده‌ایست و خدا است که پدیدش کرده يس خلق او شده و همان خدا عز و جل بود و خلقش و سومی میانشان نبوده و سومی جز 
آنها نبوده و آنچه خدا عزو جل آفریده جز خلق او نباشد و بسا که خلق ساکن باشد و متحركك و گوناگون باشد و هم آهنگ و 
معلوم باشد و مبهم و هر جه حدی دارد پس خلق خدا عز و جل باشد. 

و بدان كه آنچه حواس تو دریابند معنائی باشد که حواس تو دریافته و هر نیروی حسی دلیل است بر آنچه خداعز و جل بدو 
دریافت داده و در دل نیروی فهم همه آنها را نهاده» و بدان که یکتای برپا بی‌اندازه و حدء خلقی که آفریده اندازه و حد دارد و 
آنچه را آفریده دو بوده اندازه و اندازه شده و در هیچ کدامشان رنگ و وزن و ذوق نبوده و یکی را دریافت كن دیگری ساخته و 
هر كدام را دریافت کن خود نموده و یکتائی نیافریده که تنها خودش باشد نه دیگری برای آنکه خواسته دلیل وجود او باشند برای 
آنکه خدا تبارک و تعالی یگانه و یکتا است و دومی بهمراهش نیست که او را نگهدارد يا کمک کند و یا در حقيقت با او تر کیب 
شود و آفربده‌ها هستند که همد گر را بفرمان و خواست خدا نگه‌می‌دارنده و همانا مردم در اين بابت با هم اختلاف کردند تا گم و 
سر گردان شدند و خواستند از تاریکی بتاریکی رها شوند بوسیله اينكه خدا را متصف بوصف خود نمودند و از حق دوری فزودند و 
اگر خدا را عز و جل بصفات شایسته او وصف می کردند و مخلوقات را بصفات بایسته خودشانء از روی فهم و يقين سخن گفته 
بودند و اختلافی نداشتند و چون بس ر گردانی در جستجو شدند بخطا دچار گردیدند» و خدا رهنماید هر که را خواهد براه راست «تا 


آخر خبرا. 
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بیان «و لا فی شیء آقامه- در چیزی آن را برپا نداشت» یعنی در مايه قدیمی چنانچه فلاسفه پنداشته‌اند» و «مثله» یعنی بشیوه مخلوق 
نقشه‌ای از آن برایش نكشيد «و الحاجۂ یا عمران لا بسعها» یعنی اگر نیازی منظور بود خلق جهان جلوگیر آن 
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نبود» زيرا هر آفریده برای نگهداری و پرورش و روزی و دفع بدلش نیاز بچند برابر داشت و همچنین بدنبال آن «علی ستة انواع» 
شابد: 

۱- لمس پذیر و وزن دار و چشمگیر باشد. 

۲- آنچه اين اوصاف را ندارد چون روح. همانا از آن تعبیر به بی‌جنبش کرده و بهمین وصف او اکتفاء نموده» و در برخی نسخه‌ها 
است «آنچه بی‌رنگ است» و آن روح است و شاید که روشنتر باشد برای برابری. 

۳ آنچه چشمگیر است و لمس پذیر و محسوس و وزن دار و رنگین نیست چون هوا و آسمان و مقصود از چشمگیری آن اینست 
که آثاركن دیدنی است. و بسا که دیده شود چیزی که در جوهر خود رنگ ندارده (مانند آب) یا مقصود از آن جن و فرشته و مانند 
آنها است» و ظاهر آنست که «رنگ ندارد» را نسخه بردارها افزوده‌اند. 

۴- اندازه پذیری مانند اشکال و طول و عرض ۵-عرضهای ثابت که بحواس دریافت شوند» چون رنگ و نور و از آن به اعراض 
تعییر کرده. 

۶- عرضهای ناثابت و زود گذر چون کردارها و حرکتها که خود بروند و اثرشان بمانده و ممکن است بوجوهی دیگر تقسیم شود 
که آنها را بفکر اندیشمندان وا گذاردیم «هل یوحد بحقيقة» بحاء بی‌نقطه و با تشديدء یعنی کنه یگانگی او در خرد آید يا فهم 
یگانگی او بيك وجهی و وصفی میسر است» در بعضی نسخه‌ها «یوجد» که بجیم آمده بعنی شناخته می‌شود آن روشنتر است و امام 
عليه ال لام جواب داده که خدای سبحان بوجوهی شناخته شود که پدیده‌هائی باشند در ذهن ما و جدا از حقيقت اویند و مقام 
ازلیت او که بیشتر بیان کرده» و قدیم مخالف است با پدیدشده‌ها در حقيقت و هر جه جز او است حادث است و قوله» و لا معلوما و 
لا مجهولا» شرح غير او است» یعنی نبود با او دیگری که آن دیگر نه معلوم بود و نه مجهول و مقصود از محکم چیزیست که 
حقیقتش روشن باشد و مقصود از متشابه ضد آنست و محتمل 
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است که اشاره باشد به نفی قول کسانی که قرآن را قديم دانسته‌اند. زیرا محکم و متشابه بر آیات قرآن بكار میروند. 

«و برای حروف در آفرینش خود معنائی نساخت» یعنی حروف مفرده را آفرید که جز خود معنا ندارند و وضع برای معنائی جز خود 
نشدند» و ممکن است مقصود از معنا كه در حروف نیست صفت باشد «۱ باين معنی که نخست آفرید. دارای صفتی نبوده که بدان 
موصوف باشد زیرا بمحض ابتکار آفریده شده و در آنجا چیزی جز ابداع و حروف نبوده تا معنای حروف يا صفت آنها باشد. و 
مقصود از نور هستی است که مظهر هر جيز است چنانچه در پرتو روشنی موجودات در حس ظاهر میشوند ابداع همان ایجاد است و 
بایجاد هر چیزی موجود شود ابداع تأثير است و حروف اثر آنست و بعبارت دیگر حروف محل تأثیرند» و از آن بمفعول و فعل 
تعبیر کرده و فعل و اثر همان وجود است. 

«و اما آن ينج گوناگون برای دلیلهائی است» در بیشتر نسخه‌ها چنین است یعنی باسباب و علل چندی بوجود آمده‌اند مانند اختلاف 
لهجه و اختلاف زبان مردم که ذکر آن شایسته نیست. و در پاره‌ای نسخ «فبحح» بدو حاء است از «بخه» که غلظت صوت است. و 
اظهر آنست که اين حروف را ذکر کرده و بر راویان مشتبه شده‌اند و آنها را تصحیف کردند «۲» و آن ينج «گاف فارسی است» در 
بكو وج 
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در «چه میگوئی» و «ز» در «ژاله» و «پ» در «پیاده و پباله» «ث» در تلفظ هندی که ميان ت و ث می‌آید» سپس حروف را ترکیب 
کرد و از آنها همه چیز آفزیندو آنا کپ وا فسل آن نامید چنانچه فرنود «مانا فرماتش اکت که چون چیزی خراهد گوید 
باش و میباشد» و باش» ساختن و آفریدن همه چیز است. و آنچه بدان یافت شود همان ساخته شده است. صادر نخست همان ایجاد 
است که نه وزن دارد و نه حرکت. و نه شنیدنیست و نه رنگین و نه محسوس» و آفریده دوم حروف است که وزن و رنگ ندارند 
ولی شنودنی و وصف‌شدنی‌اند و دیدنی نیستند و آفریده سوم هر آنچه باين حروف یافت شده است از آسمانها و زمين که همه 
محسوسند و لمس يذير و چشیدنی و دیدنی» يس خدا پیش از ابداع است که خلق نخست است زیرا چیزی پیش از آن نیست تا 
ابداع دیگر بر آن مقدم باشد و چیزی هم بهمراه او نیست همیشه» و ابداع بر حروف مقدم است جه از آن هست شدند و مقصود از 
اینکه حروف جز خود معنائی ندارند اینست که حروف برای تركيب وضع شدند و معنائی ندارند که بر آن دلالت کنند جز يس از 
تركيب. 

گفته او عليه الشلام «بلکه آفريده ساكن است» يعنى نسبتى است ميان علت و معلول و در آنها ساكن استء يا چون عرضى است قائم 
بمحل كه از آن جدا نتواند شد «دركك نشود بسکون» يعنى امريست اضافی و اعتبارى كه عقل آن را انتزاع میکند» و در خارج وجود 
قابل اشاره ندارد و محسوس نيست كرجه مربوط بدان محسوس است. 

و همانا كفتيم كه آن آفريده است. برای اينكه اين نسبت و تأثير جز خدا است و بايد يديدهاى باشد» و نميشود كفت اصلا نيست 
زيرا جيزيست که نبوده و يديد شده و از نیستی بيرون شده و یک نحوه هستى يافته و هر يديده آفريدهايست و نبايد توهم شود كه 
آن هم نياز بتأثير دیگری دارد و همچنان باید. رشته كشيده شود و تسلسل لازم آید. بلكه در حقيقت جيزى نيست جز خدا و 
آفریده‌ای كه بوجود آورده. وايجاد خود وجود معلول را در پی دارد» پس هر 
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جه را خدا آفریده بیرون از این نیست که خدا آن را آفریده و این خود معنی ابداع است نه چیز دیگر و اين معنا محدود باشد و هر 
جه محدود است همان آفریده خدا باشد يا اينكه گفته شود: «و الله الذى احدثه؛ برای رفع اين توهم است که موجود حادث بیواسطه 
نسبت بخدا ندارد و بايد ابداعی دیگر باشد تا او را بخدا منسوب سازد و همچنان تا بینهایت برسد و ارتباطات بینهایت تحقق يابد و 
آن محال است و موقوف آن هم محال است و امام عليه الشلام از چند راه جواب آن را داده. 

۱- هر پدیده که دنبال پدیده دیگر باشد و در پایه آن» نمیتواند مستند به علت دیگری باشد. 

۲- در این میانه وجود سومی نیست که اين دنباله بدو مستند گردد. 

۳- سخن در مطلق ابداع است نه در فرد خاصی از آن و تصور نمیشود جز خدا بر مطلق ابداع مقدم باشد و همه افرادش چنین باشند 
چون فرقی نیست. 

۴- برای رفع توهم اينكه چیزی مستند باو باشد و مخلوق او نباشد فرمود: 

هر استنادی و ارتباطی همان آفرینش است و نمی شود آفریده او جز این باشد که آفریده او است. 

۵- شبهه تسلسل را از بيخ بر کند باينكه ميان حقائق موجوده فرق است و مراتب اقتضائی آنها با هم تفاوت دارند و روا نیست در هر 
حال آنها را با هم سنجید و یک نواخت دانست تا بآسانی باور شود که حکم موجودات ربطی مخالف با موجودات حقیقی و عینی 
است و ابداع موجودات عینی مستلزم ابداع موجود رابطی که خود ابداع است نیست و آن بدنبالش خود بخود موجود است چنانچه 
مشهور است که اراده نیاز باراده دیگری ندارد و تسلسل لازم نشود و ممکن است اشاره باشد بدفع تسلسل باعتبار فرقی که ذکر شد 
آنچه در روایت کافی است (اصول کافی ص ۱۱۰) که امام ششم عليه الت لام فرمود: خدا مشیت را خود بخود آفرید و سپس همه 


چیز را بمشیت آفرید. 
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۶- برای تتميم مقصود خود یک فرمول كلى بیان كرد كه نشانه شناختن خلق 
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خدا باشد و فرمود «هر جه وجودش محدود است پیش از آن وجود نداشته» و بايست آفريده خدا باشد چون ممكن است و نياز به 
علت دارد. 

«و آنچه آفريد دو بود» بسا اشاره بهمان خلق اول است كه حروف باشند كه در آفربدنشان دو جيز است حرف و حد آن واندازه 
آن و حرف و عرض قائم بر آن رنگ و وزن و ذوق ندارند و حروف بحدود آنها شناخته مى شود و دانسته مىشود که جيزى است 
محدود و مقصود اینست که اگر محدود نباشد بحواس دریافت نشود و حرف و حدش هر دو خود بخود دریافت شوند نه باثر خود 
(زيرا اثری ندارند که معرف آنها شود) زيرا امور محسوسه بخود د رک شوند نه باثر خود «4۱. 

«و نيافريد چیزی را یگانه جدا از حد و اندازه پایدار بخويش و بی‌ربط با دیگری» یعنی چیزی بی‌حد نیافریده که لا نهایت باشد زیرا 
خواسته حروف و اصوات بر خود دلادلت کنند و خود را ثابت کنند و آنچه دلا۔لت بر معنا دارد و رهبر مردم است بشناسائی جز 
محسوس نباشد و هر محسوسی محدود باشد و مقصود اینست که خواسته محدود باشد تا دلیل امکانش گردد و نیازش بآفریننده و 
خود بخود دلالت بر صانع کند نه بمدلول خود و محتمل است مراد از تقدیر همان ابداع باشد که هر پدیده همانا بابداع درک شود 
عيان گردد و در آفرینش دو پدیده باشد یکی آفریده شده و دیگری آفریدن مربوط بدان ولی در تطبیق عبارات بعدی بر این معنا 
دقت و عنایتی لازم است که بتامل ظاهر شود تمام اين خبر با شرحش در مجلد چهارم گذشته و قسمتی از آن که مناسب مقام است 
در اينجا ذكر شد. 

۸- در عيون (ج ١‏ ص ۱۸۳) و در توحيد (ص ۳۲۳) در ضمن مناظره طولانى امام رضا با سليمان مروزى آورده سليمان گفت: 
راستى كه او از ازل مريد بوده 

آسمان و جهان» ج١2‏ ص: ۴۴ 

امام فرمود: ای سلیمان: اراده‌اش جز خودش بود؟ گفت: آری. فرمود: پس تو از ازل ثابت کردی با او دیگری» سلیمان گفت: نه 
ثابت نکردم فرمود: اراده پدیده است ای سلیمان زيرا هر جه ازلی نباشد پدیده است و اگر پدیده نباشد ازلی است و مناظره کشید تا 
آنجا که امام عليه الشلام فرمود: بمن بگو اراده فعل است يا جز فعل؟ 

گفت: آن فعل است فرمود: پس پدیده است زیرا هر فعلی پدیده است گفت: فعل نيست فرمود: يس از ازل دیگری با او بوده 
سلیمان گفت: اراده ساخته شده فرمود: يس پدیده است و سخن کشید تا اينكه گوید: سلیمان گفت: مقصودم اینست که از ازل فعل 
خدا است فرمود عليه الّرلام: تو نمیدانی که ازلی مفعول نباشد و هم قدیم و هم حادث با هم نميشود و او دیگر جوابی نداشت 
ین سق را کتک و 

آنچه ازلی است مفعول نیست. سلیمان كفت اشیاء اراده نیستند و در ازل چیزی را اراده نکرده» فرمود: ای سلیمان دچار وسواس 
شدی يس کرده و آفریده آنچه را آفریدن و فعلش را اراده نکرده؟ اين وصف کسی است که نداند جه کند» برتر است خدا از آن» 
سپس سخن را باز گردانید و فرمود: اراده پدیده است و گر نه بهمراه او دیگری باشد. 

در احتجاج (ص ۲۱۸) مانند آن را پی‌سند ذكر کرده. 

در این خبر چند بار فرموده: قدیم جز خدا نباشد و معقول نیست تأثير باراده و اختیار در چیزی که از ازل با خدا بوده است. «۱» 

8 در عیون (ج ۱ ص ۲۶۲) بسندش از امام رضا عليه الشلام از پدرانش که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم فرمود: نخست 
چیزی که خدا عز و جل آفرید ارواح ما بود که بستايش یگانگی و سياس خود گویا نمود سپس فرشته‌ها را آفرید «تا آخر خبر) 
آسمان و جهان» ج۱ ص: ۴۵ 
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۰- در روضه كافى (ص ۱۴۵) بسند خود از عبد الله بن سنان گفت: شنيدم امام ششم عليه التلام ميفرمود: راستى خدا خير را روز 
یک شنبه آفريد و نميشد كه شر را پیش از خير آفريند و در روز یک شنبه و دوشنبه زمينها را آفرید و خوراکک آنها را روز سه شنبه 
آفريد و آسمانها را روز چهارشنبه و پنجشنبه» قوتهاشان را روز جمعه و اينست فرموده خدا عز و جل «آفرید آسمانها و زمين راو 
آنچه ميان آنهاست در شش روزا. 

عیاشی هم از ابن سنان مانندش آورده با اين تفاوت که: روز چهارشنبه آسمانها را آفرید و روز پنجشنبه و جمعه اقواتشان را. و 
اينست گفته خدا «و آفرید آسمان و زمين را در شش روز و از این رو بهود روز شنبه دست از کار می کشند. 

بیان- «و نمیشود آفریده باشد شر را پیش از خیر» شاید منظور اینست که خدا سبحان آفرینش همه جهان را روز یک شنبه آغاز کرد 
زيرا خدا که خير محض است میباید پیش از خير شر نیافریند و آغاز آفرینش خير روز شنبه بوده و پیش از آن هیچ نیافریده و بدان 
که معنی اين خبر با آنچه در آیات کریمه گذشت دو تنافی دارد. 

۱- ظاهر آيه اين بود كه آفرینش اقوات زمين و تقدیرش در دو روز بود و خبر دلالت دارد که خلق اقوات زمين در یک روز بود و 
خا تراك اسان دز رت روز 

۲- آيه دلالت دارد که دو روز خلق اقوات بر دو روز خلق آسمانها مقدم بوده و خبر دلالت دارد که یک روزش از آن مؤخر بوده؛ 
و ممکن است يكم را پاسخ داد که مقصود از خلق اقوات سما خلق موجبات قوت مردم زمين است که از آسمان آید چون باران و 
برف و دفترهای تقدير ارزاق و فرشته‌های گماشته بر آنها و میدش آنست که اهل آسمان قوت و خوراک و پوشاکی ندارند» یک 
روز اسباب زمینی اقوات اهل زمين را مقدر کرده و یک روز اسباب آسمانی آن راو در آيه هر دو را نسبت بزمین داده و در خبر 
محل تقدير آن را شرح کرده و جواب از دوم ممکن است طبق گفته بیضاوی داده شود که لفظ ثم برای ترتیب و تراخی در مدت 
نيامده بلکه منظور همان ترتیب ذکری است. 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۴۶ 

و از پیشامدهای غریب اينست که چون شرح اين خبر را نوشتم دراز کشیدم و گویا در خواب ديدم که در باره اين آيه فکر میکردم 
و در آن حال بخاطرم رسید که مقصود از چهار روز تقدير اقوات زمين همه چهار روز است نه تتمه آنها و خلق آسمان هم در ضمن 
تقدیر ارزاق مردم زمین درج شده زیرا آنهم خود یکی از اسباب آنست و مکان اسباب دیگر چون فرشته‌های کار گر و الواح منقوشه 
و خورشید و ماه و ستاره‌ها که تاثیر دارند در پرورش میوه‌ها و كياه و لفظ «ثم» در قول خدا تعالی «ثَم اشتوی» برای ترتیب در 
گزارش و شرح اين باشد که دو روز از این چهار روز صرف در آفرینش آسمانها شده و دو دیگر در آفرینش اسباب دیگر و گر 
نبود كه اين معنا در اين حال بخاطرم آمده بود جرات نمیکردم آن را بیاورم گر جه کمتر از آن معانی نیست که مفسران آورده‌اند و 
بدان اشکال دفع می‌شود و اما روایت عیاشی دچار تصحیف و تحریف شده و بهیچ وجه درست نميشود. 

۱- در تفسیر على بن ابراهیم: «بگو ای محمد آیا شما کافرید بدان که زمين را در دو روز آفرید» يعنى در دو وقت: آغاز آفرینش 
و پایانش «و نهاد در آن لنگرها از فرازش و برکت نهاد در آن و مقدر ساخت قوتهایش را» یعنی نیست نشنوند و بجا مانند «در چهار 
روز برابر برای پرسنده‌ها» یعنی در چهار وقت و آنها اوقاتی است که خدا در آنها خوراكك جهان را برآورد از مردم و چهارپایان و 
پرنده‌ها و خزنده‌ها و آنچه از خلق در بیابان و دریا است و هم میوه‌ها و گیاه و درخت و آنچه زند گی همه جاندارانست و آن اوقات 
بهار و تابستان و پائیز و زمستانست؛ در زمستان خدا بادها و بارانها و نم و نا از آسمان میفرستد و درخت بار برمیدارد؛ و زمين و 
درخت سيراب میشوند و آن هنكام سرما است» سپس بهار مىآيد كه وقت معتدل است» گرم و سرد و درخت میوه آورد و زمین 
گیاه و سبزه ناتوان برآيد و دنبالش تابستان گرم آید و میوه‌ها برسد و دانه‌ها كه خوراكك بنده‌ها و جانوانند سخت شوند؛ سپس پائیز 


آید و هوا را خوش و خنكك سازد و اگر همه وقت بيكك حال بود؛ گیاه از زمين نمیروئید؛ ا گر همه بهار بود میوه نميرسيد و حبوب 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعانا از ۱۵۱٩‏ 


نميرسيدند و اگر همه تابستان بود همه 

آسمان و جهان» ج۱. ص: ۴۷ 

چیز زمین می سوخت و معاش و خوراکی برای جانداران نبود» و اگر همه پائیز بود و این اوقات پیش از آن نبود چیزی نبود که 
مردم جهان از آن بخورند. و خدا اقوات را در اين اوقات نهاد در زمستان و بهار و تابستان و پائیز و جهان ب بدان پایدار شد و 
استوار گردید و بجا ماند و خدا اين اوقات را «روزها نامید برابر برای خواستاران» یعنی نیازمندان زیرا هر نیازمندی خواستار است و 
در جهان از خلق خدا بسیارند از جانداران که زبان خواهش ندارند و آنان خواستارند گر جه بزبان نیارند و گفته او «سپس استوار 
شد بر آسمان» یعنی آن را تدبیر کرد و آفرید و پرسیدند از آبو الحسن الرضا عليه الت لام از آنچه خدا با آن سخن كفت و نه پری 
بود و نه آدمی فرمود: 

سماوات و زمين بودند در گفته خدا «بياييد بدلخواه يا ناخواه گفتند آمدیم بدلخواه» «پس فرمانشان داد» یعنی آفریدشان «هفت 
آسمان در دو روز» یعنی در دو وقت که آغاز و انجام بودند و وحی کرد در هر آسمانی فرمانش را اين وحی تقدير و تدبیر بود. 
بیان: اين تأويل برای آيه نزدیکتر بفهم است از آنچه گذشت و شاید از بطون آيه باشد و منافی با ظاهرش هم نیست لا تزول و 
تبقی» یعنی منظور تقدیر پیوسته است و ممکن است که آن تفسیر «بازک فیها» باشد گفته او «و ان لم يسألوا» یعنی خواستارند بزبان 
نیازمندی و بیچارگی از پرورد كار سبحان که بگوش فيض بخشی و مهربانی خود ميشنود و زبان حال رساتر است از زبان گفتار. 
۲- در توحید (ص ۲۱۶) بسند خود از کلینی؛ حدیث را بابن ابی العوجاء رسانده در گفتگویش با امام ششم عليه الت لام که باز 
كشت بآن حضرت در روز دوم و سوم و كفت جه دلیلی است بر حدوث اجسام فرمود: من هیچ جسم خورد و یا بزرگتر نیابم جز 
آنکه با پیوست مانندش بر آن بزرگتر می شود و این خود مايه دگرگونی است از حالی بحالی و اگر قدیم بود نه خود را از دست 
دادو نه کر کر ن سے دزی انس دساو کر كرست وواست کا افد بسن از تون و دس از قود همان شوت است و 
اگر ازلی باشد بايد قدیم باشد و دو صفت ازلی و نابودی هر گز در چیزی فراهم نيايند» عبد الكريم گفت: فرض كن از جریان اين 
دو حالت و دو زمان دانستی آنچه گفتی 

آسمان و جهان» ج۱ ص: ۴۸ 

و دلیل آوردی بر حدوث آنها و اگر همه جيز خرد میماند از کجا دلیل بر حدوث آنها را می آوردی؟ عالم عليه الشلام فرمود. سخن 
ما در اين عالم ساخته شده موجود است و اگر آن را برداريم و عالم دیگر بجایش گذاریم» هیچ چیزی بهتر دلالت بر حدوثش 
ندارد از همین که ما آن را برداشتيم و دیگری بجایش گذاشتیم» ولی من از همان راهی که تو در نظر گرفتی جوابت می دهم و می 
گویم: گو همه چیز خورد بماند باز هم در خاطر تو آید که اگر چیزی مانندش بدان پیوندد بز رگتر می‌شود و همین روا بودن تغیبر 
آن» دلیل آنست که قدیم نیست چنانچه خود د گر گونی آن را حادث می نماید در يس اين دیگر چیزی نداری که بگوتی ای عبد 
الکریم» پس سخنش قطع شد و زبون شد. 

در کافی (ج ۱ ص ۷۶) و در احتجاج (ص ۱۸۳) مانند آن را بیذ کر سند آورده و در احتجاج گفته «و هرگز صفت حدوث و قدم 
در یک چیز فراهم نگردند». 

بیان: اين خبر طولانی با شرحش در کتاب توحید گذشته و ابهامی دارد و محتمل است مقصود از آن حدوث و قدم ذاتی باشد يا 
زمانی و اگر اولی باشد منظور اثبات اینست که همه اجسام ممكنة الوجود و ساخته و نیازمند سازنده‌اند که آنها را بيافريند» و بر وجه 
دوم بر پایه آنست که در اخبار بسیار گذشت که قدیم جز واجب الوجود نتواند بود و مخلوق جز حادث زمانی نیست و اين روشنتر 
است و صدوق عليه الرحمه هم همچنین فهمیده و آن را در باب حدوث عالم آورده و بدنبالش ادله مشهور متکلمان را بحدوث 
جهان نقل کرده و گفته شده: حاصل استدلال امام يا بر میگردد بدلیل متکلمین که گفتند دچار بودن به حوادث مستلزم حدوث 
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است يا باینکه اگر جسم قدیم باشد اين احوال د گر گون و نابود هم قدیمند يا همه حادثند و هر دو محال است زیرا فرض اول برای 
آن محال است که مقرر است نزد حکماء که: هر جه قدمش ثابت شد عدمش ممتنع است. و اما فرض دوم برای اينكه تسلسل لازم 
آید و تسلسل در امور دنبال هم محال است» و 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: 4ع 


معنی اول روشنتر است. 

۳- در کافی (ج ۱ ص ۱۴۷) بسند خود از مالک جهنی» گفت: پرسیدم از امام ششم از قول خدا عز و جل «آيا نداند انسان که او 
را آفريديم و چیزی نبود» «۱» گوید: فرمود: نه اندازه شده بود و نه هستی داشت. گفت: پرسیدمش از قول خدا عز و جل «آيا آمده 
است بر آدمی زمانی از رو زگار که در آن چیزی نبود نامبردار (۱-الانسان) فرمود: اندازه شده بود و نامبردار نبود بیان- دلالت ظاهر 
دارد بر حدوث نوع انسان. 

۵- تفسیر على بن ابراهیم: مکه را ام القری نامیدند چون نخست بقعه زمين بود که خدا آفرید» بدلیل قول خدا (۹۷- آل عمران) 
«راستی نخست خانه که ساخته شد برای مردم هم آنست که در مکه است و با بركت است» (تفسیر على بن ابراهیم قمی ص .)۵٩۵‏ 
۶ در علل و در عیون (ج ۱ ص ۲۴۱) شامی از امير المؤمنين عليه الّرلام پرسید: چرا مکه را ام القری نامیدند؟ فرمود: برای اينكه 
زمين از زیر آن كشيده شد. و پرسیده شد از نخست بقعه‌ای که ايام طوفان از زمين گشاده شد» فرمود جای کعبه بود و یک دانه 
زبرجد سبز می نمود. 

بيان: شايد مقصود از ايام طوفان روزكار موج بردارى آب بوده و يريشانى آن بيش از آفرينش زمين نه ايام طوفان نوح. 

۷- در ارشاد القلوب: يرسش شد از امير المؤمنين عليه الشلام جرا مكه ناميده شد؟ 

فرمود: چون خدا زمين را از زیر آن كشيد. 

۸- در مجالس صدوق و توحید (ص ۱۸۰) و كنز کراچکی و احتجاج (ص ۱۸۲) بسندشان «در مناظره امام صادق عليه الشلام با 
ابن ابی العوجاء فرمود: اين است که خدا بدان بنده‌هایش را بپرستش خود خوانده- تا فرمود- خدا دو هزار سال 
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پیش از کشش زمين آن را آفریده. 

9 در علل (ج ۲ ص ۸۲) و عیون (ج ۲ ص :)4١‏ در علل ابن سنان از حضرت رضا عليه الشلام که فرمود: علت نهادن خانه خدا در 
ميان زمين اینست که همان جا است که زمين از زیر آن کشیده شده و هر بادی در جهان وزد راستش از زیر رکن شامی برجهد آن 
نخست بقعه است که در زمين نهاده شده» زیرا در ميانست و فریضه اهل مشرق و مغرب در باره آن یکسانست. 

۰- در علل (ج ۲ ص ۸۵) بسندش از ابی حمزه ثمالی» گفت: امام پنجم عليه الشلام فرمود: راستی آفرینش خانه خدا پیش از زمین 
بوده و خدا پس از آن زمين را از زيرش كشيد. 

در کافی: بسند خود از ثمالی مانندش را آورده. 

۱- عیاشی از حلبی از امام ششم عليه الالام فرمود: در سنگی از سنگهای خانه کعبه نوشته: راستی منم خدا صاحب مکه 
آفریدمش روزی که آفریدم آسمانها و زمين و روزی که آفریدم خورشید و ماه» و آن دو را بهفت فرشته بخوبی در ميان نهادم. 
۲- در کافی (ج ١‏ ص ۴۴) بسندش از امام ششم عليه الشلام فرمود: خدا تبا رک و تعالی فرمود: ای محمّد راستی که من تو و على 
را نوری آفریدم- یعنی جانی بی‌تن- پیش از آنکه بيافرينم آسمانهايم را [و زمينم و عرشم را] و دريايم را «تا آخر خبرا. 

۳- و بسند خود از محقد بن سنان گوید: نزد امام نهم بودم و اختلاف شيعه را بمیان كشيدم؛ فرمود: ای محمد راستی خدا تباركك 


و تعالی هميشه یگانه بوده در یکتائیش» سپس آفریده مح د و على و فاطمه را صلوات الله علیهم اجمعین و هزار روز گار ماندند» 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ۲۴۸ از ۱۵۱٩‏ 


سپس همه چیز را آفرید و آنها را گواه كرفت و فرمانبرداری ایشان را بر همه مجری داشت «تا آخر حدیث». 

بیان: «هميشه یگانه بوده به یکتائیش» يعنى تنها بوده و چیزی با او نبوده 
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يا آنكه باء سببيت است و مقصود اینست که سبب يكتائيش از همه جهت یگانه بوده آنچه چنین است واجب بالذات است. و قدم بر 
او روا است بخلاف دیگری. زیرا قدم با تکثر منافات دارد و هم با امکانی که مستلزم آنست «آنها را گواه آفرینششان ساخت» یعنی 
در آفرینششان حاضر بودند و بچگونگی آن دانا- از این رو خدا در باره ابلیس و فرزندان ابلیس و پیروانش فرمود (۵۲- الکهف) 
«من گواه نساختم آنها را بر آفرینش آسمانها و زمين و نه بر آفرینش خودشان» و بعدش فرمود: «آیا شما بركيريد او را و فرزندانش 
را جز از من دوستان» و آن اشاره است باينكه شایسته ولایت و پیروی آن کسی است که گواه آفریدن همه جيز بوده و دانا بحقایق 
آنها و کیفیات و صفات و نهاد و نادیدنی و فهمیدنی آنهاست. 

۴- در توحید (ص ۳۲) بسند خود از جابر جعفی گفت: مردی از دانشمندان شام نزد امام پنجم عليه الشلام آمد و كفت من آمدم 
مسأله‌ای از شما بپرسم که نیافتم کسی را که آن را برایم توضیح دهد و از سه دسته مردم آن را پرسیدم و هر دسته جواب دیگری 
دادند» امام عليه الشرلام فرمود: آن مسأله چیست؟ كفت از شما میپرسیم نخست آفریده خدا چیست؟ از بعضی که پرسیدم گفتند؛ 
توانائی است. و بعضی گفتند دانش است» و برخی دیگر گفتند: روح است امام پنجم فرمود: چیز درستی نگفتند من بتو میگویم که: 
خداء علا ذکره؛ بود و جز او نبود» با عزت بود و عزت دیگری نبود و اینست فرموده او (۱۸۱- الصافات) «منزهست پرورد گارت 
پرورد گار عزت از آنچه وصف کنند» آفریننده بود و آفربده‌ای نبود «۱» و سرآغاز آنچه آفرید چیزی بود که همه چیزها از آن بود» 
و آن آبست. سائل گفت: [چیزی را] خدا از چیزی آفرید يا از ناچیزه فرمود: چیزی آفرید و چیزی پیش از آن نبود و اگر چیزی را 
از چیزی می آفرید هر گز دنباله آن نميبريد» و خدا که هميشه بوده 
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چیزی با او بوده» ولی خدا بود و چیزی با او نبود» يس آفرید چیزی را که همه چیز از آن بود شد» و آن آب است. 

بیان- اين گفته او که «برخحی کسانی که از او پرسیدم گفتند توانائی است» بسا اين پاسخگو پنداشته صفات خدا تعالی فزون بر ذات 
او است. و آفرید او است چنانچه عقیده جمعی از عامه است. و بروایت کلینی می‌آید که نخست آفریده «قدر است» و بسا که او 
گمان کرده تقدیر خدا تعالی جوهر است. يا مقصودش از قدرت لوحی است که خدا تقدیر امور را در آن ثبت کرده» و همچنان 
گفتن اينكه نخست آفربده‌ها علم است بر بنیاد قول به مخلوق بودن صفات است. در کافی بجای آن قلم» آمده و آن موافق برخی 
اخبار است که می آید» و ما وجه جمع ميان آنها و اخبار دیگر را ذکر خواهيم کرد. 

گفته او عليه ار لام «لا- نه كان قبل عزه» بسا مراد اینست که خدا غالب و عزیز بود پیش از آنکه عزت و غلبه‌اش بر همه چیز نمایان 
شود بآفریدن آنهاء از این رو فرمود «رب العزة» زیرا فعلیت عزت و نمایشش از آنست» و معنا اینست که دیگری عزت ندارد در برابر 
او و مراد بعزت در آيه عزت مخلوقات است. و در کافی است که «کسی پیش از عزت او نبوده» و اینست معنی گفته او «یعنی کسی 
پیش از او نبوده که خدا باو عزیز باشد» و دلیلش را قول خدا «رب العزهْ» آورده زیرا آن دلالت دارد که خدای سبحان سبب هر 
عزتیست» و اگر عزتش بدیگری باشد آن دیگر رب العزه می‌شود و این خبر نص صریح است بر حدوث و هیچ تاویلی ندارد. 

۵- در احتجاج (ص ۱۰) و تفسیر امام ابی محمّد عسکری: از پدرانش علیهم الشلام» فرمود رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم 
و دهر بان معت اور دو فوا جه کشانتهو ش انده شما را کک امك اشاء عهنان را اعازی كه و آنها عه نكو 
هميشه خواهند بود گفتند چون ما قضاوت نکنیم مگر بدان جه مشاهده کنیم» و نيافتيم برای اشیاء جهان يديد شدن و قضاوت 


کردیم که هميشه بودند» و نيافتيم برایشان پایانی و فنائی و قضاوت کردیم که همیشه خواهند بود» رسول خدا (ص) فرمود: شما 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۴۶٩‏ از ۱۵۱٩‏ 


قدیم بودن آنها را مشاهده 
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كرديد يا ماندن جاویدشان را مشاهده كرديد؟ اگر بگوئید كه شما يافتيد آن راء خود را وادار كرديد كه بگوئید هميشه بوديده بر 
این وضع و خردی كه داريد بىيايان و هميشه جنين باشید» و اگر جنين گوئید منكر عيانيد و همه جهانیانی که شما را مشاهده 
ميكنند شما را دروغگو ميشمارند. 

گفتند: بلکه» نه قديم بودن آنها را مشاهده کردیم و نه ماندن جاویدان آنها ره رسول خدا (ص) فرمود: پس چرا توجه کردید كه 
قضاوت كنيد به بقاء و ابديت زيرا آن را مشاهده نكرديد و حکم بحدوث و پایان پذیری آن سزاوارتر است به بی‌تمیزی مانند 
شماهاء پس بايد قضاوت كنيد به حدوث و پایان پذیری و دنباله بريدن آن چون قدم و ابدیت آن را مشاهده نکردید» آيا شما 
ننگرید شب و روز را و اینکه یکی بدنبال دیگریست؟ گفتند: جراء فرمود آيا ميدانيد که هميشه بودند و هميشه باشند؟ گفتند: آری» 
فرمود روا است نزد شما كه شب و روز با هم جمع شوند: گفتند نه فرمود: در این صورت یکی از دیگری بريده باشد و بناچار یکی 
پیش بوده و دومی يس از او آمده. 

گفتند چنین باشد؛ فرمود شما قضاوت کردید که آنچه از شب و روز گذشته حادث است )١١‏ با اينكه آنها را ندیدید» يس منکر 
قدر خدا نباشید! سپس فرمود: 

آيا گوئید آنچه شب و روز پیش از شما بوده پایان پذیرند يا بی‌پایاننده و اگر بگوئید بی‌پایانند یک پایانی بشما رسیده که آغازش 
پایان ندارد» و اگر بگوئید پایانی پذیرند» بايد باشد که هیچ کدام نبودند» گفتند آرىء بآنها فرمود: 

میگویند عالم قدیم است و حادث نیست و شما عارفید به معنی آنچه معترفید و بمعنی آنچه منکرید؟ گفتند: آری. رسول خدا (ص) 
فرمود: آنچه را كه از اشیاء مشاهده کنیم بهم نياز دارند» زیرا برخی را پایند گی نیست مگر بدان جه با او مربوط 
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است چنانچه بینی ساختمان در اجزاء خود بهم نیاز دارند» و گر نه مرتب نباشند و استوار نگردند» و همچنین باشند سائر آنچه 
بنگریم» فرمود: اگر اين جهان که هر جزء آن نیازمند است بجزء دیگر که آن را نیرو دهد و تمامیت بخشد قدیم است» شما بمن 
بگوئید: اگر حادث بوه چگونه بود؟ و در آن صورت چا وصفی داشت؟ 

گوید: همه سرافکنده شدند و دانستند که برای حادث هیچ وصفی نیابند كه بدانش شرح كنند جز آنکه موجود است در اين جهانی 
که پنداشتند قدیم است پس خاموش شدند و دم نزدنده و گفتند ما بنگریم در کار خود (تا آخر خبر). 

بیان: دهریها گفته‌اند جهان قدیم زمانی است و هميشه بوده» و گفتند همه جيز پیوسته هست» بلکه برخی پدیده‌های شبانه روزی را 
منکرند و گویند هر جه عیان می شود در درون جهان از ازل بوده تا قدیم بودن پدیده‌های شبانه روزی را هم تصحیح کند. و وجود 
آنچه را در حواس خمس (دیدن و شنیدن و بسیدن و بوئیدن و چشیدن) در نيايد منکرند و از این رو وجود خدای صانع را منکرنده 
چون حواس او را درك نکنند. و گویند وجود موجودات از طبایع دنبال هم باشند که پایان ندارند. 

چون اين را ثابت نمودیم بدان که ظاهر حدیث اثبات حدوث زمانی است. زیرا ظاهر لفظ «بدء» و آغاز بدء زمانی است. و مؤيد 
آنست قولش «و آنها هميشه بوده‌اند و هميشه باشند» و قول او «آیا یافتید- تا قول او- آيا میگوئید آنچه از شب و روز پیش از شما 
بوده» برای ابطال گفته آنها است در انکار وجود آنچه بحواس د رک نشود و اثبات وجود ایمان به نادیده بحکم برهان, زیرا آنها 
حکم میکنند به قدم جهان و بتقدم شب و روز بر هم در زمانهای گذشته و بعدم اجتماع آنها با هم با اينكه هیچ کدام را ندیده‌انده و 
بر آنها لازم شود كه بنادیده معترف باشند و بدان جه در حس آنها نگنجد. و محتمل است تا گفته او: «آیا شما شب و روز را 


مشاهده نکنید» اثبات حدوث زمانی باشد از راه جدل» برای آنکه چون آنها حکم به قدم کنند بعلت اينكه حدوث را ندیده‌اند بر 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gha€ iye‏ صفهه ۲۵۰ از ۱۵۱٩‏ 


آنها لازم آید حکم بحدوث کنند چون 
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قدم را هم ندیده‌اند. 

و بقیه کلام برای اثبات ایمان بغیب باشد يا برای اثبات حدوث بدلیل معروف متکلمین که جهان جدا از حوادث نیست و بايد حادث 
باشد» يا اينكه خود حدوث شب و روز کافی است در احتياج بصانع که آنها را يديد كند و قدم طبیعت سودی ندارد و اينكه 
فرمود: 

«آيا میگونید آنچه شبانه روز پیش از شما بوده» تا آنجا که كويد «آیا گوئید» برای اثبات انقطاع شب و روز است در زمان گذشته 
چون بینهایت محال است. و اين خود دلیل انقطاع زمانست و لازمه آن انقطاع حرکات و حدوث اجسام است و اعراض قائمه با نها؛ 
و از قول او «آيا گوئید» اثبات امکان جهانست که مستلزم وجود صانع تعالی است. 

و بسا که در احتجاج خود درجه بندی کرده و در آغاز آنها را از حال انکار بحال شک آورده سپس دلیل آورده پس از آنجا که 
فرموده «آیا میگونید» تا آخر کلام یک دلیل باشد و حاصلش اينكه يا زمان پایان پذیر است يا نه و بنا بر اول اشیاء نیاز بصانع دارند 
چون حادئند يس فرموده او «پس باشد و هیچ کدام نباشند» یعنی صانع باشد پیش از وجود هر کدام آنها سپس دومی را باطل کرده 
باینکه شما قدم آنها را گفته‌اید تا نیاز بصانع نباشد و خرد حکم میکند باينكه دلیل حاجت بصانع در حادث و قدیم یکی است» و 
بسا که تا آخر کلام دو دلیل باشد و ما در باره آن تفصیل سخن دادیم در مجلد چهارم و اینجا دو باره تفصیل ندهیم. و دلالت 
حدیث بر حدوث بهر وجه روشن است. 

۶- در تفسیر على بن ابراهيم (ص ۲۹۷) «و او است که آفریده آسمانها و زمين را در شش روز و عرش او بر آب بوده» و این در 
آغاز آفرینش است که پرورد گار تبارك و تعالی هوا را آفرید سپس قلم را و فرمانش داد که روان شود و بنگارد» كفت پرورد گارا 
چه بنگارم؟ فرمود: هر جه بود نیست» سپس تاریکی را از هوا برآورد» و روشنی 
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را از هوا آفرید و آب را از هوا آفرید» و عرش را از هوا آفرید. و عقیم که باد شدید است از هوا آفرید و آتش را از هوا آفرید و 
همه خلق را از این شش آفرید که از هوا بودند. و باد تند را بر آب مسلط کرد و بر آن زد و موج و کف بسیاری برآورد و دودش 
در فضا بر کشید» و چون وقتی را كه خواست رسید. بکف فرمود خشک شو خشک شد و بموج فرمود خشک شو» خشكك شد و 
کف را زمين کرد و موجها را کوههای لنگر زمين» و چون آن دو را خشک ساخت» بروح و قدرت فرمود: عرشم را بر آسمان 
بسازید و عرشش را بر آسمان ساختند» و بدود فرمود: خشكك باش و خشک شد و باو فرمود سوت بزن و سوت زد» يس باو و 
زمين هر دو آواز داد که: 

كه بيائيد بدلخواه يا ناخواه: گفتند آمدیم بدلخواه. 

و آنها را هفت آسمان ساخت در دو روز و زمين را هم مانند آنها ساخت» و چون شروع کرد در آفرینش روزی خلقش» آسمان و 
بهشت و فرشته‌ها را روز ينج شنبه آفرید. و زمين را یک شنبه و جانوران بیابان و دریا را روز دوشنبه و آن دو روزیست که خدا عز 
و جل فرماید: «آيا شما کافر ميشويد بدان که آفرید زمين را در دو روز» و درخت و گیاه زمين و جویهای آن و آنچه در آنهاست و 
جانوران گزنده را روز سه شنبه آفرید. و جان که يدر پریانست روز شنبه» و پرنده‌ها را روز چهار شنبه» و آدم را در شش ساعت 
روز جمعه» و در این شش روز خدا آسمانها و زمين و هر جه ميان آنها است آفرید. 

بیان «یوم السبت» در پاره‌ای نسخه‌ها نیست» و آن روشنتر است» و در صورتی كه باشد گر جه خلاف مشهور است ممکن است که 


جمعه خلق آدم» در شش روز بحساب نیاید. چون يس از آفرینش جهان بوده يا اينكه آفرینش جان را از خلق جهان محسوب نکرده 
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چون مقصود از جهان آنست که مشاهده شود و دیده گردد و ذ کر فرشته‌ها هم بمناسبت است برای شرافت آنان يا حساب شش روز 
را روی تر کیب آورده و آغاز آفرینش ظهر روز شنبه بوده و پایانش ظهر روز جمعه که بحساب نجومی شش روز می‌شود. و اينكه 
فرمود «در شش ساعت» موید آنست و بهر تقدیر اين حديث دچار 
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غرایت اسك و گفتگوتی در این باره خواهد. آم 

۷- در تفسیر على بن ابراهيم (ص ۴۲۷) بسندش از ابی بكر حضرمی, از امام ششم گوید: هشام بن عبد الملکک که بهمراه او ابرش 
کلبی بود بحج رفت و هر دو بامام ششم در مسجد الحرام برخوردند» هشام بابرش گفت: اين را میشناسی؟ گفت: نه كفت همین 
است که شيعه از فزونی علمش او را پیغمبری پندارند» ابرش كفت البته از او مسأله‌ای پرسم که پاسخش نتواند جز پیغمبر يا وصی 
بيغمبر» هشام بابرش گفت: 

دوست دارم اين كار را بکنی» و ابرش نزد امام ششم رفت باو كفت يا ابا عبد الله بمن گزارش بده از گفته خدا عز و جل «آیا ندانند 
آنان که کافرند كه آسمانها و زمين بسته بودند و ما آنها را گشودیم» بسته بودنشان جه بود و گشودنشان جه بود؟ امام ششم فرمود: 
ای ابرش آن همچنانست که خدا خود را ستوده «بود عرش او بر آب» و آب بر هواء و هوا را مرزی نبود» و آن روز جز آن دو نبود» 
و آب آن روز شيرين و گوارا بود و چون خدا خواست زمين را آفریند باد را فرمود تا بر آب زد و موج برآورد و کف کرد و بهم 
پیوست و یکی شد و آن را در مکان خانه کعبه گرد آورد و کوهی از کف ساخت و زمين را از زیر آن کشید. و آن است که خدا 
فرمود: «راستی اول خانه که برای مردم نهاده شد همانست که در مکه است و با بركت است؛». 

سپس خدا تعالی درنگ کرد تا میخواست. و چون خواست آسمان را بیافریند باد را فرمود تا بر دریا وزید و آنها را کف آلود کرد 
و از آن ميان آن موج و کف دودی برآورد فرازان بی آتش و از آن آسمان را آفرید و در آن بروج و اختران و منازل خورشید و ماه 
ساخت و آنها را بر جرخ روان کرد و آسمان سبز بود برنگ آب شیرین سبز و زمين هم سبز بود و برنگ آب» و هر دو بسته بودند و 
درهائی نداشتند و زمين بسته بود و درها که گیاه باشند نداشت و آسمان بر آن نمیبارید تا گیاه رويد و خدا آسمان را بباران گشود» 
و زمين را بگیاه و اینست معنی قول خدا عز و جل «آيا ندانند آنان که کافر شدند آسمانها و زمين بسته بودند و ما آنها را گشودیم» 
ابرش گفت: بخدا هیچ كس هرگز جنين حدیثی بمن باز نگفته 
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دو باره برایم بگوء و بر او باز گفت: و ابرش ملحد بود و سه بار گفت: من گواهم که تو زاده پیغمبری. 

۸-و از همان «راستی پرورد گار شما آنست که آسمانها و زمین را در شش روز آفریده» فرمود در شش وقت «سپس بر عرش 
استوار شده» یعنی برآمده بر عرش - تفسير على بن ابراهیم (ص ۲۱۹). 

بیان: تاویل روزها بوقت يا برای اینست که هنوز شب و روزی نبوده و روز باندازه آن گرفته شده يا مقصود از روز یک بار است و 
آفریدن هر چیزی در اسرع وقت شده و مجازاً آن را روز خوانده چنانچه گفته شده. 

۹- در عیون (ج ۱ ص ۲۴۰) بسند خود از امام رضا عليه الشلام از پدرانش فرمود: 

على عليه ال لام در جامع کوفه بود که مردی شامی برابرش ایستاد و گفت بمن خبر ده از نخست چیزی که خدا آفریده» فرمود: 
روشنی آفریده» كفت يس آسمانها را از جه آفریده فرمود: از بخار آب» گفت: زمين را از جه آفریده؟ فرمود: از کف آب گفت: 
کوهها را از جه آفریده؟ فرمود: از موجها «تا آخر خبرا. 

بیان: ممکن است مقصود از نور نور پیغمبر و ائمه عليه الشلام باشد چنانچه در بیشتر اخبار آمده. 

۰- در توحيد (ص ۱۲۵) بسند خود از ابی الحسن الرضا عليه الشلام كه فرمود: 
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بدان. خدا خیرت آموزاد. که خدا تبا رک و تعالی قدیم است و قدم وصفی است که خردمند آن را دلیل داند که چیزی پیش از او 
و بهمراه او نبوده» و البته روشن است برای ما باعتراف عموم معجزه اين وصف که چیزی پیش از خدا نبوده و چیزی با او ياينده 
نیست. و باطل است گفته کسی که پنداشته پیش از او يا بهمراه او چیزی بوده» و این برای آنست که اگر چیزی از هميشه همراه او 
باشد نمی‌تواند که آفریننده او باشد» چون هميشه با او بوده و چگونه آفریننده چیزیست که هميشه با او بوده؟ و اگر پیش از او 
چیزی باشد مبدأ نخست او است نه اين» و نخست سزاوارتر است که آفریننده دومی باشد. 
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در کافی از على بن محقد بی‌سند از امام آبی الحسن الرضا مانند آن را آورد (ج ۱ ص ۱۲۰) بیان: اين خبر صریح است در حدوث 
جهان و ذکر علت در آن شده و شرحش در کتاب توحید گذشته. 

۵۱- در توحید (ص ۲۳۶) و در عیون بسندش از اپی صلت هروی. گفت: 

مأمون از ابی الحسن على بن موسی الرضا عليه ال لام تفسیر قول خدای عز و جل «و او است که آسمانها و زمين را در شش روز 
آفرید و عرشش بر آب بود تا بیازماید كه کدام شما خوشرفتارترید» پرسید و در پاسخ فرمود: راستی که خدا تبا رک و تعالی عرش 
و آب و فرشته‌ها را پیش از آسمانها و زمين آفرید» و فرشته‌ها بخود و بعرش و آب دلیل بر وجود خدا عز و جل آوردند» سپس 
عرش خود را بر آب نهاد تا بدان توانائیش بفرشته‌ها روشن شود و بدانند که خدا بر هر چیز توانا است» سپس عرش را به توان خود 
پرافراشت» و بر آورد و بالای هفت آسمان نهاد. 

سپس آسمانها و زمين را در شش روز آفرید» و استوار بر عرش بود» می‌توانست همه را در یک چشم بهمزدن آفریند. ولی خدا عز 
وجل آنها را در شش روز آفرید تا بر فرشته‌ها روشن شود آنچه را خرده خرده می آفریند و از آن دلیل كيرند بر خدا تعالی ذکره 
پی در پی» و نیافربد عرش را برای آنکه نیازی بدو داشت زيرا خدا بی‌نیاز است از عرش و از همه آفریده‌هاه وصف نشود که بر 
عرش قرار دارد زیرا خدا جسم نيست و بسیار از صفت آفریده‌هایش برتر است. 

و اما اينكه فرمود «تا بیازماید کدام خوشرفتارترید» خدا عز و جل خلقش را آفرید تا آنها را بفرمانبری و پرستش خود بیازماید اما نه 
برای تجربه و بازرسی زیرا او هميشه بهر چیز دانا است» مامون گفت: ای ابا الحسن عقده دلم را گشودی خدا بتو كشايش دهد. 
۵۲- در علل (ج ۲ ص ۲۹۵) بسندش از ابی اسحاق لیثی گفت: امام پنجم عليه الشلام بمن فرمود: ای ابراهیم راستی خدا تبا رک و 
تعالی هميشه دانا بوده: 

همه چیز را از ناچیز آفریده. و هر که پندارد خدا چیزها را از چیزی آفریده 
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البته کافر استء زیرا اگر اين چیزی که اشياء را از آن آفريده از قديم بهمراه او بوده بايد ازلی باشند» بلکه خدا همه جيز را از ناچیز 
آفریده» و از آنچه خدا آفریده زمين پاک است و چشمه‌های گوارا و زلال از آن روان کرده» و ولايت ما خاندان را بر آن عرضه 
داشته» و آن آب را هفت روز بر آن روان ساخته تا آن را سراسر فرا گرفته و سپس در آن فرو رفته و از برگزیده آن كل گلی 
بر گرفته و سرشت ائمه علیهم الشلام را ساخته سپس از ته‌نشین آن گل بر گرفته و از آن شیعیان ما را آفریده «تا آخر خبرا. 

۳- در علل (ج ۲ ص ۱۵۶) در خبر ابن سلام است» كفت بمن خبر ده از نخست روز که دا عز و جل آفریده؟ پیخمبر صلی الله 
عليه و آله و سلم فرمود: روز یک شنبه گفت: چرا یک شنبه نام گرفت؟ فرمود: چون یکی بود و مشخص بود گفت: دوشنبه» فرمود 
آن روز دوم دنيا بود گفت: پس سه شنبه؟ فرمود آن روز سوم دنیا بود گفت: يس چهار شنبه فرمود آن روز چهارم دنيا بود كفت 
پس پنجشنبه؟ فرمود روز پنجم دنیا بود» و آن روز آرامش است. ابلیس در آن لعن شده و ادریس بالا رفته» گفت: پس جمعه؟ 


فرمود: روزیست که در آن جمع شوند. و آن روزیست مشهود. و روز شاهد است و مشهود» گفت: يس شنبه؟ فرمود روز ساکتی 
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است» و آنست قول خدا عز و جل در قرآن «و البته که آفربدیم آسمانها و زمين را و آنچه ميان آنها است در شش روز و از یک 
شنبه تا جمعه شش روز است و شنبه تعطیل شد (تا آخر خبر). 

بیان: در قاموس گفته: سبت آسایش و بریدنست. در نهایه گفته» گفته‌اند: 

روز شنبه نامیده شده زیرا خدا جهان را در شش روز آفرید که پایانش جمعه بود» و از کار دست كشيد در روز شنبه و روز هفتم 
سبت نامیده شد ۵۴- در احتجاج (ص ۱۸۴- ۱۸۸) از هشام بن حکم» گفت: زندیق از امام ششم پرسید و گفت: خدا اشیاء را از جه 
آفریده؟ فرمود: از ناچیز» گفت: چگونه از ناچیز چیزی برآید امام فرمود: از اين بیرون نیست که اشیاء را از چیزی آفریده يا از ناچیز 
و اگر از چیزی آفریده باشد با او بوده است و آن چیز هم قدیم است و قدیم پدیده نباشد و نیست 
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نشود و ديكركون نگردد و نمی‌شود این چیز جز یک جوهر باشد و یک رنگ يس اين رنگهای گوناگون و جوهرهای فراوان 
موجود در اين جهان از کجا آمده‌اند بهر شکلی؟ و اگر آنچه اشیاء را از آن آفریده زنده بوده م رگ از کجا آمده؟ و اگر مرده بوده 
زندگی از کجا آمده؟ و نشود که آن چیز قدیم زنده و مرده هر دو باشد و هر دو ازلی باشند زیرا از زنده‌ای که ازلی است مرده بر 
نيايد و نشاید که مرده ازلی باشد با اينكه مرده است زیرا مرده توانائی ندارد و بقائی ندارد. 

كفت يس از کجا گویند همه چیز ازلی است؟ فرمود: اين گفتار مردمی است که مدبر اشیاء را منکرند و رسولان خدا و گفتارشان 
را دروغ پندارند» و پیغمبران و آنچه پیغام آرند دروغ دانند و کتب آنها را افسانه‌های ديرين نامند» و برای خود بنظر خويش کیشی 
ساخته‌اند و خوشش داشته‌اند. 

راستی همه جيز دلیل است که پدیده است و تازه از چرخش جرخ بدان جه در آنست که هفت جرخ است و از جنبش زمين و آنچه 
بر آنست و از دگرگونی زمانها و اختلاف وقتها و همه پدیده‌های نو جهان از فزونی و کاستی و م رگ و گرفتاری و ناچاری هر 
كس باينكه اقرار کند صانعی و مدبری دارد. آیا نبینی شیرین ترش می‌شود؛ و خوشمزه تلخ می‌شود و نو کهنه میگردد» و همه چیز 
دچار د گرگونی و نابودیست؟ 

و حدیث را کشانده تا آنجا كه گوید: زندیق گفت: و کسی هست که پنداشته, خدا هميشه بوده و بهمراهش سرشتی آزارگر هم 
بوده و خدا نتوانسته خود را از آن خلاص کند جز باينكه با آن آميخته و در آن در آمده» پس از آن سرشت اشیاء را آفریده. 

امام فرمود: سبحان الله وه چه درمانده خدائیست که او را توانا ستابند و نتواند خود را از سرشتی و گلی بیجان رها كنده اگر آن 
سرشت زنده و ازلی باشد يس دو خدای قدیمند که بهم آميخته و جهان را از پیش خود تدبیر کرده‌اند و اگر هر دو زنده بودند 
دیگر مرگ و نابودی از کجا آمده‌اند. و اگر سرشت مرده و بیجان بوده» برای مرده در برابر ازلی قدیم بقائی و مقاومتی نیست و از 
مرده زنده بر نيايد» اين گفته دیصانیه است که بدترین زندیقاننده سپس در چند جای اين خبر فرموده: اگر قدیم 
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و ازلی باشدء از حالی بحالی د گ رگون نشود و روز گار موجود ازلی را د كركون نکند» و نابودی برای او نيايد. 

بیان: «قدیم حادث نشود» یعنی آنچه وجود ازلی دار پدیده و معلول نیست يس واجب الوجود است و خود ساخته و ديك ركونى و 
نابودی در آن راه ندارد» و بسا بیکی از حکما نسبت داده شده که گفته آفرینشده نخست تنها صورتها را آفریده و هیولا پیوسته با 
آفریننده بوده» و حکمای دیگر» گفته‌اند اگر هیولا ازلی و قدیم باشد صورت پذیر نباشد» و از حالی بحالی دیگر نشود» و پذیرای 
فعل دیگری نگردد» زيرا ازلی بی تغيير است. 

گفته او عليه ال لام «پس از كجا اين رنگهای گوناگون آمده‌اند» بسا اين اعتراض بر اساس اینست که پنداشتند هر پدیده بايد علتی 


داشته باشد که مانند او باشد در ذات و صفات (كويند معلول وجود دوم علت خود است) و امام بر عقيده خودش او را وادار کرده؛ 
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يا مقصود اينست كه احتياج بماده سابقه برای وجود اشياء اگر برای ناتوانى صانع باشد از يديد كردن جيزى كه نیست» پس بايد 
همه جيز با هر وصفی كه دارد در ماده باشد تا او را از آن بر آرد و این محال است. چون مستلزم اينست كه ماده حقائق متباينه و 
متضاده داشته باشد و صفات متضاده در او باشد و اگر كويند برخى را دارد يس حكم كرديد باينكه برخى بىماده يديد شدند و 
بايد همه جنين باشند و جرا نباشند, و اكر گویند جوهر ماده بجواهر دیگر می گردد و اوصافش باوصاف دیگری لازم مىآ يد ازلى 
نابود شود و اين محال است. و لازم می آید جيزى از ناجيز برآ يد و همین مطلوب ما است. 

و اما آنچه از زندگی و مرگ ياد کرده و برگشت آن بسخن ما است. و خلاصه‌اش اینست که ماده کل كه تصور شده يا بذات 
خود زنده است (ماده‌ای با نیرو) یا مرده است (ماده صامت) يا ماده اشیاء دو تا است یکی زنده و یکی مرده» اين هم دو احتمال دارد 
اول آنکه هر چیزی, خود از زنده و مرده هر دو باشد و دوم اينكه زنده از زنده بر گرفته شده و مرده از مرده» يكم را ابطال کرده که 
گفته اگر مرده بالذات از زنده برآيد لازم 
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آید که حيات ازلی از اين جزء ماده برود و گذشت که اين ممتنع است يا حقيقت د گر گون شود زنده مرده گردد» اين هم بحکم 
ضرورتی عقل ممتنع است» و اگر گفته شود زنده رفته و مرده يديد شده فساد قول بفناء ازلی را دارد و بعلاوه معترف شده‌اند به 
مدعای ما که حدوث شیء از لا شیء است. 

و بهمین دلیل وجه دوم و سوم هم باطل می‌شوند زیرا در جزء حی ماده همان دلیل جاریست اگر مرده از آن بادید شود که بدان 
اشارت کرده و فرمود «زیرا از زنده مرده بر نیاید» و اشاره بوجه چهارم کرده و فرموده «نمی‌شود چیز مرده قدیم باشد» و با اين گفته: 
وجه دوم و سوم هم نيز باطل شوند. و تقریرش اینست که ازلی بايد بذات خود واجد وجود باشد و بذات خود کامل و بی کاستی 
باشد» چون همه خردها گواهند نیاز و کاستی از دلائل امکانند که نیاز بمثر و موجد آرند و نمی‌شود ازلی مرده (ماده فاقد نیرو 
باشد)» بسا که کلمه زنده در این خبر حمل شود بموجود و کلمه مرده بموجود اعتباری و معدوم» و ظاهر اینست که بیشتر سخن بر 
اساس مقدماتی است پذیرفته شده و مقبول نزد طرف. و تمام اين خبر با شرح اجمالی آن در مجلد چهارم گذشته. 

۵- در توحید (ص ۰ بسند خود از موسی بن جعفر عليه الشلام که فرمود: او است نخست موجودی که چیزی پیش از او نبوده» و 
آخر موجودی که چیزی پس از او نباشد» و او است قدیم و جز او يديد شده و آفریده» برتر است از اوصاف آفریده‌ها برتری 
شایانی. 

۶ در توحيد (ص ۲۹) بسند خود از امير المؤمنين عليه السّرلام که در ضمن خطبه‌ای طولا-نى فرموده اشیاء را از مایه‌های ازلی 
نیافریده و نه از موجودات نخستین که پدیده آمده بودند بلکه هر جيز را آفریده و محکم ساخته آفرینشش راء و پیکر بندی کرده 
هر پیکری را و خوب ساخته پیکر او را «الخبر). 

۷- و از همان (ص ۳۸) بسندش از امام ششم عليه ال لام كه هميشه می‌فرمود: سياس از آن خدا که بود آنگه که جز او نبود؛ و 
يديد آورد همه چیز را چنانی که يديد آورد 
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و دانست آنچه را بود و آنچه را خواهد بود. 

۸- و از همان (ص ۲۲) بسندش از امام پنجم عليه الشلام که در دعائی نوشت. 

ای آنکه بود بيش از هر جيز سپس آفرید هر چیز را «الخبر» ۵۹- و از همان و در توحید (ص ۶۱) بسندش از ابی الحسن سوم (امام 
دهم) عليه الشلام فرمود: ای پسر دلف. راستی که جسم يديد است و خدا پدیدار آنست و جسم سازش «الخبر». 


۰ و از همان و در توحید (ص ٩۰‏ بسندش از مفضل از امام ششم» در ضمن گفتاری كه در آن وصف باری تعالی است: چنین 
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است هميشه بود و هميشه هست تا جاويد جاویدان و جنين بود آنگه كه زمينى نبود و نه آسمانی «نه شبى و نه روزى نه خورشيدى 
و نه ماهىء نه اخترانى و نه ابری و نه بارانى و نه بادهاه سپس خدا (تبارك و تعالى) دوست داشت خلقى آفريند كه بزركوارى او را 
بز رگ دارند» و كبريائيش با تكبير بستايند» و والائی او را والا شناسد پس فرمود: باشيد دو سايه: پس بودند» می گویم: تمام خبر در 
باب جوامع توحيد است. 

-١‏ و از همان (و در توحيد ص )۸٩‏ بسندش از جابر از امام پنجم فرمود: 

راستى خدا تباركك و تعالى بود و جيزى جز او نبود «الخبر» ۶۲- و از همان (و توحيد ص )٩۲‏ بسندش از محمد بن مسلم از امام 
پنجم عليه الد لام» كويد: شنيدم كه مىفرمود: بود و جز او جيز دیگر نبود» و هميشه خدا دانا بوده بدان جه بود ساخته» و دانستن او 
بيش از بودن آن جون دانستن او بوده يس از آنكه او را بود كرده. 

۳- و از همان (توحيد ص ۱۳) بسندش از ابی هاشم جعفری» كويد: نزد امام نهم عليه الت لام بودم» و مردى از او يرسيد و گفت: 
بمن بگو پرورد گار تبارك و تعالى كه در كتابش قرآن نامها و وصفها دارد» نامها و اوصافش همان خود او هستند؟ امام عليه الشلام 
فرمود: اين سخن دو رو دارد» اگر می گوئی «اينها خود اويند با همه كثرت و جندانى» پس خدا برتر است از آن. و اگر می گوئی اين 
نامها و اوصاف هميشه بودند 
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باز هم دو احتمال دارد» اگر گوئی هميشه در علم او بودند و سزاوار آنها بوده است آری چنین است. و اگر می‌خواهی بگوتی تلفظ 
آنها بصورت و هجای الف باء و تقطیع حروفشان از ازل بوده» نه» بخدا يناه از اينكه بهمراه او جز او باشد» بلکه خدا بود و آفریده‌ای 
نبوده سپس آنها را آفرید تا وسیله ميان او و خلق او باشند و مردم بدانها بدرگاه او زاری کنند و او را پپرستند و آنها ذكر او باشند 
و خدای سبحان بود و ذکری نبود. و آنچه ياد شود بذ کر آن خدای قدیم است که هميشه بوده» اسماء و صفات آفریده‌اند و مقصود 
از آنها خدا است (الخبر) در احتجاج (ص ۲۴۴) از جعفری مانندش آورده. 

در کافی (ج ۱ ص ۱۱۶) از مح د بن ابی عبد الله که حدیث را تا ابی هاشم جعفری کشانده مانندش را آورده من گویم: شرحش 
در کتاب توحيد گذشت. و دلالتش بر مدعی صریح است. 

۴- در توحيد (ص ۱۱۵) و در کافی (ج ۱ ص )٩۰‏ روایت شده که از امير المؤمنين عليه ال لام پرسیده شد: کجا بود پرورد كار ما 
پیش از آنکه آسمانی و زمینی بیافریند؟ فرمود: کجا پرسش از جا است. خدا بود و جایی نبود. 

۵- در احتجاج (ص ۲۴۹) از ابو الحسن على بن محمد (امام نهم) عليه الس لام از توحید پرسش شد که آيا هميشه خدا تنها بوده و 
چیزی با او نبوده» سپس همه جيز را بی‌نقشه آفریده و نیکوترین نامها را برای خود برگزید؟ يا اينكه اسماء و حروف از قدیم پیوسته 
با او بودند؟ نوشت: هميشه خدا بوده» سپس آنچه را خواست آفرید (الخبر). 

۶- در توحيد (ص ۲۱۶) بروایت کلینی که سند آن را کشانده. گفته ابو العوجاء از امام ششم عليه الشلام پرسید و گفت: جه دلیلی 
هست بر حدوث اجسام؟ فرمود راستش من چیزی خرد يا بز رگ نيافتم جز اينكه چون مانندش را بر آن فزایند بز رگتر می‌شود» و 
اين خود زوال و انتقال از حالت نخست است. و اگر قدیم بود زوال و انتقال نداشت» زیرا آنچه زوال و انتقال دارد روا است که 
باشد و نباشد» و بود 
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يس از نبودش معنی حدوث است. و ازلی بودنش معنی قدم دارد» و صفت ازل و عدم در یک چیز فراهم نشوند. 

۷- و از همان (ص ۱۵۹) بسندش از عبد الرحیم» كويد بدست عبد الملک بن اعين بامام ششم عليه الشلام نوشتم: قربانت» مردم در 


باره قرآن اختلاف دارند» گروهی پندارند قرآن کلام خدا است و آفریده نیست. و دیگران گویند قرآن کلام خدا است و آفریده 
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است. در پاسخ نوشت: قرآن كلام خدا است يديده است و دروغ نيست و ازلى نيست كه همراه خدا بوده باشد برتر است از اينكه 
همراه او جيزى باشد برترى بز رگی» خدا بوده است و جيزى جز او با او نبوده» جه معروف و جه نامعروف خدا عز و جل بود و 
متكلم و مريد و متح رک و فاعل نبود» و والا و با عزت است پرورد كار ماه همه اين صفتها از كار او يديد آمدهاند (عز و جل ربنا) 
و قرآن كلام خدا است و غير مخلوق است و در آنست گزارش كسانى كه پیش از شما بودند و گزارش آنچه يس از شما باشد از 
نزد خدا فرود آمده برسول خدا صلّى الله عليه و آله و سلم. 

صدوق رحمه الله گفته غير مخلوق است یعنی دروغ نیست و مقصود ابن نیست که حادث نیست زیرا فرموده: که حادث و غبر 
مخلوق و غير ازلی با خدا تعالی ذکره» ما دریغ داریم كه کلمه مخلوق بر قرآن اطلاق شود برای اينكه مخلوق در زبان عرب بمعنی 
دروغ آمده و کلام مخلوق يعنى دروغ و ساختگی. خدا فرموده (۱۷- العنکبوت) همانا می‌پرستید از جز خدا بتها را و دروغ 
میسازید. 

من گویم: در این روش نوعی تقیه يا پرهیز کاری بوده چون مخالفان از اطلاق اين لفظ بقرآن سخت جلو گیری داشتند. 

۸- در قصص راوندی بسندش از جابر از امام پنجم عليه الس لام فرمود: چون خدا زمین‌ها را آفرید آنها را پیش از آسمانها آفرید 
میگویم تتمه اين حديث در باب عوالم است. 

4- در واب الاعمال (ص ۲۴۲) بسندش از ابی خالد صيقلء از امام پنجم عليه الشلام که فرمود: راستی خدا کار را وا گذارد بيكك 
فرشته از فرشته‌ها و هفت آسمان را آفرید و با 
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زمين و همه چیز راء و چون دید همه جيز در فرمان او است گفت: جه کسی مانند من است. و خدا عز و جل» درخشی از آتش 
فرستاد. گفت: درخشی از آتش چیست؟ فرمود باندازه انگشتی فرستاد و او را با هر جه آفریده بود در پیش كرفت و ميان آنها نفوذ 
كرد تا باو رسید. چون خود بین شده و دچار عجب گردیده بود. 

در محاسن (ص ۱۲۳۳) از پدرش از ابن سنان مانند آن را آورده. 

۷۰- و از همان (۲۳۲ محاسن) بسندش از جابر از امام پنجم فرمود: خدا تبارک و تعالی بود و چیزی جز او نبود نوری که تاری 
نداشت. راستی که بدروغی آلوده نبود. 

و دانشی که نادانی در آن نبود و زندگی بی‌مر گ» و همچنین است تا هميشه. 

۱- در عیاشی» از محمّد بن مسلم» از امام پنجم عليه الشلام فرمود: خدا تبارك و تعالی چنانست که خود را ستوده» عرشش بر آب 
بود و آب بر هواء و هوا جریان نداشت» و جز آب آفریده نبوده و آن روز آب شیرین و خوشگوار بود» و چون خدا خواست زمین را 
آفریند «بچهار باد فرمانداد تا آب را بهم زدند و موج شد و یک کفی برآورد» و آن را در جای اين خانه گرد آورد و خدایش 
فرموده تا خشكك شد و کوهی از کف شد و زمين را از زیرش کشیده سپس فرمود: (۹۶- آل عمران) راستی نخست خانه که برای 
مردم نهاده شد همانست که دربکه است و برکت دارد» و رهنمای جهانیانست. 

۲- از همان از عیسی بن ابی حمزه. گفت: مردی بامام ششم عليه الشلام گفت: 

قربانت: مردم پندارند عمر دنیا هفت هزار سال است. فرمود: چنان نیست که می گویند» خدايش آفریده و پنجاه هزار سالش بیابانی 
تهی وا گذاشت و ده هزار سال ویران سپس خدا را نمودی با دید شد و در آن خلقی آفرید. نه پری و نه فرشته و نه آدمی تا ده 
هزار سال و چون موعدشان رسید در آن تباهی کردند و خدا آنهارا از بن ب رکند و تا ده هزار سال آن را بیابانی تھی و ویران 
وانهاده سپس پریان را در آن آفرید تا ده هزار سال و چون موعدشان نزديكك شد در آن تباهی کردند و خون ریختند و اینست معنی 


گفتار فرشته‌ها «آيا در آن مینهی کسی که تباهی کند و خونها بریزد» چنانچه زاده‌های جان ریختند يس خدا آنها را نابود کرد و 
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آدم را آفرید» و برايش 
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ده هزار سال مقرر داشت و البته هفت هزار و دویست سال آن گذشته و شما در آخر الزمان هستید. 

۳- در تفسیر امام» گفت: امير المومنین علیه الّبلام گفت: پیغمبر صلى الله عليه و آله و سل در تفسیر قول خدای عز و جل (۵۳- 
طه) «آنکه ساخت برایتان زمين را بستر» فرمود: چون خدا عز و جل آب را آفريد عرشش را بر آن نهاد پیش از آنکه آسمانها و 
زمين را آفریند و اینست گفته خدا عز و جل (۸- هود) «او است که آفریده آسمانها و زمين را در شش روز و عرشش بر آب بوده؛ 
یعنی عرشش بر آب بوده پیش از اينكه بيافریند آسمانها و زمين را يس فرستاد خدا بادها را بر آب و آب موج برآورد و دودی از 
آن برخاست و بر بالای کف برآمد و از آن دود هفت آسمان آفرید و از کفش هفت زمین» زمين را بر آب يهن کرد و آب را بر 
صفا نهاد و صفا را بر ماهی و ماهی را بر گاو و گاو را بر سنگی که لقمان برای پسرش ياد آورد و گفت: (۱۶- لقمان) «پسر جانم 
راستی که آن ا گر باندازه يكف دانه خردل باشد و در سنگی باشد يا در آسمانها یا در زميق می‌آورد آن را خدا» و آن را بر ثری نهاد 
و زیر ثرى را جز خدا نمی‌داند. 

و چون خدا زمين را آفرید کشش داد آن را از زیر کعبه و يهن کرد آن را بر آب و بهمه چیز احاطه کرد و زمين بر خود بالید» 
گفت: همه چیز را فرا گرفتم و كيست که بمن چیره گردد؟ و در هر کدام از گوشهای ماهی زنجیری بود از طلا که بعرش بسته بود« 
و خدا ماهی را فرمود: تا جنبيد و زمين مانند کشتی طوفانی بر اهل خود چرخید و نتوانست خودداری کند. و ماهی بر خود بالید و 
كفت من بر زمين که همه جيز را فرا گرفته بود چیره شدم و كيست که بر من چیره شود» و خدا عز و جل کوهها را آفرید و لنگر 
الق زین سکن شد و ماه فواتست | ور سختانن:, 

و کوهها بخود باليدند و گفتند ما بر ماهی که بر زمين چیره شده بود چیره شدیم و کیست بر ما چیره شود؟ و خدا آهن را آفرید تا 
کوهها را بریده و دفاعی و امتناعی نتوانست؛ و آهن بخود بالید و كفت بر كوه که بر ماهی چیره شده بود چیره شدم» جه کسی بر 
من جيره تواند شد؟ خدا آتش را آفرید و آهن را نرم کرد و 
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اجزايش را از هم ياشيد و دفاع و امتناع نتوانست» و آتش بخود باليد و كفت من بآهن كه بر كوه چیره شده بود جيره شدم و جه 
کسی بر من چیره شود؟ خدا عز و جل آب را آفرید و آتش را خاموش کرد و دفاعی و امتناعی نتوانست و آب بخود بالید و كفت 
من باتش که بر آهن چیره بود جيره شدم جه کسی بر من چیره شود؟ يس خدا عز و جل با درا آفرید و آن را خشکانید و كفت من 
بر آبى که بر آتش چیره بود چیره شدم جه کسی بر من چیره شود. و خدا انسان را آفرید و او بساختمان بادها را از مجاری خودشان 
كردانيد. 

و آدمى هم بخود باليد و كفت من بر باد كه بر آب جيره بود جيره شدم جه كسى بر من جيره شود؟ و خدا عز و جل ملكك الموت 
را آفريد و آدمى را ميرانيد و ملک الموت بخود باليد و كفت من بر آدمى كه بر باد جيره بود جيره شدم جه كسى بر من جيره 
شود؟ و خدا عزو جل فرمود: منم پر قهر و پر غلبه و پر بخششء بر تو و بر هر جيزى جيره كردم و اينست كفته او (۶- الحديد) 
بسوى او بر كردد هر كار. 

۴- در عياشى از امام ششم عليه الشلام فرمود: خدا آسمانها و زمين را در شش روز آفرید» يس از سال شش روز كاسته شد. 

بیان: شاید منظور اینست که مقتضای حال اینست که ماهها همه برابر باشند و همه سی روز باشند» و خدا شش روز از همه ماههای 
سال کم کرد و حرکت ماه را چنان ساخت که سال قمری ۳۵۴ روز شد. و از این رو در عرف شرع و عرف عرب سال به ۳۶۰ روز 


اطلاق شود با اينكه نه موافق حر کت خورشید است و نه حرکت ماه و خدا ميداند. 
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۵- در عیاشی از جابر از امام پنجم عليه الشلام فرمود: راستی خدا جل ذکره و تقدست اسماژه آفرید زمين را پیش از آسمان سپس 
پر کرش استوار شد ترآی تدر کازها: 

و از همان- از محمّد بن مسلم از امام پنجم فرمود: خدا تباركك و تعالى جنانست كه خود را ستوده» و عرشش بر آب بوده و آب بر 
هواء و هوا جریانی نداشت. 

۶- و از همان از محمد بن عمران عجلی» گفت: گفتم بامام ششم عليه الشلام: در جای 
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خانه کعبه وقتی همه جا آب بوده که خدا فرمود: «و عرش او بر آب بود» جه چیزی بوده است؟ فرمود: یک دانه گوهر سفید و 
درخشان. 

۷- در مناقب (ج ۴ ص ۳۵۴) آورده كه ضباع هندى يرسيد: اصل آب جه بوده؟ امام عليه ال لام فرمود: اصل آب از ترس خدا 
اسة: 

بيان: يعنى ترس خدا سبب شده كه آن كوهر آب شود و آب كردد جنانجه بزودى بيايد. 

۸- در تنبيه الخاطر ورام از ابن عباس از امير المؤمنين عليه الالام فرمود: راستى خدا تعالى در آغاز آفرينش آفریده‌ها نورى 
آفرید. آن را از هیچ جيز برآفرید» سپس از آن تاريكى آفرید. می‌توانست تاریکی را از ناجيز آفریند چنان كه نور را از ناجيز 
آفرید. سپس از تاریکی نوری آفرید. و از آن نور یک دانه یاقوت آفرید بکلفتی هفت آسمان و هفت زمین» سپس آن ياقوت را 
تشر زد و از هیبت او خود را باخت و آبی شد لرزان» و پیوسته میلرزد تا روز قيامت سپس عرش خود را از نورش آفرید» آن را بر 
آب نهاد» و عرش ده هزار زبان داشت که خدا را بهر زبانی با ده هزار لغت تسبیح می كفت که هیچ کدام مانند دیگری نبود؛ و 
عرش بر آب بود» بی‌پرده‌های مه (با پرده‌هائی از مه خ ل). 

۹ در تفسير فرات: از عبید بن كثير بسندی از حسن بن على بن ابی طالب عليه الشلام فرمود: پدرم را نزد عمر بن خطاب ديدم که 
کعب الاحبار نزد او بود و او مردی بود که تورات و کتب پیغمبران را خوانده بود» عمر باو گفت: ای کعب داناترین بنی اسرائیل 
پس از موسی بن عمران جه کسی بود؟ گفت: او یوشع بن نون بود که يس از موسی بن عمران وصی او بود و همچنین هر پیغمبری 
که يس از موسی بن عمران در گذشت یک وصی داشت که پس از او کار گذار امتش بود» يس عمر باو گفت: 

يس وصی پیغمبر ما و دانای آنان كه بود: ابو بكر بود؟ كويد على عليه الشلام خاموش بود سخن نمی گفت. 

کعب گفت: آرام باش که خموشی در اینجا بهتر است» ابو بكر مردی بهره‌ور 
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از صلاح بود و مسلمانها برای صلاح او او را پیش داشتند و وصی نبود؛ زیرا [موسی بن عمران] چون در گذشت وصیت کرد بیوشع 
بن نون و گروهی از بنی اسرائیل او را پذیرفتند و گروهی هم فضل او را منکر شدند. و این همانست که خدا تعالی در قرآن ياد 
کرده (۱۴ الصف) «پس باور کردند او را گروهی از بنی اسرائیل و کافر شدند گروهی و کمک دادیم بدان گروهی که باور شدند 
در برابر دشمنشان و گردیدند پیروز» و چنین بودند پیغمبران گذشته و امتهای پیشین هیچ پیغمبری نبود جز اينكه یک وصی داشت و 
قومش بر او حسد بردند. و فضل او را منکر شدند» عمر گفت: وای بر تو ای کعب يس بنظر تو وصی پیغمبر ما کیست؟ 

کعب گفت: او در همه کتب پیغمبران معروف است و در همه کتبی که از آسمان فرود شده‌اند؛ او علی است برادر پیغمبر عربی» یار 
او است در کار و پشتیبان او بود در برابر دشمنانش [و] همسری مبارک دارد [و] و از او دو پسر دارد که امتش يس از او هر دو را 
می کشند و با وصیش حسد برند چنانچه امتهای گذشته باوصیاء پیغمبران خود حسد بردند» و او را از حقش دور کنند و پس از او 
فرزندانش را بکشند. چون حسد امتان گذشته گوید: عمر دم در کشید و گفت» ای کعب اگر در بیان کتاب منزل خدا راست گفتی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gha€ iye‏ صفحه ۲۵٩‏ از ۱۵۱٩‏ 


البته بسیار دروغ هم گفتی کعب گفت: من هرگز در باره کتاب خدا دروغ نگفتم» ولی از من چیزی پرسیدی که ناچار بودم شرح 
آن را برایت بدهم راستش من ميدانم که داناترین اين امت امير المؤمنين على بن ابی طالب عليه الشلام است يس از پیغمبرشان زیرا 
من چیزی از او نيرسيدم جز اينكه يافتم در بر او هر آنچه را تورات و همه کتب پیغمبران آن را تصدیق دارند. 

عمر باو گفت: ای بهودی زاده خاموش باش» بخدا تو بر آوردهای دروغین بسیار داری» کعب گفت: بخدا نمیدانم که در هیچ چیز 
از کتاب خدا دروغ گفته باشم يس از آنکه مكلف شدم؛ و اگر بخواهی من یک مسأله علمی از تورات پيشنهاد می کنم اگر تو بهتر 
دانستی تو از او داناتری» و اگر او فهمید از تو داناتر است» عمر گفت: 

بیاور برخی از آنچه ناستوده دارى» کعب گفت: بمن بگو از قول خدا «و عرش او بر آب 
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بود» يس کجا بوده زمین؟ و کجا بوده آسمان؟ و کجا بوده همه آفرید گان؟ عمر گفت: 

کدام ما غيب می‌داند جز آنچه مردی از ما از پیغمبر ما شنيده باشد؟ كفت ولی بگمانم اگر از ابو الحسن پرسش شود از اين مسأله 
آن را شرح می‌دهد بدان جه ما آن را در تورات خواندیم. عمر باو گفت: باو بجسب وقتی بمجلس در آمد. 

گوید: چون على عليه السّرلام بر عمر و یارانش وارد شد. خواستند امير المؤمنين على بن ابی طالب عليه الت لام از پا در آید» کعب 
گفت: ای ابو الحسن بمن بگو: از قول خدا تعالی در کتابش «و بود عرش او بر آب تا بیازماید که کدام شما خوشرفتارترید» امير 
المؤمنين عليه انلام فرمود: آری» عرش او بر آب بود آنگه که نه زمين کشیده شده بود و نه آسمان ساخته شده نه آوازی شنیده 
می‌شد» نه چشمه‌ای می‌جوشید. و نه فرشته مقربی بود» نه پیغمبر مرسلیء و نه اختری روانه بود» ونه ماهی در گردش و نه 
خورشیدی در تابش» عرش او بر آب بود» و برای هیچ آفریده‌ای در هراس نبود» خود را چنانچه می‌خواست بز رگ می‌داشت و 
تقدیس می‌نمود سپس با دیدش آمد که بیافریند آفریده‌ها ره موج دریاها را برانگیخت و از آنها چون بزرگترین آفریده خدا 
برخاست. و آسمانی بسته از آن ساخت. و سپس زمین را از زیر جای کعبه بركشيد و يهن کرد. و آن ميان زمين است ۱۱ و با 
دریاها پیوست. سپس آن را كه یک نواخت بود در ساختمان هفت طبقه‌اش نمود. 

سپس به آسمان توجه کرد که دودی بود و بخاری برخاسته از آن درياهاء و آن را با کلمه‌ای كه جز خودش نمی‌داند هفت طبقه 
ساخت» و در هر آسمانی فرشته‌ها بر نشاند که بر كنار از گناه آنان را آفرید از نوری بركرفته از دریاهای خوشگوار» که دریای 
رحمت است. و خوراکشان را تسبیح ساخت و تهلیل و تقدیس و چون كارش گذشت 
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و آفرینشش. استوار شد بر ملک خود. و ستوده شد چنان که در خور او بود سپس ملک خود را اندازه و نقشه بست. و در هر 
آسمانی اختران فروزانی آویخت مانند قندیلها که در مساجد آویزند. نشمارد آنها را جز خودش تباركك و تعالی» یک اختر آسمانی 
چون بزرگترین شهریست در زمين «۱» سپس خورشید و ماه را آفرید و هر دو را تابنده ساخت» و اگر خدا تعالی آن دو را وانهاده 
بود چنانچه نخست بار آفرینش خود بودند شناخته نمیشد شب از روز و ماه و سال و زمستان و تابستان و بهار و پائیز از هم شناخته 
نمی‌شدند و دینداران وقت وظائف دینی خود را نمی‌دانستند» و کار گر نمی‌دانست کی بدنبال زند گانی خود رود و کی آسایش 
کند» و خدا از مهری که به بنده‌های خود داشت» برای آنها پیش بینی کرد» و جبرئیل را فرستاد تا پپرش یکی از دو خورشید را مسح 
کرد و پرتو آن را برد و روشنی آن را بجا نهاد» و اینست فرموده خدا (۱۲- آسری) و ساختیم شب و روز را دو نشانه و نشانه شب را 
ستردیم و نشانه روز را بيناكننده ساختیم تا از فضل پروردگارتان بکوشید و شماره سالها و حساب را بدانید و هر چیز را خوب 
تفصیل دادیم و آنها را نهادیم تا در فلک روان باشند و فلک ميان آسمان و زمين فراز گیرنده در آسمان» فراز گیریش تا سه فرسخ 


است در فرو گرفتن خورشید و ماه روانست و هر کدام در شتابند و سیصد فرشته آنها را می کشاند» در دست هر فرشته حلقه‌ایست 
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كه آنها را در فرود اين دريا روانه دارند هر كدام جنجالى در تهليل و تسبيح و تقديس دارند» اگر يكيشان از فرود آن دريا درآید 
هر جه بر روى زمين است می‌سوزد» تا برسد بکوه‌ها و سنگها و هر جه خدا آفریده و چون خدا آسمانها وزمين و شب و روز و 
اختران و فلک را آفرید و زمین‌ها را بر يشت ماهی نهاد بر او سنگینی کرد و لرزید و بوسیله کوهها آن را آرام کرد و چون آفرینش 
آنچه در آسمانها بود کامل شد و زمين در آن روز تهی بود و در آن کسی نبود» خدا بفرشته‌ها فرمود: (۲۰- البقره) من در زمين 
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كذارندهام» گفتند آیا در آن بجا نهی کسی که تباهی در آن کند و خونها را بريزد با اينكه ما تسبیح گوئیم بسیارت و تقدیس 
نمائیمت. فرمود: من می‌دانم آنچه شما ندانید» يس خدا جبرئیل را فرستاد و از روی زمین مشتی بركرفت و آن را با آب شیرین و 
تلخ خمير کرد. و طبائع را در آن در آمیخت پیش از آنکه جان در آن دمد و او را از روی گندم گون زمين آفرید و برای همین 
آدمش نامید» زیرا چون با آبش خمیر کرد گل آلود شد و آن را چون کوهی بزركك بدامنه كوه افکند ابلیس در آن روز خازن بر 
آسمان پنجم بود» از سوراخ بینی آدم درون ميشد و از دبر او در می‌آمد» سپس دست بر شکمش می‌زد و می گفت: برای جه تو 
آفریده شدی» اگر بالا دست من گردی فرمانت نبرم و اگر زیر دستم شوی ياريت ندهم. 

از روزی که آفریده شد تا جان در او دمیده شد هزار سال در بهشت ماند او را از آب و گل» نور ظلمت و با دو پرتوی از خدا 
آفرید» اما بر اثر نور ایمان آرد و بر اثر ظلمت بکفر گراید و گمراهی سرشت خاکیش در برخورد با آب او را دچار لرزش و ناتوانی 
و زبری يوست تن می‌نماید» و او را بچهار طبع وصف کنند. طبع خون و بلغم» و صفراء و باد و اینست قول خدا تبارک و تعالی 
(۶۶- مریم) «آيا ياد نیارد آدمی كه او را پیش از اين آفريديم و نبود چیزی» گوید: کعب گفت: ای عمر» تو را بخدا دانشی داری 
بمانند دانش امير المؤمنين على بن ابی طالب؟ گفت: نه» کعب گفت: على بن ابی طالب عليه النّ لام وصی پیغمبرانست و محمد 
خاتم پیغمبران عليهم السلام» و على خاتم وصیان» و نيست امروزه در روى زمين نفس كشى جز اينكه على بن ابی طالب از او داناتر 
استء بخدا ياد نشده از خلق آدمى و پری و آسمان و زمين و فرشته‌ها جيزى جز اينكه من آن را در تورات خواندم جنانجه او 
خواند. كويد: هیچ روز عمر را خشمناكتر از آن روز نديدند. 

بیان: «ثم فتقها بالبنیان؛ بسا منظور اینست که گشاد گی ميان طبقاتش برآورد و چون ساختمان شد. يا اينكه ساختمان و آبادانی در 
آن نهاد و تقسیم به هفت اقلیم شد بنا بر قولی» اين خبر تصحیفاتی دارد و رموزی و شاید ما در موضع 
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مناسبی در باره بعضی از آن توضیح بدهیم. 

۰- در کافی (ج ۱ ص ۱۳۲) بسندش از داود رقى» كفت پرسیدم از امام ششم عليه الشلام از تفسیر قول خدا عز و جل «و بود عرش 
او بر آب» فرمود: آنها جه می گویند؟ گفتم: می گویند: عرش بر روی آب بود و پرورد گار بالای آنء فرمود: 

دروغ می گویند» هر که اين را بگوید خدا را چون باری پنداشته. و بصفت آفریده‌ها ستوده و بایدش چیزی که خدا برداشته است 
نیرومندتر از او باشد» گفتم: قربانت برایم شرح بده» فرمود: خدا دين و دانش خود را بار بر آب کرد پیش از آنکه زمینی يا آسمانی 
يا يرى» يا آدمی؛ يا خورشید و ماهی باشند» چون خواست مردم را آفریند آنها را در برابر خود پراکند و بآنها گفت: پرورد گارتان 
کیست؟ 

نخست گوینده رسول خدا مين الله علیه و آله و سلّم و ابر المومنین و ائمه بودند که گفتند: توئی پرورد كارا ماه پس دین و 
دانشش را بدانها وانهاد سپس بفرشته‌ها فرمود: اينان حاملان دين و علم منند و امینانم بر خلقم» و آنان مسئول هستند. 


سپس به آدمی‌زاده‌ها فرمود: برای خدا به پرورد گاری اقرار کنید. و برای اینان بولایت و فرمانبرداری» گفتند: الهی پرورد گارا؛ ما 
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اقرار كرديم» يس خدا بفرشته‌ها فرمود: گواه باشيد, ملائکه گفتند: كواهيم بر اينكه فردا نگویند راستى ما از اين بيخبر بودیم» يا 
بگویند» همانا يدران ما پیش از اين مشرك بودندء و ما فرزندان ناتوانى بوديم پس از آنهاء آيا ما را بدان جه بيهودهكاران كردند 
عذاب مینمائی» ای داود» ولايت ما در ميثاق بر آنها مؤكد شده. 

در توحيد بسند خودش از سهل مانند آن را آورده. 

بیان: ظاهرش آنست که خدا سبحانه بآب حالتی داد که آماده حمل دين و دانش او شد. و بسا مقصود اين باشد که چون آب 
نخست آفریده‌ها است. و خدایش آماده کرد تا از آن خلقی برآید که قابل حمل دين و دانش او باشند» و اسباب برآمدن آنها را 
فراهم کرده بدان ماند که دين و دانشش را بدو حمل کرده» و هر كس پروش حکماء برود آب را تفسير به خرد می کند و بسا که 
تفسیر بهیولا شود. و از اين 
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سخنان بفضل خدا تعالی بر کناریم. 

١‏ در روضه کافی (ص )٩۴‏ بسندش از محمد بن عطیه آورده که گفت: 

مردی از دانشمندان شام بامام پنجم عليه الہ لام گفت: يا ابا جعفر آمدم از تو مسأله‌ای بپرسم که در پاسخگوتی آن درمانده شدم 
من از سه دسته مردم آن را پرسیدم: هر کدام پاسخی مخالف هم داده‌انده امام عليه الشلام فرمود: آن مسأله چیست؟ گفت: 

راستش من از شما می‌پرسم نخست آفریده خدا چیست؟ برخی بمن كفتهاند» قدر است» و برخی گفته‌اند: قلم است» و برخی آن را 
روح دانستهاند, امام پنجم عليه الہ الام فرمود: چیز درستی نگفتنده من بتو خبر دهم که خدا تباركك و تعالی بود و چیزی جز او نبود؛ 
عزیز بود و هیچ كس پیش از عزت او نبود» و اینست فرموده او «منزه است پرورد گارت پرورد گار عزت از آنچه وصف می کنند؛ 
۰- الصافات» آفرید گار پیش از آفریده بوده و اگر نخست بار چیزی را از چیزی آفریده باشد آن را نابودی نشاید هر گز» و هميشه 
با خدا چیزی بوده که خدا پیش از او نبوده» ولی خدا بوده آنگه که جز او چیزی نبوده» و آفریده چیزی که همه چیز از آن است و 
آن آب است که همه چیز را از آن آفریده و نژاد هر جيز را بآب پیوست. و آن را نژادی نبود که بدان پیوندد. و باد را از آب آفرید 
و باد را بر آب چیره ساخت و دل آن را شکافت تا از آب کفی برانگیخت تا اندازه‌ای که خدا خواست. و از آن کف زمینی سپید و 
پاک آفرید كه شکستگی و سوراخی نداشت. و بلندی و پستی در آن نبود و بی‌درخت بود» سپس آن را در هم نوردید و بالای آب 
نهاده سپس خدا آتش را از آب آفرید و آتش دل آب را شکافت تا از آب دودی برآمد باندازه‌ای که خدا خواست. و از آن دود 
آسمانی صاف و پاک آفرید که شکستگی و سوراخ نداشت و اینست فرموده او «یا بلکه آسمان را ساخت و آن را برافراشت و 
درست» کرد شبش را تيره کرد و روز روشنش را برآورد» ۲۷- النازعات» فرمود: نه خورشیدی بود و نه ماه و نه اختران و نه ابره 
سپس آن را در هم نوردید و بالاسی زمين نهاد. سپس دو آفریده را بهم مربوط ساخت. و آسمان را پیش از زمين برافراشت» و 
اینست فرموده 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۷۷ 

او عز ذکره «و زمين را پس از آن كشيد ۲۰- النازعات» می‌فرماید: يهن کرد. 

گفت: شامی گفت: يا ابا جعفر» گفته خدا عز و جل «و آيا ندانند آنها که کافرند آسمانها و زمين هر دو بسته بودند و آنها را 
گشودیم ۲۰- الأنبياء» امام عليه الشلام فرمود: 

شاید پنداری آنها بهم جسبيده و پیوسته بودند» و یکی را از دیگری بررگشود؟ 

گفت: آرىء امام فرمود: از پرورد كارت آمرزش جوء زيرا معنی قول خدا عز و جل «بسته بودند» اینست که می‌فرماید آسمان بسته 


بود و باران فرود نمی کرد. و زمين بسته بود و دانه گیاه نمی‌روئید» و چون خدا تبارك و تعالی مردم را آفريد» و از هر جانوری در 
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زمين پراکند آسمان را بباران ریزی گشود و زمين را برویاندن دانه شامی گفت: گواهم که تو پیغمبرزاده‌ای و دانشت از دانش 
سميرانست: 
توضيح: اين كه فرمود «اگر نخست آفريده از جيزى باشد» يعنى اكر جنان باشد كه حكماء پندارند هر يديده را در پیش ماده‌ای 
بايد» جيزى كه نخست يديد باشد محقق نشود و قديم جز خدا بايست گردد و آن محال است «نسب هر جيز را بآب ييوست» يعنى 
همه را از آب آفريد نه مقصود اين باشد که می گوید: 

«ساختیم از آب هر چیز زنده» زیرا ظاهرش مخصوص به دارای زند گی است مگر اينكه گفته شود مقصود به هر چیز در اینجا هم 
همان زنده‌ها است. يا گفته شود نسبت زنده‌ها بآب مستلزم نسبت دیگر چیزها بدان است نیز از هر یک عناصر زیرا آنها هم جزء 
جاندارانند «سپس دو آفریده را هم نژاد كردا یعنی در وضع خود مرتب نمود» و یکی را در بالای دیگری نهاد» يا آنکه نسبت آنها 
را در كتاب خود ياد كرد و فرمود: «و زمين را د يس از آن كشش داد» و بیان كرد كه كشش زمين يس از افراشتن ن آسمان بوده. 

۲- در كافى (ص ۹۵ و ۱۵۳ روضه) بسندش از محمد بن مسلم» گفت: امام پنجم بمن فرمود: همه جيز آب بود» و عرش خدا بر 
آب بود» و فرمان داد خدا عز و جل آب را تا بر افروخت و آتش گرفت» سپس آتش را فرمود تا خاموش شد و از خموشیش دودی 
برخاست و خدا آسمانها و زمين را از آن دود آفرید» و زمین را از 
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خاکسترش آفرید. سپس آب و آتش و باد با هم ستیزه كردند» آب گفت: منم بزرگتر لشکر خداء آتش گفت: منم بزرگتر لشکر 
خداء و خدا عز و جل به باد خطاب کرد: 

توئی لشکر بزر گترم. 

بان زميق که از خاکستر آفریده. شاید بقیه زمینی باشد که يعد از کشش حاصل شده. و بسا کفی که در اخبار دیگر ذکر شده 
مايه اولیه زمين باشد و خاکستر از آن بوجود آمده و از آن خاکستر زمين آفریده شده با اينكه خاکستر با کف آميخته و کف 
خشکیده و سفت شده و زمین شده. 

رن راستی خدا عز و جل. بهشت را پیش از 
دوزخ آفرید. و طاعت را پیش از گناه» و رحمت را يد مرا روت تن از بدی» و آسمان را پیش از زمين آفريد, و 
زندگی را پیش از ف رکه و خورشید را پیش از ماه» و نور را پیش از ظلمت. 

بیان: شاید مقصود از خلق طاعت تقدير آن باشد. بلکه در بیشتر آنها ظاهر همین است» و خلق بمعنی تقدیر شايع است. و مقصود از 
خلق شر و بدی خلق چیزیست که بدی بحسب ظاهر بدنبال آنست و اگر جه خير او غالب و وجودش صلاح است. 

۴- در کافی (ص ۱۳۸ روضه) بسندش از امام ششم علیه الشلام که پیغمبر على اللّه علیه و آله و سلّم فرمود: خدا هیچ نیافرید جز 
آنکه بر او فرماندهی گماشت که بدو چیره است» اين برای آنست که چون خدا تبارک و تعالی ابر (دریاها خ ل) فروردین را آفرید 
بخود بالید و غرید و گفت: کدام چیز بر من چیره شود؟ پس زمين را آفرید و بر يشت او يهن کرد و زبون شد. سپس زمین بخود 
بالید و گفت: کدام چیزی بر من جيره شود؟ 

و کوهها را آفربد و چون میخ‌ها بر پشتش کوبید تا اهل خود را نلرزاند» و زمين زبون شد و آرام گردید سپس کوهها بر زمين 
بالیدند» و بینی كشيدند و سر افراشتند و گفتند: كدام چیز بر ما چیره شود؟ خدا آهن را آفرید تا كوه را بريد و زبون شد 
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سپس آهن بر کوهها بالید و گفت» کدام چیز مرا غلبه کند؟ و آتش را آفرید و آهن را گداخت و آهن زبون شد» سپس آتش شعله 
زد و شیهه زد و بالید و گفت: 
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كدام جيز بر من جيره شود؟ يس آب را آفريد و آب را خاموش كرد و آتش زبون شد. 

سپس آب باليد و غريد و گفت: كدام جيز بر من جيره شود؟ يس باد را آفريد وامواج آن را بجنبش آورد و آنجه در تكش بود 
برانگیخت و آن را از مجاريش باز كرفت و آب زبون شدء سپس باد باليد و تند وزيد و دامن خود را نمود و گفت: 

كدام جيز بر من جيره شود؟ يس آدمى را آفريد و او ساختمان كرد و جاره جست و بركرفت آنچه را كه از باد و دیگر آفاتش 
پنهان دارد؛ و باد زبون شد. سپس آدمى س رکشی كرد و كفت كيست نيرومندتر از من؟ و خدا مرگ را آفريد و او را مقهور كرد و 
انسان زبون شد سپس مرگ بيش خود باليد و خدا عز و جل فرمود: مبال بر خود كه من تو را ميان دو گروه بهشتيان و دوزخيان سر 
ميبرم» سپس هر گزت زنده نكنم تا اميد و بیمی‌شوی و باز فرمود: بردبارى بر خشم جيره است و مهربانى بر سخط جيره می‌شود» و 
صدقه بر گناه غلبه می کند» سپس امام ششم عليه الشلام فرمود: جه مانند است اين بدان جه بر دیگری غلبه كند. 

ايضاح: ظاهر اينست كه اين بيانات بر سبيل استعاره تمثيليه آمده و مقصود اينست که هر جه جز حق تعالى مقهور و مغلوب 
دیگریست. و خداى سبحان همان قاهر و غالب بر آنچه جز او است و اينكه خداى سبحان بحكمت در اين دنيا زيان جيزى را بجيز 
ديكر دفع كرده تا زندكى برای مردم فراهم شود ... قول او «راستى آب بخود بالید» بسا مراد بآب در اينجا آبهائيست که درون زمين 
جاى دارند و زمين بر روى آنها آفريده شده از این جهت آب را در اول خبر به «بحار سفلى» تعبير كرد و غلبه زمين همانا بر آبهای 
درون او است نه آبهای ظاهر, و منافات ندارد يس افتادن خلق اين گونه آب از بسيار جيزها با پیش بودن اصل آفرينش آب و 
حقيقت آن بر 
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جز خودش از ساثر چیزها. 

«لوّحت اذیالها» یعنی دامنها بالا زد و حرکتشان داد از سرافرازی و تکبر و این از بهترین استعاره‌ها است «تا اميد و بیم شوی» یعنی 
زنده‌شدنت اميد دوزخیان گردد و بيم بهشتیان و شاید مقصود از سر بربدن م رگ» سر بریدن چیزی باشد بنام او تا هر دو گروه 
بفهمند مرگ از آنها بطور چشم كير برداشته شده» اگر نگوئيم أعراض در نشئه دیگر مجسم میشوند» و بسا که بیان آن از باب 
ضرب المثل است. 

۵- در اختصاص: گفت: يونس بن عبد الرحمن روزی به امام هفتم عليه الترلام كفت کجا بود پرورد گارت آنگه که نه آسمانی 
ساخته بود» و نه زمینی پهناور؟ فرمود: 

نوری بود در نور» نوری بر نور» و از این نور آبی آفربد کدر و از این آب ظلمتی آفرید و عرش او بر این ظلمت بود» كفت از جا 
پرسیدم شما راء فرمود: هر جه گوئی: کجا پس خود جا در کجا است؟ گفت: وصف کردی و خوب آوردی» همانا شما را از مکان 
موجود و معروف پرسیدم فرمود: در دانش خود بود که دانش او بود» و دانش دانشمندان در بر دانشش کوتاه است» كفت همانا 
شمارا از مکان پرسیدم فرمود: ای نانجیب! آيا جوابت ندادم كه او دانش خود بود که دانش او بود» و کوتاه و نارسا است دانش 
دانشمندان در بر دانش او. 

۶- در سعد السعود: سيد بن طاوس است كه يافتم در صحف ادريس از یک نسخه كهن نخست روزى که خدا جل جلاله در آن 
آفريد روز یک شنبه بوده سپس بامداد روز دوشنبه» پس خدا جل جلاله درياها را گرد زمين فراهم آورد؛ و آنها را چهار دريا نمود» 
فرات» نيل» سیحون» جیحون» سپس شام سه شنبه آمد و تاريكى و هراس شب همه جا را فرا گرفت» و بامداد سه شنبه آمد و خدا 
جل جلاله خورشيد و ماه آفريد» و شرح مفصلی در اينجا آورده و گفته: شب جهار شنبه شد و خدا هزار هزار صنف فرشته آفرید» 
بعضى چون ابر بعضى بر خلقت آتش» همه در آفرينش و در جنبش از هم جدا بودند» سپس بامداد روز جهار شنبه شد و خدا از 


آب اصناف چهار يايان و يرندكان را آفرید» و روزى آنها را در زمين 
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نهاد. و آتش بز رگ را آفرید» و انواع گرند گان را. 

سپس شب پنجشنبه شد. و خدا جانوران درنده و پرنده‌های شکاری را ممتاز ساخت سپس بامداد روز پنجشنبه شدء و خدا هشت 
بهشت آفريدء و درهاشان را برابر هم ساخت» و سپس شب جمعه شد و خدا نور زهراء را آفرید» و صد باب رحمت گشود که در 
هر باب جزئی از رحمت بود و بهر در هزار فرشته رحمت گماشت و رئيس همه را میکائیل نمود» آخر همه را باب رحمت همه 
خلائق نمود که بدان ميان خود بهم رحم و مهربانی کنند» سپس بامداد روز جمعه شد و خدا درهای آسمان را گشود و باران فرود 
شد و بادها وزید و ابر يديد آورد» و فرشته‌های رحمت را بزمين فرستاد تا ابر را فرمان دهند بر زمين ببارد و زمين با گیاه خود 
گلستان شود. و خوبی و خرمیش بیفزاید» و فرشته‌ها غرق نور شوند و بدین جهت خدا روز جمعه را روز درخشان نامید و روز 
فزونى» و خدا فرمود: من روز جمعه را گرامی‌ترین و دوست‌داشته ترین روزها ساختم. 

سپس شرح والائی آورده و گفته: خدا جل جلاله زمين را معرفی کرد که از آن خلقی آفریند» برخى فرمانبر و برخی گنهکار» زمين 
لرزید و خواست معاف باشد و خواهش کرد از آن خلقی نگیرد که گنهکار شود و بدوزخ رود جبرئیل آمد تا كل آدم را از آن 
بردارد و از او خواهش کرد بعزت خدا که بر ندارد چیزی جبرئیل بخدا ناليد و زمين ناليد و خدا فرمود برگردد» و میکائیل را مأمور 
كرد و زمين لرزید و خواهش کرد و زاری کرد و خدا فرمود تا دست از آن كشيد و سپس اسرائیل را مأمور کرد و باز زمين لرزید و 
خواهش کرد و زاری کرد و خدا فرمود تا دست کشید. 

سپس عزرائیل را مأمور کرد و زمين لرزید و خواهش کرد و زاری کرد و او كفت خدا بمن فرمانی داده و من آن را انجام می‌دهم 
خوشت آید يا بدت آید و مشتی از آن طبق فرمان خدا بر گرفت» و آن را بجایگاه خود بالا برد و خدا فرمود: چنانچه متصدی بر 
گرفتن خاک زمین شدی و نخواه بود» متصدی جان گرفتن همه اهل زمين شو با ناخواهی آنان تا روز قيامت» و چون خورشید روز 
جمعه غروب کرد خدا خواب را 
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آفرید و همه جانوران زمين را فرا كرفت و خواب را آسودگی نمود و آن شب را بهمین جهت شب سبقت نامید و فرمود: منم خدا 
شایسته پرستشی نیست جز من آفریننده هر چیزم» آفریدم آسمانها و زمين و آنچه ميان آنها است و آنچه زیر خاک است در شش 
روز از ماه نیسان كه نخست ماه است از ماههای دنیا و شب و روز ساختم و روز را برای کار و زند گی منور کردم و شب را برای 
خفتن و آسود گی» سپس صبح روز شنبه شد. 

خدا زبانها را از هم جدا کرد و همه خلائق برای عزت و جلال خدا تسبیح کردند و خلق او کامل شد و شب و روز استوار شدند و 
سپس روز یک شنبه دوم که هشتم عمر دنیا بود آمد و خدا فرشته‌ای را فرمود تا گل آدم را خمير کرد و بهم زد و خدا آن را چهل 
سال در خمیر نگهداشت» سپس آن را چسبنده نمود سپس سياه و بدبو کرد تا چهل سال سپس آن را خشکیده و چون گل کوزه 
کرد تا چهل سال سپس از صد و بيست سال که گل آدم را خمير کرده بود به فرشته‌ها فرمود: راستی من آفریننده آدمی هستم از 
گل» و چون او را ساختم و از روح خود در آن دمیدم همه برایش بسجده افتید. گفتند: آری. 

در صحف كويد بدين لفظ: پس خدا آدم را بدان صورت که در لوح محفوظ برایش نقشه کشیده بود آفرید (علی بن طاوس؛ 
میگوید: برخی مسلمانها جزئی از این کلام را انداختند و گفتند: خدا آدم را بصورت خود آفرید و معتقد بجسم بودن خدا شدند» و 
مسلمانان بتأویل اين حدیث پرداختند» و اگر تمام کلام صحف نقل شده بود نیاز بتأويل نبود و باور کردنی بود بگواهی خرد 
درست) در صحف گفته: سپس او را تنی ساخت و تا چهل سال بر سر راه فرشتههائى که بآسمان بالا می‌رفتند افتاده بود سپس نژاد 


پریان و تباهکاری آنان و كريختن ابلیس را بدرگاه خدا ياد کرده و خواهش او که با فرشته‌ها باشد و پذیرش آن راو هم آنچه را از 
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يريان با ديد شد تا خدا ابليس را فرمود با فرشته‌ها فرود آيد و يريان را از زمين براند و او هم فرود شد و يريان را از زمينى كه در آن 
تباهى كرده بودند راند» و كيفيت جاندادن 
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بآدم و اندام او و نشستن او را شرح داده» و خدا فرمود: تا فرشته‌ها بر او سجده كنند و همه سجده كردند جز ابليس که از يريان بود 
و باو سجده نكردء آدم عطسه زد و خدا فرمود: ای آدم بگو: الحمد لله رب العالمین و او هم گفت و خدا فرمود: رحمت خدا بر توه 
برای آن تو را آفریدم که یگانه‌ام خوانی و مرا پپرستی و مرا سياس گوئی و مرا باور داری و مرا انکار نکنی و شریک برایم نگیری. 
۷- گویم تمام آن در کتاب نبوت و کتاب غیبت گذشت. و در برخی از قول امام صادق عليه الّرلام یافتم که در ضمن كلامش 
فرمود: بآنجه از اصول دين و حقائق يقين» و رضا و تسلیم كه مردم با صفا و پاک در آن اتفاق دارند بچسب و در اختلاف مردم 
وارد مشو که بر تو دشوار گردد» و البته امت بركزيده اتفاق دارند که خدا یکی است و بمانند او چیزی نیست؛ و بر اينكه در حکم 
خود عادل است و هر جه خواهد می کند و بهر جه خواهد حکم می دهد. و در هیچ وصف (چرا) نیارند» و نبود و نباشد چیزی جز 
بخواست او و برای اينكه او بهر جه خواهد توانا است. و در وعد و تهدید خود راستگو است» و برای اينكه قر آن کلام اوست؛ و 
برای اينكه بيش از بودن و مکان و زمان موجود بوده و بر اینکه يديد كردن و نابود كردن جز خودش برای او برابر است» نه 
بآفرينش آن علمش فزاید و نه بنابودیش ملکش کم آید. عر سلطانه و جل سبحانه. هر که بتو كويد چیزی كه اين قاعده را نقض 
كن ان ای لضن 

۸- در (الاخبار المسلسلات) بسندی مسلسل آورده كه رسول خدا (ص) فرمود: 

خدا زمين را روز شنبه آفرید» و کوهها را روز یک شنبه» دریا را روز دوشنبه» و بدی را روز سه شنبه» و دوستی را روز چهارشنبه» و 
جانوران را روز پنجشنبه» و آدم را روز جمعه» گویم: اين حديث ضعیف است» و مخالف مشهور و اخبار دیگر و اعتمادی بر آن 
۹- در کتاب زید نرسی: از عبید بن زراره» گفت: شنیدم امام ششم عليه الشلام فرمود: چون خدا اهل زمين را بمیراند درنگ کند 
باندازه زمانی که خلق بوده‌اند و باندازه آنچه آنها را ميرانيده و چند برابرش» سپس اهل آسمان اول را میراند سپس 
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درنگ کند بمانند آنچه خلق را آفریده و مانند آنچه اهل زمين و اهل آسمان اول را میرانده و چند برابر آن سپس اهل آسمان دوم 
را بمیراند» و بهمین ترتیب بیان کرده تا مرگ اهل آسمان هفتم و فرمود: يس از آن درنگ کند بمانند دوران خلقت و دوران 
بر كك اهل زمين و اهل هنت اسمان و تب زار ا سین کال زا بعرائك سپس ذونكن كلد بماد رمان اقروين خی و ماك 
همه اينها و چند برابر سپس جبرائیل را بمیراند. و يس از درنگ همه اين مدت و چند برابرش اسرافیل را بمیراند و يس از درنگ 
همه آن مدت و چند برایر عزرائیل را بمیراند. 

گفت: سپس خدا تبارک و تعالی می فرماید: از آن کیست امروزه پادشاهی؟ و خود پاسخ گوید: از آن یگانه قهار» کجایند جبارها؟ 
کجایند آنان که معبودی با من ادعا می کردند؟ کجایند متکبران؟ و مانند اينها سپس درنگ کند باندازه دوران آفرینش خلق و 
باندازه همه اين مدت و چند برابر آن همه سپس زنده کند خلق را و با بدمد در صور. 

عبید بن زراره گوبد: گفتم: راستی چنین کاری می شود؟ مدت را طولانی پنداشتم فرمود آیا مدتی را كه پیش از آفرینش بوده 
درازتر است يا اينها: كويد: 

گفتم: اين» فرمود: مگر آن را دانستى و آمار كردى؟ گفتم: نه فرمود: يس همجنين است اين. 

بيان: اين خبر صريح است در حدوث و اینکه كفت اين ظاهرش اشاره بمدت پیش از آفرينش است و دلالت دارد بر زمان موهوم 
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۰- در نهج البلاغه (۱۵۰- ۱۸۱) بسندش از امام ششم عليه الشلام که فرمود: 

امير المؤمنين اين خطبه را بر منبر کوفه ايراد کرد برای اينكه مردی نزد او آمد 
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و گفت: يا امير المؤمنين پرورد كار ما را برای ما وصف كنء تا دوستی و شناسائیش برای ما فزون گردد در خشم شد و فریاد 
(الصلاة جامعه) برآورد و مردم گردش جمع شدند تا مسجد بر حاضران تنک شد و بمنبر برآمد در خشم و رنگ پریده خدا را 
سا كتقو دروو ر بسر فاد ينين کت 

سياس از آن خدائیست که دریغ از بخشش او را توانگر نسازد و عطا كردن وجود او را گدا نکند زيرا هر بخشنده جز او کاستی 
كيرد و هر دریغ کننده نکوهیده است جز اوء او است که بهر گونه نعمت پر بخشيده است و بهره‌های فزون را بسیار بخش کند همه 
خلائق نانخوران اویند ضامن روزی آنها است و خوراک‌شان را مقدر کرده و راه مشتاقان در گاهش را و خواستاران هر جه را نزد او 
است شوسه کرده با خواهش و بی‌خواهش یک نواخت بخشش کند او را پیشی نبود تا چیزی پیش از او باشد پایان همه چیز است و 
چیزی پس از او نباشد سیاهی دیده‌ها را از خود براند تا نتوانند باق رسند و او را درک کنند» روز کار بر او نگذرد تا د گر گونش کند 
در جایی نیست تا نقل از آن بر او روا باشد اگر همه سیم و زر معادن کوهها و در و مرجان خندان دریاها را ببخشد اثر نقصانی در 
جودش ندارد و از پهناور آنچه دارد نکاهد و آن اندازه نعمت گنجینه دارد که خواسته‌های همه مردم آن را به پایان نرسانند زيرا او 
است بخشنده‌ای که خواهش همه خواهشمندانش بخشم نیارد و اصرار پر خواهشان بدریخش نکشاند. بنگر ای پرسش كن که 
قرآنش چگونه وصف کند و پیرو آن باش و بنور رهبريش پرتو كير و آنچه شیطان بدلت اندازد که بدانی و در قرآن و حدیث 
پیغمبر صلی الله عليه و آله و سم و امامان بر حق واجب نشده و اثری ندارد علمش را بخدا وا گذار که اين پایان حقی است که خدا 
بر تو دارد» و بدان که دانشمندان استوار هم آنانند که بی‌نیازشان کرده از سركشى به يشت پرده غيب همان اقرار بدان جه شرحش 
را نداند از امون نهانی و پشت پرده و خدا آنها را ستوده بهمین اعتراف به درماند گی از درک آنچه دانش آنها فرا نگیرد و ترك 
تعمق آنان را در آنچه مكلف ببررسی نیستند در باره حقيقت او استواری خوانده بهمان اکتفاء كن و بزرگی خدا را باندازه عقل 
مسنج تا از هالکان باشی او است همان توانائی که 
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هر وهمی خواهد بپایان قدرتش رسد و برکنار از وسواس سر به زرف ملکوت غیبش کشد و هر دلی که شیفته کیفیت صفاتش 
شود و از هر خرد که د رک وصفش نتواند بخواهد پی به ذاتش برد همه را جلو كيرد و در پرتگاه حجابهای غيب بچرخند و بگردند 
و بخدای سبحان ملتجی شوند و بررگردند چون سرشان بسنگ آید و معترف شوند باینکه بزور و كز کسی بکنه او نتواند رسید و 
خاطره جلال عزتش بدل اندیشمندان خطور نکند. 

آنکه خلق را بی‌نقشه و نمونه از نخست آفرید و اندازه‌ای در پیش نداشت از آفریننده‌ای پیش از خود و بما نموده از ملکوت قدرت 
و شگفتیهای آنچه آثار حکمتش بدان گویا است و اعتراف نیازمندی خلق که بايد آنها را بچنگال نیروی خود داشته باشد دلیل 
است باينكه ناچار حجتی برای شناخت او وجود دارد و در بدائعی که يديد آورده آثار صفت و نشانه‌های حکمتش آشکار است و 
هر جه آفریده حجت و دلیل وجود اوست اگر جه آفریده بی‌زبان و خموش است تدبیر هستی او دلیلی است گویا بوجود صانع و 
دلالتش بر مبدع پایدار است من گواهم اينكه هر که تو را شبیه سازد که اعضاء جدا از هم داری چون آفریده‌هایت و تركيبى از 
بندها در وجود و است برای تدبیر کارهای استوارت. از دل تو را نشناخته و بدل نگرفته که همتائی نداری و بگوشش نخورده که 


پیروان از پیشوایان خود بیزاری جویند و گویند «بخدا راستی كه ما در گمراهی آشکار بودیم آنگه که شما را برابر با پرورد گار 
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جهانيان نموديم ۹۸- 44 الشعراء» دروغ گفتند منحرف‌شد گان از تو كه تو را مانند بتهاى خود نمودند و بوهم خود زيور مخلوق بر 
تو آراستند و مانند ييكر بخاطر خود تو را تيكه تيكه ساختند و به دريافت خرد ناقص خود تو را با مخلوق يراكنده نیرو اندازه كردند 
و گواهم كه هر كه تو را بجيزى از آفريدهات برابر كرده از تو منحرف است و منحرف از تو کافر است بدان جه آيات محكم تو 
بدان نازل شده و حجت‌های روشن بدان كويا است و گواهم كه توئى آن خدا بىنهايت در خردهاء كه انديشه چگونگی برايت 
درک نکند و در پیشنهاد خاطره‌ها محدود و دكركون نباشى. 
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و از آنست: اندازه کرد آنچه آفرید و استوار کرد تقدیرش راء و تدبيرش کرد بنا زک بینی» و آن را بسوئی که بایدش برد و از مرز 
مقام خود تجاوز نکرد» و از رسیدن به هدف خود کوتاه نیامد» و در برابر فرمان او نايستاد» و چگونه؟ با اينكه همه چیز از خواست 
او بر آمده آنکه آفریننده هر جور چیزیست بی‌نیاز از اندیشه‌ای که بدان کشاند و به طبعی که بدان پابند باشد و نه آزمایشی که 
پدیده‌هائی رو زگار را باو نماید و نه بهمکاری که بر آفرینش ابتکاری امور شگفت آور باو کمک دهد يس خلقش کامل شدند و 
سر بفرمانش نهادند و دعوتش را پذیرفتند و باندازه درنگ کند کار و یا مهلت خواهی تنبل در برابرش ايستاد گی نکردند و کڑی 
همه چیز را راست کرد و حدودش را براه آورد و ميان اضدادش به نیروی خود الفت داد همگانش را بهم پیوست و اجناس جدا 
جدا در حدود و اندازه و غریزه و شکل پراکند» با دیدهای مخلوقاتی كه ساخت آنها را استوار کرد و چنانچه خواست نقشه بست 
آنها را آفرید و از آنست در صفت آسمان: و بی آویزه گشوده‌های فواصل آنها را یک نواخت ساخت و ترکشهای گشود گی آنها 
را بهم پیوست و ميان آنها و همگنانشان شکاف انداخت و برای آنها که به فرمانش فرود آیند رامشان نمود» و برای آنها که کردار 
بنده‌هایش را بالا برند ناهمواری فراز گرفتن را هموار کرد و آنها را فریاد زد و دور بودند و حلقه‌های گره‌بند آنها را پیوست و پس 
از آنکه بسته بودند درهای خموش آنها را گشود و دیده‌بانی از اختران سوزان بر سوراخهای آنها گماشت و آنها را نگهداشت تا در 
شکافهای هوا نلرزند و فرمود تا كوش بفرمان او باشند خورشید آنها را نشانی بینای روز ساخت و ماهشان را نشانه زدوده شب و اين 
دو را در منازل داثره خود روان کرد و در هر پایه از گردش آنها سرشان را اندازه كرفت تا بدانها شب و روز را از هم ممتاز کند و 
شماره سالها و حساب کارها باندازه دانسته شود. 

سپس جرخ آنها را در جوّشان آویخت و رخشنده‌های نهان و چراغ‌های اختران آنها را بدان آویخت و دزده‌شنوهای شیاطین را به 
ستاره‌های سوزانشان 
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به تير زد» و بر پایه رام بودن تسخیر آنها روانشان ساخت که ثابت آنها بر جا ماند و سیاره‌هاشان گردش کرد و فرود و صعود و 
نحس و سعدشان مقرر شد. 

از آنست در وصف فرشته‌ها: سپس خدا برای سکونت در آسمانهايش و آباد كردن صحنه والای ملکوتش خلقی بدیع از فرشته‌ها 
آفرید و گشاده‌های دره‌های آنها را بدانها پر کرد و فضای آنها را بدانها آ گند در ميان گشاده‌های فضای آسمانی جنجالی است از 
تسبیح گویان در حظیره‌های قدس و پرده‌های حجب و سرادقات مجد و در ما وراء آن آوازهای پر لرزشی است که گوشها را کر 
می کند» و جلوه‌های نوری که دیده‌ها را خيره سازند و در مرز خود رانده بمانند» آفرید فرشته‌ها را با پیکره‌هائی مختلف و 
اندازه‌هائی متفاوت همه پرها دارند و تسبیح خوان جلال عزت اویند بخود نبندند آنچه در خلق او هویداست از صنع وی و مدعی 
نشوند که شريكك اویند در آفرینش بلکه بنده‌هائی باشند ارجمند و در گفتار او پیشی نگیرند و به فرمان او کار کنند. 

و خدا آنها را در آنجا امانت دار وحی خود ساخته بوسیله آنها سپرده‌های امر و نهیش را به پیمبران خود فرستد و آنها را از بد گمانی 
و اشتباه مصون نموده و هیچ کدام براه کژ ميل نکنند و با بهره‌های کمک آنها را امداد کرده و دلشان را متواضع ساخته و آرامش 
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داده و ابواب هموارى براى تمجيدش بروى آنها گشوده و دلائل روشنى بر يككانه بودنش برابر آنها افراشته بار گناه بر دوش ندارند و 
از گذشت شب و روز دجار م رگ نشوند شک در ايمانشان رخنه نكند و به بدكمانى در يقين خود دچار نشوند ميان آنها دشمنى 
نباشد در شناخت خدا و از د رک بزركى او دچار سركردانى نشوند وسوسه و ترديد در فكر آنها رخنه نکند. 

برخى از آنان چون ابرهاى توده باشند و در بزرگی چون كوههاى سر برافراشته و بمانند تاريكهاى مبهم و درهم برخى باشند که 
گامشان در تخوم زمين فرو شده و قد در قضا افراشتهاند بمانند يرجمهاى سبيد که نشيب آنها بادهاى وزنده است و آنها را در 
مرزهای محدودی نگه می‌دارد و بكار پرستش همه وقت خود را می گذرانند و 
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حقایق ایمان آنها را بشناخت خدا پیوسته و يقين به حضرت او آنان را به شیفتگی در گاهش وابسته و از آنچه در نزد خدا است بدان 
جه نزد دیگری است توجه ندارند شیرینی شناساتی او را چشیدند و از جام انديشه دوستیش سیرابند در درون دلشان رشته ترس وی 
پابرجا است يشت در طاعت او خم کرده‌اند و توجه طولانی بحضرت او مايه زاری آنها را پایان نداده و عظمت تقرب وى آنها را از 
قيد خشوع آزاد نکرده و خودبینی در آنها راه نيافته تا آنچه پیش کرده‌اند در نظرشان فزون آید و آستان بوسی اجلال خدا فرصت 
بز ر گداشت کارهای خویشان را بآنها نداده در شيوه طولانی طاعت آنان سستی رخنه ندارد. 

شوقشان نکاهد تا از اميد به پرورد گار خود دور شوند» و از طول مناجات زبانشان خشكك نشود و کارهای بر آنها چیره نشوند تا ناله 
خیرجوئی آنها بریده و خاموش گردد. در صفوف عبادت همدوشند و در انجام فرمانش كردن کجی نکنند تصمیم جدی آنها 
دچار کندی غفلتها نشود» و در همت آنها خدعه شهوت رخنه نیندازد» خدا را ذخيره روز بینوائی خود بر گرفته‌اند» و چون مردم رو 
بسوی آفریده کنند آنها بآستان او توجه دارند» دست از پرستش او نکشند. و خوشگذرانی آنها را از ملازمت طاعتش برنگرداند و 
از اميد و بيم او بریده نباشند» اسباب نگرانی آنها منقطع نشود تا در کوشش بعبادت سست شوند» و طمع آنها را اسیر نکند تا بدنبال 
آن از تلاش خود باز مانند. 

آنچه کرده‌اند بز رگ نشمارند. و اگر بز رگ شمارند امیدشان به بيم زائل شود در باره پرورد گار خود اختلافی ندارند باغواء شیطان 
کشمکش و تفرقه‌ای اندازی با هم ندارند» و حسد بهم آنها را پریشان نكند, و بد دلی در آنها رخنه نیندازد» و اختلاف مقاصد آنها 
را دسته دسته نسازد. 

آنان اسیر ایمانند و کژی و انحراف آنها را از بند آن آزاد نکند. و نه سستی و تنبلی در طبقه‌های آسمان جای پوستی نباشد جز 
آنکه در آن فرشته‌ای بسجده است يا کوشا و سبكك رواست. هر جه بیشتر اطاعت کنند بیشتر خدا را شناسند. و عزت 
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پرورد گارشان در دل آنها فزون گردد. 

و از آنست در وصف زمین و کشش آن بر آب: فشرد زمين را بر امواج جوشان انبوه» و لجه‌های دریاهای خروشان که موجهای كوه 
پیکر آنها بروی هم ميغلطيدند» و جهش پرتاب آنها بهم میخوردند و بمانند نره شترهای گرفتار هیجان شهوت که کف میکردند. و 
سرکشی آبهای متلاطم زیر بار سنگین زمين فروتنی کردند. جهش آبها بکوبش سینه زمين آرام شد. 

و زبون و خوار شد چون با شانه‌های خود بر آن غلطید» و پس از غرش امواجش آرام و مقهور شد. و در لگام زبونی منقاد و اسیر 
گردید. و زمين آرام كرفت با کشش خود بر فراز ژرف‌نای خروشان و نخوت و گردنکشی آن را رد کرد و هم سرافرازی و بلند 
پروازیش راء و دهان او را بر جوشش جریانش بست. و جهشهای آن فرو نشست. و پس از جوشش جهش آن کندی گرفت. 

و چون هیجان آب در زیر اطراف زمين آرام شد. و کوههای بلند و قله دار را بر دوشهای خود بار کرد. چشمه‌های جوشان را از 


تپه‌های آن بر گشود و آنها را به بیابانهای پهناور و دره‌های زرف آن پخش کرد و حرکات زمين را با لنگر کوههای سنگین معتدل 
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نمود كه دارای قله‌های بلند و صخره‌های سخت بودند» و با فرود شدن کوهها در تیکه‌های سطح آن از لرزش آرام شد برای آنکه 
کوهها در تهیگاههای بینیهای آن خوب فرو شدند و جا گرفتند و بر كردن دشتها و صحنه‌های آن سوار شدند. و ميان جو و زمین 
فضای پهناوری گشود. و هوا را برای دمزدن ساکنان زمين آماده کرد. 

و اهل زمين را بر همه وسائل آسایش آن برآورد» و سرزمینهای خشکی که آبهای چشمه‌ها بلندیهای آن را نمیگرفت. و نهرها و 
کانالها بدان نميرسيدند بيهوده وانگذارد تا ابرهای بارنده برای آنها آفربد و مرده آنها را زنده کرده و گیاهشان را با الفت ابرشان 
برآورد» يس از پراکندن تابشهای برق آن» و جدا ساختن تیکه‌های ابر باران‌زا تا چون دوشیده شد زرف ابر در آنها تابید برق در 
اطرافش و بریده نشد. 
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تابشش در انبوه ابرهای سپیده» و ابرهای درهم آن باران پیاپی از آن فرو ریخت» و قطرات پیوسته آن رشته‌وار بزمين نزدیک شد و 
باد جنوبی بر آن گذر کرد و آن را بر زمين دوشید و باران تندش را از آن بدر آورد. 

و چون ابر مانند شتر بر زمين خفت و آنچه دربار داشت بر آن فرو نهاد» خدا بوسیله آن از زمين بی گیاه برآوردء و از کوههای لخت 
هيزم و بوته بدر آورد؛ و آنها با زیور گلستانهای خود خرم شدند» و از گوشواره گلهاشان که بر آنها پوشاند بخود بالیدند و هم از 
آرايش شکوفه‌های خرمی که بدان آراسته شدند و این را برای مردم خوراکی ساخت و برای چهار پایان روزی» و در هر سوی آن 
کوهها دره‌ها گشود. و نشانه‌ها برای رهگذران بر راههای شوسه آن نهاد» و چون زمینش را گسترد. و فرمانش را گذارند آدم را 
بخوبی از آفريدههايش بر گزید و او را نخست خلق خاکی خود ساخت. و در بهشتش جای داد» و خوراکی فراوان در برش نهاد؛ و 
آنچه بر او غدقن کرد بدانش اشاره نمود و اعلام کرد که تعرض بدان نافرمانی است و برای مقام او خطر دارد» و آدم بدان جه بر او 
غدقن کرد رو آورد طبق آنچه خدا از پیش دانسته بود. 

و پس از توبه او را فرود آورده تا زمين را بنژادش آباد کند» و بوسیله او حجت را بر بنده‌هایش تمام سازد و يس از اينكه جانش را 
گرفت آنان را بی‌حجت بر ربوبیت خود وانگذاشت تا آنان را با شناختن بدو پیوست دهند. بلکه از آنها پی در پی بازرسی کرد با 
حجتهائی بزبان پیغمبران خویش, و حاملان امانات رسالت او دوره بدوره تا آنکه پیغمبر ما حجت او را تمام کرد» و حق قطع عذر و 
بیم دهی را بکمال رسانید. 

خدا روزيها را اندازه گرفت» بیش و کم داشت: و با تنگی و فراوانی پخش کرد و داد گری نمود؛ بخاطر اينكه هر که را خواهد 
بفراوانی يا سختی معیشت بيازمايد» و شکر و شکیبائی از ثروتمند و بینوا تجربه کند» فراوانی آن را قرين دنباله دملهای نداری کرد 
و تندرستيهايش را با پیشامدهای ناگهانی آفت و بلا و 
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گشایشهای آن را با غصه‌های اندوه در آميخت و عمرها را آفرید. بلند و کوتاه پیش و پس» م رگ را باسبابش پیوست. و آن را 
رخنه کننده در رشته عمر ساخت و برنده طناب محکم آن. 

دانای راز نهان دلها و درا زگوئی راز گویان در گوشی است. و نهادهای گمان پرانی؛ و گرههای تصمیم يقين» دزدیهای اشاره پلک 
دیده‌ها و آنچه در گوشه‌های دلها اندر است و در نهان ناديدنيهاء و آنچه پرده‌های كوش آن را میدزدند» و در سوراخهای تابستانی 
مورچه» و در لانه‌های زمستانی خزنده‌ها است» و بر گشت آه شيفتههاء و در گامهای آهسته» و گشایش میوه را از گودیهای پرده 
غنچه و بر آمدن جانوران وحشی را از غارها و دره‌های كوههاء و نهانگاه پشه را ميان تنه درختان و پوستهای آن» و نشستنگاه برگها 
را از شاخه درختان» و بارانداز نطفه‌ها را از کاروانسرهای اصلابء و بر آمد ابرها و پیوستن آنهاء و ريزش قطره‌های ابر و درهم شدن 
آنهاء و آنچه بر انگیزد گردبادهای دامنکشان را. 
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و فروزان کند بارانهای سيل آسارا (و آنها را محو کند خ ب) و شنای گیاه زمين را در تيههاى ریگهاء و آشیانه پرنده‌ها را بر 
قله‌های کوهها؛ و سرود پرنده‌های خواننده را در تاریکیهای لانه‌هاء و آنچه را صدفها در خود گیرند» و امواج دریا در دامن پرورنده 
و هر آنچه پرده شبش پوشد و تابنده روز بر آن تابد» و هر جه را امواج ظلمت شب و پرتو روشنی بدنبال باشد. و اثر هر گام و 
واکنش هر جنبش» و برگرد هر سخن» و جنبش هر لب و قرارگاه هر دم زن و اندازه هر ذره و همهمه‌های هر همهمه کن» و آنچه 
بر روی زمين است. 

از ميوه درخت يا ب رگ افتاده» يا قرار نطفه و نشیمنگاه خون و مضغة يا آفریده شدن آفریده و نژاد» و در این باره هیچ رنجی بدو 
نرسد و در نگه داشت هر جه آفریده هیچ مانعی برای او رخ ندهد. و در گذراندن کارها و تدبیر مخلوقات دلتنگی و سستی او را 
نگیرد بلکه همه را بداند و همه را آمار كيرد و در دامن رسای عدل خود بدارد» و فضل خود را بر آنها فرا دارد و با کوتاه آمدن 
آنها از حق 
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آنچه او را شاید و باید. 

بار خدایا تو را وصف نیک بايد و شمار بيش اگر بتو آرزو شود بهتر آرزو بر آوری» و اگر بتو اميد بندند بهترین اميد پروری» بار 
خدایا البته بمن زبانی گشاده دادی در آنچه جز تو را مدح نگویم» و جز تو را نستایم» و آن را به معادن نوميدى, و جاهای ریبه 
نکشانم من زبان از ستودن آدمیان بر گرفتم» و از ثناى پرورده‌ها و آفریده‌ها بار خدایا هر ستایشگر بر کسی که ستوده پاداشی دارد 
و یا جائزه‌ای از بخشش» و از تو اميد پس‌انداز رحمت و گنجینه‌های آمرزش دارم. 

با عفدايا اق ایستگاه کیست که نو چا تنها بگانه دانسته چان که رايد و شایسته این ساس غا و ستایشها جو کر را لدان :مرا بثو 
نیازیست که بينوائيش را جز فضلت جبران نتواند» و خلل آن را وانتابد جز عطا و بخشش توء در اینجا خشنودیت را بما ببخش» 
دست ما را از دراز شدن بسوی جز خودت بی‌نیاز کن» زیرا تو بهر چیزی توانائی. 

توحید (ص ۲۳) بسندش از امام ششم عليه الشلام مانند آن را با اختصار آورده و در کتاب توحید بحار گذشت. 

بیان: شرح بیشتر تیکه‌های اين خطبه در کتاب توحید گذشت. و شاید خشمش برای دانستن اين بود که غرض پرسنده وصف خدای 
سبحان بود بوصف اجسام يا منظورش بیان کنه ذات او سبحانه بود يا وصف او بالاتر و رساتر از آنچه در قرآنست و اخبار» چون که 
پندارش کافی نبودن آن در شناخت خدا بوده» و هر پاره‌ای از عبارات یکی از اين وجوه را تأبيد ميکند. 

«جامعة» منصوبست و حال از صلاه که مرفوع است یعنی بر شما باد بنماز در جماعت ... و اين بانگ برای دعوت در کارهای بز رگ 
معروف بوده و اگر جه وضع آن برای دعوت به نماز جماعت بوده است» «و لا تکدیه الاعطاء» یعنی او را گدا صفت و بی‌خیر 
نسازد و اينكه فرموده منع عطا از جز او نکوهیده است مقصود اينست که منع دیگران ممکن است نادرست باشد و مذموم ولی منع 
او هميشه از روی مصلحت و بجا 
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میپرسی راستش جواد آن کسی است که هر جه خدای سبحان بر او واجب کرده بپردازد و بخیل آنست که دريغ کند از آنچه خدا 
بر او واجب کرده» و اگر مقصودت خالق است يس او جواد است اگر ببخشد و او جواد است اگر دریغ کند. زيرا اگر به بنده بخشد 
او بخشيده چیزی را كه از آن او نيست و اگر دریغ کند چیزی را دريغ کرده که از او نیست. 

«الاول الذی لم يكن له قبل» گفته‌اند وجود خدا زمانی نیست و قبلیت و بعدیت زمانی بر او اطلاق نشود» و مقصود اینست که قبلیت 
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ندارد تا ممکن باشد چیزی پیش او باشد» و بعدیت هم ندارد تا ممکن باشد چیزی يس از او باشد و بسا مقصود اینست که مسبوق 
بعدم نیست و ذاتی نیست فنا يذير تا بعد از او چیزی باشد» و ممکن است مقصود به پیش از او زمان متقدم باشد جه موجود. و جه 


موهوم» یعنی پیش از او زمانی نبوده تا تصور شود موجودی پیش از او بوده. 

«مردمک دیده‌ها را يس میزند» کنایه از آنست که دیده نمیشود» زیرا خدای سبحان جسم و جسمانی نیست و در جهت خاصی 
نیست که شعاع دیده باو برسد يا در ذهن کسی گنجد «ما اختلف عليه دهره» ظاهرش نفی زمان از خدا است و بسا مقصود اين باشد 
که روز گار بر خلاف مراد او نگردد هرگ تا مانند خلق سختی و خوشی» و نعمت و نقمت. و تندرستی و بیماری داشته باشد. 

«بنگر ای پرسنده تا آخر» دلالت دارد بر منع از انديشه در اوصاف خدا و بحث از آن بدان جه در قرآن و سنت نباشد. 

«و بدان که راسخان در دانش» ... ظاهر اینست که مقصود از اقرار راسخان و مدح آنها در ضمن قول خدا است (۸- آل عمران): 

و اما آنان که در دلهاشان کژیست ميجويند آنجه را كه از آن متشابه است- تا آنجا که كويد- و باد آور نشوند جز خرد داران» و 
اقرارشان اينست كه كفتند 
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«آن را باور داریم همه‌اش از نزد پرورد گار ما است» و ستودن خدا از آنها اینست که سخن آنها را كه متضمن ایمان و تسلیم است 
بعنوان مدح نقل کرده يا اينكه ترک تعمق آنها را رسوخ در علم دانسته. 

در این صورت مقصود از متشابه آیاتی است که شامل کنه ذات و صفات خدای سبحانست از آنچه دانش آن را مخصوص خود 
ساخته؛ و بنا بر این در کلمه «الا-اللّه بايد وقف شود چنانچه مشهور ميان مفسران و قراء قرآنست و دلیل است که علم متشابه 
مخصوص خدا است» و «الراسخون» مبتداء است. و «یقولون» خبر آنست. و ظاهرش مخالف مدلول اخبار بسیاریست که ائمه علیهم 
الت لام متشابه قرآن را میدانستند چنانچه در کتاب امامت گذشت و بنا بر این وقف در کلمه «العلم» است» و جمعی از مفسران هم 
بدان معتقدند و بنا بر این «یقولون» حال می‌شود از الراسخین يا آنکه جمله جدائیست در محل حال و ممکن است بوجوهی ميان 
همه جمع کرد و همه را موافق ساخت بوجوه زیر: 

۱- کلام امام در اینجا برای الزام مخالفین است چنانچه ميان آنها مشهور است. 

۲- آيه ظاهر و باطنى دارد و متشابه بمعنی علم بکنه واجب. و آنچه مخصوص بخدا است از علم بکنه ذات و صفات ظاهر آيه است؛ 
و علم راسخون بتاویل متشابه جز آن باطن آيه است که در اخبار بدان اشاره شده» و بنا بر اين قاری مخیر است که بر هر دو جا وقف 
كند. 

۳- گفته شده: اعتراف و تسليم راسخين بيش از آن بوده كه خدا تاويل آيات متشابهه را به آنها بياموزد و گویا خدا بیان كرده كه 
چون آنها ايمان بمحكم و متشابه آوردند و مانند كز دلان دنبال ظاهر نرفتند و تاويل بباطل نكردند خدا علم تاويل بدانها داد و آنها 
را بخود يبوست و استثناف برای رفع استبعاد شركت آنها است با خدا در اين دانش و بیان اينكه آنها برای اعتراف بجهل و قصور از 
دانستن متشابهات مستحق افاضه علم بدانها شدند و علم تاويل را از خدا آموختند و در خبرى رسيده كه چون آن حضرت از برخى 
امور نهانی خبر داد مردی باو كفت يا امير المؤمنين علم 
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غيب بتو عطاء شده؟ فرمود: اين علم غيب نيست و همانا آموختن از دانای بآنست و سخنی در اين باره در کتاب توحید گذشت .. 
«در خردها پایانی ندارد» یعنی خردها نهایت و کنه تو را در نیابند بطوری که ما ورای آن صفتی نداشته باشی يا اينكه خردها بتو 
احاطه نکنند تا محدود و با نهایت باشی المصرف» پذیرای دگرگونی و جنبش يا محکوم بتجزیه و تحلیل و تركيب است «اندازه 


کرد آنچه را آفرید و تقدیرش استوار ساخت» يا برای هر چیزی بر حسب حکمت اندازه مخصوص نهاد يا آنکه برای هر چیزی 
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چنانچه خواست خصوصیات و کارهائی آماده کرد با آنکه عمر مقدری باو داد. 

«و آن را بسوی وجهی که بایدش واداشت» یعنی هر چیزی را آماده کرد برای آنچه منظور از آفرینش او بود چنانچه حبوب را برای 
خوردن و چهارپایان را برای سواری و بار بردن و هر دسته از آدمیان را برای مصلحتی از نظم جهان و بسا که مقصود توجه بمحل 
سکونت آنها باشد و معنی نخست اعم است و اظهر ... اذعان همه مخلوق برای فرمانبرداری و پذیرائی دعوت او بمعنی آماد گی آنها 
است برای آنچه هدف آفرینش آنانست يا آمادگی برای اجرای تقدیرات و اراده خدا بر آنها و اشاره است بقول خدای سبحان 
«آمدیم بدلخواه» (در آفرینش آسمان و زمین) و بسا حمل بر ظاهر شود بنا بر اینکه هر آفریده‌ای شعور دارد چنانچه ظاهر قول خدا 
است (۴۵- آسری) و نیست چیزی جز آنکه تسبیح کند بسپاس او. 

«کژی هر جيز را راست كردا يعنى هر چیزی را آماده کرد برای آنچه شایسته او بود يا مفاسدی را که طبع سر خود بودن اشیاء 
بهمراه داشت از ميان برداشت و نهج حدود واضح ساختن هر چیزیست از نظر هدف و فراهم نمودن وصول بدان يا مقصود اینست 
كه امتیازات برای اشخاص و انواع مقرر داشت که از هم جدا باشند زيرا اعظم مصالح و با ارزشترین آنها امتیاز اشخاص و انواع 
است از یک دیگر من میگویم بسا مقصود از حدود جای وجود آنها است مانند جای عناصر که هر کدام را مرزیست و از آن 
بیرون نشوند و شاید اين معنا بما بعد آن انسب باشد. 
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«و رهوات فرجها» رهوةٌ تبه و هم گودال را گویند و نظم آن هموار كردن آنست در نهایه گفته: در حديث على عليه ات لام است 
«هموار کرد ناهمواری گشاده‌های آن را» یعنی جاهای گشوده از آن راء و آن از گفته عرب «رها رجلیه رهوا» باز گرفته شده یعنی 
گشود و آن دلالت دارد که آسمان رخنه‌ها و تركها داشت و خداى سبحان آنها را هموار کرد و مناسب است با آنچه گذشت 
مايه آن دود بوده که از آب برخاسته؛ زیرا مانند آن تیکه تيكه و رخنه‌دار است. و برخی شارحان آن را تفسیر کرده که اجزاء 
مركب پیش از ترکیب و آمیختن از هم جدا هستند. 

يا مقصود فاصله‌ایست که ميان آسمانها بوده اگر خدا آنها را کروی و چسبیده بهم نمیساخت اين تفسیر از نظر اعتقاد بقواعد 
فلاسفه و تقلید آنها است .. 

ابن ميثم گفته مقصود از ازواج افلاک» ارواح آنها است که فرشته‌های آسمانی هستند و قرين آنهایند» و هر قرینی را جفت گویند» 
یعنی پیوست ميان آنها و ارواح آنها بپذیرش هر جرم آسمانی روح خود را که جز او نمیپذیرفت. 

من گویم: قول باينكه آسمانها جاندارانند و روح دارند مخالف مشهور ميان اهل اسلام است» بلکه سید مرتضی رضی الله عنه اجماع 
همه مسلمانان را نقل کرده بر اينكه افلاكك بیشعور و بی‌اراده‌اند» و اجسامی بیجانند كه آفریننده آنها را میچرخاند «۱» و ممکن است 
مقصود از ازواج» فرشته‌های گماشته بر آنها يا ساکنان آنها باشد» 

آسمان و جهان» ج١2‏ ص: ۹۸ 

يا مقصود کواکب و افلا -ک جزئیه است که مانند آنهایند و بسا عبارات پیش بر اين دو معنی اخیر حمل شوند و ممکن است 
مقصود از ازواج همانند آنها باشد در جسمیت و امکان از آنچه زمینی است و مناسب می‌شود با آنچه بر سر زبانها است که علویات 
آبائند و سفلیات امهات و مادران ... 

«و نداء آسمان» اشاره است بدان جه گذشت از گفته خدای سبحان «و كفت برای آن و برای زمین بیائید بدلخواه يا ناخواه» (۱۱- 
فصلت) «بهم پیوست حلقه‌های اطراف را» کنایه است از کامل كردن آفرینش آنها و افاضه صورتهای آسمانی بدانها. 

«و درهای بسته آنها را گشود» کنایه است از ایجاد درها بر ايشان و شکاف دادن آنها يس از اينكه بسته و بی‌در بودند يا مقصود 


اینست که درهای آنها را که آفریده بود باز کرد و آن درها است که فرشته‌ها از آن بالا روند و فرود آیند و کردار و دعا و جان 
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بنده‌ها از آنها بالا روند چنانچه خدا تعالی فرمود: «گشوده نشود بر ایشان درهای آسمان ۰- الاعراف» و آن درها که از آنها باران 
فرو ریزد چنانچه اشاره کرده بدانها بقول خود « گشودیم درهای آسمان را بابی سیل آسا ۱- القمر». «نقاب» سوراخ و پارگی است و 
منظور واداشتن تیرهای شهاب است برای رندان دیوان از سر گوشی كردن چنانچه خدای سبحان بدان اشاره کرده «راستی که 
می‌نشستیم جایی که كوش بدهیم بآسمان و اکنون هر که كوش بگیرد شهابی دیدبان دریابد 4- الجن» و تصریحی ندارد که آن 
مقارن آفرینش آسمان بوده تا منافات داشته باشد بر حدوث آن يس از بعثت پیغمبر خاتم و ممکن است رخصتی در اين میانه بوده 
باشد ... مقصود از لرزش در خرق هوا يا حرکت طبعی يا فشاریست در فواصل جسم هوائی که یکی از عناصر است زیرا دلیلی 
نیست که منحصر باشد بدان جه میانه آسمان و زمين است يا مقصود جنبش آن در جای تھی موهوم يا موجود است بطبع يا فشار يا 
حرکت اجزاء آنست که مان آسمان و زمین است ... «آیه مبصرة؛ يعن نشانه چشمگیر و مبصرهٌ در قول خدا تعالی «۱۲- الاسراء: و 
ساختیم نشانه روز را مبصرة) تفسیر شده بروشن و آشکار و به 
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تابانی که بدان دیده شود و به بینائی مردم در آن یعنی بیناکننده مردمان» و محو بردن اثر و خاموش كردن نور است و محو ماه 
تفسیر شده باینکه خود بخود تاريكك است و چون خورشید نيست و باینکه نسبت بخورشید کم نور است و بکاستن نورش خرده 
خرده تا دوران محاق» و روایت شده که ابن كواء از امير المومنین عليه الّرلام پرسید از سیاهی که روی ماه است؟ فرمود: اين همان 
محو نشانه شب است و ممکن است اثری داشته باشد در کاستی روشنی ماه. 

«المنقل» راه کوهستانی و «المدرج» راه» و مناقل و مدارج ماه و خورشید منازل و بروج آنهاست. و این اشارت است بقول خدا تعالی 
«و ساختیم شب و روز را دو نشانه و زدودیم نشانه شب را و گردانیدیم نشانه روز را روشن» ۱۲- الاسراء و بقول خدا عز و جل 
«اوست که خورشيد را درخشان ساخت و ماه را تابان و اندازه كرفت او را در منازلی تا شماره سال و آمار را بدانید» ۴ يونس ... 
ظاهر کلام امام عليه انلام آنست که دو آيت را در آيه نخست به خورشید و ماه تفسیر کرده» نه بشب و روز و اگر جه ظاهر 
روایت همان شب و روز استء و گفته شده مقصود اینست که شب و روز صاحب دو نشانه‌اند» و مقصود از آنها خورشید و ماه 
است در هر دو جا و مقصود از حساب عمرها و مدتهائیست که مردم در دين و دنیاشان بدان نياز دارند و اندازه آنها و اندازه 
گردش آنها و تفاوت احوالشان. 

«سپس در جوّشان فلکشان را آویخت» «ثم» در اینجا برای ترتیب در بیانست و شاید مقصود اين باشد که فلکک را به نيروى خود در 
جای آن از فضا آویخت. و این منافات با نفی تعلیق اجزاء ندارد که گذشت. جوّ فضای پهناور است يا فضای ميان آسمان و زمین» 
فلك گردشگاه اخترانست. و گفته‌اند مقصود از آن دائره معدل النهار است. و گفته شده: مقصود جنس آنست و همه اجسام 
داثره‌واری که اين نام را دارند و گفته شده فلكك در اینجا همان آسمان نزدیک است» موافق گفته خدای سبحانه «راستی آرایش 
نمودیم آسمان نزدیکتر را بزیور اختران» ۶- الصافات» و توجیه 
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تعلیق آن در جو مشت رک است ميان همه اين تفسیرها و بنا بر مشهور که همه اختران در آسمان يكم نیستند. شاید آظهر اين باشد که 
مقصود از فلكك چیزیست که اختر متحرکی بحرکت آن در آن جا دارد» و مقصود از جو فضای پهناور موهوم است يا موجود که 
جای فلک است و چون فلكك از آن او است بدو نسبت داده شده» و در این صورت ممکن است که مقصود از فلک محیط مح رک 
سراسر آن باشد و ممکن است مقصود از فلكك آن باشد که اختران مدير در آن جا دارند» و روشن است که فلک در جو آنست. يا 
مقصود از سماء افلا-كك کلی باشد و مقصود از فلكك افلاكك جزئيه که در توی آنست. و در برخی نسخه‌ها است که: «آوبخت در 


جو آنها فلکی را» بی‌ضمیر در فلك و آن مناسب اینست که همه اختران در یک فلکک باشند «۱» دراری جمع دری است بمعنی 
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درخشان و گویا منسوب به در است از نظر صفای آنء فراء گفته: کواکب درىٌ نزد عرب ستاره‌های بز رگ است. و گفته‌اند یکی از 
[سبعه سیاره است و در نهایه كواكب] و يا خمسه سیاره» و پوشیده نماناد که توصیف دراری به نهانی منافی ظاهر دو قول است 
«ثواقب شهب» اشاره است بگفته خدای سبحان «جز کسی که دزدانه كوش كيرد و شهابی روشن در دنبال او باشدء ۱۸- الحجر» و 
گفته او «جز کسی که یک پرشی کند و بدنبالش شهاب ثاقبى باشد. ۱۰- الصافات» «اذلال» جمع ذل است بکسر یعنی حال خود» و 
مقصود به هبوط يا در برابر شرف است باصطلاح منجمان» يا مقصود توجه به حضيض حامل است و تدبير» يا توجه بغروب که 
هبوط حسی است. و صعود برابر آنست» و نحوس ضد سعود است. 

«ثم خلق» در اینجا ثم بمعنی ترتیب حقیقی است. و بزودی اخباری آید که دلالت دارند بر پیش بودن خلق فرشته‌ها بر آسمانها» و 
ممکن است جمع ميان آنها بتخصص اين مورد بفرشتههاء که هميشه در آسمانند و خلق آنها يس از آسمان شده ... «فج» 
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راه يهن ميان دو كوه است. جوء فضاء يهن ميان آسمان و زمين است. و اين کلام صریح است که آسمانها بهم نچسبیده‌اند» و 
فرشته‌ها جسمند. و ميان آسمانها از آنها پر است. و خلاء لازم نشود چنانچه بزودی بفهمی. سبحات را بنور و بهاء و جلال و عظمت 
تفسیر کرده‌اند و گفته‌اند: سبحات چهره زیباثیهای آنست زیرا چون روی زیبا بینی گوئی: سبحان ال و شابد مقصود از آن 
انواریست که دیده‌ها توانائی دید آن را ندارند و از آن ممنوع میشوند و آنها را حجب مینامند و گفته‌اند مقصود اینست که دیده 
در آنجا که نیرویشان تمام می‌شود میمانند چون نیروی آنها پایان پذیر است و چون بمرز خود رسیدند میایستند. 

«اولی اجنحۀ تسبح جلال عزته» اشاره است بقول خدا تعالی «صاحبان پرهائی دو دو و سه سه و چهار چهار ۱۱- الفاطر» تسبح در 
بیشتر نسخه‌ها با تشدید است از تسبیح و آن تنزیه خدا است از نقائص ... و در برخی نسخه‌ها بی‌تشدید است بمعنی شنا میکنند و 
شاید مقصود از آن سير در طبقه‌های آسمانها باشد و بالای آن» يا بالا رفتن و پائین آمدن برای ادای پیامها و جز آن يا سیرشان در 
مراتب قرب خدا به عبادت و تسبیح ... «جعلهم فیما هنا لک» شاید مخصوص برخی فرشته‌ها است چنانچه خدا فرموده «خدا بر گزیند 
از فرشته‌ها پیغام برهاء ۷۵- الحج» و همین در نسبت بهمه کافی است» و آنچه در آنجا است» درجه‌های فرشته‌ها يا کارها و مشاغلی 
است که بدانها وا گذار شده» و يا مقصود ارباب و پاران آنها است .. 

کمک او بفرشته‌ها تایید آنها است باسباب طاعت و تقرب و معارف و الطاف مانع از گناهان ... گشودن درها برای فرشته‌ها کنایه 
است از الهام و آسان كردن وظائف آنهاء زیرا شیطان و نفس اماره بالسوء ندارند و در سرشت آفرینش خود از فرمانبرداری لذت 
میبرند چنانچه در حديث آمده: نوشابه‌شان تسبیح است و خورا کشان تقدیس. 

نصب چراغ بر سر كوه برای فرشته: عبارت است از آشکاری کامل حقائق در بر آنها چون شک و شبهه‌ای که بشر دارد آنها ندارند؛ 
و دلائل بسیار در بر دارند 
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چون بآستان عزت و ملکوت حق نزدیکند» و آنچه از آثار عزت و ملکوت خدا مشاهده میکنند بر ما نهانست ... گفته‌اند: شبها و 
روزها در فرشته‌ها اثری ندارند و سنگینی نکنند چنانچه بار بر شتر اثر دارد» و گذشت شب و روز مايه کوچیدن آنان از خانه‌شان 
نشود» و غرض بر کناری آنها است از آنچه برای آدمی رخ میدهد از ناتوانی و نزدیکی بمركك بر اثر گذشت زمانه. و مقصود نفی 
رشنه كرون شک و شبهه است در عفاند بقن آنان ...و بسا که مقضود از حیرت شیفتکی بر اثر شدت دوسي باشد.و كمال 
معرفت که خرد را خيره میسازد چنانچه بیاید. 

و در صحیفه سجادیه است که: تعقل نمیکنند برای شیفتگی بحضرت تو» «مقصود اینست که شدت شیفتگی آنها مايه کاستی معرفت 


و بی‌خبری از ملاحظه عظمت و جلال تو نشود چنانچه در آدمی. «تقترع» از قرعه کشیدن يا تفترع خ ب» بمعنی برآمدن» و مقصود 
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اینست که وسوسه‌های پیاپی ندارند چنانچه آدمیان. 

«فرشته‌های ابر نما» گفته شده. اين دسته از فرشته‌ها خازنان باران و راننده‌های ابرند و بسا شامل آنها است که دنبال برف و سرما و 
قطره‌های بارانند و اگر جا خواهند پیش از نزول جایشان ابر است. و هم گماشته گان بر کوهها برای نگهداری و مصالح دیگر» و 
ساکنان در تاریکیها برای رهنمائی مردم و نگهداری آنها و جز آن. 

من میگویم: بسا مقصود تشبیه آنها است بابر در لطافت جسم و بکوهها در بزرگی خلقت. و بتاریکی در سواد بلکه آن نزد من اظهر 
است ... «الريح الهفافه» يعنى خوش و آرام و گفته شده: یعنی مشوش نیست تا آن پرچمها را بلرزاند» بلکه آرام است و آنها را تا 
آنجا که میرسند نگه می‌دارد. 

مايه تضرع بد رگاه خدا در فرشته‌ها پایان پذیر نیست چون کاهش در دانش آنها ببزرگی خدا و نیازشان بوی رخ ندهد و چیزی آنها 
را از آن باز ندارد» و مراتب عرفان و قرب که داعی بتضرع و عبادتند پایان ندارند» و سستی در نیروی آنها 
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راه ندارد» و باندازه‌ای که در پایه‌های طاعت بر آیند تقرب فزایند» و هر جه تقرب فزایند دانش آنان ببزرگی یزدان دو چندان شود 
چنانچه اشارت بدان آید ... 

و دور نباشد که برای آنان نوعی پاداش باشد در برابر فرمانبریشان چون مزید تقرب و افاضه معارف و یاد آوری و بزر گداشت خدا 
نسبت بآنها و روز فاقه آنها اشارت باشد بروز پاداششان ... و مقصود اثبات دوام خوف و رجاء آنها است که سبب جدا نشدن آنها 
است از طاعت و بلکه سبب فزودن در آنست» .. و فرشته‌ها برشته طمع دچار نیستند نیستند که تلاش در عبادتشان برای درک ثواب 
باشد مانند آدمیان ... و غرض نفی اختلاف است ميان فرشته‌ها و نفی دشمنی با هم و تفرقه برای تردید و اختلاف در مقاصد يا نفی 
اختلاف از آنها و بیان اينكه همه یک دسته‌اند و هم آهنگ چون تردید و خلافی در آنها نیست «پس از غرش و جوشش امواجش 
آرام گرفت». 

در اینجا اشکالی شده» و آن اینست که سخن حضرتش مشعر است باينكه گذاشتن زمین بر آب باعث آرامش و فرو نشستن موج و 
جوشش آن شد» و این خلاف مشاهده ما است که چون جسم سنگینی را در آب آرامی میاندازند بلرزه می آید و موج برمیدارد. 

و پاسخ گفته‌اند که اگر موج آب بواسطه باد تند باشد ممکن است که با افتادن چیز سنگینی در آن آرام شود جه که آن جسم جلو 
باد را ميكيرد» از اين رو اگر آب ظرفی را با بادبزن موج دار کنیم در صورتی که یک جسمی بر سطح آن قرار دهیم که اطراف آن 
ظرف را بگیرد» آب آرام می‌شود و روا است که هیجان آب از نخست برای باد سختی بوده و چون زمین بر روی آن نهاده شده 
جلو آن باد را گرفته» و در کلام آن حضرت ذکر این باد بيايد آنجا که فرماید: نازاد شد وزشگاهش تا آخر كلامش که آید. 

و بهتر اینست که گفته شود مقصود آن حضرت نفی تموج مطلق نیست بلکه نفی تموج شدید است که دچار او شده بود بر اثر گرد 
باد تند و طوفان سخت» چون بادی 
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آفرید که آن را مانند مشک سقا بجنبش در آورد» و آن را از همه بهم ميزد» و اول و آخر آن را روی هم میغلطانید چنانچه بزودی 
در کلامش می‌آید. و چون زمين را در آن فشرد بطوری که آب همه آن را فرا نگرفت شکی نیست که وزش باد و تموج از این 
سوی بريد شد. که زمين بدان چسبیده بود» و چون زمين از یک سو جلو سيل را بست مايه سستی تموج آن گردید. بعلاوه کره آب 
در گودال‌ها و دره‌های زمين و بصورت دریاها پخش شد و تموج شدید را از دست داد و همه اينها مايه آرامش است که بدان 
اشارت کرده. 


من گویم: مؤيد آنست که اگر حوضی بپهنای یک فرسخ در یک فرسخ باشد و ما یک ساختمان بسیار بزرگی ميان آن بسازیم 
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شكى ندارد كه موجش كمتر مى شود زيرا موج از هر سو بآن ساختمان ميخورد و بر میگردد» اين جوابها بنا بر قواعد ماديها و 
خيالات سست آنها است. و گر نه در برابر بیان آن حضرت دليلى لازم نیست. زيرا بسا آفريدن زمين و فشردن آن در آب اثرى در 
آرامش آن داشته باشد كه بعقل ما نرسد. 

ابن ميثم گفته مقتضاى کلام آن حضرت آنست كه آفرينش آب پیش از زمين بوده و مايه آرامش آن كرديده و برهان عقلى هم 
بدان گواه است» زيرا چون آب بيشتر زمين را در خود دارد جاى زمين محسوب است و مكان تقدّم طبعى دارد بر آنچه در آنست و 
كرجه كلام حضرت دلالت دارد كه آفرينش آب تقدّم زمانى دارد بر آفرينش زمين و شنونده‌ها آن را يذيرا شدند پایان. 

و این تاويلاءت خنكك برای عباراتى كه ظاهر در تقدم و حدوث زمانى است بعيد است چنانچه بزودی خواهی دانست ان شاء الله 
تعالى ... و بسا كه تعديل حركات زمين بواسطه كوههاى لنگر آسا برای اینست كه كوهها را برابر حركت نهاده كه اسباب تحركك را 
خنثى كنند و آرامش فراهم شود يا مقصود اينست كه بواسطه كوهها حركات تقسيم شدند بهر سو و آرامش يديد شد. 
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و ممکن است مقصود اين باشد که بواسطه کوهها زمين وضعی بخود كرفت که بواسطه زلزله‌ها گاهی جنبش کند و گاهی نکند و 
حرکت را چیره بر آرامش نساخت با احتمال اينكه ممکن است زمین همیشه حرکت نامحسوس داشته باشد» و کسی که حرکت تند 
شبانه روزی را از زمين میداند نیازی بتکلیف و توجیه ندارد و کوهها را وسیله تعدیل آن حرکت میشمارد ... 

مفاد کلام اینست که زمين پیش از آفرینش کوهها در جنبش و لرزش بود و بواسطه آنها آرام شد. و ظاهر است که نفوذ کوهها در 
ژرفنای زمين و برآمدن و بلند شدن بر روی زمين هر دو در آرامش زمین اثر دارند» و برخی سخن در کتاب توحيد گذشت. و 
برخی در بابهای آینده يايد ان شاء ال 

«و مهد الارض» یعنی آن را ساخت و پرداخت. و شاید مقصود در اینجا کامل كردن آفرینش زمین باشد موافق صلاح ساکنانش در 
نظم امور و گفته شده بسا مقصود از تمهید زمين آنست که آن را بستر نموده چنانچه خدا فرموده جل و علا: 

«آيا نساخت زمين را بستر: ۶- النبأ» يا اينكه آن را گهواره نموده مانند گهواره كودكك چنانچه خدای سبحان فرموده «آنکه ساخت 
رشن را براق ھا گهراره) #فدظه جلها سی خلفت و طیعت استهو كنع كيده در قرل خداق قال او له شان ۱۸۴ 
الشعراء» یعنی دار ند گان جبله. و ممکن است بمعنی مخلوق باشد و گفته شده: جبله» گروهی مردمند» و مقصود از اول جبله اول 
كس از نوع انسان است رد بر کسی كه معتقد بقدم انواع متوالده است «رغد» زند گی فراوان و خوش خدا تعالی فرموده «و بخورید 
از بهشت بخوشی هر جا خواستید». 

«موافاة» ابن ابی الحدید گفته: روانیست مفعول له باشد تا عذر و علت عمل گردد» بلکه مصدر فعل محذوفی است یعنی انجام داد 
گناه را انجام دادنی» و با آنچه خدا از پیش دانست موافق شد. 

«(پس از توبه فرودش آورد» صریح است که فرود آوردن پس از توبه بوده» و 
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آنچه از بسیاری آیات و اخبار برآید که عکس آنست مقصود توبه کامله است يا آنکه قبول توبه يس از آن بوده» و تأویل اين گناه 
و مانند آن که نسبت بانبیاء داده شده در مجلد پنجم گذشت. 

«و بر آنها تأكيد کرد» تعبیر بلفظ تا کید شاید برای آنست که شناختن خدا فطریست يا اينكه آیات صنع در دلالت بوجود او روشنند 
يا بهر دو جهت» قرن: مردم هر دوره را گویند که عمرشان قرين همدگر است و گفته شده چهل سال است و گفته شده هشتاد سال 
است و صد سال هم گفته‌اند» زجاج گفته: قرن نزد من با اینکه خدا داناتر است- اهل هر دوره‌ایست که در آن پیغمبری يا طبقه‌ای 


دانشمند بوده‌اند کم باشد سالهایش با بیش. 
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«عقابیل» دمل و جوشهای خردیست که دنبال تب و بیماری در لب برآیند» و تشبیه نداری و نیازمندی بدانها لطف آشکاری دارد؛ 
زيرا آنها مايه زشتی رخساره شوند و در جایی در آیند که پوشیدن آن میسر نیست و فوائد نهانی دارند» و فقر و آثارش هم چنانند و 
بعلاوه بیشتر يس از تلذذ و نعمت خوا ر گی باشند ... 

منحصر بهمان کلی دانسته» اکنان هر ساختمانی و پناهگاهی که آدمی برای دفع كرما و سرما بدان پناهد؛ و نگهدار هر چیزی را 
گویند چنان که خدا تعالی كويد «و ساخت برای شما از کوهها پناهگاه» ۸۱- النحل» ابن ابی الحدید گفته: «کنة القلوب» روایت 
شده» و آن غلاف و پوشش دلها است. و خدا تعالی فرمود او نهاديم بر دلهاشان يوششها از اينكه بفهمند: ۲۵ الا نعام». 

«مسارب» جاها که منی در آن بريزد يا نهان شود چون زهدان يا مجرای منی از سرب بمعنی راه؛ و مقصود ظرف منی است در 
اصلاب يا مجرای منی» و تفسير مسارب باخلاطی که منى از آن تولید شود چنانچه ابن میثم احتمال داده بعید است. 
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«سبحات ثور»: جلوهای آنسته سبحات وجه الله: انوار او اس این ابن الحدند گفته: مقضود از سبحات در اشجا آن نیست که در 
«سبحات وجه ربنا؛ است زیرا آنجا بمعنی جلال است و اینجا بمعنی شناگاه نور» مثقال ذره: اندازه آنست نه مثقال متعارف ۲۴ نخود 
چنانچه خدا فرمود «راستی خدا ستم نکند باندازه ذره‌ای» () ۴۰- النساء». 

«سلالة» آنچه از چیزی کشیده و برآورده شود» و اشاره است بفرموده خدا سبحانه «و البته آفریدیم آدمی را از برآورده از گل: ۱۳ 
المؤمنون»- تا فرمود «سپس او را خلق دیگری آفریدیم مبارک باد خدا بهتر آفریننده‌ها» و مقصود از ذكر اين چیزها تصریح بعموم 
دانش خداء و اشاره باصناف خلق و انواع آفریده» و عجائب يرورد كارى او است. زيرا دلیل بر علم او اینست که آنها را آفریده و 
همه را نگهداشته و پروریده» و بدايع حکمت را در هر وصف و هر حال آنها وانموده. 

چنانچه سبحانه فرموده «آيا نمیداند کسی که آفریده و او است لطیف و آگاه ۱۴- الملک» ... يعنى نیرو و سخن مرا گشودی در 
آنچه جز ستودن تو نباشد» و غرض شك رگزاری خدای سبحانست بر فضیلت شیوائی دانش باو و مدائح اوه و توفیق بر انحصار مدح 
بر خدا جل شأنه ... 

و همانا در شرح اين خطبه تا اندازه‌ای بسط سخن دادیم چون از خطبه‌های جلیله است و از اين رو همه آن را ذکر کردیم. چون 
چنانچه سید ره- بواسطه اختصار و انتخاب بسیاری از فوائد خطبه را از دست داده و اما دلالت آن بر حدوث آسمان و زمين و 
فرشته‌ها و جز آن بر کسی که تامل کند پوشیده نماند. 

فرمود: سپاس از آن خدا است که شایسته پرستشی جز او نیست و زنده بوده بی‌چگونگی» و برای او پدید آمدن نبوده تا 
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گفته او: و نیرو برنگرفت يس از آنکه چیزی يديد کرد و ناتوان نبود پیش از آنکه يديد کند» در هراس نبود از تنهائی پیش از 
آنکه چیزی بر آفریند» مانند چیزی نیست. و بی‌پادشاهی نبود بيش از آفرینش جهان و بی آن نباشد پس از نابودی جهان بود 
معبودی زنده بی‌زند گی جدا از ذاتش» و مالک و پادشاه پیش از آنکه چیزی آفریند» و مالک يس از آنکه جهان را آفرید. 

و در همان (ج ۸۸-۱) بسندش از امام پنجم مانند آن. 

در توحید (ص ۱۱۳) از احمد بن محمّد بن بحیی از پدرش مانند آن. 


بیان «و لم يكن له کان» ظاهرش نفی زمان است از خدا تعالی و احتمال دارد نفی يديد شدن باشد بمعنی نفی حدوث. سپس نهان 
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اد که غار ات يدرك دنق ر ویتسا مرق الله ود رک و لا كات لام اک قيرة انشا ملک مم بادهاسی اس و 
بمعنی کشور و بهر دو معنی کلام صحیح است .. 

۳- در کافی (۱۷۳ روضه) بسندش از امام ششم عليه الشلام که روز جمعه اين خطبه را امير المؤمنين عليه الشلام ذکر کرد: سياس 
از آن خدا است اهل حمد و ول آن» نهایت حمد و جای آن» نخست موجود. يديد آرنده هر جه بود»- تا گفته او- آنکه در اولیت 
خود پیش از همه بود و در پایندگی و جاودانی مسلط است. همه آفریده‌ها برای یگانگی و پرورد گاری و ازلیت او خاضعند» و 
كردن نهاده‌اند و معتقدند به دوام ابدیتش. 

۴- در کافی (ج ۱ ص )۸٩‏ بسندش از امام ششم فرمود: دانشمندی از احبار نزد امير المؤمنين عليه الام آمد و گفت: يا امير 
المؤمنين! کی بود پرورد گارت؟ در پاسخش فرمود: مادرت بعزایت» کی نبوده كه گفته شود: کی بوده؟ پرورد گارم پیش از پیش 
بوده و او را پیشی نبوده» و يس از پس باشد و پس از او نباشد» غایتی ندارد و نهایتی برای غایت او نیست. همه غایات در برابر او 
منقطع شوند و او نهایت هر غایت باشد. 

۵- در کافی (ج ۱- ص )4١‏ بسندی مرفوع از زراره كويد بامام پنجم عليه الشلام 
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گفتم: بود خدا و هیچ نبود؟ فرمود: آری بود و هیچ نبود گفتم پس کجا بود (گوید تکیه کرده بود برخاست نشست و فرمود: ای 
زراره محالی بزبان آوردی و از جا پرسیدی آنگه که جا نبود. 

۶- در کافی (ج ۱ ص ۱۰۵) بسندش از محرد بن زید» گفت: آمدم حضور امام رضا عليه ال لام تا پپرسمش از توحید و برایم 
املاء کرد: سياس از آن خدا است بر آرنده همه برآوردنی» و بر آفریننده آنها از آغاز (آفریدنی خ ب) بتوانائی و حکمت خود نه از 
چیزی آنها را آفرید تا ابتکار باطل شود و نه از علت و ماده‌ای تا نخست آفرینی درست نباشد (الخبر). 

در علل (ج ۱ ص 4) بسندش از سهل مانند آن را آورده و در توحید (۵۷) از سهل نيز ۹۷- در کافی (ج ۱ ص ۱۰۷) بسندش از ابی 
بصیر» گفت: شنیدم امام ششم عليه الشلام میفرمود: هميشه خدا عز و جل پرورد گار ما بوده و دانش ذات او است و دانسته شده ای 
نبوده» شنوائی ذاتش بود و شنوده‌شده‌ای نبوده» دید ذاتش بوده و دبدنی نبوده توانائی ذاتش بوده و توانا پذیری نبوده» يس چون 
همه چیز را يديد آورد دانشش بر دانستنی افتاد و شنیدنش بر شنیدنی و دیدش بر دیدنی» و توانائیش بر توان پذیر گفتم: هميشه 
خدا در حرکت بوده؟ فرمود: برتر است خدا از این» راستی حرکت صنعتی است پدیده» ازلی نیست خدا عز و جل بود و متکلم نبود. 
در توحید (۸۸) بسندش از على بن اپراهیم مانند آن را آورده. 

۸- در کافی (ج ۱ ص ۱۰۷) بسندش از محمد بن مسلم از امام پنجم عليه الشلام گوید: 

شنیدمش میفرمود: خدا بود و جز او نبود» هميشه دانا بود» دانش او بهر جه پیش از بودنش چون دانش او بود بدان يس از بودنش. 
9و از همان (ج ۱ ص ۱۰۷) بسندش از ايوب بن نوح نوشت بامام هشتم عليه التّر لام و پرسید که خدا عز و جل میدانست همه 
چیز را پیش از آنکه بیافریند همه چیز را و بوجود آورد آنها را یا نمیدانست آن را تا آفریدشان و خواست بیافریندشان 
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و بوجودشان آورد و دانست آنچه را آفريد هنگامی که آفرید و آنچه را بوجود آورد هنگامی که بوجود آورد. يس امام عليه 
اتلام بخط خود نگاشت: هميشه خدا دانا بود بهمه چیز پیش از آنکه همه چیز را بيافريند چون دانستن او آنها را پس از آنکه 
آفرید همه چیز را. 

در توحید )٩۲(‏ از احمد بن محمّد بن يحيى از پدرش مانند آن را آورده. 


89 در کافی (ج ۱ ص ۱۰۷) بسندش از جعفر بن محمد بن ابی حمزه» كفت نوشتم بدان مرد و پرسیدم که دوستانت اختلاف 
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دارند در باره علم برخى گفته‌اند هميشه خدا دانا بوده پیش از خلق اشیاء» بعضى ميكويند: ما نككوئيم: هميشه خدا دانا بوده چون 
معنى ميداند اينست كه ميكندء و اگر علم باشياء را برای او ثابت كنيم در ازل با او جيزى ثابت کردیم» پس اگر نظر دارى» قربانت 
كه بياموزى بمن جيزى که بدانم و از آن نگذرم بخط خودش نوشت: هميشه خدا تعالى دانا بوده» تبارك و تعالى ذكره. 

بيان: شرح اين خبر گذشت و بيش از آنچه در اخبار گذشت دلالت دارد كه نزد اصحاب معلوم بوده است كه روانيست جيزى در 
ازل با خدا باشد و چون ينداشتند علم لازم دارد حصول صورت را نزد عالم» علم باشياء را در ازل نفى كردند تا با او جز او نباشد» 
قياس بر آنچه شاهد است امام متعرض رفع توهم آنها نشد و علم قدیم را برای خدا اثبات كرد و خلاصه اين اخبار صریحند در 
اينكه مخلوقات همه حادثند و مسبوق بعدم و خدای سبحان در حال عدم آنها را میدانسته. 

۰- در کافی (ج ۱ ص ۱۰۸) بسندش از فضیل سکره كفت بامام پنجم عليه انلام گفتم: قربانت اگر خواهی بمن بیاموز خدا 
جل و جهه پیش از آنکه خلق بیافریند میدانست که یگانه است. دوستانت اختلاف دارند برخی گفته‌اند: البته پیش از آنکه خلق را 
آفریند میدانست. و برخی گویند معنی میدانست عمل میکرد است. و او امروز میداند که او بود و جز او نبود نه پیش از آفریدن 
اشیای و گفته‌اند که اگر ثابت داریم او هميشه دانا بوده» او است و جز او نيست در ازل چیزی را با او ثابت داشتیم 
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پس اگر خواهی ای آقایم بمن بیاموز آن را كه از آن بچیز دیگر تجاوز نكنم يس نوشت: هميشه خدا تبارک و تعالی ذکره دانا 
بوده. 

در توحید )٩۲(‏ از احمد بن محمّد بن يحيى عطار از پدرش مانند آن را آورده. 

١‏ در کافی (ج ۱ ص ۱۰۹) بسندش از عاصم بن حمید كويد بامام ششم گفتم: هميشه خدا مرید بوده؟ فرمود: مرید بی‌مراد 
نمیشود. هميشه خدا دانا و توانا بوده و سپس اراده کرده. 

۲- از همان (ج ۱ ص ۱۱۳) بسندش از ابن سنان گفت: از آبو الحسن الرضا عليه انلام پرسیدم خدا عز و جل پیش از آفرینش 
خلق شناسا بخود بود؟ فرمود: آری» گفتم: خود را میدید و میشنید؟ فرمود: خدا بدان نیاز نداشتء زیرا از خود پرسشی نداشت و 
خواهشی نداشت. او خود بود و خودش او توانائیش مجری بود» و نیاز نداشت از خود بپرسد. ولی برای خود نامها بر گزید که 
دیگران او را بدانها بخوانند. 

در توحید (۱۲۹) در عیون (ج ۱» ۱۲۷) در معانی الاخبار (ص ۲) از پدرش از احمد بن ادریس مانند آن را آورده. 

۳- در کافی (ج ۰۱ ۱۳۴) بسندی مرفوع از امام ششم عليه الشلام که امير المؤمنين عليه السلام بسخن ایستاد و فرمود: سياس از آن 
خدای يكتاء یگانه بی‌نیازه تنها آنکه نه از چیزی بوده و نه از چیزی آفریده آنچه بود- تا گفته او- برنجش نیاورد ساخت چیزی که 
بود» همانا هر جه را خواست فرمود: باش و بود شدء برآفريد آنچه آفرید بی‌نمونه پیشین» و بی‌رنج و خستگی» هر سازنده چیزی را 
از چیزی میسازد و خدا از ناچیز ساخت آنچه آفرید هر دانا ندانسته بوده و آموخته بود» و خدا نادان بوده و باموخته. فرا گرفته 
بدانش خود همه جيز را پیش از بودنشان» و نفزوده بهست شدن دانشی راء دانشش بدانها پیش از آنکه بودشان سازد همان دانش او 
بوده يس از آنکه بودشان کرده- تا گفته- یکتای یگانه بی‌نیاز: نابود ساز ابد و وارث رو زگان آنکه هميشه و پیوسته یگانه و 
ازليست پیش از باديد شدن روزكاران» و پس از گذشت كارداران (الخبر). 
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سپس کلینی- ره- گفته: این خطبه از سخنرانیهای مشهور آن حضرت عليه الشلام است تا آنجا که همه آن را دست بدست دهند» و 
همین بس است برای کسی که جویای علم توحيد باشد چون در آن انديشه كند و آنچه در آنست بفهمد- تا كويد آيا ننكريد 


بگفتارش «نه از چیزی بوده‌اند نه از چیزی آفريده آنچه بوده» و با گفته خود: از چیزی نبوده» معنی حدوث را از او زدوده» و چطور 
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وصف خلق و اختراع بی‌ماده و نمونه را بر آفریده‌های او افکنده برای رد گفته کسی که میگوید همه چیز از همدیگر يديد شدند. و 
برای ابطال گفته ثنويه كه پنداشتند يديد نشود چیزی جز از مایه‌ای و ساخته نشود جز از روی نمونه» و دفع کرد بفرموده خود «از 
ناچیز آفریده هر جه بوده» همه دلیلهای ثنويه و شبهه شاهان را زیرا بیشتر چیزی که نویه در حدوث جهان بدان دل بسته‌اند اینست 
که میگویند از این دو بیرون نیست که: آفریننده چیزها را از چیز آفریده یا از ناچیز و گفته آنها از چیز خطاء است و گفته آنها از 
ناچیز هم تناقض است. زيرا نمیشود چیزی از ناچیز باشد. و امير المؤمنين عليه ال لام اين واژه را رساتر و درست آورد و فرمود: «نه 
از چیزی آفریده آنچه بوده؛ با کلمه «من» نفی کرده که چیزی بوده. و خود «چیز را؛ هم نفی کرده» زیرا هر چیزی که آفریده و يديد 
شده است نه از مایه‌ای است که خدا او را از آن يديد کرده باشد چنانچه ثنويه گویند که خدا از ماده قدیم اشیاء را يديد کرده و 
تدبير همان تقلید از نمونه است «۱) در توحید (۱۸) بسندش از امام صادق عليه الشلام از پدرانش مانندش را آورده. 
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۴- در کافی (ج ۱ ص ۱۳۸) بسندش از امام ششم عليه السّ.لام كه امير المؤمنين عليه الشلام به ذعلب فرمود: راستی پرورد گارم 
لطیف لطافت است. لطف وصف او نشود. پیش از هر چیز است گفته نشود چیزی پیش از اوست- تا كويد -: اماکن او را در 
خودشان نگیرند و اوقات او را در برنیارند- تا گوید- پیش است بر وقتها بودش و بر نیستی وجودش» آغاز ازل او است- تا گوید- 
جدا کرد پیش را از پس تا دانسته شود که او را نه پیش باشد و نه پس» و غریزه‌هاشان را گواه آورد که غریزه آفرین خود غریزه 
ندارده بموقت كردن آنان خبر داد که وقت گزارشان وقت ندارده آنها را از یک دیگر در پرده داشت تا دانسته شود ميان او و 
خلقش پرده‌ای تست پرورنده بود آنگه که پرورده شده نبود؛ و معبود بود آنگه که معبود داری ثبو دانا بود آنگه که دانسته‌ای 
نود توا بود أنكه کا شای لبود 

بيان: ظاهر گفته او عليه السّ.لام «جدا كرد ميان پیش و يس» اينست كه خدا زمانى نيست اصلا و بسا مقصود ايدست كه حدوث هر 
چیزی را منوط بوقتی ساخت تا دانسته شود وجودش آغازی ندارد» یا اشیاء را علت یک دیگر ساخت تا دانسته شود او را علتی 
نیست» و اين دو معنی دورند و دومی دورتر است. و همچنین ظاهر گفته او «که وقت گزارشان را وقتی نیست» ظاهر است در نفی 
زمان از او كرجه محتمل است برای وجه دوم و همچنین گفته اول او «در بر نگیردش اوقات» بر آن دلالت دارد كرجه ممکن است 
مقصود اين باشد که پیش از او و بعد از او زمانی نیست تا او را در بر كيرد و سخن در گفته او که «پیش است از همه وقت بود اوه 
گذ شه و لالت ققرات فیک بر یوت او روشق اس 

۵- در کافی (ج ۱ ص ۱۳۹) بسندش از امام ششم عليه الت لام فرمود: امير الممنین در کوفه برای مردم سخنرانی کرد و فرمود: 
سياس از آن خداست که سياس خود را بدل بند گانش انداخت. و آنان را بفطرت خداشناسی خود آفرید» خلقش را دلیل وجودش 
آورد» و حدوث خلقش را دلیل ازلی بودنش- تا فرمود- مدتی نیست برای بودش» 
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و نه نهایتی برای وجودش. 

۴ و قر اج عن ۴ بسندی از فتح بن عبد الله مولی بنی هاشم روایت کرده که كويد نوشتم بامام هفتم عليه الشلام و چیزی 
از توحید پرسیدم و او بخط خود بمن نوشت: 

سياس از آن خدا است که سياس خود را بدل بنده‌ها گذاشت. و مانند آنچه سهل روایت کرده آورده- تا گفته او: آغاز دين 
شناخت او است. و كمال شناختش یگانه دانستن او و كمال یگانه‌شناسی او نفی هر وصفی است از او چون هر وصفی گواه است 
که جز موصوف است و موصوف هم گواه است كه جز وصف است. و هر دو گواه دوتا بودنند که دو بودن در ازل ممتنع است و 


ناشدنی- تا گوید- دانا بود و دانسته‌ای نبود» پرورنده بود و پرورده‌ای نبود» چنین توصیف شود پرورد كار ما و برتر است از آنچه 
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کننده‌ها او را بستايند. 

در توحيد (۲۴) بسندش از امام رضا عليه الشلام مانندش را آورده. 

۷- در كافى (ج ١‏ ص ۱۴۱) بسندش از حارث اعور» گفت: امير المؤمنين عليه الث لام خطبه خواند و گفت: سياس از آن خدا 
است كه نميرد و شگفتیهای او يايان نيذيرد زيرا هر روز در كارى است و يديده تازهاى آورد كه نبوده- تا كويد- اوليت او را 
نهايتى نيست و آخريت او را حد وغايتى نه» آنكه وقتى بيش از او نبوده و زمانى بر او تقدم نداشته- تا كويد- آغاز پیش از هر جيز 
است و او را پیش نيست و آخر يس از هر جيز است و او را بعدى نيست- تا گوید- متقن ساخت هر جه را خواست بيافريند از هر 
نمونه بی‌مانندی كه پیش از آن بوده» و بی‌خستگی در آفرينش هر آنجه آفریده هر آنجه را خواسته آغاز كرده و هر جه خواسته 
برآورده از جن و انس تا پرورد گاری او را بدانند (الخطبه). 

در توحید (۱۳) از احمد بن محمّد بن خالد مانندش را آورده. 

۸- در تفسیر فرات: بسندی از قبيصه جعفی» كفت بر امام صادق عليه السّ.لام در آمدم و گروهی نزد او بودند سلام کردم و 
نشستم و گفتم: شما کجا بودید پیش از آنکه خدا آسمانی ساخته و زمینی گسترده يا تاریکی و نور آفریند؟ فرمود: ای قبيصه ما 
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نمونههائى از نور بودیم گرد عرش و خدا را پانزده هزار سال پیش از خلق آدم تسبیح ميكفتيم. 

۹- کاب تاویل الابات بسندی از ابن عباس که شنیدم رسول خدا صلى الله عليه و آله وسل بعلی میگفت: ای علی» راستی خدا 
تبا رک و تعالی بود و چیزی با او نبود» يس مرا و تو را با هم آفرید از نور جلالش» و مادر جلو عرش پرورد گار جهانیان بودیم خدا 
را تسبیح و تقدیس و سياس و سگانه‌ستانی میکردیم پیش از آنکه آسمان و زمين آفریده شوند (الخبر). 

۰- کتاب المقتضب- از سلمان فارسی که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم فرمود: ای سلمان خدا مرا از نور پاکش آفرید 
مرا خواند و فرمانش بردم» و از نورم على را آفرید و او را خواند و فرمانش برد» يس از نور من و على فاطمه را آفرید و او را خواند 
و فرمانش برد» يس از من و از على و از فاطمه حسن و حسين را آفرید و آنان را خواند و فرمانش بردند سپس از نور حسین نه امام 
آفرید و آنها را خواند و فرمانش بردند پیش از اينكه بيافريند آسمانی ساخته و زمینی گسترده يا هواء يا آب» يا فرشته» يا آدمی» 
مادر علمش نورها بودیم که تسبیحش ميكفتيم كوش بفرمانش بودیم (الخبر). 

در اختصاص بسندش تا سلمان مانند آن را آورده. 

۱- کتاب ریاض الجنان از فضل الله فارسی بسندش از انس که رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم فرمود: خدا ما را آفرید 
آنگه که نه آسمانی ساخته بود؛ و نه زمینی گسترده» و نه عرشی و نه بهشتی و نه دوزخی» ما او را تسبیح میکردیم (الخبر) ۱۱۲- 
بسندش تا جابر جعفی از امام پنجم عليه الت لام که فرمود: ای جابر خدا بود و چیزی جز او نبود نه دانسته و نه ندانسته آغاز کرد 
بآفرینش محترد صلی الله عليه و آله و سلّم و آفرینش ما خاندان بهمراه او از نور عظمتش و ما را سایه‌های سبزی در برابر خود 
واداشت آنجا که نه آسمانی بود و نه زمینی» نه مکانی» نه شب. نه روز و نه خورشید و نه ماه» جدا ميشد نور ما از نور پرورد گارمان 
چون پرتو خورشید از 
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خورشید؛ خدا را تسبیح و تقدیس و سياس ميكرديم و او را چنانچه شاید مييرستيديم. 

مسر افش بادك امد كدمكات ذا ری و EE E Tag‏ اراس ی رو نات ا افير 
الممنین و وصی او است که بدو کمکش دادم و ياريش کردم» سپس خدا عرش را آفرید و بر پرده‌های عرش همان را نوشت» 


سپس آسمانها را آفرید و بر کناره‌هایش مانند آن را نوشت» سپس بهشت و دوزخ را آفرید. و بر آنها مانند آن را نوشت» سپس 
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فرشته‌ها را آفرید و در آسمان جا داد سپس هوا را آفرید و بر آن هم مانند آن را نوشت. سپس پریان را آفرید و در هوا جا داد« 
سپس زمین را آفرید و بر کنارهایش مانند آن را نوشت. ای جابر بدان بود كه آسمانها بی‌ستون بر پا ماندند و زمين بر جا ماند» 
سپس خدا آدم را از روی زمين آفرید. سپس حدیث درازی کشانده- تا گفته- ما نخست آفریده خدائيم» و نخست آفریده که خدا 
را پرستید و تسبیح گفت» ما سبب خلق هستیم و سبب تسبیح و عبادت از فرشته‌ها و آدمیان (تمام الخبر)» ۱۱۳- و بسندش از مفضل 
که پرسید از امام صادق عليه لت لام شما جه بودید پیش از آنکه آسمانها و زمين آفریده شوند؟ فرمود: نورها در گرد عرش خدا را 
تسبيح و تقدیس میکردیم تا خداى سبحان فرشته‌ها را آفرید (الخبر) ۱۱۴- و از احمد بن حنبل از رسول خدا صلی الله عليه و آله و 
سلم که فرمود: من و على نوری بودیم برابر خدا پیش از آنکه بیافریند عرش را به چهارده هزار سال. 

۵- و بسندش از امير المؤمنين عليه الشلام که نور محمد صلی الله عليه و آله و سلّم را چهارده هزار سال پیش از مخلوقات آفرید 
و با او دوازده حجاب آفرید. 

۶- بسندش از جابر بن عبد الله گوید: برسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم گفتم نخست چیزی که خدا تعالی آفرید جه بود؟ 
فرمود: نور پیغمبر تو ای جابرء او را آفرید سپس از او هر خوبی را آفرید (تا آخر خبر طولانی). 

۷-و از جابر که رسول خدا شك الل عله و آله و سل فرمود: نخست چیزی که خدا آفرید نور من بوده و نور علی را از آن 
بر گشود. سپس آفرید عرش و لوح و خورشید و روشنی 
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روز و نور دیده‌ها و خرد و شناساتی را (الخبر) «۱). 

۸- کتاب الوصية مسعودی بسندش از امير المؤمنين عليه الت لام که در خطبه فرمود: سياس از آن خدا است که در ساخت همه 
چیز یگانه است» و اجناس آفریده‌ها را بىمايه و بی‌نمونه پیشین آفریده» و بی کمک بر آفرینش آنهاء بلکه بر آفریده آنها را بنیروی 
لطیف خود» و بخواست او پیکره گرفتند فروتن و زبون و پدیده پذیر فرمانش. يكتاء یگانه» پاینده بی‌حد و بی‌مدت. بی‌زوال و 
نیستی» چنین بوده هميشه و پیوسته چنین باشد. زمانه‌ها او را دگرگون نسازند و هیچ مکانی او را فرا ندارد» و وصفش در زبانها 
نگنجد و خواب و چرتش نگیرد» دیده‌هایش ندیدند تا از دیدن او گزارش دهند و خردها بر او نتاختند تا حقیقت وصفش را 
پندارند» و ندانی چونست جز بدان جه خودش گزارش داده. حکمش بر گرد ندارد» و گفتارش دروغ نشود» برآفريد همه چیز را 
بىانديشه و بی‌یاور؛ بی‌پشتیبان و بی‌وزیر» بنیروی خود همه را آفرید» و بدان جه خواست آنها را گردانید» پیکره‌های آنها را بقالب 
ریخت. و جان آنها را آفريد» و اجناس آنها را بیرون کشید» خلقی آفریده» بر آورده در اقطار آسمانها و زمینها. 

نیاورد چیزی را بر روشنی جز آنچه میخواست او را برآورد تا بنماید ببند گانش نشانه والائی و بخششهایش راء منزه است. نیست 
شایسته پرستشی جز او یگانه و قهار است» و رحمت خدا بر محتد و خاندانش و درود فراوان؛ بار خداياء هر که نادانست بفضل 
محمد صلی الله عليه و آله و سلّم من براستی مقرم باينكه بهن نکردی زمینی و نیافریدی خلقی را تا آفرینش او را از نوری که برشته 
هستی پیش بود محکم ساختی. و آفریدی برايش آدم را بر جا و او را در جای استواری سپردی» و در محل امانتی محفوظ (تا آخر 
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خطبه طولانی). 

۹ در کافی (ج ۱ ص )١١‏ بسندش از محمّد بن مسلم از امام ششم عليه الشلام» فرمود مشیت يديد شده است. 

بیان: چون مشیت يديد شده است و همه چیز بمشیت هست شده بايد به يديد شدن اولی باشند. 

۰- المتهجد: در دعای روز یک شنبه: توئی خدای زنده» نخست موجود پیش از همه چیزء و بوجود آورنده آنها بنیروی خود و 


دانا بآینده برآوردشان که چگونه بود توئی که عرشت را در هوا افراشتی که جایگاهت بلند است» و دیده‌ها را از نورش خیره 
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کردی» و ببزركى ملک خود از دیده‌ها در پرده‌ای» و در فراز عرشت بقهر و يادشاهى یگانه‌ای» سپس آسمانها را بانجام فرمانت 
خواندی» دعوت تو را با زبونى پذیرفتند» و از ترس تو بىستون بر جای ماندند» و آنها را زيور بينندهها ساختی» و بنده‌های تسبيح 
كو را در آنها جا دادی» و زمينها را گشودی تا بستر آنچه باشند که در آنها است و با كوهها آنها را لنگر دادی و ميخكوب کردی» 
و بن آنها در خاک فرو شد و گنگره‌هایشان در هوا بر آمدند» و زمين بر لنگرهای بلند استوار شد» و آن را بگیاه آراستی» و با زنده‌ها 
و مرده‌هایش آ کندی (تا آخر دعا). 

۱-و در دعای شب دوشنبه: فراز گرفتی بعرش خود بر جهانيان» و آباد کردی آسمانهایت را بفرشته‌های مقرب. و آموختی تسبیح 
خود را به اولین و آخرین و دنیا و دیگر سرای مهارشان را بتو دادند» و نگهداشتی آسمانها و زمين را با کلیدهاشان و با هر که از 
بالای آن بود بفرمانت كردن نهادند» و از ترس بار امانت را نکشیدند» و بکلمات تو در قرا ر گاه خود آرمیدند» و جا کردند دو دريا 
در جای خود. و شب و روز بدنبال هم آمدند چنانچه فرمانشان دادی» و هر چیز آنها را آمار گرفتی؛ و بدانش خود آنها را فرا 
داری» آفریننده خلق و برگزیده كن آن» و غالب و برآرنده و آفریننده و پراکنده‌ساز آنء تو بودی تنها پی‌شریکک يكتا معبود؛ 
عرشت 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۱۱۹ 

بر روی آب بود» پیش از آنکه زمینی و آسمانی باشند. و نه آنچه در آنها آفریدی بعزت خود. تو بدیع و مبتدع بود» و وجود 
بود کننده خوانده شوی چنانچه خود را نامیده‌ای» بعظمت خود خلق را آغاز کردی» و بدانشت آنها را تدبیر نمودی (تا آخر دعاء). 
۲- و در دعای شب سه شنبه: میچرخید (جابجا می‌شود خ ب) گرد ارکان عرش تو نور و وقار پیش از آنکه بیافرینی آسمانها و 
زمين راء و بوده باشد عرش تو بر آب» و کرسیت. و کرسیت فروزان بود از نون و سرا پرده‌ات از نور و عظمتت گسترده بود» و از 
سلطان و عزت و مدحت کنگره‌ای بر آن احاطه داشت نیست شایسته پرستشی جز تو پرورد كان عرش بز رگ (تا آخر دعاء) ۱۲۳-و 
در دعاء شب پنجشنبه: آفریدی خلقت را و هر جه خواستی تو را آمد بی‌خستگی» و عرشت بر آب بود و ظلمت بر هواء و فرشته‌ها 
عرش تو را بر دوش داشتند عرش نور و کرامت» تسبیح میکردند بسپاست- تا گفته- تو پیش از همه خلقت بودی. 

۴- در اقبال: در دعای شب بيست و يكم ماه رمضان: نیست شایسته پرستشی جز خدای مدبر همه كارهاء و گرداننده روز گارها؛ 
آفریننده همه چیزها بحكمت خود که دلالت کنند بر ازلیت و قدمتش (الدعاء). 

۵- (۲۵۶) و در وداع ماه رمضان نقل از کتب دعاء: سياس از خدا که در نيابند دانشمندان دانشش- تا گفته- آفرید خلقش را 
بی‌مایه و نمونه» بی‌رنج و خستگی و آموزش و برآورد آسمانهای محکم را بی‌یاران و کمک کاران و كشيد و يهن کرد زمين را بر 
سر آب بی‌پایه» بی آموزش دانست. و بی‌نمونه آفرید» خلق خود را پیش از اينكه بوجودشان آرد چنان میدانست که بعد از بود 
کزردنشان- تا گفته- سياس از آن نخدا است که بوذ آنگه که نود زميق هن شده و نه آسمان ساشته و ته کوههای لنگر اندازه و ثه 
خورشید چرخان» و نه ماه گردان و نه شب تار و نه روز روشن (تا آخر). 
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۶- (اقبال ۲۷۱) و بسندی از امام ششم عليه الت لام در دعاء روز عرفه: توئی بوده پیش از هر چیز» و بود كن هر چیز- تا گفته- 
سياس از آن خدا که عرشش بر آب بود» آنگاه که نه خورشیدی میدرخشید. و نه ماهی میگشت» و نه دربائی روان بود و نه بادی 
میوزید و نه آسمانی برپا بود» و نه زمینی کشیده و برجاء و نه شبی تار و نه روزی پرده‌دار» و نه چشمه‌ای جوشان, و نه آوازی 
خروشان, و نه کوهی لنگر اندازه و نه ابری برای باران نه آدمی آفریده و نه پری هستی گرفته» نه فرشته‌ای ارجمند و نه دیوی 
رانده» نه سایه کشیده و نه چیزی شمرده. 


و در دعاء دیگر روز عرفه: و از تو است سپاس پیش از آنکه بیافرینی چیزی از خلقت راء و بر آغاز آفرینشت تا انجام آفرینشت 
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(اقبال ۲۰۳) ۱۲۸- در دعاء عيد قربان بروايت مرسل: و توئی موجود پیش از هر جيز. 

بیان: «و نه روز پرده‌دار» یعنی دعوت کند به پرده گیری در برابر گرمی خورشید يا تاریک شود بظلمت شب يا آنکه مردم را در 
پرتو خود فرا كيرد و چون جامه‌ای شود بر تن آنها يا بمعنی سير شدید باشد و بیشتر اين معانی بعید است. 

- در بلد الامين» از دعاهای هفتگی امام سجاد عليه الشلام: حمد از آن خدا که پیش از هر چیز و هر زنده بوده. 

۰- و از امير المؤمنين عليه ال لام: حمد از آن خدا که نه از چیزی بوده» و نه آنچه آفریده از مايه بوده» و حدوث همه چیز را 
گواه ازلیت خود گرفته» و تازه بودن آنها را دلیل بر قدیم بودن خود. محکم ساختن بس است که نشانه او باشد. و حدوث آفرینش 
بس است دلیل بر قدیم بودن او. 

۱-و در دعای شب شنبه: نخست بودی که هیچ چیز از خلقت نبود» و هیچ از ملكت در دید نیامده بود- تا گفته- آفریدی 
آسمانها و زمين را بستر و ساختمان و ساختی آسمان را منزلی که آن را پسندیدی برای جلال و وقار و عزت و پادشاهیت سپس 
نهادی در آن عرش و کرسی خود را تا گفته و توئی زنده پیش از هر چیز» و قدیم پیش از هر قدیم. 
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۲- در مهج و بلد الامین: از امام کاظم عليه الّرلام: بودی آنگاه که چیزی نبود» و عرش تو بر سر آب بود» نه آسمانی ساخته نه 
زمینی پرداخته» و نه خورشیدی درخشان و نه ماهی در جریان و نه اختری فروزان و نه ستاره‌ای گردان» نه ابری آفریده. نه کیشی 
دانسته شده نه آخرتی مفهوم شده بود» و بجا میمانی تنها چنان که بودی تنهاء دانستی آنچه بوده پیش از آنکه بوده باشد. 

۳- در خصال و در معانی الاخبار (۳۰۶) بسند متصل بسفیان ثوری از امام صادق عليه ال لام از پدرانش از على عليه ال لام 
فرمود: براستی خدا تباركك و تعالی آفرید نور محقد را پیش از آنکه بیافریند آسمانها و زمين و عرش و کرسی و لوح و قلم و بهشت 
و دوزخ راء و پیش از آنکه بیافریند آدم و نوح و ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و موسی و عیسی و داود و سلیمان راء و 
پیش از آنکه بیافریند همه پیغمبران را بچهار صد و بيست و چهار هزار سال (تا آخر خبر). 

۴- در علل صدوق بسندش تا معاذ بن جبل که رسول خدا لى الله عليه و آله و سام فرمود: راستی خدا آفرید مرا و علی را و 
فاطمه و حسن و حسين را هفت هزار سال پیش از آنکه دنيا را بیافریند. گفتم: يا رسول له پس شما کجا بودید؟ فرمود: برابر عرش 
خدا را تسبیح ميگفتيم و سياس میکردیم» و تقدیس و تمجید میکردیم. گفتم در جه نمونه‌ای؟ 

فرمود: پیکره‌های نور (الخبر). 

۵- تفسیر فرات ابن ابراهیم بسندش از ابی ذره- ره- در خبری طولانی در وصف معراج» کشانیده است آن را تا گفته: گفتم ای 
فرشته‌های پرورد گارم آيا ما را چنانچه بايد میشناسید؟ گفتند: ای پیغمبر خدا چگونه شما را نشناسیم با اينكه نخست آفريده خدائید؛ 
شماها را پیکره‌های نورانی آفرید از نور خود» و برای شما جای نشستن ساخت در ملکوت پادشاهیش» و عرش او بر سر آب بود 
پیش از آنکه آسمانی ساخته باشد و زمینی پرداخته» سپس آفرید آسمانها و زمین را در شش روزه سپس برافراشت عرش را تا 
آسمان هفتم و بر عرش استوار شد و شما در برابر عرش او بودید تسبیح میگفتید و تقدیس میکردید و تکبیر میگفتید. سپس فرشته‌ها 
را آفرید در آغاز 
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آنچه خواست از انواری پراکنده (الخبر). 

۶- نهج البلاغه (ج ١‏ ۴- ۲۰) در خطبه‌ای که آغاز آفرینش آسمانها و زمين و آفرینش آدم عليه الشلام را یادآور شده: سياس 
از آن خدائيست که گفتار سخنوران بستايشش رسا تست و آما ر كران نعمتهايش را شماره نتوانند و كوشش کتان حقش را 


نپردازند. آنکه همتهاى دور پرواز او را در نيابند» و غواصى هوشمندان بدو نرسد» آنکه وصفش نه اندازه دارد» نه شرح و نه وقت 
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شمردنی و نه مدتی بهر درازی» خلاثق را بنيروى خود آفرید» و بادها را بمهرش پراکند» و عرصه زمين را به سنگهای كران 
میخکوب کرد. 

آغاز دين شناخت او است. و كمال شناختش باور كردن اوء و كمال باور او یگانه‌شناسی او است» و كمال یگانه‌شناسی اوء اخلاص 
باو» و كمال اخلاص باو نفی صفات از او است» زیرا هر صفتی گواه است که جز موصوف است و هر موصوفی گواه است که جز 
صفت است. هر که خدا سبحانه را با صفتی داند او را همگنان ساخته» و هر که همگنان گرفتش او را دو تا کرده» و هر که او را دو 
کرد تجزیه کرد و هر که تجزیه کرد او را ندانست. و هر که باو اشارت کرد او را محدود ساخت. و هر که محدودش کرد 
ساروا كرفت و بگالهاش داتع ركس كنت در جه چا ی انث الک او را در یمن جيزق دان و هر کس کف یر 
کجا قرار دارد؟ جایی را از او تهی دانست و او را محیط بهستی ندانست. میباشد نه از يديد شدن» هست نه از نیستی بر آمده باشدة 
با همه چیز هست نه بهمگنانی» و جز هر چیزیست نه بجدائی» مطلق کننده است نه باینکه حرکت و ابزاری داشته باشد بینا بود و 
دیدنی از خلقش نبود یگانه بود از آنگاه که آرامش بخشی نبود و از نبودش هراسی نداشت برآورد خلق را برآوردنی» و آغاز کرد 
آنها را آغاز کردنی» بی‌اندیشه‌ای که آن را بچرخاند» و بی آزمایشی که از آن بهره گیرد» و بی‌حرکتی که در خود يديد آورد» و 
بی‌حدیث نفسی که در آن پریشان باشد» هر چیزی را بوقت خود حوالت کرد و ميان دك ركونهاى آنها پیوست و الفت انداخت» 
نعشهاشان را بر جای نشاند و به پیکره‌شان چسباند. دانا 
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بود بدانها پیش از آغاز کردنشان و همه حدود و نهایتشان را فرا داشت» و همگنان و هم آهنگان و اطراف آنها را شناسا بود» سپس 
خدا سبحانه برآورد و گشود هر جو و شکافت هر کناره را و همه طبقات هوا و فضا ره و آبى در آن روان ساخت که موجش درهم 
بود و زرفش برهم» و بر دوش بادی سخت» و طوفانی شکننده آن را بار کرد و آن باد را فرمان داد تا آن را بر گرداند و بر آنش 
مسلط کرد تا آن را بکوبد» و آن را بر مرز خود واداشت. هوا در زیرش شکافان بود و آب بر بالايش جوشان سپس خدای سبحان 
بادی برآورد که وزشگاهش عقیم شد و هر جه در خود داشت بكار گماشت» و وزش آن پیوست شد و هیچ باز نايستاد» و جریانش 
تندی كرفت و گردباد شد. و از منشأ خود دوری گرفت» و او را فرمود تا آن آب خروشان را سخت سیلی زد و موج دریاها را 
خوب برانگیخت» و چون مشک سقاء آن را برهم زد؛ و بفضاء پرتاب کرد و اولش را بآخرش برگرداند و آرامش بروی لرزانش 
برياشيد تا ژرفنایش برافراشت. و برهم انباشته‌اش کف پراند» و آن کف را در هوای گشاده بالا برد در فضائى پهناور و از آن هفت 
آسمان ساخت و نشيبتر آنها را موجی خود دار ساخت» و فرازترشان را سقفی خود نگهدار و برآورده‌ای بلند بی‌ستونی که پایه آن 
باشدء و بی‌میخی که آن را در رشته دارد» سپس آراستش بزیور اختران و پرتو ستاره‌های فروزان و روانه کرد در آن چراغی يران و 
ماهی تابان در چرخی گردنده و بر سقفی گردان و نگاری لرزان» سپس ب رگشود میانه هفت آسمان بلند راء و پر کرد آنها را از 
فرشته‌های گونا گون» برخى هميشه در سجده که رکوع ندارند برخی هميشه در رکوع که برپا نايستند» برخى رده بسته که از صف 
بدر نشونده و تسبیح گویانی که خسته نشوند» فرو نگیرد آنها را خواب در چشم و نه سهو در خرد» و نه سستی در تن» و نه بی‌خبری 
از فراموشىء برخی امناء بروحی اویند» و پیغام ایشان بسوی رسولانش» و رفت و آمد کنان بحکم و فرمانش» برخی نگهبانان 
بنده‌های اويند» و دربانان بهشتش» برخی را گام در نشیب‌ترین زمین‌ها و گردن‌ها از بلندترین آسمانها بدر رفته» و اندامشان از همه 
سوی جهان بیرون ز از همه سوی جهان بیرون زده و دوششان 
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مناسب است که پایه‌های عرش را بردارند» دیده‌ها بزیر انداخته و پرها را بر خود پیچیده‌انده حجب عزت فيان آنها و زیر دستانشان 


زده شده» و پرده‌های قدرت آوبخته. 
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پرورد گار خود را در درون خود صورت بندی نکنند» و اوصاف آفریده‌ها را باو روا ندارند» او را بهيج جایی محدود نسازنده و با 
همانندی بوی اشارت ندارند و مانندی برایش نشناسند. 

در مطالب السئول ابن طلحه مانند آن را با اند کی تغيير آورده. 

ایضاح: شرح بسیاری از عبارات اين خطبه در کتاب توحید گذشت» و اینجا ببرخی که مناسب مقام است اشاره میکنیم» «مدحذ؟ 
وضع ستایشگر است در حال ستايش و بسا منظور اینست که همه ستایشگران با هم درماندهاند» «وقت شمرده و مدت دراز» نفی 
زمانست بطور مطلق از خدا تعالی مانند مکان» و ممکن است حمل آن بر زمان‌های محدود و پایان پذیر و شاید اولی برای گذشته 
است و دومی برای آینده (نشر ریاح) بسط آنها است. و هر جا در قرآن لفظ رياح است برای رحمت است. و آنچه بلفظ مفرد است 
برای عذاب و شاید اشاره باینست که عذاب کم است و رحمت فراوان و بسا كه رحمت بمعنی بارانست چنان که خدای سبحان 
فرموده: «و او است که میفرستد بادها را مژده بخش پیش از باران رحمتش. «۵۶- الاعراف» و گفته شده عرب پندارند ابر باران 
نگیرد مگر از چند باد مختلف و بسا که معنی نشر رياح اين باشدء فراء گفته نشر ببادهاى خوب و با نرمش گویند که ابر باران را 
برآرند و تعمیم بهتر است» زيرا بادهای رحمت بسیارند و از آنها است بادهای آبستن کننده و باران خیزء نگهدار ابر ميان آسمان و 
زمين» و فشارنده ابر تا ببارد و روا نكننده کشتیها در دریاها و جز آن «کمال اخلاص باو نفی صفات از اوست» بسا مناسبت اخلاص 
با نفی صفات اینست که اخلاص در عبادت از نظر عموم مردم قصد نکردن مخلوق است در عبادت خدا؛ و نظر بخواص شناخت 
خدا است بیگانگی بحسب امکان در عبادت و هر که برای مدا صفات زائد بر ذات معتقد باشد خدای یگانه نیرستیده و خدای 
چندی پرستیده و بلکه اصلا خدا نپرستیده چنانچه در خبر گذشت «هر که نام 
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پرستد برابر معنا البته کافر است. و هر كس نام و معنا هر دو را پرستد مش رک است. و هر که تنها معنا را پرستد و نام و صفت را 
نشانه آن داند و دل بدو بندد و در نهان و آشکار زبانزدش او باشد هم آنان ياران امير المؤمنين باشند بدرستی) ابن میثم گفته 
مقصود از معرفت. معرفت کامله است که هدف عارف است در مراتب سل وک» و در عقل اولیت دارد برای آنکه علت غائی است» 
و ترتیب را بیان کرده باینکه معرفت بواسطه عبادت بیش شود و بپذیرش فرمانها و سالک در آغاز آماده باور داشت یقینی هستی او 
گردد و سپس برای یگانه‌شناسی سپس برای اخلادصء سپس برای نفی جز اوه و در موج دریای عظمت غرق می‌شود» و هر مرتبه 
بکمال است نسبت به پیش از خودش تا معرفت مطلوبه بحسب توانائی بکمال رسدء و بکمال آن دين بکمال رسد و سفر بسوی خدا 
پایان پذیرد و آنچه ما گفتیم مناسبتر است چنان که يوشيده نیست «کائن لاعن حدث و موجود لاعن عدم» ظاهرش اختصاص بخدا 
و حدوث جز اوست و همچنین است گفته او «یگانه بود آنگه که آرامش بخشی نبود». 

دلالت دارد بر حدوث جهان و آفرینش خلق آن» و فرق ميان انشاء و ابتداء اینست که انشاء مانند واژه خلق اعم است از ابتداء و 
ممکن است ماده سابقه باشد چنانچه خدا فرموده (آفرید انسان را از گل خشكك و پالوده. ۱۴- الرحمن) ولی ابتداء آفرینش بی‌پیش 
بودن مايه و نمونه استء و اگر هم از لغت اين فرق مفهوم نباشد تقابل قرینه نيكو باشد و ممکن است تا کید هم باشد «حواله کرد هر 
چیزی را بوقتش» در برخی نسخه بجای حاء بی‌نقطه جيم نقطه‌دار است باين معنی که خدا هر چیزی را در متن عدم چرخانده تا آن 
را بهنگام مناسب وجودش رسانده «و ميان گونا گون آنها پیوست داد» چنانچه مختلف در طبع را بما هم پیوست و همچنان جانها و 
تنها را بهم بست. 

«منشها را برجا نشاند و بهمگنانشان چسباند تغریز غرائز ایجاد آنها است یا تخصیص هر موجودی بغریزه مخصوص او يا بمعنی فرو 
كردن قلم چوبست در زمين برای بار آوردن چنانچه گفته‌اند و مقصود اينست که آنها را طوری کرده که از صاحبانشان جدا نشوند» 


يا اشخاص را لازم کلیات ساخته بنا بر نسخه دیگر که بجای اسناخ اشباح است» يا مقصود اینست 
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که هر صاحب غریزه با هر شخص طوریست که غریزه او غالبا يا دائما از او جدا نشود. 

«محبط بحدود و انتهاء آنها است». 

بسا مقصود از حدود اطراف و تشخصات يا حدود ذهنیه است» و مقصود از انتهاء نهایت لازمه محدود است يا انقطاع هستی و فنا و 
عبارت دلیل است که اطلاق وصف عارف بخدا رواست و كرجه برخی آن را منع کرده‌اند ... مقصود از گشودن فضا ایجاد اجسام 
است در جاهای تھی آن بنا بر وجود مکان و امکان خلاء يا مقصود از جو معبد موهوم استء و یا یکی از عناصر بنا بر اينكه آفرینش 
هواء مقدم بر عناصر دیگر بوده چنانچه ظاهر شود از نقل آینده تفسير على بن ابراهیم و در اين کلام تصریحی باول صادر ندارد و 
سخن در باره آن بيايد ان شاء اللّه ... ابن میقم كفت اگر گوئی اجواء و ارجاء و سکائکک هوا اموز عدمیه هستند و ارتباطی با 
آفرینش و قدرت ندارند گویم: اینها عبارت از خلا و حیزاند» و خلاف در اينكه خلا و حیز وجودیند يا عدمی معروف است» و اگر 
وجودی باشند با قدرت ارتباط دارند» و بمعنی گشادن و شکافتن آنهاء بوجود آوردن آنها استء و اگر عدمی باشند معنی گشودن 
و شکافتن آنها و نسبت قدرت بدانها اندازه گیری آنها است بآفرینش موجودات چون آب در آنها زیرا خدا با ایجاد آب در آنها از 
مطلق هوا و خلاء ممتازشان کرد و گویا آنها را شکافته و گشوده باینکه جسمی در آنها آفریده» و روایت شده که زراره و هشام در 
باره هوا اختلاف کردند که آيا آفریده است يا نه؟ و برخی دوستان جعفر بن محمد عليه الہ لام اين اختلاف را نزد او برد و گفت: 
من س رگردانم و بينم اصحاب ما در باره آن اختلاف دارند و امام عليه الّرلام فرمود: اين اختلاف مايه کفر و گمراهی نیست»: و 
بدان كه امام از بیان آن خودداری کرد زيرا دوستان خدا که گماشته‌اند براهنمائی خلق و توضیح راه راست ذاتا بدو امر بیشتر توجه 
ندارند. 

۱- آنچه بروشنی راه راست را بنماید: 

۲- آنچه از گمراهی برهاند و براه راست بر گرداند و بیان اینکه هواء مخلوق است يا مخلوق نیست چندان فایده‌ای برای کار آخرت 
ندارد و ندانستن آن زیانی 
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بدان نرساند و ترک آن و بكار شدن در آنچه اهم از آنست بهتر است «روانه کرد در آن آبی که موجش متلاطم بود» یعنی خدای 
سبحان آبی پرتلاطم و خروشان و پر موج آفرید. و آن را بحال خود گذاشت تا در هوا روان شد سپس باد را فرمود تا او را بر 
گرداند و گردهم فراهم کرد. 

«و آن را بر دوش باد تند بار کرد» ... و این باد جز هوائیست که نخست ذکر کرد چنانچه بيايد در گفته امام صادق عليه ال لام در 
پاسخ زندیق که فرماید: «باد بر هوا بود و هوا را قدرت نگه می‌داشت» و ممکن است مقصود همان جزء متحرك از خود هوا باشد 
چنانچه مشهور است. 

«پس فرمود تا برش گردانید» یعنی باد را فرمود تا آب را بر گرداند و از روانی باز دارد که بدان اشاره شد بقولش «آبی در آن روان 
داشت» و پیش از رد بر طبع جريان خود بود» و آن باد را نیرو داد تا آن را بهم بست و بر آن احاطه کرد و بسا که مقصود امر 
تکوین است چنانچه در قولش «باش پس باشد. ۸۱- یس» و قولش «باشید میمونها () ۶۵- البقره؛ کیدری گفته: فرمودش معنی 
مجازی دارد زیرا حکیم به جماد فرمان نمیدهد «هوا زیر آب گشاده و آب روی آن ريخته است» مقصود قدرت نمائی در اینست که 
هوا چون ظرف آب را در خود نگهداشت. 

«سپس بادی آفربد که وزشگاهش عقیم شد» ظاهر آنست كه اين باد جز آنست که خدا آن را جای آب قرار داد بلکه اين از خود 


آب آفریده شد چنانچه در روایت بيايد» و اعتقام اینست که چاهی بکنی و چون به آب شوی چاه کوچکی باندازه‌ای که مزه آب را 
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بچشی در آن بکنی تا اگر شيرين باشد آن را باتمام رسانى و بمعنى نازاد شدن هم هست و باين معنى است باد عقيم» و در كتاب 
العين» گفته: اعتقام بمعنى دخول در كار است» ابن ميثم به پیروی از كندرى گفته: اعتقام سخت كردن و بستن استء و ما آن را در 
كتب لغت نيافتيم» مهب بمعنى وزيدن يا مكان وزيدن و (رب) بمعنى جمع کرد و فزود» و برپا داشت آمده. گفته شده مقصود 
اينست که خدا تعالى آن را باندازه مخصوصی كه مقتضای حکمت بود فرستاد و آن را رها نكرد بلكه 
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وزشگاهش را تنگ ساخت چنانچه چاه کوچک را در چاه بز رگ میکنند» و گفته شده مقصود اینست كه آن را عقیم ساخت و 
نازاد که تلقیح نمیکرد و صحتش بنا بر اینست که اعتقام متعدی باشد يا مهب مرفوع باشد تا فاعل آن باشد ولی در همه نسخه‌ها 
منصوب آمده است و گفته شده (اعقم) در برخی نسخه‌ها ثبت شده و بنا بر این درست می‌شود و بسا که مقصود اینست که 
وزشگاهش را سخت کرد و بحکمت و مصلحت آن را وابست» و گفته شده: بفرض که (اعتقم) با تاء باشد مقصود اینست که 
وزشگاهش را از موانع رها کرد و آن را فرستاد بطوری که وزشگاهش از اقامتگاهش شناخته نشود و اين هم چنانست که میبینی» و 
مقصود از ادامه مرب آن آنست که آن را ملازم تحريكك آب کرد و وزشش ادامه يافت و در برخی نسخه‌ها «مدبها» آمده بدال 
یعنی آن را كشيد و روان کرد ١١‏ ... «و افرافتش در هوائی گشاده» یعنی خدا آن کف را بالا برد باينکه برخی از آن را دود ساخت 
در هوائی که گشوده شده بود به آفرینش آفریده‌های پیشین يا بوسیله بالا بردن همین دود «در فضائی پهناور» ابن میثم گفته: قرآن 
كريم گویا است که آسمان از دود آفریده شده و آنچه در اين خبر است گویا است که از کف آفریده شده و هم در این خبر است 
که اين کف همانست که زمين از آن يديد شده و بايد آنها را با هم جمع کرد جمع ميان کلام آن حضرت و تعبیر قرآن کریم 
همانست که امام باقر عليه ال لام فرمود: «پس بر آمد از این موج و کف دودی که از ميان آن افراشته بود نه از آتش يس آسمان را 
از آن آفرید» و شکی نیست که مقصود قرآن دود حقیقی نیست زیرا آن جز از آتش نباشد» و مفسران اتفاق دارند که اين دود 
آسمان و جهان» ج١2‏ ص: ۱۲۹ 

از آتش نبود» بلکه از جوشش و آب و بخار دادن آن بود بواسطه موج گرفتن و مقصود از دود همان بخار آب است» و بنا بر این 
گوئیم کلدمش با قرآن کریم موافق است. زیرا کف بخاریست که از حرارت حرکت آن بروی آن برآید جز اينکه تا در هم است 
بروی آبست و جدا نشده نام کف بدان مخصوص است و آنچه لطیف شد و اجزاء هوا بر آن غلبه کرد و از آب جدا شد نام بخار 
دارد» و چون کف بخار است و مقصود از دود هم در قرآن کریم همان بخار است مقصود آن حضرت با مقصود قرآن یکیست. و 
بخار پیوسته همانست که زمین از آن آفریده شده و آن کف است. وجه شباهت دخان و بخار که منظور شده دو چیز است: 

۱- محسوس و آن صورتیست که مانند هم از دود و بخار بچشم می آید تا بسا دیده نتواند آنها را از هم جدا کند. 

"- معنوی و آن اینست که بخار ذرات آبست که پواسطه لطافت با هوا آميخته چنانچه دود هم همانست ولی بوسیله آتش بر آمده 
زيرا دود هم همان اجزاء آب جرمی است که میسوزد و بواسطه حرارت آتش لطیف شده و با هوا آميخته و جدائی آنها از هم 
بواسطه سبب آنها است و روا است نام یکی را برای دیگری بكار برد و الله ولى التوفیق. 

«نشیب‌ترشانرا را موجی خوددار ساخت» ... کیدری گفته: آسمان دنیا را بموج تشبیه کرده برای صفا و بلندی يا مقصود اینست که 
نخست موج بوده و سپس بسته و خوددار شده!. ابن میثم گفته: آن را بموج تشبیه کرده در بلندی و رنگ موهوم و گفته شده: 
بموج تشبیه شده برای اينكه در نظر اختران آن لرزش دارند. و شاید مقصود از محفوظی آسمان بلندتر دوری او از کاستی و ویرانی 
و سقوط و شکافتگی است جز بفرمان خدا سبحانه. بیشتر شارحان گفته‌اند: محفوظ از شیاطین است و آن مناسب علیا يست و بلکه 
مناسب سفلی است» و مناسب است مقصود از كلامش قول خدا باشد «و ساختيم آسمان را سقفی محفوظ ال ا بى اسان 
بلندتر. 
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وجهى ديكر بنظر ميرسد: که مقصود اينست خدا سطح يائين هر آسمانی را 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۱۳۰ 

مواج و متح رک ساخته بحسب واقع يا در نظر ناظر و سطح بالای آنها را محفوظ و سخت نموده تا فرشته‌ها بر آن برقرار باشند و 
دیوها نتوانند آن را بشکافند و ضمير (زینها) و ضمائر دیگر همه بمجموع برمیگردد و مناسب آيه پیش است که «نگهداری از هر 
ديو متمرد ۷- الصافات». 

و بسا بخاطر وجهی دیگر میگذرد که با قواعد هيئت مناسب است و آن اینست که امام عليه ال لام آسمان دنیا را بموجی خوددار 
تشبیه کرده تا حرکت مخصوص ماه از همه اختران شتابانتر باشد كه گویا هميشه موج دارد و نمی‌افتد و علیا را محفوظ وصف کرده 
زیرا حرکت ویژه‌اش را کند دانسته و گویا نگهداشته است و حرکت ندارد و بروش پیش ممکن است مقصود از سفلی از هر کدام 
خارج مركز و تدوير آنها باشد و مقصود از علیا فلکهای ممثل که اولی مواج است چون حرکتش تند است و دیگران محفوظند 
چون کندند ولی اين دو وجه از زبان شرع و مقاصد او بدورند وجه نخست که ابتکار ما است از قوت و لطافت خالی نیست. 

... «سپس آراستشان بزیور اختران» ظاهر همان آسمان پائینتر است تا موافقتر باشد با قول خدا تعالی «راستی آراستیم آسمان دنیا را 
بزیور اختران ۶- الصافات» ولی از نظر لفظ بعید است و قصد زیور همه آسمانها روشنتر است و آراستن برخی آراستن همه است و 
اين مؤيد وجه اول است که ما كفتيم و (زینة) يا بمعنی آراستن است يا بمعنی زیون کشاف در قول خدا (بزينة الکواکب) هر دو را 
احتمال داده .. 

و زیور شدن اختران برای آسمان يا برای پرتو آنها است يا برای اشکال زیبای آنها است مانند ثريا و جوزاء يا برای اختلاف اوضاع و 
حرکت آنها است یا برای تابش آنها است در شب تار برابر چشم مردم يا برای همه اينها و قول خدا آنها را (چراغها) خوانده در 
جای دیگر مؤيد برخی از اين وجوه است» گفتار در جاهای اختران در محلش بیاید. 

«ضیاء ثواقب» مقصود از آن يا اخترانست و تفسیر زينة کواکب است و معنی واقب اینست که با تابش خود تاریکی را سوراخ 
مینمایند يا مقصود شهابهای پژانند 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۱۳۱ 

که شياطين را به تير ميزنند و هوا را سوراخ میکنند. 

«سراج مستطیر و قمر منیر» گفته شده چون شب سایه زمين است و خورشید آن را میبرد چراغ خوانده می‌شود- مستطیر یعنی تابش 
يران و پراکنده و گفته‌اند ضوء تابش ذاتی است و نور تابش مستعار چنانچه خدا سبحان كويد «اوست که خورشید را ضیاء ساخته و 
شاج وا توت مر تس 3 

«در فلکی گردون» دلیل بر حرکت پائینتر یا بالاتر یا همه استء نظر باينكه مقصود حرکت شبانه روزی يا حرکت خاصه سیارات يا 
همه است .. 

(فلک) با حرکت لام هر چیز گردانی است چون چرخ‌ریس, به پستان گرد زن هم گفته شده «سقف روان و رقیم لرزان» رقیم 
نگاشته است و بنوشته گویند ابن اثیر گفته: 

از آنست حدیث علی رضی اللا در وصف آسمان سقف سائر و رقیم مار مقصود نگارش آسمانست با اخيرات لرزان: 
متحركك است و نه بان معنی که خدا فرموده «روزی که بلرزد آسمان لرزیدنی -٩‏ الطور» اين دو عبارت نيز دلالت بر حرکت آسمان 
دارند و مخالف حرکت خود ستاره نیستند چنانچه ظاهر أيه است. 

«سپس ميان آسمانهای بلند را گشود و از هر جور فرشته پر كردا ظاهرش اینست که گشودن آسمانها پس از آفریدن خورشید و ماه 
و بلکه پس از هفت ساختن و آفرینش اختران آنها است و بسا که منظور ترتیب ذکری باشد و ظاهر آنست که گشادن آنها فاصله 
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انداختن ميان آنها است و مؤيد برخی معانی آیه است (در فتق سماوات) چنانچه سابقا اشاره بدان کردیم و دلیل است بر بطلان گفته 
فلاسفه در اينكه افلاک بهم جسبيدهاند و هوا و دیگر چیزها ميان آنها فاصله نیست. 

(اطوار) گوناگون خدا فرموده دو البته که شما را گوناگون آفریده ۱۴- نوح؛ یکک بار نطفهء یک بار علقه یک بار مضفه و 
گفته‌اند حالی بدنبال حالی» و گفته‌اند: 

با اوصاف مختلف از توانگری و بینوائی و افلیجی و تندرستی؛ و شاید معنی اخیر انسب باشد. 

و اگر آفرینش فرشته‌ها پیش از آسمانها باشد چنانچه ظاهر برخی اخبار آینده 

آسمان و جهان» ج ص: ۱۳۲ 

است پیش از گشودن آسمانها در جای دیگر بوده‌اند ... صف: رده‌بندی گروهی است در یک خط مانند صف نماز وصف جنگ 
و ابو عبیده گفته: هر جه ميان آسمان و زمين است و دو طرفش بهم بسته نیست صف باشد و باين معنا است قول خدا تعالی «و پرنده 
صف باشند» ۴۱- النور» یعنی پرهای خود را گشایند» بهر دو وجه تفسیر شده قول خدا تعالی «و الصافات صفاء ۱- الصافات» «فرا 
نگیرد آنها را خواب دیده‌ها تا آخر اوصاف» ظاهر اختصاص اين اوصاف است بهمین صنف» و ممکن است توصیف اين صنف 
بهمه آنها يا برخی از آنها برای اختصاص نباشد. 

«و برخی امینان وحی اویند» اصل وحىء القاء چیزیست بدیگری نهانی و بمعنی کنایه و اشاره و رسالت هم آمده «و لسن هستند به 
رسولانش» یعنی رسولان به آنهایند چنانچه خدا تعالی فرموده «خدا برمیگزیند از فرشته‌ها رسولانی» ۷۵- الحح» «مختلفون بقضائه) 
یعنی بدان جه خواهد چنانچه در شب قدر و جز آن فرمانهای او را برسانند. و امر اوه احکام او است يا اموری که مقدر است؛ 
چنانچه خدا فرموده «باذن پرورد گارشان از هر امری» ۱۴- القدر). 

«و برخى نگهدار بنده‌های اویند» بسا که مقصود از آنها جز نگهبانانی باشند که خدا آنها را در قرآن ياد کرده «و راستی که بر شما 
نگهبانیست. نویسنده‌های ارجمند ۱۰- ۱۱- الانفطار» بلکه مقصود آنهایند که خدا در اين آيه ياد آورده از او است پیگردانی از 
پیش و يس که نگه می‌دارند او را بفرمان خداء ۱۱- الرعد» ممکنست مقصود در کلام امام نویسنده‌های اعمال باشند یعنی حافظان 
کردار بنده‌ها و بسا از برخی اخبار برآید که هر دو دسته یکی هستند. دربانان بهشت سر کاران بهشتند که درها را میگشایند و 
می‌بندند و اصل آن خادمان و کعبه و بتخانه است «و برخی گامهاشان در ارضین سفلی است» در برخی نسخه‌ها گامهاشان در زمين 
ثبت شده و آن روشنتر است و مقصود از ارضین هم تیکه‌ها و بقعه‌های زمين است. يا اينكه در هفت طبقه زمین جای قدم دارند ... 
«برای پرورد گار خود صورت توهّم نکنند» غرض تقدیس فرشته‌ها است از 

آسمان و جهان» ج ص: ۱۳۳ 

اثبات لوازم جسم و امکان برای خدای سبحان» و سرزنش مشتهه از آدمیان (النظاثر) یعنی همانند در شکل و اخلاق و افعال» در 
نسخه (بالنواظر) است یعنی دیدن خدا را روا ندارند» و در نسخه‌ای هم (بالمواطن) است یعنی مکان را برای خدا روا ندارند. 

۷- در نهج البلاغه (ج ۲ ص ۴۴) در وصیت امير المؤمنين عليه ال لام بامام حسن عليه الث لام: ولی او معبود یکتا است چنانچه 
خود را ستوده. هیچ كس در ملک او با او ضد نتواند بود» هر گز نابود نشود» و هميشه از نخست بوده پیش از همه چیز و بی آغاز» و 
يس از همه چیز باشد بی‌پایان. 

۸- در تاویل الایات الظاهره بسندی از امام پنجم عليه السّرلام که امير المؤمنين عليه ال لام فرمود: راستی خدا تباركك و تعالی 
بگانه است و در یگانگی خود تنها بود سپس کلمه‌ای برآورد و آن ثور گردید» سپس از آن نور محمد صلی الله عليه و آله و سلم 
را آفرید و مرا و فرزندانم را آفریده سپس کلمه‌ای كفت و روحی شد و آن را در اين نور جا داد و در تنهای ما نهاد. 


يس مائيم روح خدا و کلمات اوء و ما پرده‌دار او هستیم در برابر خلقش» و پیوسته در سایبانی از نور بودیم» آنجا كأنه خورشید بود؛ 
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نه ماه» نه شب و نه روزء و نه ديده بيناء خدا يرستيديم و تقديس كرديم و تمجيد نموده و تسبيح گفتیم پیش از آنكه خلق را بيافريند 
(الخبر) ۱۳۹- مصباح الاثوارة بسندش از انس از پیغمبر عسلى الله علیه و آله و سلم فرمود: راستی خدا مرا آفرید و علی و فاطمه و 
حسن و حسین را آفرید پیش از آنکه آدم را بیافریند آنگه که نه آسمانی ساخته و نه زمینی گسترده بود و نه ظلمتی و نه نوری» نه 
كوو شيا شاه | a‏ که ای ی ها كوف ات ها وس یرای عبن Ea‏ 
خواست ما را بیافریند یک کلمه‌ای كفت و از آن نوری آفرید باز یک کلمه‌ای كفت و از آن روحی آفرید» و آن نور را به آن 
روح درآمیخت و مرا و على را و فاطمه و حسن و حسین را آفرید و او را تسبیح گفتیم و تسبیحی نبود و تقدیس کردیم و تقدیسی 
نبود. 

و چون خدا خواست که خلقش را آفریند مرا گشود و از آن عرش خود را آفرید 

آسمان و جهان» ج۱» ص: ۱۳۴ 

و عرش از نور من است» و نور من از نور خدا و نور من برتر از عرش است سپس نور برادرم على را گشود و از آن فرشته‌ها را آفرید 
و فرشته‌ها از نور على هستند و نور على از نور خدا و على برتر است از فرشته‌ها؛ سپس نور دخترم فاطمه را گشود و از آن آسمان و 
زمين را آفرید و آسمانها و زمين از نور دخترم فاطمه‌اند و نور دخترم فاطمه از نور خدا است و دخترم فاطمه برتر است از آسمانها و 
زمين سپس نور فرزندم حسن را گشود و از آن خورشید و ماه آفريد» و این هر دو از نور فرزندم حسنند و نور حسن از نور خدا و 
حسن برتر است از خورشید و مام سپس نور فرزندم حسین را گشود و از آن بهشت و حور العين خلق کرد و بهشت و حور العين از 
نور فرزندم حسین باشند و نور او از نور خدا و فرزندم حسین برتر است از نور بهشت و حور العين (الخبر). 

۰- در کافی: بسندش از امام ششم عليه الشلام که خدا تبا رک و تعالی فرمود: 

ای محتّرد» راستی که آفریدم تو را و علی را یک نوری- یعنی روحی بی‌تن- پیش از آنکه بيافرينم آسمانها و زمينم را و عرش و 
دريايم راء و پیوسته مرا یگانه ستودید و بزرگوار شمردید» سپس دو روح شما را فراهم آوردم و یکی کردم و او مرا بزر گوار شمرد 
و تقديس كرد و یگانه شمرده سپس آن را دو بخش كردم و دو بخش را دو بخش و جهارتا شد» یکی محمّد» یکی علی؛ و حسن و 
حسين دوتاء سپس آفريد فاطمه را از روحى بی‌تن» سپس با دست راستش ما را مسح كرد و نورش را در ما كشاند (ج ١‏ ص ۴۴۰). 
بيان: «بىتن» يعنى مجرد بودند يا تن عنصرى نداشتند و تن مثالى داشتند و ظاهرش اينست كه روح هم جسم است و مجرد نیست. و 
بسا که مقصود از خلق در اينجا همان اندازه گیریست نه وجود خارجى «بيش از آنكه بيافرينم» بحسب زمان موهوم يا بحسب رتبه 
«یگانه شمردید» بزبان جسد مثالى يا بزبان حال «روح شما را جمع کردم» كويا مقصود اينست كه ماده بدنتان را در يشت آدم نهادم 
و آن را از پشت عبد المطلب دوتا کردم و نیمی به عبد الله رسید و نیمی به ابی طالب و هر كدام دو تا شدند پس از انتقال بعلی و 
فاطمه و حسن و حسین پیدا شدند چنانچه اخبار بسیاری بر آن 
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دلالت دارد. 

برخی محدئین گفته‌اند: معلوم است که دو مجرد یک نمی‌شوند و یک مجرد هم تقسیم‌پذیر نیست و بايد روح را در اینجا بمعنی 
یک موجود جسمانی نورانی برکنار از ماده بدنی دانست. و برخی افاضل گفته: مقصود بخلق دو روح بی‌تن اينست که مجرد بودند» 
و مقصود از جمع آنها تعلق آنها است بيكك بدن مثالی نورانی لاهوتی و مقصود از تفربقشان تعلق هر کدام از آنها است ببدن 
مشهود جسمانی و امتناع تعلق دو روح بيكك بدن نسبت ببدن مشهود جسمانی است نه ببدن مثالی لاهوتی پایان. 

اطلاق مسح و یمین هر دو در اینجا استعاره است چون کسی که بدیگری اظهار لطف میکند دست راست باو میکشد يا اينكه یمین 


کنایه است از رحمت چنانچه در شرح قولشان «و الخير فى یدیک» تحقیق کردیم و گفتيم ممکن است مقصود اين باشد که سود و 
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زيان از تو هر دو حکمت است و مصلحت است و رحمت. و سود مربوط بدست راست است و زیان بدست چپ ... و مقصود از نور 
علم است و کمالات دیگر. 

۱- در کافی (ج ۱ ۰ بسندش از محتّرد بن سنان گفت: نزد امام نهم عليه ار لام بودم و اختلاف شيعه را بمیان کشیدم و 
فرمود: ای محقد راستی خدا تبارک و تعالی پیوسته تنها بود و در یگانگی خود» سپس محمد و علی و فاطمه عليه الشلام را آفريد و 
هزار رو زگار زیستنده سپس همه جيز را آفرید و آنان را گواه بر آن گرفت. فرمانبردنشان را مجری کرد و کارشان را بدانها وانهاد و 
آنها هر جه را خواهند حلال سازند و هر جه را خواهند حرام سازند. و جز آنچه خدا تبارک و تعالی خواسته نخواهند» سپس فرمود: 
ای محم د: اين کیشی است که هر که از آن پیش افتد از دینبدر شده و هر كه از آن پس بماند. نابود شود و هر که بدان بچسبد 
برسد بحق» بگیر آن را ای محمّد. 

۲-و در همان (ج ١‏ ص ۴۴۱) بسندش از مفضل كويد: گفتم: بامام ششم عليه الشلام چگونه بوديد آنگه که اظله بودید؟ فرمود: 
ای مفضل نزد پرورد گار خود بودیم و جز ما نزد او نبود در سایه‌بانی سبز» تسبیح و تقدیس و تمجيد و تهلیلش 
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مینمودیم نه فرشته مقربی بود» نه جانداری جز ماء تا با دیدش آمد آفرینش اشیاء و آفرید آنچه خواست و هر گونه خواست از 
فرشته‌ها و جز آنهاء سپس دانش آن را بما وانهاد. 

بیان «در اظله» یعنی عالم ارواح يا مثال يا ذرٌ «نزد پروردگار خود بودیم» یعنی مقرب او بودیم بقرب معنوی يا در علم او بودیم و 
ملحوظ عنایتش و گویا مقصود از سایبان سایه عرش است پیش از آفرینش آسمانها و زمین. و گفته‌اند: در نوری سبز و مقصود 
تعلق آنهاست بدان عالم نه آنکه در آن باشند و مکان آنها باشد و نه بسا اين تعبیر كنايه باشد از شناخت خدا سبحانه چنانچه در 
شرح عرش بیاید ان شاء الله یعنی غرق انوار معرفت نمدا تعالی بودند و بدان خوش بودند» زيرا موجودی جز او و آنها نبوده .. 
«انهی» یعنی آن را ہما ابلاغ کرد و رسانید علم بحقائق آنها را و احکام آنها را. 

۳- در کافی (ج ص ۴۴۱) بسندش از امام ششم عليه الشلام فرمود: راستی خدا بود چون بودی نبود و بودن و مکان را آفرید و 
نور الأنوار را كه همه نورها از آن نورانی شدند و از نور خود كه همه نورها را روشن کرد در آن روان ساخت» و آن نوری بود که 
از آن محمد و على آفرید. و پیوسته دو نور نخست بودند» زیرا چیزی پیش از آنها نيافريد» و پیوسته پاک و پاکیزه در جریان بودند 
در اصلاب پاک تا در دو صلب پاکیزه‌تر عبد الله و ابی طالب از هم جدا شدند. 

بیان: «ذ لا كان بح هیچ ممکن نبودء و شاید مقصود از نور الانوار همان نور پیغمبر شل الّه علیه و آله و سا است يرا او 
روشن كن ارواح خلائق است بعلوم و کمالات و هدایات و معارف» بلکه سبب وجود موجودات و علت غائی آنها است و نور خود 
را در آن روان ساخت برای افاضه و هدایت تا همه نورها از آن بهره گرفتند ... 

۴- در کافی (ج ١‏ ص ۴۴۲) بسندش از جابر بن يزيد گفت: امام پنجم عليه السّلام بمن فرمود: ای جابر راستی خدا نخست چیزی 
که آفرید محمّد و فرزندان هدا و مهتدی 
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او بوده و نمونه‌های نورانی بودند در برابر خدا گفتم: نمونه‌های نورانی چیست؟ 

فرمود: سايه نور» تنهای نورانی بی‌روح» و همه از یک نور کمک ميشدندء و آن روح القدس بود. و بدو خدا را میپرستید و هم 
خاندانش, و از اين رو آنها را آفریده بردبار و دانشمند و نیکوکار و پاک» خدا پرستند به نماز و روزه و سجده و تسبیح و تهلیل و 
نمازها را همه بگزارند و روزه دارند و حج بجا آرند. 


میگویم: شرح اين اخبار و مانند آنها در مجلد ششم و هفتم و نهم گذشته و اخبار دال بر اینکه نخست موجودات ارواح آنان بوده 
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بسيار است. و ممكن است آنها را دليل آورد بحدوث همه ممكنات با پیوست اخبارى كه بيايند و دلالت كنند كه فاصله ميان خلق 
ارواح و اجسام زمانى محدود بوده زيرا آنجه زائد بر متناهى بزمانى متناهى است بناجار متناهى است. 

۵- ابو الحسن بكرى استاد شهيد ثانى در كتاب الانوار از امير المؤمنين عليه الشلام روايت كرده كه فرمود: خدا بود وجيزى بااو 
نبود و نخست چیزی كه آفرید نور حبیبش عد ان الله علیه و آله و هلم بود پیش از آفریدن آب و عرش و کرسی و آسمانها و 
زمين و لوح و قلم و بهشت و دوزخ و فرشته‌ها و آدم و حواء به چهار صد و بيست و چهار هزار سال و چون خدا تعالی نور پیغمبر ما 
را آفريد هزار سال برابر خدا عز و جل ایستاد و تسبیح و حمد میگفت و خدا تبارک و تعالی باو نگاه میکرد و میفرمود: ای بنده من 
توئى مراد و مرید» و توئی بهترین آفریده من» بعزت و جلالم قسم اگر تو نبودی افلاكك را نمی آفریدم» هر که تو را دوست دارد 
دوستش دارم و هر که تو را دشمن دارد دشمنش دارم. 

و نورش تتق کشیده و پرتو برآورد و خدا از آن ۱۲ حجاب آفرید نخست حجاب قدرت و پس حجاب عظمت. سپس حجاب عزت 
و سپس حجاب هيبت» سپس حجاب جبروت سپس حجاب رحمت سپس حجاب نبوت سپس حجاب کبریاء سپس حجاب منزلت 
سپس حجاب رفعت سپس حجاب سعادت سپس حجاب شفاعت. سپس خدا نور رسول صلی الله عليه و آله و سلّم را فرمود تا در 
حجاب قدرت درآید درآمد و میگفت (سبحان العلی الاعلی) 
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فا ۱۳ ها سال: 

سپس فرمودش تا در حجاب عظمت درآید در آمد ۱ هزار سال میگفت (سبحان عالم السرٌ و اخفی) سپس در حجاب عزت درآمد 
و ۱۰ هزار سال میگفت (سبحان الملكك المنان) سپس در حجاب هيبت درآمد و نه هزار سال میگفت (سبحان من هو غنق لا یفتقر) 
سپس در حجاب جبروت در آمد و هشت هزار سال میگفت (سبحان الکریم الاكرم) سپس در حجاب رحمت درآمد و ۷ هزار سال 
میگفت (سبحان رب الَْوش الْعَظِيم) سپس در حجاب نبوت در آمد و ۶ هزار سال میگفت (مُمحان ریک رَبٌ لَه ما یم مُون) 
سپس در حجاب کبریاء در آمد و ۵ هزار سال میگفت (سبحان العظیم الاعظم) سپس در حجاب منزلت درآمد و چهار سال میگفت 
(سبحان العلیم الکریم) سپس در حجاب رفعت درآمد و ۳ هزار سال میگفت (سبحان ذی الملک و الملکوت) سپس در حجاب 
سعادت درآمد و ۲ هزار سال میگفت (سبحان من يزيل الاشیاء و لا پزول) سپس در حجاب شفاعت درآمد و هزار سال میگفت 
(سبحان الله و بحمده سبحان الله العظيم). 

امام على بن ابی طالب فرمود: سپس خدا تعالى از نور محتد بيست درياى نور آفريد كه در هر دريا علومى بود كه جز خدا تعالى 
آنها را نميداند» سپس بنور محمّد فرمود: 

بدرياى عزت فرو شو و فرو شد» سپس بدرياى شکیبائی سپس بدرياى خشوع» سپس بدرياى تواضع» سپس بدرياى رضاء سپس 
بدریای وفاء سپس بدریای بردباری» سپس بدریای پرهی زکاری» سپس بدریای ترس سپس بدریای انابت» سپس بدریای عمل 
سپس بدریای فزونی» سپس بدریای هدایت» سپس بدریای صیانت» سپس بدریای حياء تا در بيست دربا چرخید. 

و چون از آخرین دریاها برآمد خدا تعالی فرمود: ای دوستم» ای آقای پیغمبرانم» ای نخست آفريده‌هايم وای پایان پیغمبرانم توئی 
شفيع روز محشره آن نور بسجده افتاد فرمود: از او ۱۲۴ هزار قطره چکید. و خدا تعالی از هر قطره نورش 
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پیغمبری آفرید. و چون انوار کامل شدند همه گرد نور محمد صلی الله عليه و آله و سلّم گردیدند چنانچه حاجیان بگرد خانه که 
میگردند و همه خدا را تسبیح میکردند و سياس میگفتند و میگفتند. منزهست آنکه دانا است و نادانی ندارد منزه است آنکه میداند 


و شتاب ندارد» منزه است آنکه بی‌نیاز است و نیاز ندارد. 
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پس خدا بآنها ندا کرد: میداد من چه کسم؟ تور مید صلی الله علية و آله و سلم بهمه انوار پیشی كرفت و گفت: توئی خدائی 
که معبودی جز تو نیست یگانه‌تی شریک نداری رب الارباب و ملک المل و کی بناگاه نداء از جانب خدا رسید: تو ب رگزیده منی؛ 
تو دوست منی؛ تو بهترین خلق کی امتت بهترین امتند که برای مردم برآورده شدند سپس از نور محقد على الا علیه و آله و سلّم 
گوهری آفرید و آن را دو بخش کرد و بهيبت ببخش يكم نگریست و آبی خوشگوار شد و بمهر ببخش دوم نگریست و از آن 
عرش را آفرید و بر روی آب استوار شد. 

پس کرسی را از نور عرش آفرید و لوح را از نور کرسی و قلم را از نور لوح و باو فرمود: یگانگی مرا بنگار؛ و قلم هزار سال از 
گفته خدا بیهوش شد و چون بهوش آمد فرمود: بنویس عرض کرد بار خدایا جه بنویسم؟ فرمود: پنویس لا اله الا الله محقد رسول 
اله و چون قلم نام محترد صلی الله عليه و آله و سلّم را شنيد بسجده افتاد و گفت: سبحان الواحد القهار» سبحان العظیم الاعظم» 
سل فر ار ده ر افةو رشيف ل 9 انم رسول الله 

سپس كفت پرورد گارا محمد كيست که نامش را با نام خود قرين کردی» و ذ کرش با ذكر خود آوردی؟ خدا تعالى باو گفت: ای 
قلم» اگر او نبود تو را نيافريدم و نيافريدم خلقم را جز بخاطر او او بشير و نذير است» سراج منير است» شفیع و حبيب است» در اينجا 
كلم از شیرینی نام مد لی اه علیه و آله و سلّم شکاف برداشت» سپس قلم گفت: درود بر تو ای رسول عدا خدا فرمود: بر تو 
درود از من و رحمت و برکات از این رو سلام سنت شد و جواب سلام واجب سپس خدا فرمود: قضا و قدر و هر جه تا روز قيامت 
بيافرينم بنویس. 
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سیسن اف عا را آفرک ها رات فرش بر فد و آل .سلاو يراق امسن آم شخ افد ا روز فامت مپس دا از تور 
محمد صلی اللّه علیه و آله و سلّم بهشت را آفربد و بچهار چیزش آراست تعظیم و جلالت و سخاوت و امانت» و آن را براق 
دوستان و فرمان برانش ساخت. 

سپس بباقی آن گوهر با دید هيبت نگریست و آب شد. و از دودش آسمانها را آفرید و از کفش زمينها را و چون خدای تبارك و 
تعالی زمين را آفرید مانند کشتی اهلش را میلرزانید و خدا کوهها را آفرید و لنگرش ساخت» سپس فرشته‌ای با بزركترين نیرو آفرید 
و زیر زمين درآمد و گامش را قرار گاهی نبود و خدا صخره بز رگ آفرید و زير دو كام آن فرشته نهاد سپس آن صخره را 
قرا ركاهى نبود» و گاو بزرگی که هیچ دیده تاب دیدنش را از بزرگی آن و از برق چشمانش نداشت آفرید و تا آنجا بز رگ بود 
که اگر همه دریاها را در یک سوراخ بینی او نهادند چون خردلی بود که در بیابانی اندازند و آن گاو زیر آن صخره د رآمد. 

سپس برای آن گاو قرا ركاهى نبود» و خدا یک ماهی بز رگ بنام بهموت آفرید و زير دو پای گاو رفت و گاو بر پشت آن ماهی 
قرار گرفت» يس همه زمین بر دوش فرشته است و فرشته بر صخره» و صخره بر گاو» و گاو بر ماهی؛ و ماهی بر آب» و آب بر هواء 
و هوا بر ظلمت» سپس كس نداند که زیر ظلمت چیست. 

سپس خدا عرش را از دو پرتو آفرید یکی فضل و دوم عدل سپس فرمود آن دو هر کدام دمی بر کشیدند» و از آن دو چهار چیز 
آفرید» عقل و حلم و علم و سخاوت سپس از عقل خوف آفرید. و از علم رضا و از حلم دوستی و از سخاوت محبت و همه اينها را 
در سرشت محمد ما اللّه علیه و آله و سلّم خمیر کرده سپس پس از آنها ارواح مومنان امت محمد على الّه علیه و اله و سم را 
آفرید سپس خورشید و ماه و ستاررگان و شب و روز و نور و ظلمت و فرشته‌های دیگر را از نور محمد صلی الله علیه و آله و سم 
آفرید و چون همه انوار کامل شدند تور محمد صلی الله عليه و آله و سم هفتاد و سه هزار سال زیر عرش آرام گرفت» سپس نورش 
ببهشت جا کرد 
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تا هفتاد هزار سال سپس در سدره المنتهی جا كرفت تا هفتاد هزار سال سپس بآسمان ششم و آسمان بآسمان پائین آمد تا رسید 
بآسمان دنیا و در آن ماند تا خدا خواست که آدم را بیافریند تا آخر آنچه در مجلد ششم گذشت. 

۶- در کتاب ابی سعید عباد عصفری بسندش از ابی حمزه كفت شنیدم امام چهارم عليه الشلام میفرمود خدا محمد و على و یازده 
تن از فرزندان على عليه الث لام را از نور عظمتش آفرید و آنها را نمونه‌هائی در پرتو نورش بپاداشت و او را میپرستیدند پیش از 
آفرینش خلق» خدا را تسییح میگفتند و تقدیس میکردند» و آنان امامان از فرزندان رسول خدایند صلی الله عليه و آله و سلم ۱۴۷- 
و از همان بسندش از امام پنجم فرمود: خدا زمين کربلاء را بيست و چهار هزار سال پیش از زمين کعبه آفرید و آن را مقدم داشت 
و مبارک و هميشه پیش از اينكه خدا خلق کند مقدس و مبا رک بود» و پیوسته چنین است تا خدا آن را برترین زمين بهشت سازد. و 
بهترین منزل و مسکنی که دوستانش را در آن جا دهد. 

و از همان بسندش از امام چهارم عليه الشلام مانند آن را آورده. 

۸- در کافی (ج ۱ ص ۴۱۲) از فروع کافی بسندش از محمد بن عمران عجلی گفت: بامام ششم عليه ال لام گفتم جای خانه 
کعبه آنگاه که آب بود بگفته خدا عز و جل «و بود عرش او بر آب» جه بوده است؟ فرمود: یک در درخشان. 

۹- فروع کافی (ص ۰۶۱۱ ب ۳ ح ۳) بسندش از امام ششم عليه الشلام فرمود: 

راستی خدا عز و جل زمين را از زیر خانه کعبه تا منی كشيد» سپس از منی تا عرفات کشید. سپس از عرفات تا منی يس زمين از 
عرفاتست» و عرفات از منی و منی از کعبه. 

بیان: «سپس از عرفات کشید تا منی» یعنی رويه زمين را از عرفات تا پایانش کشید» سپس آن را از زیر زمين برگردانید تا کروی 
شود و بمنی رسانید» و کیفیت 
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اتمامش را ياد نياورد چون معلوم بود يا مقصود اینست که از زیر بسوی دیگر بركردانيد تا بکعبه رسید» سپس اطراف کره را از رو 
تتميم کرد تا منی» و اما آنچه برخی معاصران در توجیه آن گفته و لفظ منی در آخر حدیث را بفتح میم خوانده که فعل باشد بمعنی 
(قدّر) و مقصود اين باشد که تا آنجا که خدا مقدر کرده بود از پایان زمين» استبعاد روشنی دارد. 

۰- فروع کافی (طبع قدیم ص ۱۱۶ ب ۳ ح ۸) بسندش از امام پنجم عليه الشلام فرمود: چون خدا خواست زمین را آفریند بادها 
را فرمود تا بر آب وزیدند و موج شد» سپس کف کرد و یک پارچه کف شدء و آن را در جای خانه کعبه گرد آورد و کوههایی از 
کف ساخت و زمين را از زیر آن كشيد و اینست معنی قول خدا عز و جل «راستی نخست خانه که برای مردم وضع شد آنست که به 
مکه است و با بر کت (۹۶- آل عمران» و بسند دیگر از امام ششم عليه الشلام مانندش را آورده ۱۵۱- در در المتلور سیوطی بچند 
سند از مجاهد» كفت خدا زمين را پیش از آسمان آفربد و چون زمین را آفرید از آن دودی برخاست و اینست قول خدا «سپس 
استوار شد بر آسمان و آنها را هفت آسمان ساخت ۳۰- البقره) میفرماید هفت آسمان ساخت زوق یک دیگر و هفت ومن سات 
روی یک دیگر. 

۲- و از همان نیز بچند طریق از این عباس و ابن مسعود و مردانی از اصحاب رسول خدا صلى الله علیه و آله و سلم در تفسیر 
قول خدا تعالی «او است که آفرید برای شما هر آنچه در زمين است سپس استوار شد بر آسمان و آنها را هفت آسمان ساخت ۳۰- 
البقره» گفت: عرش خدا بر آب بود و پیش از آب چیزی نیافریده بود» و چون خواست خلق را بيافريند از آب دودی برآورد و بالای 
آب برافراشت و آن را نام گذاشت آسمان سپس آب را خشکانید و آن را یک قطعه زمین کرد سپس در دو روز آن را از هم 
گشود در روز یک شنبه و دوشنبه» و هفت زمین کرد» و زمين را بر يشت ماهی نهاد و آنست که خدا در قول خود ياد کرده «ن و 


الْلم» و ماهی در آب بر روی سنگی است. و سنگ بر فرشته‌ای؛ و فرشته بر صخره‌ای» صخره بر هواء و آن صخره است که لقمان 
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باد کر 
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نه در آسمانست و نه در زمین؛ ماهی جنبید و زمين لرزید؛ و کوهها را لنگرش ساخت تا آرام شد و اینست قول خدا «و نهاد برایش 
لنگرها تا شما را نلرزاند». 

و آفرید کوهها را در آن و خوراک اهل آن را با درختش و هر جه سزایش بود در دو روز سه‌شنبه و چهارشنبه و اینست قول خدا 
«آيا شما کافربد بآن که زمين را در دو روز آفرید- تا گفته او- و برکت داد در آن» میفرماید درخت در آن رویاند» و اقواتش و 
اهلش را تقدیر کرد «در چهار روز برابر برای پرسش کننده‌ها» میفرماید هر که پرسد کار چنین بوده «سپس استوار شد بر آسمان و 
آن دود بود» و این دود از دم زدن آب بود که دم برآورد و آن را یک آسمان کرد سپس آن را گشود و هفت آسمان کرد در دو 
روز پنجشنبه و جمعه که در آن آفرینش آسمانها و زمين فراهم کرد. 

«و در هر آسمانی فرمانش را القاء کرد» گفت: در هر آسمانی فرشته‌هایش را آفرید و دریاها و کوههای برف و آنچه كس نداند» 
سپس آسمان دنیا را بزیور اختران آراست. و از ديوان نگهداشت» و چون از آفرینش آنچه خواست فارغ شد بر عرش استوار گردید 
(الدر المنثور ج ۱ ص ۴۳) ۱۵۳- (الدر المنثور ج ۱ ص ۴۳). و از ابن عباس در تفسیر قول او تعالی «سپس استوار شد بر آسمان» 
یعنی فرمانش بآسمان برآمد «و آنها را ساخت» یعنی هفت آسمان آفرید گفت: آتش بآب روان کرد و دریا بخار كرد و بهوا ب رآمد 
و از آن آسمان ساخت. 

۴-(همان؛ ج ۱ ص ۳ و از عبد الله بن عمر گفت: چون خدا خواست اشیاء را آفربند آنگه که عرشش بر آب بوده و نه زمینی 
بود و نه آسمانی باد را آفرید و بر آب چیره کرد تا امواجش پریشان شدء و روی هم برانباشت» و از آب دودی و گلی؛ و کفی 
برآورد و دود را فرمان داد تا برافراشت و بلند شد و نمو کرد و از آن آسمانها را آفرید» و از آن كل زمين را آفرید. و از کف 
کوهها را آفرید. 

۵ (ج ۱ ص ۴۳ در المنثور) از ابی هريرة گفت: پیغمبر دستم را كرفت و 
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فرمود: خدا خاک را روز شنبه آفرید. و کوهها را روز یک شنبه» درخت را روز دوشنبه بدرا روز سه‌شنبه» و نور را روز چهارشنبه و 
جانواران را روز پنجشنبه در زمين پراکند و آدم را عصر روز جمعه آفرید. 

و همان ج ۱ ص ۴۶) از پیغمبر سك الله علیه و آله و سلم است که فرمود: زمین از مکه کشیده شد و فرشته‌ها گرد خانه 
کعبه میگردیدند. و آن نخست جا بود که بدان طواف کردند» و آن همان زمين است که خدا فرموده (من در زمين خليفه گذارم). 
۷- ابن عباس گفت: خانه را روی آب بر چهار پایه نهادند دو هزار سال پیش از آنکه دنیا آفریده شود سپس زمین از زیر خانه 
كشيده شد (درٌ المنثور ج ج ١‏ ص ۱۲۷). 

۸- مجاهد گفت: خدا جای بیت ال الحرم را دو هزار سال پیش از زمين آفريد و يايههايش در زمين هفتم است (در المنثور ج ١‏ 
ص ۱۳۲۷) ۱۵۹- از کعب الاحبار گفت. کعبه چهل سال پیش از خلق آسمانها و زمین کفی بود بر سر آب و از آن زمین کشیده 
۹ 

۰-و از این عباس گفت: چون عرش بر آب بود پیش از آنکه خدا آسمانها و زمين را آفریند» خداوند بادی وزنده برانگیخت و 
آن باد بر آب بوزید بسختی و در جای خانه کعبه گنبد مانندی يبدا شد و خدا زمين را از زیرش کشید. و لرزید و لرزید تا خدا با 
کوهها میخکوبش کرد؛ و نخست کوهی که بر آن نهاده شد ابو قبیس بود و از این رو آن را ام القری نامیدند. 

۱- مجاهد گفت: آغاز کرد خدا بآفریدن عرش و آب و هوا و زمين را را از آب آفرید و آغاز آفرینش روز یک شنبه بود» و 
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روز جمعه آفرینش فراهم شد» ويهود روز شنبه روش يهودى بخود گیرند» و یک روز از این شش روز چون هزار سال است که 
شما شماره كنيد (الدر المنثور ج “اص .)4١‏ 

۲-و از عکرمه که گفت: راستی خدا آفرینش آسمانها و زمين و هر جه میانشانست روز یک شنبه آغاز نمود» سپس روز جمعه 
بر کرس اسو ار شد دو ساساعة 
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و در یک ساعتش خورشیدها را آفريد تا مردم رغبت كنند بدعا و مسألت از درگاه پرورد گار خود (الدّر المنثور ج ۳ ص )٩۱‏ 
ب در منقور ج ۳ ص 
۱) ۱۶۴- و از عمران بن حصین از پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم فرمود: خدا پیش از هر چیزی بود و عرشش بر آب بود و 
نوشت بر لوح محفوظ ذکر هر چیزی را (درٌ منثور ج ۳ص )٩۱‏ ۱۶۵- از عبد الله بن عمرو بن عاص که رسول خدا صلی الله علیه و 
آله و سلم فرمود: راستی خدا پنجاه هزار سال پیش از آنکه آسمانها و زمینها را آفریند مقادیر خلائق را اندازه كرفت و عرش بر آب 
بود (درٌ منثور ج ۳ ص ۳۲۱) ۱۶۶- از ابن عباس پرسش شد از قول خدا تعالی «و بود عرش او بر آب» که آب بر جه بود؟ كفت بر 
دوش باد (درٌ منثور ج ۳ ص ۳۲۲) ۱۶۷- از مجاهد در تفسیر قول خدا «و بود عرش او بر آب» پیش از آنکه بیافریند اشیاء را. 

۸- از ربیع بن انس گفت: «عرش او بر آب بود» و چون آسمانها و زمين را آفرید آن آب را دو بخش کرد و نیمی را زیر عرش 
نهاد و آن بهر مسجور است و از آن قطره‌ای بچکد تا صور بدمد و فرو ریزد. 

4- از عکرمه» كفت پرسیده شد ابن عباس كه شب پیش بوده يا روز؟ 

گفت: شب و خواند که «راستی آسمانها و زمين بسته بودند و ما آنها را گشودیم» آيا میدانید که ميان آنها جز تاریکی بود؟ ۱۷۰- 
از پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلم که در قول خدا او ساختم از آب هر چیز زنده وال فرمود: هر چیزی از آب خلق شده (در منثور 
ج ۳ ص ۷۱۳ ۱- از وهب» گفت: عزير گفته: پرورد گارا آب را فرمودی تا در ميان هوا خشكك شد و از آن هفت چیز ساختی و 
آسمانها نامیدی آنها را سپس آب را فرمودی 
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تا خاکی بر آورد» و خاک را فرمودی از آب جدا شد. و چنین شد و همه آنها را با دریاها زمين نامیدی» سپس آفریدی از آب 
چشمانی نابینا و آنها را بینا كردىء و از آن گوشهای ناشنوا بود که شنوا كردىء و مرده‌ها بودند که زنده کردی همه آنها را بيكك 
کلمه آفریدی» برخی را زند گی بآ بست و برخی را تاب آن نیست. خلقی با تنها و رنگهای گونا گون» اجناسی آوردی و آنها را با 
هم جفت کردی و اصنافی ساختی و بدانها الهام کردی. 

سپس از خاک و آب جنبنده‌های زمین و چهار پایان و درنده‌هایش را آفریدی برخی بشکم روند و برخی بر دو پا و برخی با چهار 
پا» بز رگ دارند و خرد» سپس در زمین هر گیاهی را با یک کلمه کشتی» یک خاک و یک آب داده شوند و بخواست تو 
محصولهای گوناگون در مزه و رنگ و بو ببار آورند» شیرین» ترش» تلخ» خوشبو بدبو و زشت و زیبا؛ عزیر گفت: پرورد گارا جز 
اين نیست که. آفریده تو کار دستی توایم» آفریدی تنهای ما را در رحم مادرانمان» و صورت بستی ما را چنانچه خواستی برای ما 
اندامی ساختیء و در آنها استخوانها نهادی» و شکافتی برای ما گوشها و دیده‌ها؛ سپس نهادی برایشان در اين تاریکی نور و در این 
تدگی وسعت وکر این اندوه کر هی سپس آماده کردی برایشان از فضل شود روزی که او را ترو دهد بخواست ته سین لاش 
دادی بکتاب و حکمت خود» سپس او را بناچار دچار م رگ ساختی» سپس او را بر گردانی چنانچه آغاز کردی. 

عزير گفت: بار خدایا بكلمهاى همه خلقت را آفربدی» و بر خواست تو برآمد و در آن رنجی نبردی» هیچ خسته نشدی» عرشت بر 


آب بود» و ظلمت بر هواه و فرشته‌ها عرشت را بدوش داشتند و بسیاست تسبیح میکردند و خلق مطیعت بودند و از ترست خاشع در 
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آن جز نورت ديده نمیشد» و جز آوازات شنيده نميشد» سپس كنجينه نورت را گشودی و راه ظلمت را شب شد و روز كه بفرمانت 
رفت و آمد میکنند ر منتور ج ۵ ص ۶ ۱۷۲- از ابن عباس است که بهود نزد پیغمبر مان اللد علیه و آله و سل آمدند و از خلق 
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آسمانها و زمين پرسیدند. فرمود: خدا زمين را روز یک شنبه و دوشنبه آفرید. و کوهها و منافع آنها را روز سه شنبه» و در چهارشنبه 
رت و انو قو عار آیاداتی و فا را ارو انم شهار روز و دا مال وود انعنم کافریا بان که اف 
زمين را در دو روز- تا گفت- در چهار روز برابر برای پرسش کنان» روز پنجشنبه آسمان را آفرید» و روز جمعه اختران و خورشید 
و ماه و فرشته‌ها تا سه ساعت بغروب که در اول ساعت آن برگها را آفرید» هنگامی که ميميرد هر که مرده و در دوم آفت برای هر 
سودمند آفرید. و در سوم آدم را آفرید و در بهشت جای داد و ابلیس را فرمود بر او سجده کندء و در ساعت آخر او را برآورد. 
يهود گفتند: سپس جه شد ای محترد؟ فرمود: سپس استوار شد بر عرش» گفتند درست گفتی اگر تمامش میکردی» و خودشان 
گفتند: سپس آرمید پیغمبر صلى اللّه علیه و آله و سلم در خشم شد بسختی و اين آیه نازل شد هو البته که آفریدیم آسمانها و زمین 
را و آنچه ميان آنها است در شش روز و هیچ خستگی بما نرسید شکیبا باش بر آنچه میگویند» (ق- ۳۸ و ۳۹) (درٌ منثور ج ۵ ص 
۶۰ ۱۷۳- از ابن جریج در قول خدا «و برکت داد در آن» كفت هر جه برای آدمیزاده سودمند است مباركك است (در منثور ج ۵ 
ص ۶۰ ۱۷۴- از ابن عباس در قول او «و مقذر کرد در آن قوتهايش را؛ كفت جویها را شکافت. درختها را کشت کوهها را نهاد 
و درياها را روان کرد و در هر كدام فائدهاى نهاد که در دیگری نيست. 

۵- عکرمه در قول خدا تعالی «و مقدر کرد در آن قوتهایش را» گفت: 

در هر سرزمینی مقدّر کرد چیزی را که در جز آن خوب نیست. 

۶و از ابن جبیر که گفت: مقصود معاش آنست. 

۷-و از حسن که گفت: ارزاق آنست. 

۸- از ابن عباس که گفت: خدا آسمانها را از دود آفریده سپس خلق زمين را آغاز کرد در روز یک شنبه و روز دوشنبه و اینست 
قول او «آیا شما کافر 
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شوید بآن که آفرید زمين را در دو روز» سپس قوتهايش مقر کرد در روز سه شنبه و چهارشنبه» و اینست قولش «و مقدّر کرد در 
آن اقواتش را در چهار روز برابر برای پرسش کنان» سپس استوار شد بسوی آسمان و آن دود بود» و آن را برافراشت و آراست 
باختران و خورشید و ماه و گرداندشان در فلکشان» و آفرید در آنها هر جه خواست از خلقش و فرشته‌هایش را روز پنجشنبه و روز 
جمعه» و آفرید بهشت را روز جمعه و آدم را روز جمعه» و اینست قول خدا «آفرید آسمانها و زمين را در شش روز و بپایان رسید و 
ثبت کرد همه چیز را در روز شنبه. 

و يهود روز شنبه را بز رگدارند برای آنکه در آن هر چیزی پایان يافت» و نصاری روز یک شنبه را بز رگ دارند برای آنکه در آن 
خلق هر چیزی آغاز شد. و مسلمین روز جمعه را بز رگ دارند که خدا از آفرینش فراغت يافت» و رحمتش را در بهشت آفرید» و 
آدم را آفرید و در آن آدم از بهشت بزمین فرود شدء و در آن بود که در زمين توبه‌اش پذیرفته شد و این بزرگتر از همه بود (درٌ 
منثور» ج ۵ ص ۳۶۱) ۱۷۹- از عبد الله سلام گفت: خدا آغاز کرد خلق را و زمينها را روز یک شنبه و دوشنبه آفرید و قوتها و 
کوهها را روز سه شنبه و چهارشنبه» و آسمانها را در پنجشنبه و جمعه تا نماز عصر و آدم را در آن آفرید آن ساعتی که هر بنده در 
نماز خود پرورد كارش را بخواند دعایش را مستجاب کند و آن بس ميان نماز عصر تا غروب آفتاب است (درّ منثور ج ۵ ص ۳۶۱) 


از عکرمه است که يهود به پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم گفتند: روز یک شنبه چیست؟ فرمود خدا در آن زمين را آفرید 
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و فشرد گفتند: دوشنبه؟ فرمود: در آن و در سه شنبه کوهها را و آب را و چنان و چنان آنچه خواست آفرید» گفتند: پس روز 
چهارشنبه؟ فرمود: قوتها را آفرید» گفتند: يس روز پنجشنبه؟ فرمود: در آن آسمانها را آفربد. گفتند: روز جمعه؟ فرمود: در دو 
ساعتش فرشته‌ها را آفرید 
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و در دو ساعت بهشت و دوزخ راء و در دو ساعت خورشید و ماه و اختران را و در دو ساعت شب و روز راء نام شنبه و راحت را 
بردند» فرمود: منّه است خدا و خدا فرو فرستاد «البته که آفریدم آسمانها و زمين و آنچه ميان آنها است در شش روز و نرسید بما 
هیچ خستگی»» از ابن عباس هم مانند آن روایت شده. 

۸۱- از اب عمر از پیغمبر على اللّه علیه و آله و سم فرمود: خدا تعالی در شش روز از آفرینش خلقش فاوخ شد که از نخست روز 
یک شنبه بود و دوشنبه و سه شنبه و چهار شنبه و پنجشنبه و جمعه. 

۲- از ابن عباس در قول خدا تعالی «پس كفت باو و زمين بیائید بدلخواه يا ناخواه» فرمود: بآسمان برآر خورشید و ماه و اخترانت 
راء و بزمين بشکاف نهرهایت را و برآور میوهایت را «پس گفتند آمدیم بدلخواه» (درٌ منثور ج ۵ ص ۳۶۱) ۱۸۳- و از ابن عباس که 
مردی باو گفت: دو آيه در قرآن مخالف یک دیگرند كفت در نظر تو با هم مخالفند بخوان» كفت «بگو آيا شما كافريد بآن که 
آفرید زمين را در دو روزه- تا رسد- به «سپس استوار شد بسوی آسمان» و قول خدا «و زمين را بعد از آن کشید» ابن عباس گفت: 
خدا زمين را پیش از آسمان آفرید و سپس آسمان را آفرید» يس از آن زمين را کشید. و همانا «دحاها» بمعنی يهن كردن آنست 
(درٌ منشور ج ۶ ص ۳۱۳) بیان: در نهایه است که کعبه یک تيه کوتاهی بود بر روی آب که نه سنگ بود و نه گل و روایت شده که 
(خشفه) بود و خطائی گفته: بمعنی سنگ نرمی است که از آن گیاهی میروید (نهایه ج ١‏ ص ۲۹۵). 

۳ مروج الذهب مسعودی بسندش از امير المؤمنين عليه الالام فرمود: چون خدا خواست خلق را بیافریند» و مردم را برآورد. و 
آفریده‌ها را هنس خشف خلق را به صو ر تهات مانند ذره واداشت پیش از کشش زمین و برافراشتن آسمان و دا در 
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ملکوت خود تنها بود» و در جبروتش يكتاء يس از نور او پرتوی تافت و از روشنی او پاره‌ای درخشید. و آن نور در ميان اين 
صورتهای نهانی گرد آمد و با صورت پیغمبر صلی الله علیه و آله وسل موافق شد و خدا فرمودش: توئی بر گزیده و انتخاب شد 
بتو بسپارم نورم را و گنجینه‌های هدایتم راء و بخاطر تو زمين را يهن كنم و آسمان را برافرازم و آب را بيامیزم» ثواب و عقاب مقرر 
سازم و بهشت و دوزخ راء و خاندانت را برهبری بر گمارم و از دانش نهانم بآنها دهم تا بآنها نهان نماند هیچ نکته باریک و از آنها 
هیچ نهانی ندیده نباشد» و آنها را حجت بر خلقم سازم» و آ گاه کننده بر دانشم و یگانگیم. 

سپس خدا گواه بر پرورد گاری و خلوص در یگانگی را بركرفت» و پس از اين تعهد انتخاب محمّد را بدید مردم نهاد؛ و بآنها نمود 
كه هدایت با او است» و نور از او است و امامت در خاندان او باشد» برای پیش داشتن روش عدالت» و تمام كردن حيجت سپس 
خداوند خلق را در غيب خود نهان ساخت و در مکنون علمش پنهان کرد» سپس عوالم را برپا داشت. و زمان را گشود» و آب را 
برهم زد و کف را برانگیخت و دود را برجهاند؛ و عرشش بر روی آب قرار گرفت» و زمين را بر پشت آب يهن کرد سپس آنها را 
بفرمانبری خواند» و كردن بپذیرش نهادند» سپس فرشته‌ها را از نور نبوتی که برآورده بود آفرید. و انواری اختراع كرد و نبؤت 
ميحد صلّی الله علبه و آله و سل را قرین توحید شود ساخت» و نبوت او در آسمان شهرت گرفت پیش از آنکه در زمین مبعوث 
شود. 

و چون خدا آدم را آفرید برتری او را بر فرشته‌ها يديد کرد و بآنها نمود که از پیش دانش مخصوصی باو داده» از آن راه که نام 


اشیاء را از آنها جستجو کرد» و خدا آدم را محراب و کعبه و قبله نمود» و انوار و روحانیان و ابرار را بسجده او واداشت سپس آدم را 
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بر سپرده باو آگاه کرد: و اهميت امانت كه بعهده او است روشن ساخت باينكه او را نزد فرشته‌ها پیشوا ناميد» و حظ آدم اين بود که 
از پرده نورنمايش آگاه کرد و سخن گفت. 
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و پیوسته خدا آن نور را در افق زمان نهان داشت تا آنکه محتد صلی الله عليه و آله و سم را از نزادهای پاک بدر آورد و جدا 
کرد؛ و مردم را بظاهر و باطن دعوت کرد؛ و در نهان و آشکار برخواند» و خواست آنها را آگاه کند بر عهدی که پیش داشته بود 
در عالم از پیش از پیوست نژاد بشرء و هر كه با او موافق بود و از چراغ نور بيشين پاره‌ای بر گرفته بود بر از نبوت او ره یافت» و امر 
روشن او را هویدا شناخت. و هر که در بیخبری اندر شد و سزاوار خشم خدا گردید بدان ره نبرد. 

سپس آن نور بسرشتهای ما منتقل شد و بهمراه ائمه از ما درخشيد ما هستیم انوار آسمان و انوار زمین» نجات بوسیله ما است» مکنون 
علم از ما است و گردش کارها بما سپرده است. بواسطه ما قطع حجتها شود و خاتم أئمه هم از ما باشد که رها کننده امت است و 
غایت نور و مصدر امور ما صابرترین مخلوقیم» و کاملترین موجودات و حجتهای پرورد گار جهانيان» گوارا باد نعمت بر کسی که 
بولایت ما چسبید و حلقه ارادت ما را بدست كرفت (مروج الذهب ج ۱۷۱ و ۱۸) بیان: «افرج الماء» یعنی آب با چیز دیگر آمیخت و 
از آن مر کبات را آفرید و ممکن است به راء بی‌نقطه باشد چون قول خدا تعالی «آمیخت دو دریا را -۱٩‏ الرحمن)» ... 

۵- در کافی (کتاب صوم فروع» ب ۷ ج ۳ ص ۱۸۳) بسندش از امام ششم عليه التلام فرمود: راستی خدا تبارک و تعالی دنیا را 
در شش روز آفرید و آنها را از روزهای سال برکنار کرد و سال سيصد و پنجاه و چهار روز شد. شعبان هر گز تمام نیست» و 
رمضان بخدا هر گز كم نشود» و رجب هرگز کم نمیشود راستی خدا عز و جل میگوید «برای اينكه کامل كنيد شماره راء ۱۸۵- 
البقره» شوال ۲۹ روز است. و ذو القعده ۳۰ روز برای اينكه خدا عز و جل گفته «وعده گذاشتیم با موسی سی شب و تتمیم کردیم 
آن را آن را باده» و میقات پرورد گارش چهل شب تمام شد. ۱۴۲- الاعراف» ذی حجه ۲۹ روز است و محرم ۳۰ روز و ماههای 
دیگر یکی تمام است و یکی کم (الخبر). 

۶- در فقیه (ص ۸۱۹۶ ح ۴) بسندش از امام صادق عليه الشلام که عقوب بن 
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شعیب باو گفت: مردم روایت میکنند که رسول خدا صلى الله علیه و آله و سلم ٩‏ روز ماه رمضان را بیشتر روزه گرفته تا سی روز 
آن راء فرمود: دروغ میگویند» رسول خدا ضلى اللّه علیه و آله و سلم روزه نگرفته آن را مگر سی روز تمام» واجبات کم نباشند» 
خدا سال را ۳۶۰ روز آفرید» و آسمان و زمين را در شش روز آفرید و از ۳۶۰ كنار نهاد و سال ۳۵۴ روز شد. و ماه رمضان ۳۰ روز 
است که خدا فرموده «و تا کامل كنيد شماره را» و کامل ماه تمام است. 

شوال ۲٩‏ روز است و ذو القعده ۰ روز چون خدا عز و جل فرماید «وعده کردیم با موسی سی شب» و ماه چنین است و سپس 
جنين» یعنی یک ماه تمام و یکی کم و ماه رمضان هرگز کم نباشد و ماه شعبان هركز تمام نیست. 


تبیین: [بيانى در باره تخصیص آفرینش جهان در شش روز] 


برخی محققان علت تخصیص آفرینش جهان را به شش روز چنین بیان کرده: کارهای خدا روی حکمت و صلاح است» و حکمتش 
در آفرینش خلق خود دو قسم است. 

۱- یکباره بی‌توقف بر ماده و مدت صادر شود. 

۲- در مدتی که ماده آن بتدریج آماده گردد صادر شود. آبی که ماده همه امور جسمانی بود از قسم يكم بود و خلق آسمانها و 


زمين و مانند آنها از قسم دوم و همه مليين و جمعی فلاسفه بر آن اتفاق دارند» و آنچه مفسران گفته‌اند که آفرینش آسمانها و 
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زمين بطور ابداع و از لاشیء بوده درست نیست. و دليلش خطبه‌های امير المؤمنين عليه الشلام و جز آنها است. 

سپس قسم دوم نسبت بهر آفريده اندازه معين از زمان را خواستار است جنانجه ملاحظه مى شود كه عادت خدا در خلق كياهها از 
مواد عنصرى و هم انواع جانداران از نطفه در رحم مادر مدتى لازم دارد» بنا پر اين خلق آسمانها و زمين از ماده آب در زمان مقدر 
از این باب است» و حكمت اين خلق تدريجى در زمان محدود معلوم نیست. زيرا از اسرار قضا و قدر است و عقل بشر بدان راه 
ندارد و بهمين جهت بازرسی از اسرار قدر بر ما و بلكه برخى مقرّبان و مرسلان غدقن شده است در قرآن 
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و جر 

بعلاوه روز یک دوره خورشید است بحرکت سریع شبانه روزی و چگونه ممکن است آفرینش آسمان که خورشيد را در بر دارد و 
جز آن از اختران با روز اندازه‌گیری شود و تصوير داثره روز در تکوین دوره آن مستلزم دور محال است و ابن عربی (محی الدّین) 
در کتاب خود بنام فتوحات گفته روز یک دوره فلک اطلس است و نياز بوجود خورشید و هفت آسمان ندارد شب و روز بآنها نیاز 
دارند و آنها جز آنند. 

و اشکالش اینست که اين بنا بر اصطلاح فلسفه است و عرف و لغت جز آنست که بنای زبان شرع بدانها است. و برای همین است 
که همه مفسران در صدد تاویل آن برآمده‌اند و يا روز را زمانی برابر آن دانسته و یا بمعنی اوقات و مرات بدان شماره تفسیر 
کرده‌اند كه معنی خلق زمين در دو روز خلق آن در دو بار باشد» یک بار خلق اصلش و یک بار خلق اجزاء و خصوصیاتش؛ و 
همچنین در آسمان و جز آن. 

و نهان نیست که هیچ کدام از دو تأويل و خصوص دومی مناسب تعیین روز مخصوصی برای آفرینش هر کدام از آنها چنانچه در 
روایاتست نمیباشد و این بخوبی روشن است. و بعلاوه از عقل دور است که خلق انسان از نطفه در کمتر از شش ماه نشود و خلق 
آسمان‌ها و زمين و ما بين آنها در شش روز باشد با اينکه خدا فرموده: 

«هر آینه خلق آسمانها و زمين بزرگتر است از خلق مردم ولی بیشتر مردم ندانند» () ۵۸- المؤمن» و نيز تعبير خدا از زمان مخصوص 
بايد نکته‌ای داشته باشد و دست کم اينكه اشاره بکمی يا فزونی باشد و هیچ کدام در اینجا مناسب نیست زیرا اگر منظور اینست که 
مردم پی به عظمت قدرت خدا ببرند که در این مدت کم همه آسمانها را و زمين را آفریده معلوم است که موقعیتی ندارد بعد از 
آنکه اعلام کرده» هر جه را خواهد كويد باش و بیدرنگ میباشد» و اگر برای اینست که بر بنده‌های خود منت نهد که آفرینش در 
اين مدت طولانی برای فراهم کردن نبازمندی‌های آنان در 
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زند گانی بوده معلوم است که شش روز صلاحيّت اين مقصود را ندارد. 

و درست اینست که روز- و العلم عند اللو أهله- تفسیر بروز الهی شود که یک بار فرمود «راستی یک روز نزد پرورد گارت چون 
هزار سال است که شما شماره کنید» ۷- الحج). 

و بار دیگر گفته «در روزی که باندازه هزار سال در شمار شما است» ۵- السجده» و بار سوم فرمود «در روزی که اندازه‌اش پنجاه 
هزار سال است. 

۴- المعارج» چون آيات قرآن مفشرر یک دیگرند و بسا روز نخست را روز بانى كويند و دومی را روز الهى و بهر تقدير موافق 
مى شود با هر روزى از هفته كه خلق هر كدام را بدان وابسته و با امتنان هم مناسبت دارد كه منظور خدا است در بسيارى از امثال 
اين آيات. 


و شايد حمل آن بمعنى اول كه هر روزى هزار سال دنيويست در مسأله‌ی ماء انسب و اقربست. و تقريرش اينست که هر امتدادى را 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۳۰۲ از ۱۵۱٩‏ 


خواه ثابت باشد چون جسم و يا گذرا باشد چون زمان میتوان تقسیم باجزائی کرد و هر جزئش هم به اجزائی خردتر تا آنجا که نياز 
به تعبیر دارد» چون اندازه گیری فلک با بروج و منازل و درجات. و اندازه گیری زمان به سال و ماه و روز و ساعت بنا بر این از 
حکمت خدا بدور نیست که زمان پیش از دنیا را اندازه كيرد و زمان يس از آن را هم اندازه كيرد باندازه‌های متعارف زمان دنیا از 
سال و ساعت ولی با رعایت تناسب و چنانچه یک روز دنیا یک گردش خورشید است رواست که یک روز پیش از دنیا باندازه 
هزار سال زمان دنیا باشد» و یک روز يس از دنیا باندازه پنجاه هزار سال زمان دنیا باشد» و دو آيه پیشین حال زمان پیش از دنیا 
است» و آيه سوم حال زمان يس از دنیا. 

و دور نیست چنانچه از اشاره اخبار بر آید که خدا برای زمان پیش از دنیا هفته‌ها مقدر کرده باشد و اول هفته آن را احد (يكك شنبه) 
نامیده باشد و دوم را دوشنبه و همچنین تا برسد به شنبه» و همچنان ماهها برایش مقدر کرده باشد و اول آنها را محرم نامیده باشد يا 
رمضان باختلاف روایات در باره نخست ماه سال و دومی 
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را به صفر يا شوال و همچنان تا ذی الحجۀ يا شعبان و بهر تقدیر مجموع یک سال کامل بوده و ۳۶۰ روز بوده» سپس روزهای هفته 
و مامهای ما را موافق آن هفته‌ها و ماهها نموده در آغاز و در شمار و در نامگذاری. 

و موید آنست آنچه در سوره توبه است از قول خدا تعالی «راستی شماره ماهها نزد خدا دوازده ماه است در کتاب خدا از روزی که 
آسمانها و زمين را آفریده چهار آنها ماه حرام است» ۳۶- التوبه» و بدین تقریر درست می‌شود روایاتی که گویند خدا تعالی زمين و 
آسمان را روز یک شنبه آفرید يا فرشته‌ها را در روز جمعه و دیگر اشکال نشود که اصل روز یا خصوص یک شنبه يس از خلق 
آسمان و زمين است و نه اينكه خلق فرشته‌ها يس از خلق آسمان و زمين است که پس از آنها بوده چنانچه در حديث امام رضا عليه 
السلام است. 

و روایت خلق زمين در شب بيست و پنجم ذی قعده هم درست می‌شود و استبعاد و گرفتگی در عقل ندارد بحساب اينكه امتیاز 
ماهها از یک دیگر و انضباط آنها باين اسامی و آنچه دنبال آنها است از آفرینش آدمی و بلکه پری يس از کشش زمین بوده نه 
بيش از آن. 

از آنچه صاحب ملل و نحل در اين زمينه ذكر كرده مطلب روشن می‌شود» گوید: يهود اتفاق دارند بر اينكه خدا تعالى چون از 
آفرينش آسمان و زمين فارغ شد بر عرش خود قرار كرفت و به يشت خوابيد و یک يايش را بر ياى دیگر نهاد» و كروهى از آنها 
كنس شقن روز همان شق هراز سال اش زرا يكف ریز ترد رود کات نون هزاو سال اك كدهما شهاوخ كنيد یگ دشن سال 
قمرى و آن همان مدتى است كه از زمان آدم عليه انلام تا امروز گذشته و بدان آفرينش بكمال رسيده و چون آفرينش بكمال 
رسد شروع كار است و از شروع كار استوارى بر عرش است و فراغت از آفرينش و اين جيزى نبوده كه كذشته باشد بلكه در آينده 
است در صورتى كه هر روز را هزار سال بشماريم يايان. 
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و معلوم می‌شود که در بعضی کتب آسمانی چون تورات اشاره‌ای بوده که مقصود از روزهای آفرینش آسمانها و زمين روزهای 
رټانی است ولی يهود متوجه نشدند که آنها پیش از زمان دنیا بودند و عمداً آن را تحریف کردند و تطبيق بر زمان دنیا کردند تا 
پندار غلط خود را كه شریعت موسی اول شریعت خدا است ابت کنند و نسخ شریعتی پیش از آن را معترف نشوند تا بامکان نسخ 
شریعت خود تن در دهند. 

و از آنچه محتد بن جرير طبری در آغاز تاربخش ذکر کرده روشن است که حمل اين ایام بر ايام ربائیه امر ثابتی بوده ميان 


مسلمانان از ايام پیشین و از تامل در آنچه ما تقریر و بیان کردیم برایت روشن شود که آسمانها و زمين و هر جه در آنها است چون 
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یک شخصى که از نطفه آب خلق شود بر طبق استعداد خود بتدريج موجود شدند چنانچه خدا خواسته در مدتى كه بحساب ما 
شش هزار سال قمرى است موافق شش روز رتّانی و يس از این مدت كه دوران حمل آنها بوده بصورت كامل در طالع سرطان و 
شرف اختران متولد شدند و از آنگاه خورشید و ماه بچرخش مقدر خود پرداخته و شب و روز را ساخته‌اند» و این در روز جمعه 
بوده بتقریری که گذشت موافق ششم محرم الحرام يا ماه رمضان المبا رک سه ساعت و دوازده دقيقه از روز گذشته. 

و این منافات ندارد با آنچه در حديث امام رضا عليه المّرلام گذشت که آفتاب در میانه آسمان پدیدار شده زیرا آن حضرت نظر 
بروز دنیا داشته نه بایام ربانيه» و آنچه ما كفتيم بنا بر آنها است و توافق ميان ساعات روز دنيا و روز ربانی لازم نیست. اين آغاز عمر 
دنیا است و آغاز آفرینشش از نطفه باندازه زمان حمل که فهمیدی مقدم بوده و آغاز روز یک شنبه از ايام حمل غرّه یکی از دو ماه 
بوده (محرم يا رمضان) و بسا که خدا تعالی برای آغاز خلق زمين تا مرگ آن یک سال کامل از سالهای ربانی مقدر کرده و شش 
روز آن را دوران آفرینش آن ساخته و بقیه را كه سيصد و پنجاه و چهار روز مطابق سیصد و پنجاه و چهار هزار سال دنیوی است 
عمر آن مقزر ساخته و این مطلب از جمله روایات و اشارات صادقین روشن است. 

-١‏ آنچه از رسول خدا صلّی الله عليه و آله و سلّم در فضیلت جهاد و توابع آن رسیده که فرمود: یک روز 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۱۵۷ 

مرزداری در راه خدا بهتر است از عبادت مرد در ميان كسان خود مدت یک سال که سیصد و شصت روز است و هر روزی هزار 
سال است زيرا هوشمند از خصوصیتی که در آن ياد شده میفهمد که مقصود از این سال و روز جز سال و روز دنیا است زیرا در دنا 
سالی بدین شماره از روز وجود ندارد چون نه موافق سال شمسی است و نه قمری» و روزی در دنیا باين بلندی نیست يس گمان 
ميرود که اين تعبیر برای بیان نهایت آنچه ممکن است مرد در آن عبادت کند میباشد و آن تمام عمر دنیا است. 

۲- آنچه صدوق در فقيه و کلینی در کافی روایت کردند- سپس هر دو روایت را آورده و گفته- وجه دلالت اين دو حديث بر 
گفته ما اینست که سال نخستی که شش روز از آن کم شده بايد همان سال ربانی باشد زیرا سال شمسی و قمری دنیا ۳۶۰ روز 
آفریده نشدند چنانچه در جای خود ابت است» و برای آنکه اگر بسال دنیوی حل شوند آن شش روز اگر دنیوی باشند از کسر آنها 
لازم آيد که اولین سال عمر دنیا ۳۵۴ روز شود نه همه سالها و اگر مقصود ايام ربانیه باشد کسر آن تصور نشود زيرا هر روزش هزار 
از این سالها است. 

پس محقق است که منظور از اين سال سال ربانی است چنانچه بیان کردیم که اين شش روز هم روزهای ربانی است و اما سال دوم 
که در این حدیث ذکر شده بايد همان سال دنیوی باشد که ماه سی کم دارند بنا بر اين فهمیده شود از پیوست نقصان در اين سال 
و در ماههای آن برای کسری نامبرده که اگر این شش روز از سر سال ربانی كم نشده بود و دنیا در زمانی بیرون از آن و پیوست 
بدان آفریده شده بود ايام سال دنیوی ۰ روز میشد. 

و هم دلالت دارد که اگر مثا ده روز از آن کم شده بود ايام سال دنيوى ۳۵۰ روز ميشدند و بر این روش و از اینجا روشن می‌شود 
که حکمت الهیه مقتضی بوده ايام باقیمانده از سالهای ربانی با ايام هر سال دنیوی برابر باشند» و هوشمند از لزوم اين برابری که هر 
دو مربوط بيكك چیزند و چنانچه روزهای سال دنیا مربوطند بدنیا و از عمر آن محسوبند همچنان ايام باقی نامبرده ربانی هم منسوبند 
بدنیا و از عمر آن میباشند. 
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و موید آنست که روزهای ب رکنار شده هم بدان مربوط شدند و روزهای آفرینش آن شمرده شدند. و در ضمن آنچه تقریر کردیم 
سر اين بر کناری روشن شد بدان طوری که ذکر شده. زیرا اگر اين روزها بر کنار نشده بودند يا طور دیگر شده بود هزار سال از عمر 


دنيا بر یک روز از روزهای ربانی افزوده ميشد يا از آن کم ميشد و آن مخالف اين بود که خدا تعالی بما خبر داده از برابری آنها بنا 
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بر حکمت و مصلحتش بی‌تردید. 

سپس بدان که احتساب سال دنیوی قمری به ۳۵۴ روز بنا بر اینست که کسر کمتر از نيم من باب مساهله از حساب ساقط گردد و 
منافات با اين ندارد که هشت ساعت و چهل و هشت دقيقه بيش است جنانجه در رصدها ضبط شده. 

بنا بر اين باقيمانده سال ربانی در برابر دنيا هم بمانند اين ساعات و دقاتق فزونی دارد تا برابر باشند و از این رو لازم آید كه شش 
روز برکنار شد برای آفرینش دنیا باين اندازه کم باشد تا روی هم از ۰ فزون نباشد» و مادر تصویر دوران حمل دنیا باين نکته 
اشاره کردیم» سخنش پایان يافت- خدا درجه‌اش را بلند کند. 

و البته خوب كفت و نیکو آورد» تحقیق کرد و سودمند بود. اظهار اين وجه درست با تأييدش بدان جه بیان کرد و بجز آن از اخبار 
گذشته از قول مجاهد و دیگران؛ بدان جه صدوق- ره روایت کرده در علت ينج وقت نماز از بيغمبر صلّی الله عليه و آله و سلّم که 
فرمود: و اما نماز مغرب يس آن ساعتی است که خدا عز و جل در آن توبه آدم را پذیرفت و فاصله ميان خوردن او از درخت و 
زمانی كه خدا عز و جل توبه‌اش را پذیرفت سيصد سال از ایام دنیا بود و در ایام آخرت یک روز چون هزار سال است و آن مدت 
ميان عصر است تا عشاء و من مانند آن را بچند سند در مجلد پنجم روایت کردم. 

و تأیید می‌شود بدان جه سیوطی در الدر المنثور از عکرمه روایت کرده که كفت 
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مردی از ابن عباس يرسيد جه معنی دارند اين آیه‌ها «در روزی که پنجاه هزار سال اندازه دارد ۴- السجده» و «تدبیر میکند کار را از 
آسمان بسوی زمین سپس بر می‌آید بسوی آن در روزی که هزار سال اندازه دارد» ۵- السجده» و «شتاب میکنند بعذاب و ه رگز 
خدا خلف وعده نکند و راستی یک روز نزد پرورد گارت چون هزار سال است که شماره میکنید. ۴۷ الحح» در پاسخ گفت: روز 
قیامت بحساب پنجاه هزار سال است. و آفرینش آسمانها و زمين در شش روز است که هر روزی هزار سال است. و تدبیر میکند 
کار را از آسمان بسوی زمین سپس بسوی او بالا میرود در روز که اندازه‌اش هزار سال است اين اندازه مسافت و سير است. و از 
عکرمه «در روزی که مقدارش پنجاه هزار سال است» گفت: اين دنیا است از اول تا آخرش یک روزیست که پنجاه هزار سال است. 
ولی در انتقادی که از وجوه دیگر کرده است اعتراض هست زیرا بناء تحقیق او بر اساس تحقیق زمانیست موهوم پیش از خلق جهان 
گر جه آن را بايام و ساعت اندازه کرده يس ممکن است گفت: پس از خلق اختران و حرکات آنان و تشخیص شبها و روزها و 
ماهها و هفته‌ها ممکن است بعقب ب ركشت و همه اين ازمنه را در گذشته فرض کرد و تکلف اين فرض مشترک است در هر دو 
وجه» با اينكه اين وجه موافقتر است با ظاهر آیات و اخبار. 

و اما اینکه شش روز دنیوی مبالغه در کمی وقت نیست درست نیست: زیرا خلق آسمانها و زمين با اين عظمت و داشتن انواع حکم 
دقيقه و مصالح چشمگیر در شش روز دنیوی دلیل نهایت قدرت و علم و حکمت است. 

و اما امکان خلقشان در مدت کمتری را امام رضا (ع) حکمت آن را بیان کرده و بسا که خدای سبحان جمع کرده ميان دو موضوع 
یعنی نیافریدن یکباره و کم كردن زمان خلقت برای رعایت هر دو مصلحت» و ساثر گفته‌هایش يا محض استبعاد است و يا مقایسه 
مخلوقات بهمدیگر که در اینجا اهمیتی ندارند. 
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و اما كنار زدن شش روز از شماره سال شاید غرض امام عليه ال لام اشاره باشد بعلت شیوع اين اصطلاح در عرف که سال را در 
نزد شرع و عرف عام ۰ روز میدانند با اينكه نه موافق سال شمسی است نه قمری و امام گفته اين اصطلاح موافق سال اول خلقت 
است بحساب از آغاز آفرینش, و اما سال قمری بر اساس حرکت قمر است يس از وجود آن و شش روز گذشته که مصرف شده در 


آفرینش عالم از آن بركنار است اساسا و برای آن در محل خود تحقیق بیشتری بيايد ان شاء الله تعالی. 
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سپس بدان که بسیاری از وابسته‌های هر گروه مردم در اندازه عمر دنیا سخن گفته‌اند بیشتر يهود و ساثر اهل کتاب بدست آویزهای 
خیالی که پسند عقول سلیمه نيست آن را کم شمرده‌اند. و بیشتر هنود بخیالهای حسابی باندازه آن را افزون ساخته که طبایع مستقیمه 
از آن نفرت دارند ولی مشاهیر حکمای قدیم و گروه بز ر گان منجمین میانه روند. و بچند دسته شدند ابو معشر بلخی در کتاب سر 
اسان رد از رركن ییا تقل كدو مدای ا هال اش و دوو تس ۲۶۰۱ ال وذو كر تسمال و فاد 
مقصود از دور اكبر عمر دنیا باشد و سال سال شمسی است و موافق می‌شود با گفته جمعی از بز ركان همچنین از گفته حکماء 
فاوس نايل که غمر دنا ۴۶۰۰۰۰ سال شعسى است و هر سالى ۳۶۵ روز و ۱۵ دقعو ۲۲ اند و ۲۴ تالغ 

و دلیل آنها چنانچه ابو معشر از اهل فارس نقل کرده اینست که هفت ستاره سيار در آغاز خلق دنیا در اول حمل گرد هم بودند و 
در آخر دنیا در آخر حوت گرد هم شوند و فاصله اين دو ۳۶۰۰۰۰ سال چنانی است و اما دلیلشان در اجتماع مذ کور که تصور 
کردند معلوم نیست. 

و بدان که اين خيالاءت و روایات گر جه بر پایه درستی استوار نیستند ولی مايه رفع استبعاد اوهام از اخبار وارده در باب رجعت و 
طول ادامه آنند زيرا آن دوره هم از عمر دنیا است» و چون اين زمانه‌ها را حساب کنی با آنچه در اخبار از زمانه‌هائی ياد شده که جز 
آدم و اولادش در زمين زیسته‌اند نزدیکک بگفته اين گروه می‌شود 
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و خلاصه هر دو رفع استبعاد از همد گر میکنند. 

سپس برخی کسانی که در صدد حل اين خبر برآمده راه دورتری رفته چون گفته: سال در عرف یکی شمسی است که عبارت از 
فاصله بر گشت خورشید است بحرکت خاصه خود بجائی که اول فرض شود مثلا اول حمل كه شب و روز تقریبا در آن برابر شوند 
پس از اينكه شب در اکثر معموره بلندتر از روز است دوم قمریست و آن دوازده دور ماه است تا بر گردد بدان جا که فرض شده با 
خورشید و هر دورهاش یکماه قمریست و از تجربه و از رصد معلوم شده که مدت يكم ۳۶۵ روز و کسری است و مدت دوم ۳۵۴ 
روز و کسری. 

و اگر کسی فرض کند خورشید سریعتر حرکت کند كه دوره خود را در ۳۶۰ روز بی کم و بیش طی کند و ماه بحال خود باشد 
اندازه سال قمری هم می‌شود ۳۶۰ روز و هر ماهی سی روز چنانچه بر حسابگر مخفی نیست و در این صورت اختلافی ميان سال 
شمسی نمیماند ولی خداوند دوره سال شمسی را قريب شش روز بيش کرده و سال قمری را بآن اندازه کم کرده برای مصالح 
مخلوقاتش در آسمانها و زمين و تحقق نظام اکملی که کنهش را جز خودش نمیداند. 

و شاید مقصود از اينكه سال در اصل ۳۶۰ روز بوده و شش روز از آن کم شده همین باشد. و از عقل دور نیست که مقصود از 
اينكه آسمانها و زمین در شش روز آفریده شدند هم همین باشد. یعنی بر پایه اختلاف شش روزه حرکت اجرام سماویه و خصوص 
دو نوربخش آفربده شدند که ماه و سال و شب و روز با آنها اندازه‌گیری میشوند و جز آنها از مصالح مردم و اين اختلاف در هر 
سالی شش روز است و خوب در این باره فکر كن پایان. 

و اعتراض شده بر آن بچند وجه: 

۱- توافق سال شمسی و قمری با فرض اينكه خورشید شش روز سریعتر حرکت کند در صورتیست که فزونی ایام سال شمسی ۳۶۰ 
درست موافق کمی ماه باشد از آن با اينكه چنین نیست زيرا فزونی اولی بيش از ينج روز و ربعی نیست و فزونی 
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دومی ينج روز و ينج ثمن روز است و ما به التفاوت بيش از نه ساعت است يس بايد سرعت حرکت خورشید را نصف تفاوت ميان 


دو سال فرض کرد تا درست باشد و در این صورت هیچ کدام به شصت تمام نمیرسند بلکه در حدود ينج ساعت کمتر میشوند و 
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آن سهل است زيرا با اطلاق شصت روز در عرف منافات ندارد. 

۲- سيصد و شصت روز حديث إخبار از یک واقعى است خواه خلق بمعنى ايجاد باشد يا تقدير و بر توجيه او یک امر فرضى صرف 
است كه واقعى ندارد اصلا. 

۳ اگر مقصود از روزهاى بركنار از روزهاى سالء اين ايام اختلاف ميان سال شمسى و قمرى است چگونه تصور می‌شود که برخى 
برای زمين باشد و برخی برای آسمان چنانچه از بعضی آیات استفاده می‌شود بلكه نهاية امر اين است كه دخالتی در نظام منظور از 
همه دارند. 

۴-این معنا برای اين ايام موافق هیچ كدام از روایاتی نمیشود که دلا۔لت دارند بر تعيين هر روزی برای خلق یکی از مخلوقات 
نامبرده. 

۷- در مجمع البیان نقل از تفسير عیاشی بسندش از اشعب بن حاتم كفت ما در خراسان بودیم آنجا كه امام رضا عليه الشلام با 
فضل بن سهل و مامون در ايوان حبری مرو گرد هم بودند سفره غذا گستردند و امام رضا فرمود: مردی از بنی اسرائیل در مدینه از 
من پرسید روز پیشتر خلق شده يا شب؟ شما جه داريد در جواب؟ گفت: 

سخن را بدور انداختند و جوابی نداشتند و فضل بامام رضا عليه الشلام گفت: بما خبر ده اصلحک ال فرمود: بسیار خوب از قرآن 
بگویم يا از حساب؟ فضل گفت: از حساب. 

فرمود: ای فضل تو میدانی که طالع دنیا سرطانست در حالی که کواکب در شرف خود بودند» يس زحل در ميزان بوده» و مشتری 
در سرطان و خورشید در حمل» و ماه در ثور و این دلالت دارد که خورشید در حمل بود و در دهم درجه طالع در میانه آسمان يس 
روز پیش از شب خلق شده. و اما در قرآن هم خدا فرموده «نه خورشید 
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را شاید که بماه رسد و نه شب پیش از روز باشد. ۴۰- یس» یعنی روز پیش از او بوده. 

در کتاب النجوم سيد بن طاوس بچند سندش از ابن ذى العلمین مانند آن را آورده و بچند سند بکتاب الواحده ابن جمهور عمّى 
مانند آن را آورده. 

تحقیق و توضیح بدان که بر این خبر اشکالاتی وارد است: 

۱- ظلمتی که شب آورد نبودن نور است که روز از آنست و عدم حادث مقدم بر وجود آنست. 

جواب ظلمت عدم مطلق نیست بلکه عدم ملکه است یعنی تاریکی در جای نورء و باين معنا ممکن است مقدم باشد بر نهار يا مؤخرء 
و حاصل اینست که آغاز آفرینش جهان روز است يا شب. 

-١‏ هنگامی كه خورشید آفریده شد ناچار در یک روی زمين شب است و در یک روی آن روز و هیچ کدام بر دیگری پیش 
جواب مقصود از سؤال معظم آبادانی جهانست که در آغاز شب بوده يا روز نه همه روی زمین. 

۳- مقصود از طالع دنیا چیست؟ زیرا هر نقطه‌ی از زمين یک طالعی دارد» و هر نقطه از نقاط منطقة البروج طالع یکی از آفاق 
ها تست 

جواب ممکن است مقصود از طالع دنیا طالع قله زمين است یعنی جایی از ربع مسکون در وسط خط استواء بطول غربی يا شرقی نود 
درجه و بسا که مقصود از آن نقطه‌ای از زمين باشد بطول نود درجه و عرض ۲۳ درجه که وسط اقاليم سبعه است و خاصیتش 
اینست که چون خورشید بنصف النهارش برسد بهمه جای ربع مسکون بتابد و روز باشد و همین است نکته تخصیص بدان» و ممکن 
است طالع در اينجا از نظر کعبه باشد که وسط زمین است از نظر مردم و شرع و شرافت. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۰۷ از ۱۵۱۹ 


۴- کواکب سبعه در شرف خود بودند. بنا بر قواعد و اصطلاح منجمان درست نمیشود» زیرا شرف عطارد در سنبله است و شرف 
خورشید در حمل» و عطارد هیچ وقت باندازه نیم داثره از خورشید دور نميشود» و طبری و جز او در اين باره بخطا 
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رفتهاند که گفته‌اند عطارد در اين هنگام در درجه پانزدهم سنبله بوده است بنقل از جماهیر حکماء. 

جواب ممکن است اين قضاوت بر طبق عقیده خود او باشد در باره شرف عطارد نه طبق عقیده منجمان يا گفته شود که عطارد 
منظور نبوده چون حال او معلوم بوده» يا مقصود شرف چهار ک وکبی است که نام برده بعد از آن نه همه کواکب. 

۵- در کتب احکام نجوم در بحث قرانات کوا کب مقرر است که کواکب سبعه هنكام خلق جهان همه در اول حمل بودند نه هر 
کدام در شرف خود» و اگر فرض شود که خطاء گفته‌اند بايد فضل و جز او از اساتید علم نجوم که حضور داشتند در اين باره 
پرسشی کنند و مراجعه کنند و از آنها چنین چیزی نقل نشده. 

جواب: همه منجمان در اين باره هم عقیده نیستند چنانچه از طبری و جز او روشن است. و شاید فضل و دیگر حاضران مجلس اين 
عقیده مخالف را داشتند و بسا گفته‌اند كه شاید راوی در نقل و فهم کلام امام عليه السّلام اشتباه کرده» و گویا امام فرموده: 
کواکب با خورشید در شرف آن همراه بودند و او شرف را برای همه کواکب فهمیده نه خصوص خورشید. 

من گویم: بنا بر آنچه ما ذکر کردیم نیازی بتحریف حدیث و نسبت اشتباه براوی نيستء و آنچه آنها گفته‌اند دلیلی ندارد و بیشتر 
گفته‌هاشان از اين نمونه‌ها هستند اوهام فاسد و خیالات بی‌مایه است چنانچه بر کسی که نوشته‌هاشان را وارسیده نهان نیست. 

ابو ریحان كويد در تاريخ خود که در دست ما است. در اين زمینه: در هر دوری کواکب سبعه در اول گرد هم آیند جه در آغاز و 
جه در بر گشت ولی نه در اوقات مختلفه ولی دعوی اينكه کواکب در آغاز خلقت همه در اول حمل خلق شدند يا اينكه گرد 
آمدنشان در آنجا آغاز عالم يا انجام آنست دلیلی ندارد و اگر جه ممکن است ولی اين مسائل بايد بحجت روشن يا مبادی مورد 
اعتماد از اوائل باشند که مستند بوحی است تا در دل جا کند» زيرا ممکن است اين کواکب هنكام آفرینش عالم و خود آنها گرد 
هم نباشند و دارای حرکاتی باشند که بر طبق حساب در اين دوران آنها را در یک جا فراهم 
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سازد يايان. 

۶- استدلال بآيه تمام نیست زیرا ممکن است مقصود از گفته خدا تعالی «شب پیشگیر بر روز نیست» اين باشد که از نظم مقرر خود 
تجاوز نميكند و بر روز پیشی نمیگیرد بطوری که نظم شبانه روزی مختل شود چنانچه خورشید هم پیش از وقت مقرر خود طلوع 
نمیکند تا نظم شب را بر هم زند» و منظور توجه بنظم ثابت شبانه روز است نه بیان خلقت روز پیش از شب. 

جواب در برابر تفسير امام که مورد قبول آنان شد اين احتمال مردود است و از قبیل اجتهاد در برابر نص است. 

۷- بنقل از سیوطی از ابن عباس حدیثی گذشت که شب پیش از روز خلق شده و از تورات هم جنين نقل شده است و مخالف با 
این حديٿ است. 

جواب حديث ابن عباس معارض با كلام امام عليه الس لام نميشود و در برابر آن اعتباری ندارد و نقل از تورات هم ثابت نيست و 
ثابت هم كه بشود بيشتر تورات تحریف شده و مورد اعتماد نیست. و بسا جواب داده شده که حدوث نور پس از ظلمت است و 
بظلمت بر نور پیش است» ولی طالع خلق دنیا و کشش زمين سرطان بوده و در آن هنكام خورشيد در حمل بوده و حمل در درجه 
عاشر و ظهر بوده جنانجه امام عليه لت لام فرموده و آغاز كشش زمين ظهر بوده و بدين مناسبت نماز ظهر را نماز نخست كفتهاند و 
نماز ميانه روز ناميده شده نزد بيشتر علماء» و طالع دنیا را همان طالع کشش زمين تفسير کرده‌اند برای آنکه خلق اصل زمين پیش از 


آسمان بوده ولی کشش آن بعد از خلق آسمان برای جمع ميان آيات (پایان). 
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من كويم: ممكن است حمل حديث امام رضا (ع) بآغاز آفرينش كواكب سبعه چون روز با آن محقق شده و حاصل اينست که 
آفرينش اجزاء جهان وقتى بوده كه سرطان نسبت به قبه زمين در افق مشرق بوده» و چون بروج را از زیر زمين پی در هم شماره 
كنى» شش در زير زمين قرار دارد و سه بالا زمين و عاشر همان حمل می‌شود كه بالاى سر قرار میگیرد و چون خورشيد در شرف 
خود بود كه حمل است نسبت باكثر معموره روز بوده جنانجه دانستى» يس در آغاز خلق در اكثر معموره كه مسكن 
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اشرف خلق است روز مقدم بر شب بوده. 

و بسا ذکر این اصطلاحات نجومی بر خلاف شیوه ائمه عليهم السلام و اجراء قواعد نجوم که نزد ائمه مردود است چنانچه بدانی ان 
شاء الله برای الزام فضل استاد معروف علم نجوم بوده و برای بیان اينكه ائمه عليهم السلام همه علوم و اصطلاحات را میداننده و بسا 
گفته شود که: چون اين کواکب وقت آفرینش عالم در مواضع مخصوصی بودند که دانشمندان آن را از پیغمبران و حجج (ع) ياد 
گرفته و ضبط کردند منجمان که اين مواضع را از آنها ياد گرفتند پنداشتند که آن جاها بهترین جای کواکب بودند و آنها را شرف 
کوا کب نامیدند» و مواضم مقابل آن را هبوط نامیدند بگمان اينكه كواكب از منزلت خود در اینجا سقوط کردند» و شرف و هبوط 
آن ستاره هم که از دانشمندان در نیافتند از پیش خود ساختند بر اساس خیالات شاعرانه ای که در کتب آنها ذکر شده. 

سپس برخی مردم از این حدیث پنداشتند که روز از ظهر است تا ظهر دیگر چنانچه منجمین برای آسانی حساب اعتبار کرده‌اند؛ و 
سستی اين کلام نزد خردمندان نهان نيستء و پس از همه اينها دلالت حديث بر حدوث اجزاء عالم بیش از آنچه حکماء قدیم 
پنداشته‌اند روشن است و نیازی به شرح ندارد. 

۸- کتاب المحتضر حسن بن سلیمان بروایت از کتاب خطب عبد العزیز بن يحيى جلودی» گفت: امير المؤمنين عليه الث لام در 
سخنرانی خود فرمود: پپرسید از من که از هر جه زیر عرش است اگر پرسیده شوم پاسخ گویم نگوید اين سخن را يس از من جز 
نادان پر مدعا يا دروغگوی ياوه سراء و یک مردی گندم گون» و ظریف بلند قد با موی تابیده که گویا از مرتاضان عرب بود و 
کتابی چون قرآن بگردن آويخته بود از گوشه مسجدش برخاست و آواز برآورد ای على ای آنکه مدعی هستی چیزی را که ندانی 
و بگردن میگیری چیزی را که نفهمی منم پرسش كن يس پاسخ ده و ياران و شیعیان على از هر سو بر جستند و قصد او کردند» و 
على آنها را تشر زد و فرمود: او را وانهید و شتاب بر او نکنید كه حجج خدا با دست‌بازی و زور برپا نشوند و 
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بدان وسیله براهین خدا روشن نگردند. 

سپس بدان مرد رو کرد و فرمود: با همه زبانت و نهاد دلت هر جه خواهی بيرس که خدا تعالی دچار شک وک نگردد و چرتش 
نگیرد» آن مرد گفت: ميان مشرق و مغرب جه اندازه است؟ على عليه ال لام فرمود: باندازه مسافت هو گفت: مسافت هوا چند 
است؟ فرمود: باندازه چرخش فلک» آن مرد گفت: اندازه چرخش فلک چیست؟ 

فرمود: یک روز سیر خورشید. آن مرد گفت: راست گفتی قيامت کی باشد؟ فرمود: 

باندازه کوتاهی آرزو (حضور مرگ خ ب) و رسیدن مركك؟ آن مرد گفت: راست گفتی: 

آن مرد گفت: عمر دنیا جه اندازه است؟ على فرمود: گویند هفت هزار سال سپس حدی بر آورد نشده آن مرد گفت: راست گفتی» 
پس بکه کجای مکه است؟ علی عليه التبلام فرمود: مکه از حدود حرم است مجموع سرزمین حرم و بکه جای خود خانه کعبه 
است كفت چرا مکه را مکه گفتند؟ فرمود: برای آنکه خدا بر کشید زميق را از زیر آنه گفت پس چرا جای خانه را بکه نامیدند؟ 
فرمود: برای آنکه خم کرد كردن جباران و دیده گنهکاران راء كفت راست گفتی؛ کجا بود خدا پیش از آنکه عرش خود را 
بیافریند. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۳۰۹ از ۱۵۱٩‏ 


على عليه انلام فرمود: منزه است آنكه در نيابد كنه وصفش را حاملا-ن عرشش با اينكه گروههای آنان نزديكند به كرسيهاى 
کرامتش» و نه فرشتههاى نزديكك به جلوه‌های کرامتش» وای بر توء نبايد گفت: كجا است؟ و نه آنجاست؟ و نه در چیست؟ و نه از 
جيست؟ و نه از كجا آمده و نه كجا ميباشدء و نه چگونه است. آن مرد كفت راست گفتی» بگو جه اندازه درنكك كرد عرش خدا 
بر آب پیش از آنکه زمين و آسمان را بيافريند؟ 

فرمود: تو خوب ميتوانى حساب كنى؟ كفت: آرى. 

فرمود: شايد نتوانى» گفت: جراء راستش خوب ميتوانم حساب کنم. على فرمود: اگر دانه خردل بريزند در روى زمين تا هوا و ميانه 
مشرق و مغرب را پر کد و آنگه بمانند تو ناتوانی اجازه دهند تا دانه آن را در مسافتی از مشرق بمغرب نقل کنی 
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و آن اندازه عمر کنی و نیرو بتو دهند تا آنها را دانه دانه جابجا کنی و بشماری البته که اين آسانتر است از شماره گیری سالهائی که 
پیش از آفرینش زمین و آسمان عرش او بر آب مکان داشت» و همانا آنچه را برایت شرح دادم برخی از يكدهم دهم دهگان است 
از یک جزء صد هزار جزء و از خدا آمرزشخواهم از اين اندازه گیری اندکک» گفت: آن مرد سرش را جنبانید و گفت: گواهم که 
فك شامع ونع وعدا وراب که کد مان الله علیه و آله و سلم ومو ل عدا انت و مسلماق هة 

بیان ضرب. براء ساکن مرد کم گوشت «و على مسافة الهواء» اين تشبیهات در پاسخ برای آ گاهی عدم تعرض ببررسی مسائلی است 
كه مردم مأمور بدانستنشان نیستند و اينكه دانستن حقائق موجودات و اندازه آنها که فلاسفه عمر خود را در باره آن ضايع میکنند 


سودی برای مردم ندارد ... 
تفهیم و تتمیمی است که سود عمومی دارد 
حدوث آفرينش 


بیاری خدای بخشاینده کریم بدان كه مقصود از این باب حدوث عالم» رد کلام فلسفه‌بافانست» چون که اثبات آن از بزرگترین 
اصول اسلامی است خصوص بروش فرقه ناجیه اماميه» در زمان قدیم قول به قدم تنها بدهریها و ملحدان و فلاسفه منکر همه ادیان 
منسوب میشد. و از این رو کلینی و برخی محدثان دیگر در کتب خود بابی جدا برای آن ايراد نکردند بلکه در باب حدوث عالم 
اخبار اثبات صانع را آوردند بدين اعتماد که يس از اعتراف بخدا جل و علا زمینه‌ای برای قول به قدم عالم و ما سوی الله نمیماند 
چون همه ملتها بدان اتفاق دارند «۱) 
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و در پیرامون زمان ما مردم بمطالعه کتب فلسفه حریصند. و از بررسی قرآن و سنت و اخبار آثمه دين رو گردانند» و دوری دوران 
آئمه مايه ترک آثارشان شده و خموشی انوارشان و حقایق شرعیه با اصطلاحات فلسفه بهم مخلوط شدند و مسأله حدوث عالم 
مورد اختلاف شدید گردیده» و بسیاری از عالم نمایان دیندار رو به شبهه‌های گمراه کنند گان فلسفه‌بافان آوردند. و آنها را ميان 
مسلمانان رواج دادند» و گمراه شدند و گمراه کردند؛ و بر پیروان شریعت طعن زدند تا دلتنگ شدند و اندک و تا کار بجائی 
رسیده که برخی معاصران از آنها بزبان آورده و بن وک خامه کشیدند که جز یک خبر در باره حدوث عالم وجود ندارد و آن «بود 
خدا و نبود با او چیزی» است» سپس آن را هم برأى فاسد خود تفسیر کردند. 

برای اینست که من در اين باب اکثر آیات و اخبار شک برانداز و ریبه گداز را نقل کردم و بدنبالش مقاصدی آراسته و مباحثی 
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دقیق آوردم تا شبهه‌های آنها را از بيخ ب رکنم» و لشکر شک وکشان را از پایگاه خود بگریز وادارم بمنظور محکم ساختن قواعد دين» 
و برکناری از خشم‌های پرورد گار جهانيان» چنانچه از سید مرسلین صلی الله عليه و آله و سلم روایت شده که چون بدعت در امت 


من پدیدار شود بايد عالم علم خود را پدیدار کند و گر نه بر او باد لعنت خدا و فرشته‌ها و همه مردم. 
مقصد يكم - در بیان معانی حدوث و قدم 


حدوث دو معنی مشهور دارد» ذاتی و زمانی» از کلام شيخ (الرئیس) برآید كه حدوث نبودن پیشین است يا در ذات حادث که 
مى شود حدوث ذاتی» يا در زمان که می‌شود حدوث زمانی» و ظاهر هم همین است زیرا متبادر از آن اینست که نبوده يس وجود 
يافته» و بر او اعتراض شده که تقدم عدم بر وجود بالذات معنا ندارد» زیرا تقدم ذاتی نزد آنها همان تقدم علت است. و تقدم عدم 
علت بر وجود جمع دو نقیض است (یعنی علت هم باشد و هم نباشد). 

محقق طوسی ره گفته: حدوث بيش داشتن دیگریست و آن دیگر اگر تنها 
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علت باشد حدوث ذاتی است. و اگر عدم باشد حدوث زمانی است. و بر اين هم همان اعتراض وارد است» چون معلول در مرتبه 
ذات علت نیست و يس از اين نیستی هست شده چون بايد وجود علت پیش از وجود معلول باشد. و تقدم نیستی معلول بر وجود جز 
همان تقدم ذاتی که تقدم بعلیت باشد نيست و همان اعتراض برمیگردد» و حکماء را در اینجا اعتراضها و جوابها است که مناسب 
مقصود کتاب ما نیست» و بیشتر آنها در حواشی محقق دوانی و دیگران بر شرح جدید تجرید ذكر شده. 

و خلاصه اينكه اطلاق حدوث بر این معنی صرف اصطلاح است و موافق عرف و لغت نیست. و در حقيقت برمیگردد بترتیب وجود 
معلول بر وجود علت زیرا عقل حکم کند که او بود پس اين بود شد. 

سيد داماد یک معنی سومی ثابت کرده بنام حدوث دهری آنجا که گفته: 

نيستى برای ممكن سه تا است: 

-١‏ نيستى ذاتى كه هر ممكنى موجود هم كه هست آن نيستى را دارد چون وجود او از ديكريست. 

۲- نيستى غنچه‌ای برای هر حادث زمانى زيرا بيش از وجودش در غنچه زمانست. 

۳- نیستی صرف دهری پیش از لحاظ او در غنچه زمان» و در نیستی اول مقابل هستی نیست زیرا يكم آنها در حال وجود تحقق 
دارد و بر وجود سبق ذاتی دارد» و دومی هم یک امتیاز زمانی است. اینست که از شرائط تناقض وحدت زمانست يس آنچه مقابل 
وجود است نیستی صرف است که حد و مرزی ندارد» و امتیازی از نظر حال در آن نیست. 

و در این باره تحقیق طولا-نى کرده و خلاصه‌اش اینست که برای موجودات دو وعاء دیگر جز زمان ثابت کرده بنام دهر و سرمد» و 
گفته زمان رابطه متغیر است با متغیر و دهر رابطه ثابت است با متغير» و سرمد رابطه ثابت است با ثابت و بر آن 
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از گفته حکماء گواه بسیاری آورده» چون قول شيخ الرئیس در تعلیقات آنجا که گفته تعلیق: عقل سه بودن را دریابد: 

-١‏ بودن در زمان و آنگاه وجود چیزهای متغیر است که آغاز و انجامی دارند بلکه هميشه در جریانند و در گذشت از حالی و 
تجدید حالی. 

۲- بودن بهمراه زمان که دهر نامیده شود و این کون خود زمان را فرا دارد و آن بودن فلكك است با زمان و زمان در این کون اندر 
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کند» و گذشته و حال و آينده را میفهمد» و برای هر جيز «كى باشد» ميفهمد يا گذشته يا حال يا آينده. 

*- بودن ثابت با ثابت ديكر كه سرمد ناميده شود و دهر را فرا دارد. 

تعليق: وهم هر جيز را در گاهی میفهمد» و محال است كه خود زمان كاهى داشته باشد. 

تعليق: آنچه در جيزى فرا گرفته است در آنست. و با تغيير آن تغيير كند و هر جه در زمانست با تغيير زمان دگرگون شود و همه 
اعراض زمان بدو جسبد. 

اوقات جندى بر او گذرد و این وقتى كه مثلا آغاز بود ويا حال او است جز وقتى باشد كه يايان آنست زيرا زمان او ميرود و 
می آید» و آنچه بهمراه جيزى است تغيير و عرض او را نيذيرد. 

تعليق: دهر وعاء زمانست زيرا بدو محيط است. 

در شفاء هم همین معنا را بیان کرده» سپس گفته: دهر و سرمد امتداد ندارند و گر نه اندازه حركت باشند» سپس زمان چون معلول 
دهر است و دهر چون معلول سرمد و نیز در شفاء گفته» در زمان جز حرکت و متح رک وجود ندارد» حرکت بذات خود در 
زمانست و متح رک بواسطه حرکت. و اما امور دیگر در زمان نیستند و كرجه بهمراه آنند چنانچه جهان درون یک دانه خردل نیست 
وها ا اضر ا 
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گفته و محقق طوسی آن را يسنديده ره- و هم سيد شریف و دیگران. 

و بدان که آنچه ما اثبات آن را خواهانيم بستگی بتحقیق اين امور ندارد» زیرا مورد اجماع اهل ملل و نصوص متواتره اینست که همه 
آنچه جز خدا تعالی وجود دارد زمان بودش از سوی ازل پایان پذیر است» و وجودش آغازی دارد» و ازلیت و وجود بی‌نهایت 


منحصر بپرورد گار سبحانست. خواه پیش از پدیده‌ها زمان موهوم باشد با دهر چات بزودی آن را میفهمی ان شاء الله تعالی. 


مقصد دوم در تحقیق احوال اين مسأله 


بدان که ميان مسلمانان خلافی نیست بلکه ميان همه ارباب ملل در اينكه جز پرورد گار و صفات کمالش هر جه هست حادث است 
بدان معنا كه ما گفتیم و هستی آن را آغازیست بلکه ضروری دين شمرده شده» و سید داماد در قبسات آن را مورد اتفاق همه انبیاء 
و اوصیاء دانسته» و صاحب ملل و نحل در کتاب نهایه الاقدام با تصحیح محقق طوسی- ره- گفته: مذهب حق همه ملل اینست که: 
جهان يديد شده و آفریده است آغازی دارد. خدا تعالی آن را آفریده و ابتکار کرده يس از آنکه نبوده» و خدا بوده و با او چیزی 
نبوده» و جمعی از بزرگان حکماء و فیلسوفان دیرین چون تالیس» انکساغورس, انکسیمالس. از ملطیان؛ و چون فیشاغورس و 
انباذقلس» سقراط افلاطون از آتن یونان و گروهی از شعراء و پیشینیان و مرتاضان موافق آنهایند. 

و قول بقدم عالم و ازلی بودن حرکات يس از اثبات صانع و اعتراف بعلت اولی تنها يس از ارسطو يبدا شده زيرا او با قدمای حکماء 
در این مسأله صریحاً مخالفت کرده و این گفته را در آورد بدلیلهانی که آنها را حجت و برهان پنداشت» و شا گردانش مانند 
اسکندر افرودیسی؛ امسطیوس و فرفوریوس صريحاً بدان اعتراف کردند و برقلس که منسوب بافلاطون است در اين مسأله کتابی 
نگاشته و اين شبهه‌ها را در آن ذکر کرده. 
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سيد داماد- ره- گفته طبق نقل درست و متواتر افلاطون و شش تن دیگر از استادان فلسفه و دیگران از قدماء معتقد بحدوث هر دو 


عالم امر و خلقند با هر جه دارند و ارسطو و شا گردانش معتقد بقدم آنند (پایان) ولی ظاهر اینست که مذهب افلاطون حدوث امور 
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زمانى است» چون گفته‌اند كه او نفوس و بعد مجرد را قديم دانسته» و سيد- ره- در قبسات گفته قول به قدم عالم نوعى شركك 
است» و در جاى دیگر گفته كه الحاد است. 

و صدوق- ره در کتاب توحيد (۱۵۶) گفته: دلیل بر اينكه خدا عز و جل داناء توانا و زنده است بخویش و قدرت و زندگی جز 
خود ندارد اینست که اگر علم جز ذاتش باشد يا آن علم قدیم است يا حادث» اگر حادث باشد خدا پیش از پدیدشدنش دانا نباشد 
و آن صفت نقص است و هر ناقص حادث است بدلیلی که پیش گفتیم» و اگر آن علم قدیم باشد بايد دیگری با او قدیم باشد» و 
اين کفر است باجماع. 

و در ضمن ابطال مذهب ثنويه توحید (۱۹۴) گفته: آنچه «مانی» و «ابن ديصان» از خرافات خود بهم بافته‌اند. و گیرها از حماقت 
بدان معتقد شدند در باره «اهرمن» فاسد است بهمان دلیلی که قدم اجسام فاسد است. و در اين کتاب (۲۲۲) با بی‌منعقد کرده برای 
اثبات حدوث و دلائل مشهوری که ببرخی اشاره کنیم آورده و ما همه را نیاوردیم برای آنکه کلام طولانی نشود» و در ضمن 
گفته: که حادث آنست که نبوده است و بود شده و قدیم هميشه بوده» و در پایان سخنش گفته (۲۲۳) اینست ادله یگانگی موافق 
قرآن و اخبار درست از پیغمبر و ائمه علیهم السلام. 

و سید مرتضی به نقل از استادش مفید- رفع الله شأنهما- در رد قول ابی هاشم به حال» در ضمن سخنش گفته: ابی هاشم نخواسته 
حال را چیزی بداند. هست يا نیست. و اگر هست باشد بر اصل او و اصول ما هر دو بایدش قدیم باشد يا حادث و نمی‌تواند آن را 
قدیم بداند تا مخالف توحید شود و بدتر از آنها باشد که صفات را زائد بر ذات دانند و کلام را کشانده تا گفته: و قول به هیولا و 
قدم سرشت عذر بهتری است برای اینان اگر عذری داشته باشند ولی هیچ کدام عذری در برابر ضلالتی 
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که آوردند نیست. زیرا گویند هیولا ماده جهانست و پیوسته بوده و قدیم است. و خدا پدیدار جهانست از اين ماده چنانچه زرگر از 
شمش طلا انگشتر سازد. و نساج از پنبه ريشه جامه بافد» و نجار از چوب درخت تخته سازد تا آخر آنچه در رد آنها گفته. 

و علامه- ره- در مختلف سخنی از شيخ مفيد نقل کرده که قول بقدم از مذاهب صاحب کیشان نیست. آنجا که گفته: و اما صابئه 
در عقیده خود تنهایند از شماری که شمردیم زيرا جمهورشان خدا را در ازل یگانه دانند» و برخی از آنها بهمراه او هیولا آرند در 
قدیم كه جهان را از آن ساخته و آن مايه خلقت است بعقیده آنها و معتقدند كه فلكك زنده و ناطق است» و مدبر اين جهانست و 
رهبر آن» و کواکب را بز رگدارند و در برابر خدا عز و جل بیرستند» برخی آنها را فرشته خوانند و بعضی معبود و برای آنها معبد 
سازند» و اينان با سنجش بمشركان عرب و بت‌پرستها به كبرها نزدیکترند تا آخر آنچه گفته و موید آنست که ما ذکر کردیم. 

و شيخ الطائفه- قدس الله لطيفه- در کتاب اقتصاد بابی ساخته در اينكه (خدا تعالی یگانه است و دومی ندارد در قدم)؛ و دلائلی بر 
آن آورده تا گفته: و چون اين ثابت شد اثبات دو قدیم باطل است و چون وجود دو قدیم باطل شد قول ثنویه كه نور و ظلمت را 
قدیم دانند و قول گبران که خدا و شیطان را قدیم دانند» و قول نصاری که سه خدا گفته‌اند باطل است بعلاوه گفته ثنویه بدلیل 
حدوث اجسام باطل است» و حدوث اجسام راء دلائل مشهوره متکلمان ثابت کرده. 

و سید مرتضی- ره- در کتاب «الغرر» دلیلها بر بطلان قول به هیولای قدیم آورده. 

و شیخ محقق أبو الفتح کراچکی 0١١‏ شاگرد سيد مرتضی قدس الله نفسها در کتاب 
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« کنر الفوائد» گفته: یک دسعه از ملحدان حوادث و حادث کننده آنها را ثابت دانند و كويند وجودشان آغازی ندارد وهميشه 
بوده‌اند» و پندارند خدا هميشه کار کرده و هميشه کار می كند و كارش آغاز و انجامی ندارد و با ما در ازلی دانستن افعال خدا 


مخالفند زيرا ما معتقدیم خدا آنها را آغاز کرده و پیش از آنها موجود بوده ولی در اينكه پایانی ندارند با ما موافقند» كرجه آنها 
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می گویند: جهان بهمين صورتى دارد هميشه هست ولى ما ميكوئيم جهان دنيا تمام می‌شود و آخرت بجايش مىآيد و کار خدا 
نعمت دادن به اهل بهشت است تا هميشه و عذاب دوزخ است هميشه و كارهاى خدا از اين رو يايانى ندارند. 

واينان همان دهريانند كه كويند دهر سرمدى است و آغاز و انجامى ندارد» و كويند حركت فلكك بدنبال هم بوده و خواهد بود 
بی‌نهایت» روز و شب هميشه بدنبال هم بودند و خواهند بود انسان هميشه از نطفه بوده و نطفه از انسان پرنده هميشه از تخم برآ مده 
و تخم از پرنده» و هميشه درخت از هسته بوده و هسته از درخت. و اين يديدهها هميشه بدنبال هم بودند و خواهند بود» گذشته آنها 
آغازى ندارد» و آينده آنها را انجامى نه» و همه آنها ساخت سازنده‌ایست كه پیشتر از آنها نبوده» و حكمت حكيمى است که پیش 
از آنها يافت نشده» و ساخت و سازنده قديم بودند و همیشه» برتر است آن خدا كه جز او قديمى نیست. و سياس او رااست كه بما 
نعمت شناسائى داده» و من بيارى خدا چند دليل بر بطلان گفتار ملحدان و فساد عقيده دهريان برايت بیان كنم. 

من گویم: سپس خداش رحمت کناد» دليلهاى شافى و جوابهاى کافی؛ و تحقيقات محكم و الزامات مستحكم آورده و برخى از 
آنها را بزودی در جاى خود بیاوریم» و اينجا نياورديم كه تكرار نشود. سپس مناظره خود را با یکی از دهريان قائل بقدم جهان بیان 
كرده و گفته كه آن را برای سيد مرتضى ره- نوشته و جوابى هم كه او داده ذكر کرده» و هر كه خواهد همه اينها را بداند بآن 
كتاب مراجعه كند. 
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سيد مرتضی ره- در پاسخ پرسشی در باره آيه تطهیر گفته: پرسنده گفته: 

اگر اشباحشان قدیمست و آنان همه در اصل پاک بودند» کدام رجس از آنها زدوده شده؟ سید در ضمن پاسخ آن گفته: قديم 
دانستن اشباحشان مورد انکار است و اين اطلاق روا نیست. قدیم حقیقی همان خدای تعالی است. یگانه‌ای که هميشه بوده» و هر 
جه جز اوست يديد شده» و ساخته و آغاز دارد» و او را اولی است- تا آخر کلامش- ره- سپس گفته: مسألة» یک فیلسوف اعتراض 
نموده که: اگر بقول شما خدا یگانه بوده و چیزی بهمراه او نبوده و همه چیز يديد شده؟ يس از جه چیزی يديد شده گفتیم: آفربده 
شدند نه از چیزی او گفت: همه چیز را با هم يديد آورد يا در هر زمانی چیزی پدید آورد؟ گفت: اگر بگوئید همه با هم يديد 
شدند» وجدان شما گواه است که همه با هم نبودند و خرده خرده بدنبال هم يديد شوند و اگر بگوئید: خرده خرده بدنبال هم يديد 
شوند» برای خدا شريكك بوده باشد (آن زمان مقارن يا مقدم بر اول آفریده است). 

و جواب اینست که خدا هميشه یکتاست چیزی با او نبوده و دوامی ندارد» و نخست پدیده او زمانی نداشته و لا-زم نیست برای 
پدیده‌ها زمانی باشد و اگر هم زمان برای آنها بسازد لازم نیست که زمان قدیم باشد زیرا زمان حرکات فلکک يا اندازه وقتی است 
بجای آن و از کجا نزد اين فیلسوف لازم آید که در صورت یکباره خلق نشدن همه چیز بايد زمان قدیم باشد جز اينكه او معنی 
زمان را نفهمد تا آخر کلام او در اين مقام ۱۱». 
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محقق طوسی طيب الله روحه القدسی در تجرید گفته: قديم جز خدا تعالی نیست 0١9‏ و در آن گفته: بود شدن عالم پس از آنکه 
نبوده دلیل مختار بودن خدا است. و در کتاب فصول گفته: 

(اصل) ثابت است که وجود ممکن از دیگریست در حال يديد شدن نیست بوده چون يديد آوردن هست» نشدنی است يس بناچار 
نیست بوده و هست شده و وجود هر ممکن مسبوق به نیستی است. اين گونه وجود حدوث نامیده شود و این گونه موجود محدث 
پس هر موجود جز واجب الوجود محدث باشد و محال بودن حوادث بی آغاز که فلسفی كويد نياز ببيان درازی ندارد يس از اثبات 
حوادث که مقتضی حدوث آنها است. سپس گفته است: 


مقدمه هر اثر بخشی اگر اثرش دنبال اراده و قدرت او باشد قادر نامیده شود و اگر اثرش بی‌قدرت و اراده او باشد و اثر قادر موجب 
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باشد و اثر قادر مسبوق به نيستى است زيرا داعى متوجه نيست است اثر موجب همزمان او است زيرا اگر يس از او باشد و منتظر 
شرطى برای تمام شدن علت نباشد ترجيح بلا مرجح لازم آيد و اگر برای انتظار شرطى باشد مؤثر تام نبوده و خلف لازم آید. 

سيس كفته است: 

نتيجه- واجب الوجود مؤثر در ممكنات قادر است زيرا اگر موجب بود بايد همه ممكنات قديم باشند و اين باطل است بدلیلی كه 
و ست هخا برح استان كو فس الاك کرد از اد حل دوقت ای سال نوا وساد 
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جه میفرمایید در باره معتقدان باينكه جواهر و اعراض فعل فاعل نیستند و جوهر امر عدمی است كرجه موجودهم باشد آيا اين 
عقیده فاسده مايه کفر است و بی‌ایمانی و ناپذیری اعمال صالحه و گواهی و تحریم ازدواج با آنها یا باعث هیچ کدام نباشد؛ و 
حکم آنها در این دنیا چیست؟ 

جواب: پستی اين عقيده شکی ندارد و باطل است ولی باعث کفر و بی‌ایمانی و ناپذیری کارهای خوب و گواهی و تحریم ازدواج با 
آنها نیست. و حکمشان در دنیا و آخرت حکم مؤمنين است زیرا باعث کفر اعتقاد بقدیم بودن جوهر است و آنها بدان معتقد 
نيستند» زیرا قدیم بودن وجود میخواهد و آنها او را در ازل موجود ندانند» ولی اشتباهی کردند که وجود و بوت را از هم جدا 
دانستند و ثبوت را اعم فهمیدند» و بیشتر استادان متکلم از معتزله و اشاعره مثبتی هستند و چگونه رواست تکفیر آنها؟ 

سوال ديكرء جه میفرماید آقای ما در باره کسی که بتوحيد و عدل معتقد است ولی جهان را قدیم میداند و حکمش در دنيا و 
آخرت چیست؟ 

جواب هر که معتقد بقدم جهانست بدون خلاف کافر است» زیرا فرق ميان مسلمان و کافر همین است» حکمش در آخرت حکم 
کفار است باجماع» و شيخ جلیل ابو الصلاح حلبی در «تقریب المعارف» تصریح کرده بحدوث جهان و چند دلیل بر آن آورده» و 
همچنان سید بزرگوار ابن زهره در کتاب «غنية النزوع» دلیلها بر آن آورده. 

و نوبختی در کتاب «یاقوت» گفته: همه اجسام حادثند» زیرا بیک سو توجه دارند و اگر اين توجه ذاتی آنها بود بايد جابجا نشوند و 
اگر بتأثير علتی باشد آن علت يا مختار است که عقيده ما بر آنست و يا موجب و آن باطل است زیرا تسلسل باطل لازم آید. و دلیل 
دیگر اينكه اجسام پدیده نو دارند که معلوم است نداشته‌انده و قدیم عدم ندارد زیرا واجب الوجود است» زيرا اگر ممکن الوجود 
باشد و علت آن مختار باشد مخالف فرض است که قدیم بوده و اگر علت آن موجب باشد تسلسل وجود لازم آید و مقصود ما نيز 
ثابت گردد. 
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و علامه در شرح آن گفته: اين مسأله از بزرگترین مسائل اين علم است و همه مسائل آن بر او بچرخد و مورد اختلاف شدید است 
ميان مسلمانان و دشمنان آنهاء و مردم در باره آن سخت اختلاف دارند و خلاصه اقوال اینست: 

۱- جهان در ذات و صفات هر دوحادث است. و اين عقيده همه مسلمانها و نصاری و يهود و مجوس است. 

۲- در ذات و صفات قدیم است» و اين عقيده ارسطوء و اوفرطیس و امیطوس و ابی نصر و ابی على بن سينا است که آسمانها را 
بذات و صفات قدیم دانند؛ و حرکات و اوضاع آنها را بحسب نوع قدیم شمارند. یعنی هر پدیده بدنبال دیگریست بی‌نهایت. 

۳- در ذات قدیم باشند و در صفات حادث و اين عقیده انکساغورس» و فیثاغورس و سقراط و ثنويه است و در اين باره اختلافات 
بسیاری دارند که در اين مختصر نگنجد. 


۴- ذات آنها حادث باشد و صفاتشان قدیم و کسی بدان معتقد نيست زیرا محال است. و جالینوس در همه متوقف است. 
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من ميكويم. سپس- ره- سخن را بادله مذكور در متن كشانده در شرح تجريد هم مانند آن را گفته است» و عقيده بحدوث همه را 
بهمه ارباب ملل نسبت داد در كتاب نهايةً المرام در علم كلام گفته: همه مسلمانان اتفاق دارند كه جز خدا و صفاتش قديم نیست؛ 
و اماميه معتقدند كه قديم همان خدا است و بس و باز در آن گفته: از نظر عقل جهار قسم پیش نيست. 

-١‏ جهان در ذات و صفات حادث است. و اين عقيده مسلمانها و سائر مليبن و برخى حكماى قديم است. 

۲- در ذات و صفات قديم است و اين عقيده ارسطو و جمعى از حكماى قديم است و برخى متاخرين چون ابی نصر و شيخ الرئیس 
گفته‌اند: آسمانها در ذات 
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و صفات قدیمند جز حرکات و اوضاعشان که در نوع خود قدیمند نه در شخص خود و عناصر و هیولا شخصا قدیمند و صور 
جسمیه آنها و صور نوعیه بنوع قدیمند نه بشخص. 

۳- در ذات قدیمند و در صفات حادث و این عقیده حکمای پیش از ارسطو است چون ثاليس ملطی؛ انکساغورس فیثاغورس 
سقراط و همه ثنويه چون مانویه» دیصائیه» مرقوبیه و ماهانیه» سپس اینان دو گروه شدند. برخی گفتند اين ذات قدیم جسم بوده و 
اینان هم اختلاف كردندء الیس گفت: آبست. چون قابل هر صورتیست» و پندارد که خشكك شده و زمين شده. و لطیف شده و 
هوا كرديده؛ و جوش زده و آتش برآورده و از آتش دود برخاسته و از دود آسمان يديد شده و گفته‌اند اين عقيده را از تورات 
گرفته که در سفر نخست گوید: خدا گوهری آفرید و بنظر هيبت بدان نگرید و اجزائش وارفتند و آب شدء و از آن بخاری چون 
دود برخاست و از آن آسمانها را آفرید. و بر روی آب کفی يديد شد و از آن زمين را آفرید» و آن را با کوهها لنگر بست. 
انکسیمایس پنداشته که آن جسم هوا بوده که از لطافتش آتش برآمده و از درهم‌شدنش آب و زمين و از تلطیفش چیزهای دیگر و 
دیگران گفتند همان بخار بوده» و هوا و آتش از لطیف‌شدنش يديد شدند و زمين از درهم‌شدنش» انوفلطیس گفته: آتش بوده و 
همه جيز به تلطیفش يديد شده» از او حکایت است که همه جيز به بخت منظم شده» و بخت یک دید عقلا نیست که در جوهر کلی 
نفوذ دارد» انکساغورس گفته: 

جسم نخست. آميخته بی‌پایانیست از اجسام خرد بی‌پایان برای هر نوعی چون اجزائی از سرشت نان و اجزائی از سرشت گوشت. و 
چون بسیاری از آنها گرد هم آيند و بدید درآیند گمان شود که يديد شدند و او منکر مزج و استحاله شده» و بکمون و ظهور 
معتقد شده برخی گفته‌اند اين مايه آميخته در ازل ساکن بوده سپس خدا تعالی او را بحرکت آورده و جهان را از آن آفریده. 
ذیمقراطیس گفته اصل جهان ذرات خرد کروی است و قابل قسمت در توهم نه 
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در خارج و پیوسته در حرکتند و بر اثر جهشی خاص اين جهان از آنها بيدا شده و بدین شکل آسمانها و عناصر يديد شدند» و 
سپس از حرکت آسمانها عناصر بهم آمیختند و از عناصر اين تركيبها برآمدند» و شيخ در شفا از او نقل کرده که گوید: اين اجزاء 
در شکل مخالفند و در گوهر و سرشت یکی هستند. و همانا افعال گوناگون آنها بر اثر اختلاف شکل بادید شوند. ثنويه گویند: 
اصل جهان همان نور است و ظلمت دسته دوم گویند: اصل جهان جسم نیست و دو دسته شدند: 

۱- جرمانی که ينج قدیم معتقدند. خداء نفس» هیولاء دهر» خلاه خدا را در دانش و حکمت کامل دانند و بررکنار از سهو و غفلت. 
خرد» از او بتابد چنانچه نور از قرص خورشید و همه چیز را بطور کامل بداند. 

و اما نفس زندكى بخش است چون نور بخشی خورشید ولی تا بررسی نکند چیزی نداند» و خدا میداند که نفس علاقه بهیولا دارد 
و عاشق او است و بدنبال لذت جسمانیست. و دوری از تن را خوش ندارد و خود فراموش است» و خدا بحکمت تامه‌ای که در خور 
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بزیباتر شکلی کالبد بست. جز فسادی که در آنها رخنه کند و زوالش نشدنی است. سپس خدا بنفس عقل و ادراکی داد تا خود را 
بیاد آورد و متوجه شد که در عالم هیولا است دردمند است و دانست که در جهان خود لذتهای بی آزاری دارد و شیفته عالم شد و 
بدان پیوست. و يس از مفارقت بالا رود و تا هميشه با خرمی و خوشبختی در آن بماند؛ گفتند از اين راه شبهه‌ها که ميان فلاسفه 
معتقد بقدم و متکلمان معتقد بحدوث‌اند برطرف شوند. 

۲- پیروان فیثاغورس» گفتند: مبدء جهان اعدادی باشند که از يكان ترکیب شدند» زيرا مايه هر تركيبى اجزاء بسيط آنست که هر 
کدام خودش یکی است. زيرا هر چیزی یا وجهی دارد جز اينكه یک واحدیست يا نه» اگر دارد مركب است زيرا در او ماهیتی است 
با وحدت. و سخن ما در مركبات نیست بلکه در مبدء آنها است و اگر ندارد تنها وحدتها باشند و بايد خوددار باشند و خود آمده و 
ل 
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نیاز بدیگری پیش از خود دارند و سخن ما در مبدأ مطلق است و خلف لازم آید اين يكانها امور خود آمده‌اند و چون وضعی بخود 
كيرند نقطه يديد شود و دو نقطه بگرد هم خطی گردد» و دو خط سطحی شود و دو سطح جسمیی و پدید شد که مبدأ اجسام 
یکانها هستند» و نیز از او تقل شده که اگر وحدت ذاتی باشد نه از دیگر آید و آن است که برابر کرت است و مدا اول است و 
اگر مستفاد از دیگری باشد خود مبدأ کثرت است» كرجه در آن نيست و مقابل آنست و از آن شماره‌ها برآیند» و همان مبدأ 
موجوداتست. و همانا اختلاف طبع موجودات برای اختلاف خواص شماره‌های آنها است. 

۴- صفات قدیم باشند و ذات جهان حادث» و این محال است و کسی بدان معتقد نشده چون بطلانش بدیهی است. ولی جالینوس 
در باره همه توقف کرده و قولی را ترجیح نداده (پایان). 

و همانا اين عقائد يست را آوردیم تا دانسته شود که حکماء بدين خرافتها چسبیده و آنها را بزبان آوردند و پیروانشان بدنبال آنها 
رفتند و آنها را بز رگداشتند و چون از دینداران مطلبی که از قرآن يا کلام پیغمبر و امام است بشنوند منکر شوند و بباد مسخره 
گیرند» خدا آنها را بکشد از کجا دروغ بافند «۱». 
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محقّق دوانی در انموذج خود گفته: فلاسفه با اهل سه ملت در حدوث جهان مخالفند» زیرا ملین همه بر حدوث عالمند مگر برخى 
گبرها؛ اما مشهور فلاسفه اتفاق بر قدم آن دارند به تفصیل آينده؛ و از افلاطون قول بحدوث نقل شده و بحدوث ذاتی نزد بعضی 
تفسیر شده. سپس گفته: هر سه ملت معتقدند که جهان جز از ذات خدا و صفات او جه جوهر و چه عرض همه حادثند و بطور 
حقیقت نبودند و بود شدند. نه آنکه تنها حدوث ذاتی دارند و وجودشان از عدمشان تاخر ذاتی دارد چنانچه فلاسفه معتقدند و آن 
را حدوث ذاتی نامند» و تقرير اين حدوث بمعنی تاخر وجود از عدم بحث دقیقی دارد که در حاشیه تجرید ايراد کردیم. 

و جمهور فلاسفه معتقدند که عقول و اجرام فلک و نفوسشان قدیمند. و مطلق حرکت و وضع و تخیل آنها نیز قدیمنده زیرا هرگز از 
آنها تھی نبودند» و برخی اوضاع حادئی برای آنها قائلند كه از مبدء بنفوس آنها افاضه می‌شود. ولی چنانچه ابو نصر و ابو على در 
تعلیقاتشان گفته‌اند بنقل از محققان آنها بوسیله ارسطو آنها معتقدند مطلوب آنها نفس حرکت است و با همان تشتهشان بمبدثشان 
کامل می‌شود؛ و آن هم وجود فعلی دارد نظر بذات و صفات دیگر جز همان حر کت در اوضاع جزئیه که ثبات شخصی را نيذيرد» و 
دوام نوعی دارد برای تکمیل شباهت بمبادی خود كه از همه جهت وجود فعلی دارند» و چون تشبه لازمه حرکت است آن را هدف 
نهائی دانسته‌اند باعتبار لازمش» و مواد عناصر و مطلق صورتهای جنسی و نوعی و مطلق عرضهاشان همه نزد آنها قدیمند. 

زيرا بعقیده آنها یک صورت که از جسم کل جدا می‌شود دو تا بجای آن يديد میشوند» و یک صورت جدا که پیوست می‌شود؛ 


دوتا یکی میشوند» آری اشراقیها معتقدند که صورت جسمیه در حال اتصال و انفصال هر دو بجا میماند» و اما نفوس ناطقه بشر نزد 
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برخيشان قديمند و از افلاطون هم نقل شده ولى مخالف نقل حدوث عالم است از اوه و مشائیها و معظم ديكران آنها را حادث 
دانند. 

و در شرح عقائد عضديه هم مانند آن را گفته و افزوده که: متبادر از حدوث 
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وجود پس از عدم» پس از او بودن زمانی است» و حدوث ذاتی یک زبان فلسفی است. و گفته: مخالف در اين حکم فلاسفه‌اند؛ 
زیرا ارسطو و پیروانش معتقدند که عقول و نفوس فلکیه. و اجسام فلكك بامایه آنها؛ و صور جسمیه و نوعیه و اشکال و اضواء‌شان و 
عناصر و مایه‌شان» و مطلق صور جسمیه نه اشخاص آنها همه قديمند» و گفته شده صور نوعیه حادئند. زیرا خصوصیات انواع نباید 
قدیم باشند و ظاهر کلامشان اینست که انواع هم قدیمند» سپس گفته: نقل شده كه جالینوس در اين باره متوقف بوده» و از این رو 
او را فیلسوف نشمرده‌اند که در اصول حکمت تردید داشته (پایان) و بدان جه از سخنان قوم در اين باره آوردیم بايد اکتفاء كنيم» و 
آوردن همه يا بيشترش مايه تطویل بی‌فائده است. و از آنچه آوردیم یک دلیل بر حدوث عالم بدست آمدء زیرا بنقل از مخالف و 
موافق معلوم شد که همه مليين با همه اختلافی که دارند در حدوث عالم متفقند» و همه دعوی دارند از رهبر شرع خود آن را 
دريافت کردند» و اين خود مايه علم باینست که صاحبان شرایع آن را گفته‌اند» و اين چون اجماعات منقوله دیگر نیست که مقصود 


از آن مفهوم نباشد و یکی گفته باشد و دیگران پیرو او شده باشند» و فرق ميان آنها بر هیچ خردمند و با انصافی نهان نیست. 
مقصد سوم وجه استدلال به روايات گذشته 


من گویم: با انديشه در آنچه پیش داشتیم و رعایت انصاف و دوری از زور- گوئی و ناحق» از آیات بسیار و اخبار متواتری که 
بروشهای مختلفه و عبارات گونا گون با بیانات شافیه و ادله وافیه آمده قطع بيدا میکنی بحدوث جهان بهمان معنا که پیش كفتيم» و 
هر كه کلام عرب را بررسی کند در مورد بكار بردن الفاظ و رجوع بکتب لغت نماید میداند که: ایجاد» احداث» خلق» فطرء ابداع؛ 
اختراع» صنع 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۱۸۵ 

ابداء بكار نروند مگر بمعنی هست كردن بعد از نیست بودن. 

محقق طوسی- ره- در شرح اشارات گفته: اهل لغت فعل را بيديد كردن چیزی تفسیر کردند و باز گفته: صنع ایجاد چیز نبوده 
است. و در لغت» ابداع يديد کردنست. و بدعت پدیده‌های امور هم از این ماده است. خلق» به يديد كردن چیزی بی‌نمونه تفسیر 
شده ابن سينا در رساله «الحدود» گفته: ابداع دو مفهوم دارد یکی بود كردن چیزی و نه از چیزی و نه بواسطه چیزی دوم وجود 
ناشی از علت بی‌ابزار و واجب الوجود که خود هیچ از خود نداشته. 

و در ملل و نحل از ثاليس ملطی نقل کرده که: ابداع هست كردن نابود است» و چون بود کننده همه بوده‌ها است يس بود ساختن از 
ناچیز قدیم است. و هر که در آیات و اخبار بررسی کند شکی برایش نماند در اين باره چون فرموده او: «خلقت از چیزی نبوده تا 
ابتکار باطل باشد» و علتی نداشته تا ابداع درست نباشد» با اينكه در بیشتر نصوص متقدمه تصریح بحدوث بهمان معنا شده بطوری 
كه قابل تأویل نیست. و با پیوستن آنها بیکدیگر قطع بمقصود حاصل شود. 

و برای اینست که اکثر اعتقادات اصولی چون معاد جسمانی و امامت امير المؤمنين عليه الت لام و مانند آنها در کلام صاحب شرع 
بعبارات گوناگون و روشهای چند وارد شده تا از جمیع آنها جزم بمراد برآيدء با اينكه خود آنها دارای دلیلهای عقلی اجمالیند که 
هر که انديشه کند در آنها مقصود را میداند» آيا نظر نکنی بفرموده‌شان عليه السّلام در چند جا که «اگر کلام قدیم باشد بايد معبود 
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دومى باشد» و بفرموده‌شان «چگونه ميتواند آفريننده جيزى باشد كه بيوسته با او بود» كه خود اشاره دارد جعل به قديم تعلق نگیرد؛ 
زيرا علت وجود بخش است يا وجود نگهدار كه نخست علت موجده است و دومى مبقيه» و موجود قديم محال است علت موجده 
داشته باشد بحكم فطرت سالم خواه آن علت مختار باشد و يا موجب» ولى اوّلی اوضح و اظهر است. 

و آنچه مايه آ گاهی است بر آن مشاهده يديدههاست که نخست اثر علت در آنها وجود بخشى است و يس از آن در هر آنى 
نگهداری آنست. و اگر ممكن از 
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ازل باشد هر آن گذشته بقاء و استمرار وجود اوست» و وجود بخشی ندارد (اين بیان مخصوص زمانی است نه خود زمان و خارج از 
زمان) و در توجیه جز اول گوئیم: 

اگر کلام كه فعل خدا است پیوسته بوده است از قديم بايد نیاز بعلت نداشته باشد» چون وجود بخش نمیخواهد و وجود نگهدار که 
پیرو آنست لازم ندارد زیرا اگر اولی لازم نیست دومی سزاوارتر است که لازم نباشد» و بی‌نیاز از علت واجب الوجود است و معبود 
دومی می‌شود و خلف فرض می‌شود که کلام فعل خدا است و از او است. و همین بیان در خبر دوم هم می آید. 

و مؤيد آنست آنچه در کافی (ج ١‏ ص ۸۱) و جز آن آمده در حدیث فرجه از امام صادق عليه ال لام آنجا که بزندیق فرموده: اگر 
دو خدا دعوی کنی بایدت ميان آن دو فرجه‌ای باشد تا دو باشند و اين فرجه می‌شود سومی که از قدیم بهمراه آن دو تا است و 
بایدت سه تا بگوئی (الخبر) چون امام فرجه را برای قدیم بودنش معبود سوم و واجب الوجود دانست. 

اکنون بدان كه سبب نیاز بمؤثر بسا که خود امکان باشد» زیرا مصداق امکان تنها پدیده باشد و فردی که فرض شده قدیم است در 
نفس الاسمر مصداق امکان نیست. بلکه ممتنع الوجود است زیرا مستلزم تسلسل محال است چنانچه بیاید» و ممتنع الوجود بسا یک 
مجموع ترکیبی است. چون دو ضد و دو نقیض, و بسا که علت نياز بموثر همان حدوث باشد يا امکان بشرط حدوث و بهر کدام 
گروهی معتقدند و ظاهر اکثر اخبار یکی از دو تای آخریست که حدوث يا امکان بشرط حدوث است. چنانچه در برخی از آنها 
بدان اشاره كرديم چون حديث امام رضا عليه ال لام در علت خلق آسمانها و زمين در شش روز «۱» و دلیل آنست آنچه از امام 
رضا عليه الس لام روایت شده که مردی نزد او آمد و گفت یا بن رسول ال دلیل بر حدوث عالم چیست؟ فرمود: «تو نبودی و بود 
شدی» و دانی 
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كه تو خود را بود نکردی و چون توئی هم بودت نکرده» زیرا روشن است که مقصود سائل از حدوث عالم اثبات صانع است زیرا 
حدوث عالم با وجود صانع پیوسته است. و امام بوجود مخاطب يس از نبودش یعنی بحدوث زمانی استدلال کرد بر وجود صانع 
تعالی. 

و از دلائل حدوث است هر جه که به اولیت خدا تعالی دلالت دارد زیرا اولیت تفسیر شده باینکه خدا سبحانه پیش از هر جيز است 
۰ وجه دیگر: همه آیات و هر روایتی که دلاعلت دارند بر نابودی همه موجودات که برخی در اینجا گذشت و برخی در مجلد 
سوم با پیوست مقدمه‌ای که معتقدان بقدم عالم پذیرفته‌اند. و آن اینست که هر جه قدیم باشد نابود نشود «۲» و در احتجاج (۱۳۹( 
روایت شده که زندیقی از امام صادق عليه الس لام در ضمن مسائلی پرسید: روح بعد از بیرون رفتن از تن پاشیده شود يا بماند؟ 
فرمود: بماند تا در صور دمیده شود؟ و آنگاه همه چیز نابود گردد و از ميان برود نه حسی بماند و و نه محسوسی؛ سپس همه چیز 
بركردد چنانچه خدا آنها را آغاز کرده بود» و آن چهار صد سال است که آفرینش بجا ماند» و ميان دو نفخه باشد. و دلیل بر 
حدوث خصوص آسمانها آیات و اخباریست که دلالت دارند بر شکافتن و از هم گسیختن و نوردیده شدن آنها و بر يراكنده شدن 


اختران از آنها بتقریبی که گذشت. و همه آنها در مجلد سوم گذشته. 
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و دلیل دیگر: آیات و اخباریست که دلالت دارند آسمانها و زمین در شش روز آفریده شدند زیرا پدیده روز آخر ينج روز پیش 
دارد و در گذشته منقطع الوجود است» و زمان موجود روز يكم پیش است بر زمان موجود آخری باندازه پایان دار يس همه متناهی 
و حادث باشند» و زمان موجود هم که ثابت میکنند متناهی است نيز زيرا بعقیده آنها اندازه حرکت فلک است» و تأویل امام و 
كيفيت اندازه گر ندانها در تفسير آيات گذشت. 

و با دانستن آنچه از آيات و اخبار صريحه كه نقل کردیم. آيا هيج خردمندى كه بوى دين شنيده جرات دارد روى از همه برتابد و 
آنها را يشت سر اندازد و بتقليد فلاسفه يردازد» و شبهه‌های نارواج و عقيدههاى تباه آنها را بپذیرد» و بزودى بدانى كه آنها از تار 
عنکبوت سست‌ترند» بفضل زنده‌ای که هر گز نمیرد. 

محقق دوانی در انموذجش پس از گفتگو در باره شبهه ايشان گفته: از خاطر مبر که اگر دلائل قدم عالم در پیش خرد ناتمام باشد و 
بتواتر و اخبار پیغمبران که بنیاد بشرند و باجماع اهل ملل معلوم شود كه وحی الهی بحدوث عالم ناطق است و تاویل بردار نیست 
مگر بوجه بعیدی كه طبع سلیم و ذهن مستقیم از آن نفرت دارد چاره‌ای نیست جز پیروی از پیغمبران در اين باره و پذیرش گفته 
آنان زیرا بزركان فلاسفه خود را بآنها میبندند و پندارند که مايه گفته‌هایشان از آنها گرفته شده. 

در اين صورت پیروی از اين بزرگانی که خداشان بركزيده؛ و برای تکمیل بنده‌ها گسیل داشته و برای ارشاد بصلاح معاش و معاد 
و فلاسفه پذیرای سخن آنهایند سزاوارتر است از تقلید فلاسفه که خود معترفند به برتری پیغمبران از ایشان» و بوابستن خود بآنها 
تب رک جویند» و بسیار عجب است که برخی فلسفه‌بافان بگمراهی خود يويند و گویند. سخن پیغمبران تأویل دارد و ظاهرش مقصود 
نباشد با اينكه ما ميدانيم قرآن مجید در بیشتر مسائل اعتقادی به طوری روشن گفته که قابل تاویل نیست چنانچه امام رازی گوید: 
ممکن نیست کسی آنچه را پیغمبر آورده باور کند و 
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حشر جسمانی را منکر شود زيرا در قرآن به طوری صریح و روشن بیان شده که اصلا قابل تأویل نیست. 

و من گویم: جمع ميان قدم عالم و حشر جسمانی هم ممکن نیست. زيرا اگر چنانچه گویند نفوس ناطقه بی‌پایان باشند بنا بر قدم 
عالم» حشر جسمانی ممتنع باشد برای آنکه بدنهای بی‌پایان و جاهای بی‌پایان بايدء با اينكه ثابت شد بعد پایان دارد و بی‌پایان 
نشاید» با اينكه تفسیرها که از سخن پیغمبران نمایند بسا در سخن فلاسفه هم توان نمود» بلکه بسیاری از آن تفسیرها مکابره و غلط 
اندازی است. زيرا ما ميدانيم مقصود از اين الفاظی که در قرآن و اخبار است همان معانی است که نزد زبان‌دانان معروفند زیرا 
چنانچه شک نداریم کسی که از ما استفسار از مسأله جزء لا یتجزی کند بدون تردید مقصودش پرسش از حال نشستن و برخاستن 
زيد نیست همچنان شک نداریم كه مقصود از قول خدا تعالی «گفت کی زنده کند استخوانها را با اينكه خاک شدند؟ بكو 
زنده‌شان کند کسی که آفریدشان از نخست و او به هر آفرینش دانا است» ۷۹ یس» همین معنای روشن است نه معنای دیگری از 
احوال معاد روحانی که فیلسوفان گویند و خلاصه بايد بیانات قرآن را حمل بر ظاهر کرد و تجاوز از آن نوعی گمراهی است. و 
اهل كمال بدان ملتزمند (پایان) و البته خوب گفته» ولی از کلام او برآيد که نصوص قر آن در باره حدوث عالم بطور بعید تاویل 
بردار هستند. و چنین نیست بلکه اگر برخی تاویل پذیرند از مجموع قطع بمقصود حاصل شود و شاید برای آن چنین گفته که از 
نصوص ائمه هدی عليه السلام بی‌اطلاع بوده يا عقيده بدانها نداشته چنانچه از حالش برآيد» و كرجه در برخى مواضع اشعار دارد 
كه کیش حق شيعه را داشته» و اما منافات قول بقدم عالم با حشر جسمانی در صورتی درست است که نفوس را بی‌پایان دانند و هر 
کدام را از بدنی شمارند و تناسخ روا ندارند چنانچه ارسطو و متاخران او گفته‌اند. 


ولی اگر گویند نفوس قدیمند ولی تعلق آنها ببدن حادث است چنانچه افلاطون و پیروانش گفته‌اند كه تنها نفوس قدیمند ولی سائر 
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عالم و همه تنها حادث 
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و پایان پذیرند اين اشکال نشودء يا گفته شود یک نفس ممکن است بر سبیل تناسخ بچند بدن نامتناهی تعلق كيرد و در معاد یک 
نفس با یک بدن بر گردد اشکال نشود «۱). 

آری عقیده به قدم نفوس بشریه در نوع خود. و حدوثشان با بيدايش بدنها پیاپی و بی‌پایان چنانچه مشائيها بنقل از متاخران از آنها 
گویند از چیزهائیست که با تصدیق بسا جاء به النبى صلی الله عليه و آله بلکه با کلام پیغمبران دیگر از چند راه جمع نميشود و 
مخالفت دارد. 

۱- تصدیق بوجود آدم و حواء که قرآن و سنت متواتره مشروحا بدان گویایند. 

۲- آنها معتقدند که هیولای عناصر شخصا قدیم است و صورتهای ناپایان پیاپی بخود كيرد و بايد بگویند بدنهای نامتناهی از 
حصص هيولا موجود میشوند» و نفوس نامتناهی بدانها تعلق ميكيرند» زيرا بعقیده آنها ممکن نیست دو صورت بیک حصه از هیولا 
تعلق گیرند» و با اعتراف بمعاد جسمانی بايد ملتزم شوند بتعلق نفوس نامتناهی بيكك بدن و مفاسد دیگر هم دارد که ما برای اختصار 
آنها را وانهادیم. 


مقصد چهارم در ذکر جند دلیل عقلی بر اين مقصود» 


و اگر جه خارج از مقصد کتابست برای تحکیم مطلوب از هر جهت و كرجه مايه طول کلام شود و آن شامل چند مطلب است. 

۱- در ابطال تسلسل بهر گونه باشد و آن نیاز بچند مقدمه دارد: 

الف: آنچه سید- ره- در قبسات گفته: حکم بهمه افراد اگر بر فرض وجود هر فرد تنها يا با هم درست باشد بر مجموع مركب از 
همه نیز درست آید بدون تردید و اگر مخصوص بهر یک در تنهائی باشد حکم مجموع تركيبى جز آنست. 

مثلا اگر هر یک از رشته افراد سپیدند و اگر هر یک اندازه‌ای دارند در ضمن مجموع هم همان اندازه را دارند و مثالهای دیگر هم 
در این زمینه هست 
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ولی هر كاه یک فرد متناهی است لازم نيست همه با هم متناهی باشند و اگر یک جزء ترکیبی تجزیه پذیر نیست. نبايد مجموع 
اجزاء تجزیه پذیر نباشند و اگر یک جزء رشته واجب بالذات باشد لازم نیست که مجموع رشته واجب بالذات باشند» زیرا در اين 
موارد تنهایی اثر دارد. 

ب- آنچه محقق دوانی و جز او بدان اشاره کرده‌اند: بسا که عقل ببدیهه يا حدس بطور اجمال حکمی بکلی يا فرد دارد جه متناهی 
باشند يا نامتناهی با اينكه اگر یک فرد خاصی را ابتداء در نظر كيرد در حکم آن متوقف بماند» چنانچه عقل بطور اجمال حکم 
میکند باینکه هر يديد آرنده بايد پیش از يديد شده وجود داشته باشد» سپس ثابت میکند بواسطه آن که نمیشود ماهیت علت وجود 
خودش باشد. و اين قضیه در همه کبراهای شکل اول نسبت به اصغر ثابت است که اصغر بطور کلی نزد عقل محکوم است بحکم 
اکبر نه بطور خصوصی و تفصیل (پایان) و باين مقدمه برهان سلمی (در ابطال تسلسل) تتمیم می‌شود زيرا هر یک از ابعاد مفروضه 
بايد در ما فوقش يافت شوند و همچنین است مجموع نامتناهی ج- برخی امور اعتباریه زائیده عقلند و اگر عقل آنها را نیافریند بهیچ 
وجه در نفس الامر نباشند» و اين در صورتیست که موصوف و وصف و نسبت و اضافه همه اعتباری محض باشند و باعتبار عقل و 


فرض او وابسته باشند» چون نفس. عدد بی‌معدود خارجىء زیرا عدد عرضی است که جز بوجود معدود تحقق ندارد. و وجود وجود 
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و لزوم لزوم هم چنین هستند زیرا جز باعتبار عقل تحقق ندارند. نسبت اعتباری محض و انطباق آحاد دو رشته مفروض هم زائیده 
عقلند و با قطع اعتبار و عقل منقطع میشوند» و برخی اتصافات و نسب زائیده عقل نباشند بلکه در واقع تحقق دارند و كرجه فرض 
کسی نباشد چون لوازم ماهیت و اوصاف واقعی. 

زيرا ما ببديهه ميدانيم که عدد زوج است يا فرد» آسمان بالای زمين است و يدر يدر است و پسر پسر و كرجه عقل فرض نکند 
بلکه اعتبار عقل تابع واقع متحقق است. و گر نه ميشد هر مفهومی را از هر چیزی برداشت کرد و يدر را پسر 
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خواند و بالعکس و وسیله آگاهی بسیار است و نهان نیست و روشن است که در اين موارد برداشت عقل و صحت قضاوتش تابع و 
فرع واقع است. و فرض عقل در درستی و تحقق اين امور دخیل نیست. و همین اندازه برای دفع اعتراض ببرهانهای آینده کافی 
است» و ما اين برهانها را بطور اختصار بياوريم كرجه در کتب متکلمان ذکر شدند. 

یکم: برهان تطبیق كه مادر همه براهين است و چند تقریر شده: 

الف- پدیده‌ها پیاپی پیوسته بحسب وضع يا طبع يا علت و معلول يا زمان يا هر جه دو رشته دارند. یکی از آنجا که بگیریم و بالا 
رویم و یکی از بالاتر و بعبارت روشنتر یک رشته زاینده و یک رشته زائیده شده كه در برابر هم قرار گیرند» اکنون یکی تا ده تا 
مثلا از یک رشته كنار هم میگذرانيم باقیمانده دو رشته يا برابرند بايد كل و جزء با هم برابر باشند و اين محال است يا اينكه رشته 
دست نخورده یک يا ده بیشتر از دیگریست و در این صورت رشته کوتاه پایان یابد بيكك يا ده بآخر رشته دست نخورده و رشته 
دست نخورده هم که بهمین اندازه بیش از آنست پایان پذیر شده و نامتناهی بودنشان خلف است. 

و در اینجا کشش و جنبشی برای اين دو رشته لازم نيست تا روی هم قرار گیرند و آحاد آنها برابر هم افتد» زيرا نسبت آحاد هر 
رشته با آحاد رشته دیگر بی‌فرض عقل تحقق دارد» زیرا يكم رشته دست نخورده برابر يكم رشته کم شده است که پنجم آنست 
پس از آنکه چهار تا از آن كنار رفته و دوم رشته دست نخورده برابر ششم دیگریست و سوم اولی برابر هفتم دومی است و اين 
تناسب در همه يكان دو رشته جاریست تا بآخر» و يكم هر رشته یک است و دوم دو و سوم سه و همچنان و باين نسبت دو رشته در 
واقع با هم تطبیق میشوند» و هر جزئی برابر جزء مناسب خود می‌افتند دنبال هم و چون يكم رشته کم شده برابر يكم رشته دست 
نخورده است و دوم بر دوم بدنبال هم تا برسد بآخر بی کم و کاست بناچار بجائی رسیم که در رشته دست نخورده جزئی میماند که 
در رشته دست خورده برابری ندارد و گر نه بايد جزء و کل برابر 
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شوند و رشته اقصه پایان افد و آن دیگر بر او افزوئست باندازه متاهی و و بناچار متتاهی است. 

و اعتراض شده بر اين دلیل به نقض بمراتب عدد كه نامتناهی است و باجزاء جسم که نامتناهی قابل تقسیم است و بمانند لزوم لزوم 
و پی در پی لزوم و نظائرشان که اين دلیل در آنها هم می آید. 

جواب. نامتناهی بی‌توقف بهمه افرادش در خارج وجود ندارد» زیرا وجود نامتناهی محال است. و عدم توقف فرضی است که آن را 
نامتناهی کرده و اگر همه افرادش تحقق يابند و لو نامتناهی» توقف کند چیزی که فرض کردیم توقف پذیر نیست و لازم آید که در 
اجزاء جسم و مراتب عدد بجائی رسیم که فوق آن تصور نشوده و این خلاف بدیهه است. بلکه مفهوم مجموع با مفهوم لا يقف 
منافات دارد» چنانچه در جای خود ابت کردند. و با اثبات اين مطلب بايد كفت بسا که وجود همه افراد عدد و مانند آن جه در 
خارج و جه در ذهن محال است» آری بعنوان کلی عدد غير متناهی در ذهن می آید ولی مشمول اين برهان نمیشود» همانا اين نقض 
وارد است در صورت وجود همه مراتب نامتناهی عدد در واقع که تحقق آن محال است. 


و اگر نقض شود بتحقق آن در علم خدا جوابش اينست که علم خدا مجهول الکنه است و در خور فهم نیست و مخالف با علم ما 
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است و اين نقض وارد است اگر برهان با همه شرائط بمنظور علم خدا باشد و اجراء آن از نظر علم الهی ممنوع است. و در خبر 
سلیمان مروزی در باره بداء اشاره‌ای بحل اين اشکال هست برای کسی که بفهمد و در مجلد دوم و چهارم گذشت. 

ب- اگر امور نامتناهی ممکن باشد ممکن است دو رشته منظم بوجود آید که یکانشان همه در برابر هم باشند تا آخر تقریر گذشته» 
و این تقریر در نامتناهی نامرتب هم جاریست ولی در مرتب منظم روشنتر است. و منع امکان ذاتی مکابره است و چگونه هوشمند 
تردید کند در اينكه توانای بر ایجاد آن در نخست توانا است که آن را بار دیگر مرتب و منطبق يديد سازد يا نامرتب را مرتب 
نمايد» و انکارش زو ركوئى 
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و مکابره است. 

ج- تقرير محقق طوسى است که فاضل دوانى آن را آراسته» و اعتراضات مشهوره بر آن وارد نیست. و انطباق در آن برهانيست و 
جای تردید و توهم ندارد. و کم و بیش آن از سوئیست که نامتناهی فرض شده و آن اینست که اين دو رشته علت و معلول باشند و 
مرتب و پیوسته بسوی بالا تا بى نهايت» كوئيم جز معلول اخیر دو رشته نامتناهی داریم که یکی از نظری همه علت و زاینده است و 
دیگری بنظر دیگر همه معلول و زاييده شده آخرین معلول آغاز رشته زائیده‌ها است و یکی بالاتر آغاز رشته زايندههاء و چون اين 
دو را بهم جفت کنیم که هر زائیده در بر زاينده خود باشد لازم آید که رشته زائیده از سوی بالا بر رشته زاینده یکی فزون باشده 
چون هر زاینده خود زائیده است جز آخرین زائیده در رشته‌ها که زاینده نیست. 

و چون يس از تطبیق اين فزونی در آغاز نیست بناچار در سوى دیگر است؛ زيرا ممتنع است در وسط باشد برای آنکه بترتیب رشته 
بندی شده و انقطاع يديد شود و لازم آيد زائیده بی‌زاینده باشد که پیش از او بود» بیندیش که مطلب باريكك است. و اين دلیل در 
جز رشته علل و معلول از یک مجموعه مرتب و مترتب جاریست زیرا هر مجموعه مرتب یکانش از نظر پیش و يس بودن بهر معنا و 
يا از نظر نسبت‌های واقعیه دیگر با هم تناسب دارند. 

برهان ۲- تضایف است. و تقریرش اینست که اگر رشته علل نامتناهی باشد لازم آید شماره معلول شدن بيش از علت بودن باشد و 
اين نشدنی است» برای اينكه يكان هر رشته جز آخرین معلول هم علیت دارند و هم معلولیت دارند و هم شماره‌اند و معلول اخیر 
فزونست و معلولیتها رشته بر شماره علیتها یکی بیش است و معلولی بی‌علت می‌شود و آن محال است» و اين دلیل در هر رشته‌ای که 
یکانش نسبت واقعی دارند جاریست ولی جریانش در مقادیر متصله مشکل است. زیرا اثبات نسبت واقعی ميان حدود مفروضه آن 
مشکل است چون اين حدود صرف فرض عقلی است و واقعیت ندارند» مگر آنکه گفته شود هر جزئی از اجزاء مقدار متصل 
بحسب واقع نه بمجرد 
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فرض عقل موصوفند بتقدم و تأخر واقعی و تناسب حقیقی دارند. 

و مؤيد آنست تصریح آنها باينكه اجزاء اجسام در وجود كل آن وجود حقیقی دارند و تقسیم جسم ایجاد تازه‌ای برای هر جزء 
نیست بلکه تشخیص اجزاء موجوده در کل است» و اعتراض مى شود که لازمه آن اینست که اجزاء جسم متناهی باشند و جزء لا 
ی 

سپس بدان که اين برهان در تسلسل یک جانبی تنها روشن است. و اما در تسلسل دو جانبی مورد اشکال شده» و دفعش باینست که 
تسلسل دو جانبی هم به تسلسل یک جانبی برمیگردد و چون معلول معینی را در نظر گیریم و بسوی بالا رویم یا سوی پائین بايد دو 
متناسب در اين سلسله برابر باشند و دلیل در آن جاریست چون معلوم است هم نسبت در علیت واقع در اين قطعه سلسله همان 


معلولیت واقع در خود آنست. نه افرادی که دون آن قطعه هستند. 
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مثلا- اگر زيد علت عمرو است و عمرو علت بکر» هم نسبت معلولیت عمرو همان علیت زید است نه دیگری» بلکه هر دو تا دنبال 
هم هم نسبتند» و اضافه مشخصی ميان آنها هست که در جز آنها نیست. و هم نسبت آخرین معلول كه در اين قطعه منظور شده 
علیت همردیف آنست که بالای آنست نه دیگری. فافهم و اعتراضاتی که باين دلیل وارد شده که هم نسبتی امریست فرضی و جز 
آن دفع ميشوند بآنچه در مقدمات پیش داشتیم يس از تأمل و سخن را با تفصیل آن طول ندهیم. 

برهان ۳- برآورد برخی هوشمندان معاصر که آن را برهان عدد و معدود نامیده» و نزد من برهان محکمی است بدین تقریر: اگر 
امور نامتناهی موجود باشند خواه با هم و يا بتلدریج» و خواه مترتب بر هم يا جدا بناچار شماری دارند زیرا حقیقت شمار رویهمرفته 
یکانها است» و تردیدی نیست در تحقق یکانها و تحقق رویهمرفته آنها در رشته هستی و بناچار رویهم شماری دارند چون هر 
شماری جز اندازه تکرار یکانها نیست. و از تأمل در مقدمات هم اين مقصود روشن است. و هر مرتبه‌ای از شمار که فرض شود 
متناهی است. زیرا ممکن است مرتبه‌ای بالای آن فرض کرد و گر نه 
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مراتب عدد متوقف شوند و آن خلاف بداهت است. بلکه مرتبه محصوره ميان دو مرز محصور است یکی یکان و دوم همان 
مرتبه‌ای که فرض شده؛ و معدودهم که مجموع رشته نامتناهی است بفرض مسأله بناچار متناهی مى شودء زیرا همه آن را جز یک 
مرتبه از شماره از یکسو فرا نگیرد» و هر مرتبه كه فرض شود متناهی است چنانچه گذشت. 

آری اگر همه مراتب لا يقف عدد در نظر گرفته شوند و ممکن باشد که همه در خارج يديد گردند» و ممکن باشد بیک مجموعه 
بیش از یک مرتبه از شمار بنظر واحد منطبق گردد» عروض عدد نامتناهی بمجموع تحقق پذیر است» لکن اين فرض محال است؛ 
زيرا ممکن نیست همه مراتب لا يقف را در نظر كرفت و تصور نشود که همه در خارج محقق شوند و لو بدنبال هم و گر نه متوقف 
گردند و خلف فرض باشد كرجه نظام در اجزاء جسم بدان كردن نهاده بلکه گوئیم: مفهوم لا يقف با مفهوم مجموع ذاتا منافات 
دارند چنانچه در جای خود مقرر است» و اين برهان مقدمات روشنی دارد و در امور با هم و بدنبال هم و مربوط بهم و جدا از هم 
بیدغدغه جاریست و همچنین برهان تطبیق و تضایف با رجوع بمقدمات جيده شده روشنند بشرط خوش بینی بتقریرات گذشته. 

و محقق طوسی- ره- در تجرید برهان تطبیق و تضایف را در همه آنها جاری دانسته» و در «نقد المحصل)» يس از انتقاد ادله 
متکلمین در ابطال تسلسل نسبت بامور متعاقبه گفته: اين خلاصه سخن آنها است در اینجا. 

من گویم: هر پدیده پیش از دیگری با پس از آن منظور شود» و چون همه پدیده‌های گذشته را از هم اکنون در نظر گیریم از اين 
نظر که هر کدام پیش باشند و بار دیگر از این نظر که هر کدام آنها بدنبال دیگریست» پیشها و بدنبالها كه در اعتبار از هم جدایند 
در وجود خارجی یکی باشند. و تطبیق آنها نیازی بفرض ندارد و با اين حال بايد پیشها از نظری که مورد بحث است بيش از آنها 
باشند که به دنبالند چون در مقام علت هستند» و در اين صورت رشته که بدنبال است از نظر گذشته منقطع شوند پیش از آنها که 
بيشند» و آنها كه بیشند باندازه‌ای متناهی بيشند و خود 
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هم متناهی باشند (پایان) و اعتراض شده که برای تطبیق یکانها بر هم ناچار است که يكانها ممتاز و شما ر كير باشند و اين در خارج 
که نیست و در ذهن هم ممکن نیست زیرا ذهن از چنین احاطه‌ای عاجز است» و عقل هم امتیاز و تشخیص افراد را نتواند چون همان 
کلیات را د رک کند» و وجود هر کدام در اوقات بیش از تطبیق سود ندهدء زیرا بتطبیق معدوم بررگردد و وجود خارجی برای تطبیق 
ضروری است و اعتراض دیگر نيز اينست كه برای انطباق وجود مجموع یکانها لازم است. 

و وجود مجموع با هم ممکن نيستء زیرا اين مجموع پیش از آخرین پدیده نبوده» و يس از آنهم هیچ يكان دیگر نیست» و وجود 


3 


مجموع در مجموع اوقات مانند حر كت قطعيه تصورى بيش نیست. زيرا وجود مجموع در جميع اوقات. بنا بر اين مستلزم وجود كل 
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است بی‌اجزاء خوده و در این اعتراض بحث است. زیرا برای وجود این کل وجود اجزام در اجزاء کل زمان کافی است (پایان) و 
تحقیق اینست که موجود گاهی در زمان يديد شود چون موجودات یکباره آفریده و گاهی با خود زمان بوجود آیند چون امور 
تدریجی مانند جنبش و سخن گفتن که خرده خرده با گذشت زمان آیند و گذرند و مجموع اين گونه امور در مجموعی از زمان 
وجود دارند چون طی مسافت یک فرسخ در یک ساعت يا دو صفحه سخنرانی در نيم ساعت که با آن برابرند» و مجموع در بعضی 
از زمان و یا در آنی موجود نباشد و اگر پرسند حرکت در یک روز در یک آنی از آن يا یک ساعت آن وجود دارد؟ 

جواب (نه) است بلکه وجود آن در مجموع روز است و این مطلب در جای خود کاملا- روشن شده. و انطباق در پدیده‌های پیاپی 
زمانی با همد گر از روش دوم است و انطباق مجموع در مجموع زمانست نه آن بآن» و دو منطبق هم در حکم از انطباقند مانند 
انطباق حرکت در یک روز با خود روز یا با مسافت یک فرسخ و این روشن است. 

ا کش مرن مش و ایک اقآ ا 
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ولی یک داثره از محيط کره بر آن صفحه منطبق شده؛ و اين انطباق تدریجی در مجموع زمان یک دوره صورت گرفته و نمیدانی 
كه حرکت و خود زمان انطباق تدریجی دارند در مجموع زمان حرکت که مثلا۔ یک ساعت باشد و اگر منطبق نشود زمان بر 
حرکت اندازه آن نمیشود» خواه وجود خارجی باشند يا نباشند. 

و بنا بر اینکه زمانیات تدریجی وجود ندارند جواب دیگری از اعتراض ممکن است باينكه تردیدی نیست یکان پی درهم یک رشته 
با يكان رشته دیگر همزمان خود در متن واقع منطبق هستند و اگر جه در حال توجه ما بانطباق وجود ندارند» و بودنشان در اين حال 
لازم نيست که مانع جریان برهان شود و همان وجود حين انطباق واقعی کافی است. و اين تطبیق معدوم بر معدوم نیست بلکه حکم 
بانطباق دو موجود همراه است در حال نبودن آنها مانند همه گونه حکم نسبت بامور گذشته. 

و اعتراض دیگر هم شده باين تقرير كه تطبیق موقوف است بترتیب و آن موقوف است بوجود اوصاف و ارتباطات و تناسبی که 
ترتیب آور باشند» و در امور دنبال هم اين شرائط محقق نشوند» زیرا جز همان آخرین پدیده چیزی نیست که طرف نسبت باشد. و 
او هم یک طرف است و ارتباطی وجود ندارد زیرا ارتباط نیاز بوجود دو طرف دارد. 

اگر گوئی؛ اتصاف در ذهن است که هر دو طرف در آن وجود دارند مانند ارتباط ميان اجزاء خود زمان در تناسب تقدم و تاخر. 
گویم: چون حوادث نامتناهيد» ذهن معمولی و بلکه مدر کات عالیه هم بآنها بطور تفصیل احاطه ندارند تا ارتباطات بوجود آیند» و 
وجود ذهنی اجمالی و کلی کافی نیست چون یکان در آن ممتاز نیستند (پایان). 

جواب: عقل جازم است که حوادث زمان طوفان بيش از حوادث دوران بعثت خاتم صلی الله عليه و آله است بحسب خارج و پیش 
از حادث امروزیست و این صرف یک فرض عقلی نیست با اينكه دو طرف نسبت وجود فعلی خارجی ندارند» با 
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اينكه آنها معترفند پدیده پیش علت معدّه پدیده يس از خود است و بعدم او آن دیگری موجود می‌شود؛ و عليت و معلولیت 
خارجی ميان آنها است. زیرا تا علت بعلیت خود در خارج نباشد معلول موجود نشود؛ و اين دو که یکی هست و یکی نیست با هم 
تناسب و تضایف دارند» و روشن شد که تناسب علیت و معلولیت ميان علت معده و معلول تحقق خارجی دارد با اينكه علت وجود 
سابق و عدم او است؛ و نسبت ميان موجود و معدوم محقق شده. 

درست است که ارتباط ميان دو معدوم صرف ممکن نیست ولی اگر یک نوع تحقق داشته باشند گو که با هم موجود نباشند عقل 
ارتباط آنها را روا دارد و از آن سرپیچ نیست. و هر که حقیقت وجود اعراض تدریجی را تصور کند کیفیت ارتباط اجزاء پیاپی آنها 


را تصور کند» و دور نشمرد و بدان كردن نهد. 
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بعلاوه ارتباط بتقدم و تاخر ميان اجزاء بحسب واقع نه بمجرد فرض و اعتبار عقل و هم اتصاف آنها بصفات ثبوتیه و حکم باحکام 
نفس الا-مرى بلکه خارجی که مستلزم ثبوت موضوع است در واقع برای کسی مورد تردید نیست» و از قبیل احکام فرضی صرف 
عقل نیست که جز بفرض وجود ندارند» زيرا اگر چنین باشد حکم عقل باينكه اين جزء پیش است و آن پس» حکمی دروغ باشد 
چون در خارج چنین چیزی نیست. نبینی که گردشهای نامتناهی حرکت و زمان را بدرستی محکوم به تقدم و تاخر و قسمت توان 
کرد و صرف انتزاع اجمالی و کلی کافی نیست برای توصیف هر جزء جزء بتقدیم و تاخره و عقل هم از اعتبار شخصیات در نظر 
آنها عاجز است و نمیشود اين اتصافات بفرض عقلی اجزاء باشد چنانچه معتقدند که عقل جزئیات را د رک نکند. 

کسی اعتراض کرده که چرا اين جزء زمان مقدم باشد و آن جزء مؤخر و محققی جواب داده که اين اوصاف برای اجزاء مشخصه 
زمان ذاتی است» و چنانچه نباید گفت: چرا زبد زید است و عمرو عمرو است نباید گفت: چرا دیروز دیروز است و امروز امروز» و 
نيز معتقدند که اتصاف جزئی از فلكك به قطب و جزئی به 
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منطقه هم ذاتی اجزاء است و واقعیت دارد و صرف فرض نیست. ولی اجزاء و صفات ذاتی آنها موجودند بوجود کل و همه یک 
موجودند و چنانچه اجزاء یک جسم و تشخصات آن موجودند بيكك وجود ثابت و برقرار اجزاء زمان موجودند بوجود كل که وجود 
تدریجی دارد بی‌تفاوت. و اين مناقشه ناشی است از تصور نکردن وجود تدريجى چنانچه شايد» و پیوست زمان حرکت بيكك وجود 
منافاتی ندارد. زيرا اين نوع از اختلاف در نحوه وجود مستلزم قسمت فعلی و جدائی از هم نباشند با اينكه وجود كل یکی است. 
بعلاوه همه حکماء تصریح کردند که لازم نیست صفت در ظرف اتصاف موجود باشدء يا در حين حکم یک قضیه محکوم به 
وجود خارجی داشته باشد با اينكه حکم هم نسبت ميان دو چیز است و معتقدند که نسبت ممکن بوجود و عدم هر دو برابر است و 
طرف نسبت عدم است و هم اتصاف به اعدام ملکه مانند کوری بحسب خارج صحیح است و نظاثر دیگر و نهان نیست که ممکن 
است اجزاء همه اینها كه گفتیم در جریان اين دلیل در امور پیاپی در سائر براهين هم گفته شود و سخن را با تعرض خصوص هر 
یک طولانى نکنیم. 

برهان ۴- آنست که شيخ کراچکی در كنز الفوائد خود پس از برهان تطبیق آورده و گفته: 

دلیل دیگر بر تناهی جهان گذشته اینست که روزها و شبهائی گذشته و در پایان آنها هستیم گوئیم يا شمار یکی از آنها بیشتر است 
يا برابرند اگر یکی بیش است چون کم را بشماريم و جلو رسیم بناچار پیش از دیگری پایان پذیرد و آن دیگر هم بناچار متناهی 
باشد» و اگر هر دو برابرند شمار مجموع بیش از شمار هر کدام جداگانه است و اين خود دلیل تناهی است زیرا اگر هر کدام 
نامتناهی بودند عقل تصور عدد بیشتر از آن را نمیکرد» با اينكه ما ميدانيم هر دو روی هم بیش از یکی از آنها است» و اين خود 
دلیل تناهی است» و باين دلیل میتوانیم متناهی بودن جمیع حرکات و سکنات. اجتماعات و افتراقات پرنده‌ها و تخمهاء درخت و 
هستهة وهر چه 
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مانند آنها است ثابت کنیم (پایان). 

سپس بدان که برای بطلان تسلسلی که آنان مدعی شدند نسبت بامور پیاپی يا غير مرتب هم راههای دیگر هست: 

۱- گویند پدیده‌های بی‌نهایت داریم که بی‌استثناء هر گذشته‌ای علت معدّه آینده‌ایست» و آفرینش مشروط بانست و گوئیم اگر 
علتهای معده گذشته بینهایت باشند. وجوب هر کدام مشروط است بوجود پیش از خودش, و چون نهایت ندارند اين شرط بطور 
قطع محقق نیست. تا بوجود آید و بعلاوه خدا میتواند ترک کند ایجاد همه حوادث را چون شرط ایجاد محقق نیست. زیرا وجود هر 


حادئی مشروط بوجود حادث دیگریست که نهایت ندارند. 
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و برخى در مقام جواب توهّم كردند که نبود همه حوادث ممكن نيست چون مستلزم نبود طبيعت است كه بی‌شرط مستند بخدا است 
تعالى شأنه» و اين مردود است. زيرا خود طبيعت بلا شرط را نتوان مستند بخدا دانست چون اگر طبيعت ذاتى امور طبيعى باشد 
خودش مجهول نيست و پیرو امور طبيعى بوجود مىآيد و آن هم مشروط است جنانجه كفتيم» آرى اگر خود طبيعت با قطع نظر از 
افراد اثر يذير باشد بىواسطه يا بواسطه صحيح است ولى اين خود دليل است كه همه حوادث نهايتى دارند و آن پدیده‌ایست که 
بى شرط از خدا بوجود آمده و رشته همه پدیده‌ها نهايت يذيرد زيرا وجود او شرطى ندارد. 

و همجنان ممكن است بسيارى از براهين اثبات واجب را كه وابسته بابطال دور و تسلسل نيستند با اندكك تصرفى در اينجا بكار برد 
كه بر خردمند پوشیده نباشدء زيرا اثر بخشى خدا تعالى در هر يديدهاى بعقيده آنها موقوف بر یک علت اعداديست وجود واجب 
نزد آنها در حكم یک معدّى است كه العياذ بالل خود بتنهائى اثر ندارد «۱؛ 
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و علت تامه بعقیده آنها خداست بهمراه معد دیگر» و مجموع مركب از واجب و معد خود ممکن است. و بايد علل تامه همه حوادث 
نامتناهى ممكنات باشند» و چنانچه پذیرش تسلسل برای اثبات واجب سودی ندارد پذیرش آن در اینجا هم سودی ندارد و همه ادله 
اثبات واجب منهاى تمسكك ببطلان تسلسل در اينجا جارى شوند با اندكى تفاوت. 

دوم میگوئیم: يديدههاى بى در پی را هر كدام عدم ازلى در بيش است كه چون رشتههاى سياه كوتاه و کوتاه‌تر تا عدم ازلى بدنبال 
هم كشيده است و بناجار در یک نقطه مبداى همه باهمند و همه پدیده‌ها در اين مرتبه نابودند» و وجود همه بدنبال آنست كرجه 
بتدريج است و اين خود نهايتى است برای همه و بينهايت منقطع می‌شود و مطلوب ما ثابت میگردد و اگر گوئی در اين ميانه یک 
يديدهايست كه عدم ازلی ندارد و شخصا قديم است باز هم رشته پدیده‌ها بدان ميرسد و متناهى می‌شود. 

نگوئی كه: یک مجموعه متناهى را عدمى سابق نهايت می‌شود ولى عدم نهايت یک مجموعه نامتناهى نميشود. 

زيرا ما كوئيم كه نابودى يبشين برای هر يديده روشن است بطور پیاپی» و در مقدمات گذشته گفتیم كه اين گونه احكام هر فردى 
در افراد ديككر جاريست و استثناء ندارد و جاى اين توهم نيست. 

توانی بتقریر دیگر بگوئی: در اینجا دو رشته است یکی رشته وجود همه پدیده‌ها و دیگری رشته نبود آنها؛ و چون همه بودها را 
بی‌استثناء در نظر بگیریم و همه نبودیها را شکی ندارد که مجموع نبودیها همه و همه پیش از همه بودهایند زيرا نبود هر پدیده 
پیش از بود او است و این حکم فرد فرد مجموع را فرا گیرد» و چون همه نبودیها ازليند» و همه پدیده‌ها حادثند تقدم ازلی بر حادث 
روشن است. و در نظر گرفتن همه بی‌استثناء ممکن است زيرا مانند مراتب لا يقف نیست که نتوان مجموع آنها را در نظر كرفت با 
اينكه مجموع ممکنات را در دلیل اثبات واجب منظور کرده‌اند» و در اینجا هم ممکن است. و در این مرتبه نابودی همه هیچ 
پدیده‌ای نیست و تناهی ثابت است. 
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و باز ميتوانيم بگوئیم هر پدیده خود یک عدم ازلی دارد و بهمراه وجود آن همه پدیده‌های آينده هم که اين مقدمه وجود آنها 
است معدومند» و این وضع در همه پدیده‌های رشته حوادث حکمفرما است و در همه جاریست و لازمه آن انقطاع و نهایت پذیری 
آنها است. 

يا بگونیم: همه حوادث با هم یک واحد مشخص است» چون هر جزء آن یک واحد مشخص حادث است و مستلزم پایان پذیریست. 
و باز بگوئیم: همه اجزاء رشته حوادث بعقیده آنها معدّند و وجود وعدم معد شرط موجود بعد است و هر دو بر آن مقدمند. و ما 
رشته همه عدمهای آینده را که پیش از معلولها هستند در نظر آریم و گوئیم يا عدم همه و همه آنها بر وجودها پیشند نظير بنظیر 


پس رشته عدمها همگی پیش از وجودها باشند و نهایت آنها گردند و بعلاوه عدم آینده مقدمه وجود سابق شود و خلف لازم آید. 
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و اگر همه و همه عدم سابق ندارند و بفردی رسیم که عدم معدّ پیش از آن نبوده باز هم رشته معدّها پایان يذيرفته. 

و بر این تفریرها اعتراضات زیر وارد نیست: 

۱- گفته‌اند ازل را وقت معینی نیست که عدمها و جز آنها را در آن نشانه گذاری بلکه بر گشتش باینست که پیش از هر پدیده 
پدیده‌ایست تا لا نهایت و آن اشکالی ندارد. 

جواب: جمع هر عدم ازلی با عدم ازلی دیگر تا هر جه برسد و تا لا نهایت در گذشته زمان که نزد آنها نامتناهی است بدیهی است و 
مورد تردید نيست و بر ما لازم نيست که زمان مشخصی از ازل را برای آن نشانه گذاریم. 

۲- كرجه در ازل همه پدیده نیستند ولی عدم هر پدیده خاصی هميشه بهمراه وجود پدیده‌ایست که يس از او است. و هیچ كاه 
نیست که همه موجودات نابود باشند و عدم صرف حکمفرما شود. 

جواب: بدان جه ما تقریر کردیم اين اعتراض مردود است با اينكه خود یک فساد دیگریست که ناشی از لا نهایت حوادث است. و 
همه مفاسدی هم که ما ذکر کردیم ناشی 
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از حوادث لا نهایت میشوند. 

و باز بتقریر دیگر میتوان گفت: پدیده امروزی را عدمی معد در پیش است و عدم معد معدٌّ تا برسد بلا نهایت و عدم معدی که یک 
واسطه دارد درازتر است از آنکه واسطه ندارد و آنکه دو واسطه دارد از هر دو درازتر است و آنکه سه واسطه دارد از هر سه و 
بفزونی رشته معدات امتداد اعدام لاحقه آنها کشیده می‌شود؛ و اگر به لا نهایت رسد لازم آيد که عدم لاحق نامتناهی گردد با 
اينكه خودش مسبوق بوجود معدیست. و محال بودن آن روشن است. و اين خود برهانیست لطیف و محکم. و اعتراضات برهان 
سلمی بدان وارد نیست: زيرا همه عدمهای پیشین اجزاء علت تامه پدیده امروزیند بهمراه یک دیگر و تحقق واقعی دارند و مشخصند 
بخلاف برهان سلم که بايد فرجه را به لا يقف برد و نقطه‌هائی بر دو ساق فرض کرد. 

سوم: محققی گفته: امور نامتناهی صرف بدنبال خود امور نامتناهی دیگر دارند که مترتب بدانهایند» و لازمه آن اینست که نفوس 
متناهی باشند و از نظری هم حادث» و چنانچه شرح آن گذشت یک مجموعی موقوف بیک مجموعی است که یکی از آن کم 
شود و این مجموع دوم موقوف بر مجموع دیگریست که یکی کم شده و بهمین روش میرود تا لا-نهایت و تطبیق و تضایف ميان 
اين مجموع‌های بی‌نهایت محقق شوند» زیرا اموری موجود و پیرو همد گرند. 
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مقصد پنجم در دفع برخی شهه‌های فلاسنه 


که زبانزد بيدينان» و شک آوران راهزن حق و یقینند بر خواستاران آن. و در آن چند مرصد است: 

مرصد یکم: گفته‌اند: چون واجب تعالی را در یکسو نهیم و همه جهان جز او را در سوی دیگر يعنى هر آنچه علتی خواهد يا 
اينكه خدا علت تامه آنها است و هر جه در اثر بخشی بايد خواه اراده زائد و خواه ذات او محقق است يا نه؟ اگر محقق است بايد از 
ازل جهان بهمراه او موجود باشد چون تخلف اثر از مؤثر تام محال است. و اگر نه وجود همه چیز محال است تا هميشه چون 
دك ركونى در ذات خدا محال است. 

و بتقریر دیگر یا خدا در ازل همه شرائط آفریدن را دارد يا نه اگر دارد اثر نخست بايد قدیم باشد» چون تخلف از علت تام 


نشدنیست و اگر ندارد جهان وابسته بشرط حادثى است و سخن در آن هم باز بهمین برمیگردد و اگر آن هم شرط دیگر خواهد و 
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دیگر» تسلسل لازم آيد و وجود شروط بينهايت و آن باطل است بدان جه كذشت. 

باز كوئيم: اگر همه این شروط را در نظر بگیریم يا جز آنها و جز ذات واجب تعالى شرط دیگری هم لازمست بس جميع شروط 
منظور نشده و آن خلف است يا شرط دیگری لازم نیست. يس ذات الهی مستقل است در ایجاد اين مجموع» و در اين صورت يا 
كه عالم است قدیم باشد و گر نه مشروط از موثر تام خود تخلف کرده که واجب و همه شروط است» زیرا فرض اینست که شرطی 
بیرون از مجموع نیست. 
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و اگر این شروط دنبال هم باشند در حدوث و با هم باشند در بقاء» يس در آن حدوث جهان بايد امور نامتناهی و پیرو هم موجود 
باشد» و براهین ابطال تسلسل باتفاق در آن جاریست بعلاوه بايد نوع فعل و طبیعت آن قدیم باشد و فى الجمله مطلوب حاصل است» 
و اگر این دنبال هم بودن در حدوث و بقاء هر دو هست و دوتای آنها هیچ كاه همزمان نفوند» يس طبیعت عالم قدیم است و 
بدنبال هم بودن اين امور نامتناهی باقی است» و اين امور بدنبال هم روی یک ماده قدیم باشند که شخص آن ماده هم قدیم است» و 
چون ماده بیصورت نبوده جسم هم قدیم است. 

يا گفته شود: شرائط بدنبال هم نیستند» چون تاثیر فاعل در هر شرطی موقوف است بر شرط دیگر و بی‌تفاوت است نسبت بایجاد 
شروط و ترك آن و بر هم ترجیح ندارنده و نیاز بمرجح خارجی دارد و همین سخن را باو کشانیم تا روشن شود که لازم است ميان 
آفریننده و حوادث واسطه‌ای باشد که ذاتش یکی باشد و روابطش بسیار ذاتش قدیم باشد و رابطه‌اش حادث و آن حرکت است» و 
لازم دانسته‌اند وجود حرکت را که قدیم باشد بلکه وجود جسمی قدیم که اين حرکت را داشته باشد و آن حرکت از فلک اعظم 
و برای آنکه چون یک حرکت بسیطه در ذات خود اختلافی ندارد» تاثیرش هم در یک ماده مختلف نیست. چون اجزاء متشابهه 
دارد» و حر کات چندی و افلاک بسیاری ثابت کردند که از اجتماع و اختلافشان در سرعت و بطوء و جهة و و اوضاع گوناگون 
يديد گردد چون مقارنههاء مقابله‌ها تربیعهه تسدیسها تثليثها و جز آنها و رشته حوادث بوسیله آنها در عقيده آنها منظم گردد. 

اين شبهه بدین بیانات قویترین شبهه آنها است. و برای رهائی از آن روشهائی است: 

روش یکم: بیان متکلمان مشهور است که میگویند جهان را قدیم دانند بپندار اينكه بايد دارای دو جهت استمرار و تجدد ميان 
پدیدهای روز و ذات قدیم 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۰۷ 

اعتباری و انتزاعی است. و دلیل وجود آن نادرست است. ما آن را منتزع از موجود ممکن ندانیم تا قدم ممکن لازم آید بلکه از بقاء 
خدا انتزاع کنیم و چنانچه آنان ربط حادث را با قدیم بحرکت و زمان درست کنند ما آن را با همان زمان درست كنيم و گوئیم 
زمان حرکت فلک نیست. زیرا بروشنی میدانیم كه اگر فلک هم بچرخد یک امتداد و کششی بنظر مىآيد که نامش زمانست. و اين 
صرف توهم نیست. 

سپس كرجه زمان وجود وهمی دارد ولی صرف فرض نیست و واقعیتی است. و میتواند زمینه موجودات دیگر شود كرجه فاعل آنها 
نیست» فلاسفه هم با ما هم- قولند كه زمان یک امتداد مستقل موجود در ذهن است ولی منشأ انتزاعش را یک وجود قدیم سرمدی 


میدانند که نه امتداد دارد و نه اندازه و چون حرکت وجود تدریجی دارد و نامش را آن سیال نهادند» و پنداشتند همانست که در 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۳۲۹ از ۱۵۱٩‏ 


ذهن امتداد متصل ناثابتى بوجود می آورد» و مانند حركت رشته نما است و نامش زمان است. و با اينكه وجود اين امر بسيط در 
خارج نه لزومى دارد و نه دليلى. 

شيخ (الرئيس) هم در شفا همان دعوى را جند بار و در چند فصل بچند تعبير آورده» و دليلى بر آن نیاورده» و مقلدين روى 
خوشبینی آن را باور داشتهاند و بدنبالش رفته» و اگر تقليد بايد جرا از پیغمبران و ائمه نباید» با اينكه عقل يذيراى وجود خارجى آن 
سيال نيست و ممكن است دليل بر بطلان آن آورد ولى جاى آن نیست. با اينكه ايرادى كه بر ما وارد است بر آنها هم وارد است. 
و اعتراض باينكه زمان بوجود موهوم خود امتيازى از هم ندارد و ترجيحى ميان اجزاءش نیست» مردود است كه كرجه در خارج 
نيست ولى در واقع هست و عقل ميتواند روى آن قضاوت کند و اگر گوئیم صرف فرض است تخلف ميان علت و معلول تحقق 
نيابد» و جاى سؤال از ترجيح بی‌مرجح نباشد و اصل اعتراض آنها ساقط است» و حاصل جواب اينست كه میگوئیم» در ازل همه 
شرائط تأثير موجود 
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نبوده» كويد يس توقف بحدوث چیزی داشته. 

گوئیم آری آن چیز همان گذشت زمانی است که وجود عالم وابسته بآنست و رابط ميان قدیم و حادث استء چنانچه فلاسفه 
حرکت را رابطه دانسته‌اند» ولی واسطه بودن آن مايه اینست که حرکت توسطیه سرمدیه قدیم باشد و بلکه متحركك بدان هم قدیم 
باشد و اجسام دیگر هم چنانچه دانستی» ولی بدین روش هیچ کدام لازم نیست. زیرا زمان كرجه واقعیت دارد» ولی وجود خارجی 
ندارد؛ و از حرکت و جسم برنخاسته تا خودش يا مایه‌اش قدیم دومی شود و مايه آن همان ذات یگانه خدا است. 

و زمان كرجه گذر است و خدا ثابت است ولی دلیل ندارد که نتواند از ذات ثابت خدا برداشت شود و بسا که زمان پیش از 
آفرینش جهان گذرا نباشد و با ذات ثابت خدا از نظری که ما نتوانیم د رک کرد تناسبی داشته باشد» و ندانستن دلیل نیستی نگردد؛ 
چنانچه زوجية و فردية و بالائی و زیر بودن و جز آن از چیزهائی مايه كيرند که تناسب آنها روشن نیست. برای اينكه يا در واقع 
تناسبی نبايد» يا ما از آن آكاه نیستیم» و در اینجا هم جنين است. با اينكه اعتراض بی‌مناسبتی بفلاسفه هم وارد است زیرا زمان و 
حرکت قطعی از آن سیال و حرکت توسطیه مايه گیرند با آنکه در اوصافی که بايد از هم جدا باشند. 

و اعتراض دیگر هم وارد نیست که گفته‌اند: وصف بقاء برای خدا موقوف بر زمانست زیرا مفهومش وجود در آنات پیاپی است و 
اگر زمانهم از ذات خدا مايه كيرد موقوف بر آنست و دور می‌شود زیرا مردود است باينكه در تعبیر مسامحه شده از نظر روشنی 
مطلب. زيرا مايه زمان ذات خدا است که بخود پاینده است و اين يايند گی موقوف بر زمان نیست كرجه ملازم آنست و دور نیست؛ 
زيرا انتزاع بقاء متاخر است از ذات. بلکه از انتزاع زمان. 

اعتراض دیگری هم شده که اگر زمان از ذات خدا انتزاع شود بايد وصف او گردد مانند علم و اراده و قدرت و خلق و جز آن از 
معانی وصفی و خدا نه زمانست 
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و نه زمانی و نه مکانی چنانه عقل سلیم گواه است و اخبار معصومین. 

جواب نيذيريم که هر جه از چیزی انتزاع شود وصف او گردد» زیرا وصف شدن ارتباط مخصوصی لازم دارد که مجرد انتزاع 
مستلزم آن نیست. و بر مدعی اثبات آن لازم است. بعلاوه اگر بيذيريم که بايد خدا زمانی شود گوئیم مقصود از اخبار که گویند 
خدا زمانی و مکانی نیست اینست که در ظرف زمان قرار ندارد که بيش از او و بعد از او زمانی باشد مانند اينكه در جایی قرار كيرد 
و مکان باو احاطه کند و اين منافات ندارد که همراه زمان باشد از ازل تا ابد که همین طور هم هست و اطلاق زمانی باين معنا بر 


خدا مانعی ندارد» چون دلیلی نیست که زمانی در لغت و عرف بهمان معنا باشد که بر خدا روا نیست. 
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ولی البته خدا مکانی نیست زيرا نه در آن بوده و نه همراه آن از ازل تا ابد ولی توصیف خدا بزمانی بمعنی همراه زمان از ازل تا ابد 
مانعی از عقل و نقل ندارد بلکه توصیف خدا به باقی؛ دائم» سرمدی, ازلی و ابدی گواه صدق آنست و دلیل است که مقصود از 
نفی زمانی بودن خدا در ساثر نصوص نفی احاطه زمانست بوجود او مانند پدیده‌ها که دچار د گر گونیند يا مقصود اینست که خدا 
با شب و روز و ماه سال اندازه گیری نمیشود مانند حوادث تاريخ و عمر بشر. 

روش دوم: جوابی بر پایه اينكه خدا بهیچ وجه زمانی نیست و همراه زمان هم نیست چنانچه پیش اشاره کردیم و گواه بسیاری دارد 
از اخبار و ببرخی از آنها در جای خود اشاره نمودیم و بسیاریشان در کتاب توحبد گذشت. مانند آنچه صدوق از امام صادق عليه 
ال لام روایت کرده که فرمود: خدای تعالی نه بزمان وصف شود نه به مکان و نه بحرکت و نه بسکون و نه انتقال بلکه او است 
آفریننده زمان و مکان و حرکت و سکون برتر است خدا از آنچه ستمکاران گویند برتری بیشی. 

و آنچه از امام هفتم عليه ال لام روایت کرده که فرمود: راستی خدا تبارک و تعالی پیوسته بی‌زمان و مکان بوده» و اکنون هم 
چنانست که بوده (الخبر) و در خبر دیگر است از آن حضرت که خدا مکانی ندارد» و زمانی بر او اجراء نشود و در کافی و جز 
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آن در اخبار بسیاری است که «خدا اوصاف آفریده‌اش را ندارد؛. 

و از سید الشهداء عليه ال لام در ضمن خطبه‌ای روایت شده که: «قدیمی او از دهر نیست» زیرا ظاهرا مقصود اینست که خدا قدم 
زمانی ندارد که از مقارنه زمان باشد» و فرموده امير المؤمنين عليه الالام گذشت که: نیست برایش وقت محدود و مدت ممدود و 
نعت محدود. 

و در نهج البلاغه است که: حال پیش و پس ندارد تا آغاز باشد پیش از آنکه پایان شود. و ظاهر باشد پیش از آنکه باطن بود» و 
فرموده او گذشت که: 

وقتها بهمراه او یستند و فرموده‌اش+ ووز کار بر او نگردد تا سال گوناگون یایند و فرموده‌اش. وصف او را ته محلودیست و ثه 
نعمت موجودی. و نه وقت معدودی. و نه مدت ممدودی. 

و در توحید از امام کاظم عليه التّرلام آورده: راستی که خدا بزمان و مکان وصف نشود امير المؤمنين عليه ال لام فرمود: دوره‌های 
دراز شبانه روز بر او نچرخند. و باز از اوست که: هميشه یگانه بوده و ازلی پیش از داكن دهرها» و پس از گذشت همه چیز و از 
آن حضرت گذشت که: خدا پس از نیستی جهان بتنهائی باز گردد و چیزی با او نباشدء چنانچه پیش از آفرینش آن بود يس از 
نابودیش باشد. نه وقتی نه مکانی» نه حين و نه زمانی» در حديث ذعلب هم گذشت: اوقاتش در برنگیرند- تا فرمود- بوقت گذاری 
خبر داد وقت گذار خود وقتی ندارد. 

و در خطبه دیگر: بودش پیش از وقتها است و آغازش ازل است- تا فرمود- چگونه بر او جاری شود آنچه خود اجراء کرده- در 
خطبه دیگر: گفته نشود کی بوده؟ مدت برایش مقرر نیست به تا کی» در خطبه امام رضا عليه الت لام هم گذشت: وقتها بهمراهش 
نیستند- تا فرمود: آنها را پپیش و يس از هم جدا کرد تا دانسته شود كه خود نه پیش است و نه يس- تا فرمود-: بوقت گذاری آنها 
خبر داد که وقت گزارشان را وقتی نباشد- تا فرمود- از کی وقت او نشود» و زمانی او را فرا نگیرد» بهمراه مقارن او نیست تا فرمود 
هر جه در خلق است در خالق آن نیست و هر جه در خلق روا است در صانع آن 
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ممتنع است و حرکت و سکون بر او روا نیست و چگونه بر او روا باشد آنچه خودش اجراء کرده و باو باز گردد آنچه خودش 
آفریده؟ و از امام باقر عليه ال لام است: برای او بوده باشد نیست و مانند اینها بسیار است که بیشترشان گذشت و ظاهر همه و بلکه 


صریح برخی زمانی نبودن خدای سبحانست و هر آنچه از خدا نفی اندازه کند هم بر آن دلیل است چون زمان هم بحسب ظاهر 
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اندازه‌ایست و همچنان است هر جه دلالت كند بر اينكه دك ركونى و تجدّد حال بر او محال است. 

و آنچه بر خلاف آن دلالت دارد چون قول خدا تعالى «هر روزى در كاريست. ۲۹- 

الرحمن» و قول خدا «آسمانها و زمین را در شش روز آفريد ۵۴- الاعراف» و مانند آنها كه گذشت بسا كه از نارسائى تعبير است 
زيرا عموم اهل زبان تجرد از زمان را نميفهمند و الفاظ را برای معانی معروف ميان خود يا عموم مردم وضع میکنند و البته تصور 
بیزمانی سخت است و نیاز بلطف قريحه دارد. و يا از قبیل قول خدا است و با شما است هر جا باشید ۴- الحدید» و همراهی خدا با 
زمان بمعنی همراهی او بامکانست و مکانیات. 

و یا باید گفت: زمان ذاتی از خدا نفی شده و زمان بالعرض را داراست چنانچه از سخن سيد شریف در معنی «سرمد) ب رآبد يا 
مقصود نفی زمانست و اثبات نتبجه آن مانند صفات دیگری که ابزار آنها را ندارد و نتیجه آنها را دارد چون شنیدن و دیدن وجو 
آنها که برای خدا ثابت شده و همچنانست رحمت و غضب و لطف خدا که ابزار آنها مانند دل و احساس از او منتفی است و نتیجه 
آنها كه بخشش يا عقابست برای او ابتند. و خود زمان هم از خدا منفی است ولی نتيجه آن که توصیف کارهای خدا بزمانی بودن 
از پیاپی بودن و ترتیب و وجود آنها در امروز و دیروز و جز آنها برای خدا ثابت است. و خود افعال خدا بدان موصوفند. يا ما آنها 
را چنین درک ميكنيم با اينكه د كركونى و تجدد و گذرائی در ذات الهی نیست و چنان نیست که خدا بالقوه و بالفعل داشته باشد. 
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و در این استبعادی نیست» زیرا همه کارهای خدا غریب و عجیب است. و بدیده نيايند و در خاطر اندیشمندان نگنجند» عقول بشر 
بدانها نرسد بلکه بدنبال اندیشه خود خسته و وامانده باز گردند و پایان دانش راسخان در علم اعتراف بعجز از درک حقيقت و 
چگونگی آنها است. برای پایند گی حضرت او سبحانه کشش و درازای زمانی نیست چون يايند گی ممکنات منطبق بر تیکه‌ای از 
زمان» بلکه خدا برتر از آنست که ستایند و بمانند او چیزی نیست. 

و مؤيد برخی از اين وجوه است آنچه کلینی و صدوق در کافی و مجالس روایت کردند بسند خود از امير المؤمنين عليه ال لام که 
در ضمن خطبه وسیله فرموده: 

اگر گویند بود معنایش ازلی بودن وجود است. و اگر گویند هميشه است باين معنا است که نیستی ندارد» و در کافی در خطبه 
دیگر فرماید» ازلی بودنش جلو گیری از جولان اندیشه‌ها است در ساحت ذات او و پایند گیش پرتاب كردن خردهای س رکش است؛ 
کنهش دیده‌های تیزبین را خيره کند» و هستیش اوهام گردان را از بن بركند ... 

بدان كه خرد خردمندان در اين مسأله سر گردانست» بسیاری از محققان برای خدای سبحان زمان ثابت کرده و گویند ذهنی است و 
انتزاعى و واقعیتی ندارد» و از بقای او مايه كيرد چنانچه دانستی» و بسیاری از حکماء و محققان عروض زمان را برای واجب تعالی و 
عقول مجرده ذاتی که همه کار و کمالشان بالفعل است بپندار حکماء محال دانند. و ارسطو در «اثولوجیا» گفته: موجود زمانی تنها 
در زمانیست که مناسب او است ولی فاعل نخست همان وجود دارد. زیرا در آنجا زمانی نیست» و هر آينده هم در آنجا استوار 
است. و بناچار وجودیست پابرجا؛ چنانچه در آينده میباشد و همه چیز در بر خدا درست و تمام است زمانی باشد يا نباشد» و همه در 
بر او برپایند» از نخست چنان باشند و در پایان هم چنان باشند. 

و گفته: همه چیز در آنجا پاینده است و در هیچ حالی دك ركونى ندارد» و نيز گفته نشاید شنونده سخن فیلسوف- مقصودش- استاد 
او افلاطونست- که بلفظ او توجه کند و پندارد که او گفته: خدا خلق را در زمان آفریده» و راستش اینست که پیشینیان برای 
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شرح بود شدن بناچاری زمان را در شرح بود شدن آوردند» و همچنان برای شرح آفریده‌های فوق زمان اين لفظ را آوردند. چون 


هر که میخواهد علت را شرح دهد ناچار می‌شود که زمان را پیش کشد چون علت بايد پیش از معلول باشد و شنونده توهم میکند 
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که پیش بودن زمانست ولی چنین نیست (پایان). 

گفته‌اند: شاید از اين راه واژه‌های زمان نما در کلام شارع آمده است. 

من گویم: شيخ هم در تعلیقات و شفا تصریح کرده که خدا تعالی زمانی نیست چنانچه بعض سخنانش گذشت. و هم فارابی در 
فصوص و تعلیقات. و شيخ اشراق» و علامه شیرازی» شارح تلویحات. فخر الدین رازی و محقق دوانی و محقق طوسی- ره- در نقد 
المحصل گفته: و اما خدا تعالی و هر جه علت زمان يا شرط وجود آنست در ظرف زمان و همراه آن نیستند مگر در توهّم که آنها 
را بازمانیات میسنجد ولی عقل چنانچه از تقدم مکان دریغ دارد از تقدم زمان هم دریغ دارد. و شایسته است گفته شود خدا را 
تقدمی است بر جهان نه مکانی و نه زمانی و اگر چه ذهن از فهمش عاجز است. 

و در پاسخ سوالهای قونویه گفته: چون لامکانست همه جا باو یک نسبت دارد و چون بی‌زمانست همه زمانها از حال و گذشته و 
آینده نسبت باو برابرنده و در شرح رساله (العلم) گفته: ازلی بودن خدا اینست که او پیش از دیگرانست و دیگری پیش از او نیست؛ 
و هر که پیرامون زمان يا دهر یا سرمد برای بیان ازلیت بگردد دیگری را با خدا در وجود همراه دانسته- پایان- بدان که پذیرفتن 
حکما اين اصل را بلکه همان احتمال عقل برای حل برخی شبهه‌های آنها در حدوث کافی است. و گفته‌اند یکدلیل عقلی بر محال 
بودن عروض زمان بر خدا تعالی اینست که حقيقت زمان گذرائی آنست که جزئی ميرود و جزئی می‌آید چنانچه نزد عقل روشن 
است و در کتب مشروح است. و گذرائی بر خدا محال است و عقل و نقل بر آن دلالت دارند (پایان). 

چون اين مقدمه چیده شد با آنچه ما پیشتر در باره تحقیق دهر و سرمد نقل کردیم در دفع شبهه‌های آنها گوئیم: بر تقدیر حدوث 
جهان نيذيريم كه علت تامه 
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از معلول جدا شده زیرا تخلف در علت زمانی فرض می‌شود که علت تامه در زمانی باشد و معلول در آن زمان با او نباشد. و در 
اینجا علت و شاید علت و معلول هر دو بی‌زماننده اما خود علت که خدا است دلیلش گذشت و اما نخست آفریده هم که اصلا زمان 
و زمانی نبوده زیرا جز خدای یگانه در آغاز آفرینش نبوده است. 

خلاصه اينكه اگر علت و معلول هر دو زمانی باشند بايد در یک آن و یک زمان باشند و گر نه» مانند تخلف در مکان که اگر هر 
دو مکانی باشند بايد با هم باشند چون اجتماع و افتراق و تماس و جدائی تصور می‌شود. و اگر هر دو یا یکی مکانی نباشد اين 
چیزها زمینه ندارد» و همچنین در زمانی است که چرا در اين جزء شده و در آن جزء نشده» يا یک بار شده و يكك بار نشده» و پیش 
از خلق جهان نه زمان بوده و نه زمانی» نیستی صرف بوده» و جای اين اوهام دروغین نیست که ناشی از الفت ذهن بازمان و مکانند. 
و بسا توهم شود که چرا جهان در اين جای کنونی آفربده شده بالاتر نشده يا پائین‌تر نشده يا اين سو و آن سو نشده و توهمات و 
خيالات پوچ دیگر و خدا جل شانه از این گونه امور پاک است. و هیچ خرد و هوشی بکنه عظمت و جلالش راه ندارد و در پیرامون 
كبريايش انديشه مخلوق پرواز ندارد. 

آنچه گفته‌اند که ما به پیش و پسی اجزاء جهان يقين داریم و بهمراهی برخی از آنها و اگر جه امتدادی نباشد و جرخ و جنبشی نبود 
و شب و روزی نيايند ممنوع است» مانند اينكه گفته شود يقين داریم بتقدیم حدود بر یک دیگر از نظر وضع و رتبه كرجه جسمی 
و جابگیری نباشد و بهمین بعد موهوم نامتناهی خلاء را ثابت ميدانند» و توهم چنین امتداد زمانی و مکانی ناشی از الفت بازمانیات 
و مکانیاتست و هیچ پایه‌ای ندارد. 

بر این روش گفته می‌شود: زمان يا حرکت و رشته همه پدیده‌های هستی از طرف گذشته نهایت دارند و به نیستی صرف ميرسند و 
ناچیزی نه امتدادی بوده» نه اندازه‌ای» نه ثابتى و نه جریانی و پیش از آغاز آفرینش جز یگانه قهار 
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نبوده» و تعبیر به «موجودات همه به نیستی صرف میرسند» و با «آغاز موجودات ناچیزی محض است» از تنگنای تعبیر است که 
عبارتی دیگر برای ادای مطلب در ميان نیست. 

پیش بودن نیستی و رسیدن بعدم بطور حقيقت تصور نميشود مانند تناهی زمان و امتداد ناثابت يا تناهی مکان و ابعاد ثابت كه ابعاد 
ثابت و مکان به نیستی صرف پیوندد نسبت به بعد و جسم» و پایان آخرین جسم نه بعدیست. و نه فضائی» نه موجود نه موهوم تا 
اينكه اگر کسی دست در آن دراز کند بماند و در آن فرو نشود» نه برای برخورد با جسمی سخت و نه برای جل و گیری بلکه برای 
نیستی بعد و فضاء. 

و در روایتی امام صادق عليه الّرلام پس از شمارش اجسام جهان فرمود» در پس آن نه فراخی است. نه تنگی؛ نه چیزی که بوهم 
گنجد. و چنین است وضع در ما ورای زمان و همه موجودات ممکنه از سوی گذشته که امتدادی ندارد اصلا نه موجود چنانچه 
حکماء پندارند و نه موهوم چنانچه متکلمین توهم کرده‌اند عدمند نه جنبشی در آن تواند بود چنانچه حکماء آن را دلیل لا نهایت 
زمان آورده‌اند» بلکه ناچیز مطلق است و نیستی صرف. 

و چون مردم بابعاد ثابت و جسمی بدنبال دیگر عادت کرده‌اند تصور عدم محض بر متکلمان دشوار آمده» و بابعاد موهوم نامتناهی 
گرائیدند و خلاء ملتزم شدند و چون موجودات پیاپی را ديده و زمانی پیش از زمانی سنجیده تصور ناچیز صرف را سخت دانسته‌اند 
و گروهی از حکماء بزمان نامتناهی موجود دلبسته و گروهی از متکلمان بزمان نامتناهی موهوم و البته تصور در زمان صرف 
دشوارتر است از تصور لا مکان و نیاز بدقتی فزون و هوشی سرشار دارد. 

من گویم: اين جواب بسی محکم است» و سید مرتضی و شيخ کراچکی و دیگران آن را پسندیده‌اند. سيد در پاسخ شبهه معتقد 
بقدم عالم در ضمن كلامش 
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گفته: جز اينكه صانع قدیم بايد پیش از صنع خود باشد در صورتی که اوقات و ازمان نامتناهی و بی‌اندازه فرض کنیم و اين دلیل 
است كه زمان را قدیم ندانسته بلکه آن را امری فرضی شمرده و تصریح او رضی الله عنه بحدوث زمان گذشت و كفت خدای 
سبحان آنچه را در آغاز يديد آورد بی‌زمان بود و زمان حرکت فلك است در مقصد دوم گذشت. 

کراچکی گفته: چون ملحدان چاره‌ای نجستند که تقدم صانع را بر صنع دفع کنند گفتند تقدم او برتبه است نه بزمان بايد از آنها 
برسيم تقد ره يعتى چ 

جوابى از برخى شنيديم كه يعنى فعال و مدبر آنست يرسيديم پس در حقيقت يديده نیست. بركشت بكلام اول و كفت هر جزئی از 
مصنوع يديده است و پرسش پیش را باز آورديم تا اعتراف كردند كه همه يديدهاند و از آنها بیان حقيقت يديده و قدیم را 
خواستیم چاره نجستند جز اينكه بگویند وجود قدیم پیش از پدیده است بهمان مفهوم معلوم که یکی بوده و دیگری نبوده و بود 
شد 

و ما نگوئیم اين تقدم بحسب زمانست زيرا زمان خود یک آفريده خدا است و خدا پیش از همه آفریده‌هاست» و شرط پیش و پس 
بودن در هستی اين نيست که در زمان باشد» زیرا بعضی از زمان ببعض دیگر ييشى دارد و این پیشی زمانی لازم ندارد و سخن در 
اینجا بلند يايه است» و هر كه بفهمد حقيقت را شبهه‌های بسیاری از او حل ميشوند. 

و پس از بیان جواب سید از شبهه معتقد بقدم عالم گفته: هر جا گفته است ميان قديم و نخست حوادث اوقاتی است که آغازی 
ندارند مقصودش وقت فرضی است نه وقت حقیقی» زیرا اوقات حقیقی کارهای خدایند و ثابت شده که کار آفرینش را آغازیست. 
و اگر بگونیم ميان قديم و اول کارها اوقات حقیقی است آن را نقض کنیم و بمذهب خصم درآئيم. يناه بخدا از اين گفتار. 


سپس گفته: یک دانشمند گفته: نشاید بگونیم: «ميان قدیم و ميان پدیده» چون اين لفظ دو جيز محدود را میرساند و قدیم محدود 
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نيست و آغازی ندارد» 
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و بايد بگوئیم» هستی قدیم از نیستی نبوده و سخن را کشانده تا گفته؛ و مقصود ما از آن اين نیست که پیش از فعل آفرینش مدتی 
طولانی بوده» زيرا اين خودش يديد شدن و تجدد است و همان معنی زمان و حرکت است که عقیده دشمن است. 

اگر کسی كويد در ذهن جز اين امتداد زمانی تحقق نپذیرد جوابش اینست که نه هر جه در ذهن آید درست باشد. آیا شما 
نمیگوئید بیرون از جهان خلاء نیست با اينكه اين در ذهن نگنجد. و سخن را كشيده تا گفته: بمن بگوئید اگر کسی بشما گوید: 
موجودی که در مکان نیست در ذهن من نميآ يد يس بايد خدا تعالی در مکان و سوئی باشد آيا جوابش اين نیست که آنچه جسم 
فرض كنيد در ذهن مىآيدء و اما آنچه جسم نیست و لامکانست در ذهن نيايد» و همین است جواب ما بشما. 

گوید: اين متکلم گفت: اگر گویند چون مدتی دراز پیش از آفرینش نیست بايد بككوئيد خدای سبحان پیش از آفرینش نبوده؛ 
گفته‌اند بلکه میگوئیم پیش از آن بوده باين معنی كه هست بوده و آفرینش نبوده سپس او بوده و آفرینش هم بوده و معنی سپس 
همان نبود آفرینش است. 

گویم: در اين باره بسیار سخن گفته: تا گفته: اين روشی که بیان کردم نزد من شبهه را از بيخ میکند و برای دلیل آور حجت کافی 
است و ابو القاسم بلخی آن را پسندیده چون او بمدت ميان قدیم و پدیده‌ها معتقد نيست و میگوید: خدا پیش از آنها بوده یعنی 
خدا بود و سپس آنها بود شدند و این همان معنا است که اين متکلم گفت: وجودش با ناآفریدن بود سپس با آفریدن همراه شده 
باین معنا پیش از آفرینش خود بوده. 

سپس گفته: در اینجاها عبارت رسا نیست برای بیان مقصود و بناچاری آنچه سر زبانها است گفته می‌شود تا اشاره‌ای بحقیقت باشد 
مانند واژه‌های» پیش پس» بود و سپس که معنی زمان دارند ولی چون كوئيم خدا تعالی پیش از آفرینش بود سپس 
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آفریده‌ها را موجود کرد اين تقدیم و تاخیر معنی زمان ندارد چنانچه وقتها بذات خود پیش و پسند نه بواسطه زمان و همچنین است 
تعبير اينكه وجود خدا پیش از وجود آفریده‌های اوست که وجود جز موجود نیست» و در تعبیر توسعه شده و مقصود معلوم است 
اانا 

و شيخ مفید- ره- در کتاب (المقالات) گفته: وقت آنست که وقت گذار برای چیزی نهاده و پدیده‌ای جدا نیست» زمان نام ح ر کات 
فلکک است و آفرینش نیازی بوقت و زمان ندارد و همه یگانه پرستان چنین گر ید (پایان). 

همانا سخن اين بزرگان را آوردم تا توهم نشود اين عقيده تازه‌ایست و مخالف مذهب امامیه است و قدما آن را نگفته‌اند بلكه ظاهر 
کلام بیشتر قدماء همین است و خدا داند. 

روش سوم: پذیرش هستی در معلول شرط است و ربطی بکامل بودن علت ندارد» و می‌شود یک پدیده هميشه آماده هستی باشد. و 
دیگر هیچ كاه آماده آن نباشد چنانچه در جای خود بیان شده و اين تفاوت ذاتی است و نياز بعلتی ندارد و موجب تغییری در علت 
نباشد و نباید گفت: چرا اين هميشه وجود پذیر است و آن نیست يا اين فلان وقت وجود پذیر است و فلان وقت نیست. و ميكوئيم 
شاید ماهیت بطور کلی آماده وجود دائم نیست. و اخبار گذشته و عقل آن را تاييد کند. و تائید دیگری هم در نقض دلیل آنها 
بیاید. 

و خلاصه آنها بايد اثبات کنند که ممکن بذات خود آماده پذیرش وجود ازلی هست تا دلیلشان درست باشد و اين بسیار مشکل و 


روش چهارم: نقض دلیل آنها به پدیده‌های تازه هر روزه؛ زيرا گوئیم: خدا در یکسو و جز او همه و همه در سوی دیگر در این 
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صورت اگر خدا علت تامه یک جيزى باشد لازم است آن جيز قديم باشد و گر نه بايد هيج جيزى نباشد هرگزء و خدا را با صادر 
نخست در نظر آريم و گوئیم خدا با این صادر علت تامه جيزى هست جز از آن دو يا نه؟ و بايد دوم آفريده هم قديم باشد و 
همجنين سوم و چهارم تا برسد بهمه يديدههاى روزانه كه بايد همه قديم باشند و اين را خودشان نپذیرند و وساطت حركت 
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و زمان و استعداد جواب اين نقض نميشود. 

محقق دوانی در بحث اعاده معدوم گفته: هر كاه ذات چیزی در ازل علت تامه چیز دیگر باشد در ابد لازم آید که آن معلول در ازل 
بوجود آید و دوره‌های زمانه با هم همراه گردند (پایان) و شرحش اینست که چون علت اولی را در نظر كيريم و همه جيز را بطور 
نزول ناچار بنوبت ایجاد زمان و حرکت میرسیم زیرا اينها هم از ممکنات هستند و بايد در رشته معلولها باشند و بی‌تردید هر مرتبه 
پیش آنها علت تامه مرتبه يس از آنست و بعقیده آنها قدیم است و علیت حرکت و زمان مستقل و تمام است و پدیده دیگر با آنها 
شريكك نیست يس لازم آيد که بریده شوند و همه اجزائشان همراه گردند و همه پدیده‌ها قدیم و ازلی باشند. 

زيرا اگر علت همه یکی باشد که مطلب روشن است و اگر علت جزئی باشد و آن جزء مقدمه جزء دیگر بدنبال هم برای اينكه هر 
جزء هر چه هم کوتاه باشد قسمت يذير است و اجزاتش پیش و يس دارند و با هم جمع شدند و بايد اجزاء جزء دیگر هم با هم 
جمع شوند و تو میدانی که اگر بخواهیم یک پدیده روز را بگیریم و بالا رويم تا بینهایت و بگوئیم هر موجود پیشی علت موجود 
بعدی است تدلیس محض است و برخی برای دفع اين اعتراض حرکت توسطیه و آن سیال را بمیان كشيده که هم پیوسته است و هم 
تازه بتازه و از جهت پیوستگی از قدیم صادر شده و از جهت تاز گی واسطه صدور حادث از قدیم شده. 

و جوابش اینست که اگر اين درست باشد ممکن است همه اجزاء جهان از همین راه حادث باشند و هیچ قدیمی در ميان نباشد و 
اين مخالف عقیده آنها است با اينكه ما سخن را بهمان تا زگی كشانيم و گوئیم اگر وجود واقعی دارد همان اعتراض برمیگردد و 
اگر ندارد نمیشود واسطه باشد. 

و غزالی بآنها جواب داده که مدا بودن حرکت برای پدیده‌ها جهت پیوستگی آنست يا قار کے آن اگر جهت يوست آنست چگونه 
از علت پیوسته متشابه الاجزاء 
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پدیده مخصوص در زمانی مخصوص پیدا شده؛ و اگر از جهت تازگی آن باشد سبب آن تازگی چیست و نیاز بسبب دیگر و دیگر 
دارد و تسلسل می‌شود و از آن جواب گفته‌اند که اين گونه تسلسل نزد آنها رواست زیرا آحادش بهمراه هم نیستند. 

و محقق دوانی در شرح عقاند باين جواب جواب داده و گفته: تا زگی گذشت چیزیست و يديد شدن دیگری» و نیستی جزتی از 
حرکت علت تازه میخواهد اين علت يا موجودی است يا نبود موجودی يا مركب از هر دوء اگر موجود است علتش چیست و چیست 
و تسلسل در امور موجوده لا-زم آید و اگر نبود موجودی است بايد نبود جزئی از علت وجود او باشد که در نبود اثر کند باز هم 
تسلسل در موجوداتی لازم آید که اين نبودها نبود آنها است. 

و اگر مركب باشد بايد یک قسمت آن که امور موجوده است و همه نبودها يا هر دو نامتناهی باشند و بهر حال تسلسل در امور 
موجوده مترتبه مجتمعه لا-زم آید يا در حال وجود سابق يا باعتبار عدم لاحق زيرا عدم اگر مستند بامر موجود يا وجود مان باشد 
مستلزم تسلسل در امور موجوده مترتبه مجتمعه گردد که در حال عدمش يديد شدند و اگر سبب نبود موجودی باشد که موجودی 
نخواهد تسلسل هنكام وجود اين حادث باشد و همچنین درشق سوم. 

اگر گوئی: نبود هر جزو مستند بوجود مانع است و ميان اين موانع ترتبی نیست تا تسلسل محال شود بلکه اجتماع موانع هم در زمان 
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گویم: اين موانع در حدوث بايد دنبال هم باشند بحسب زمان و با هم موجود شوند و تطبیق ميان آنها يديد گردد. و عدم ترتب 
ذاتی آنها ضرری ندارد چنانچه بر فطرت سالم نهان نباشد زیرا ما رشته‌ای که از پدیده امروزی آغاز شده در نظر كيريم و با 
رشته‌ای که از پدیده دیروز آغاز شود تطبیق كنيم و برهان را در آن بکشانیم» و اگر با هم موجود نشوند سخن را بعلت عدم کشانیم 
تا تسلسل محال لازم آید در موجودات حادثه بهنگام عدم آنها يا وقت وجود آنها. 
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زيرا سبب نبود هر مانعی يا عدم عدم مانع است که مستلزم وجود مانع است يا نبودی جزء علت و بنا بر اول لازم آید وجود موانع 
مترتبه در حدوث و نامتناهی و بنا بر دوم لازم آید که اين مانع موقوف باشد بر اموری موجود نامتناهی مترتب بر هم» و تسلسل 
محال در اسباب وجود او محقق شود (پایان). 

تو میدانی که اینها برای همنفسی با حکماء است و گر نه ما روشن کردیم و او هم روشن کرده ببرخی وجوهی که ما گفتیم تسلسل 
مطلقا باطل است و محال» خواه در امور پیاپی و خواه بهمراه یک دیگر» و روشن شد که حکماء چاره‌ای ندارند جز اينكه آمادگی 
پذیرش در معلول را بپذیرند» و آن زیانی بتمامیت علت ندارد. 

و چون اجتماع اجزاء حرکت در زمان برای اينكه ناثابت است محال است و تخلف آور و این دو ميان علت قدیم و پدیده‌ها 
واسطه‌اند. و اين خود عیناً جواب از اصل دلیل است» و خلاصه اینست که از هر راه حکماء حادث را بقدیم وابندند» ما همه جهان را 
بواجب تعالی وابندیم و فرقی نیست. 

و بسا كه نقض را بتعبیر دیگر تقرير کنند و گویند: بتقریر آنها پدیده جزئی هر روزه بواسطه موجود شخصی دو پهلو که از نظری 
ثابت و از نظری تازه می‌شود بوجود ازلی مربوط میشوند. و آن حرکت توسطیه سرمدیه است که از نظر استمرارش آفریده خود 
ذات قدیم است و از نظر تازه گی ذاتش سبب پدیده و در این صورت علت تامه وجود پدیده موجودیست تدریجی در زمانی 
نامتناهی از سوی ازل» و پدیده‌ای که معلول او است اکنون پیدا شده و طرف آن زمانست. و این خود تخلف معلول از علت تامّه 
است زیرا تخلف همین است که ظرف وجود معلول جدا از ظرف وجود علت باشد و آنها از آنچه فرار کردند بدان گرفتارند. 

و از این تقریر جواب دادند که تخلف محال که ترجیح بلا مرجح آرد آنجا است که زمانی ميان علت تامه و معلول فاصله شود و 
جای اين سؤال باشد که چرا معلول در اين جزء آمده و در آن جزء نیامده با اينكه در هر دو علت تامه موجود بوده ولی در اینجا 
چنین نیست زیرا زمان وجود علت پیوسته است به يبدا شدن معلول و در آن طرف 
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زمان وجود علت است. 

در اینجا نتوان گفت: چرا معلول در آخر زمان علت موجود شده زیرا فاصله‌ای بمیان نیست» و نتوان كفت چرا پیش از آن يبدا نشده 
زيرا پیش از آن علت تدریجی کامل نبوده و از قوه بفعل نیامده و وجود معلول موقوف بکمال آنست. 

گفته شده: اعتراض در پدیده‌هائی که یکباره یافت شوند با اين بیان دفع می‌شود ولی اگر معلول هم تدریجی باشد اشکال بجا 
میماند برای اينكه واسطه تدریجی مقرر آنها بحکم عقل اجزاء خرد و تيكه ريز دارد که سابق آنها شرط وجود لاحق آنها است تا 
ارتباطشان با قدیم درست شود و جدا نبودن اين تیکه‌ها در وجود خارجی زیانی بما ندارد بحکم فطرت سالم و کتب فلاسفه هم پر 
است از تصریح باجزاء تدریجی. 

و شکی نیست که جواب مذ کور در معلول تدریجی الحصول سودی ندهد برای دفع تخلف زیرا در صورتی که قطعه سابقه که علت 
است تماما موجود شده در زمان خودش چرا همه اجزاء معلول تدریجی در آن آخر زمان آن موجود نشده يا در همان زمان پیدا 
نشده که ظرف وجود علت است. تا هر دو تيكه حرکت که یکی علت است و یکی معلول در ظرف زمان با هم مطابق باشند و هم 
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آهنگ در هستی خود» زیرا علت و معلول هر دو زمانی هستند» و چنانچه علت در آنات مفروضه زمان وجودش فعلیت نداشته معلول 
هم چنانست. و در مجموع زمان گذشته علت کامل شده و معلول در مجموع اين زمان وجود نيافته بلکه در مجموع زمان دیگری که 
باولی پیوسته است و اين جز تخلف نیست. 

و جواب اعتراض را چنین داده‌اند که اگر قطعه تدریجی بعد یکباره موجود شود لازم آید که حركت ابت باشد و اين منافی ماهیت 
او است و بايد حرکت حرکت نباشد و بعلاوه در متح رک اجتماع مثلین شود و آن محال است چنانچه در محل خود بیان شده. 

ولی اين جواب مردود است باينكه دفع تخلف محال و ترجیح بلا مرجح يا 
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بانحصار زمان تأثير است در یک آن مانند معلول آنی که در زمان علت واقع می‌شود يا بیان مرجح که در وقتی علت را کامل کرده 
و شرائط تاثیر جمع شده و وجود معلول بآن مخصوص گردیده نه در دیگری» و اين دو مطلبی که ذکر شده هیچ کدام از اين دو 
جواب را نمیدهند و حاصلشان اینست که اگر تخلف محال واقع نشود محال دیگر لازم آید چون اجتماع مثلین يا انقلاب ماهیت 
حرکت» يس بايد تخلف محال محقق شود و لزوم محال از تخلف مجوز آن نمیشود که بالبدیهه محال است. 

و حاصل اين سخن در حقيقت مغالطه‌ای است که نتيجه آن اینست که واقع ظرف یک امر محالی شود يا دو محالی که ذ کر شده يا 
تخلف علت از معلول و جوابی برای اين اعتراض نیست مگر آنکه گفته شود قطعه لا.حقه معلول چنانچه وجودش موقوف بقطعه 
سابقه است بامر دیگری هم موقوف است و آن اجزاء خرد خود همان لاحقه است مانند اين نصف و آن نصف و از اینجا روشن 
شود که ممکن نیست لاحقه در زمان سابقه وجود یابد چون موقوف است باجزائی که هنوز هیچ از قوة بفعل نیامدند. 

و باز هم در این جای سخن هست. و اصل همانست که ما پیشتر گفتيم و آن اینست که اعتراض استحاله مشت رک است چنانچه 
دانستی و اين وجه آخری را میتوان در زمان موهوم نيز تقرير کرد چنانچه دانستی. 

روش پنجم: آنچه محقق دوانی گفته که ما میگوئیم جمیع شرائط وجود جهان در ازل فراهم نبوده زيرا یک شرط تعلق اراده خدا 
بوده بایجاد آن و مراد او وجود ازلی جهان نبوده بلکه وجود حادث آن بوده برای حکمت و مصلحتی» و بآن اعتراض نشود که اگر 
تعلق ازلی متمم علت بوده بايد از ازل موجود شده باشد و گر نه تخلف معلول از علت لازم شود و اگر نياز بچیز دیگری بوده جز 
تعلق اراده خلف فرض است بعلاوه سخن را بآن میکشانیم» زيرا ما ميكوئيم قدرت طبق اراده اثر ميكند و اراده بوجود حدوثی تعلق 
داشته و جز آن نشود. 
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اگر گفته شود بايد یکی از دو احتمالی را كه گفتیم اختیار كنيد يا علت تامه هست يا شرطی لازم است. 

ما گوئیم اگر مقصود علت تامه برای وجود ازلی جهان منظور است ميكوئيم: 

نه و اگر مقصود متمم علت است در آينده و بطور حدوث میگوئیم چنین است ولی نه جهان ازلی شود و نه نیاز بچیزی دیگر باشد 
چنانچه فاعل مختار هر كاه خواهد جسمی را باندازه معینی از درازی يا کوتاهی بسازد بهمان اندازه موجود می‌شود در اینجا هم 
چون فاعل مختار وجود حادث جهان را خواسته» جز وجود حادث تصور نشود. و خلاصه معلول طبق خواست فاعل مختار خود 
موجود شود خواه بهمراه او يا يس از او. 

و بسا گفته شده در تقریر حدوث جهان که ازل فوق زمانست و ازلی موجود پیش از زمان است» و واجب تعالی در زمان نیست 
چنانچه در مکان نیست و جز او در ازل نبوده و هر چیز دیگر باراده ازلی او در وقت خود يديد شده که زمان هم خود پدیده است 
از آنهاء و خدا بخواست ازلی خود جهان متناهی را خواسته و خدا از نظر زمان پیش از جهان نیست. چون خدا زمانی نیست تا تقدم 


زمانی داشته باشد برجز خود. 
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اگر گویند: اراده قدیم خود کافی برای وجود ممکن نیست. و اگر هم کافی باشد نياز به تعلق دارد و اين تعلق يا حادث است يا 
قدیم و اگر حادث باشد تسلسل لازم آيد چون باز سببی و سببی خواهد و بنا بر دوم بايد ممکنی قدیم باشد. 

جوابش داده شده که تعلق وجود خارجی ندارد و امر اعتباریست و نیاز بمخصص ندارد و تسلسل در امور اعتباریه هم محال نیست 
ولی تو میدانی که اختصاص هر وضعی وجودی يا عدمی بوقتی نیاز بمخصص دارد و اين بدیهی است و اما التزام بتسلسل در اين 
تعلقات بینهایت تا برسد بذات باری تعالی همان پذیرش قول فلاسفه است که استعدادهای پی درهم نامتناهی وجود دارند تا برسند 
بآن استعداد نزدیک بوجود 
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معلول» و بعلاوه تسلسل در تعلقات اراده با قطع نظر از دلیل تطبیق باطل است چون لازمه‌اش انحصار امور غير متناهیه است ميان دو 
مرز مشخص که نفس اراده باشد و تعلقش بممکن. 

من گویم: تو میدانی که انحصار ميان دو مرز در اینجا زمینه ندارد زيرا خود اراده در جمیع مراتب نامتناهی محفوظ است مانند 
استعدادات نامتناهی ماده و اراده و مريد طرف رشته نباشند چنانجه خود ماده در رشته استعدادات طرف رشته نیست. و انحصار 
توهّمى است ظاهر الفساد و اگر جه گفته استاد سرشناسی است و ایرادهای دیگر هم در اینجا آورده‌اند که با جواب آنها در کتب 
کلامیه ذ کر شده. 

روش ششم: آنچه محقق طوسی ره در تجرید گفته که تخلف از علت تامه در صورتی محال است که معلول در دو وقت امکان 
وجود داشته باشد و با اين» بدون مرجح در یکی از آنها موجود و شرائط و اجزاء علت در هر دو وقت برابر باشند» و در اینجا چنین 
نیست زیرا وقت خود از اجزاء جهانست و پیش از حدوث جهان وقتی نبوده تا گفته شود چرا در اين وقت شده و در آن وقت نشده» 
و چون حقیقت اين روش بروش دوم باز میگردد که شرح آن را دادیم در اینجا دوباره گفتار را دراز نسازیم. 

مرصد دوم: دفع شبهه دیگر آنها است» که جهان ممکن است از ازل و و اگر ممتنع ازلی باشد و بعد ممکن شود انقلاب محال لازم 
آید. و باری تعالی هم قادر و کامل و جواد محض است و عالم را بجود ذاتی خود بی‌عوض و بیغرض آفریده و بايد وجود عالم 
ازلی باشد. 

و جواب اینست که خدا در ذات و صفات ذاتی چون قدرت و علم و اراده و فيض بخشی نقصانی ندارد ولی ایجاد جهان موقوف 
بشرطی بوده است که علم به اصلح مقتضی آنست و اين شرط در ازل نبوده» البته خدا فيض بخش است بدان جه شاید ولی وجود 
جهان در ازل نشاید. 
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برخی محققان جواب دیگر داده و گفته: اين اعتراض بر اين پایه است که ازلیت امکان مستلزم امکان ازلیت باشد و آن ممنوع است؛ 
زيرا معنی اول اینست که امکان چیزی هميشه بوده» و معنی دوم اینست که چیزی وجود هميشه داشته باشد و ملازم بودن اولی با 
دومی دلیل میخواهد. و دلیلش را جنين آورده که اگر امکان هميشه است در هیچ جزء از ازل مانع وجود ندارد» و اين بی‌مانعی در 
همه اجزاء ازل محقق است و در هر جزء آن میتواند باشد نه تنها على البدل بلکه با همد گر هم و نتیجه‌اش امکان اتصاف بوجود 
ازلی استء و بنا بر این ازلی بودن امکان مستلزم امکان ازلیت است. 

ولی اينكه گفته: بهمراه هم میتواند باشد و اينكه گفته: اتصاف بوجود در هر جزء را دارد ممنوع است. زيرا امور آنی نمیتوانند در 
ظرف زمان همراه هم باشند و بعلاوه گفته او نقض می‌شود بحرکت توسطیه از مبداً معين» زیرا مکان وجودش ازلی است ولی وجود 
ازلی برای او ممکن نیست چون مبداً مشخصی برای او فرض شده (پایان). 
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پذیر نیست تا اينكه امساكك فاعل از ترک ایجادش در وقتی از وقت دیگر اولی باشد يا صدورش از فاعل در یک حالی اولی باشد 
بلکه يا همه حال واجب الصدور است يا در همه حال نابود است و بايد کار قدیم باشد و يا هیچ نباشد و اين اعتراض بر کسی است 
که گفته جهان در وقت مخصوصی يديد شده زیرا اصلح بود برای وجود او یا در آن وجودش ممکن بوده» و تقييد نبودی به محض 
برای كنار زدن نبود حادث است که مسبوق بماده باشد (پایان) جواب: همه چیز جز خدا از قدیم و حادث نیستی محض بوده در 
مرتبه علت يس چگونه ممکنات از ممتنعات جدا شدند و موجود شدندء و چگونه ماده قدیم آفریده شده؟ و پدیده‌ها پس از مدت 
نامتناهی آفریده شدند؟ و بايد كفت امتیاز در علم 
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خدا کافی است و اگر جه در خارج محض نیستی است. و خدا هر چیز را از ممکن و ممتنع و نحوه وجود آن میداند و هر جه را 
خواسته بر وفق مصلحت بوده و قدرت در آن اثر کرده چنانچه خواسته و جهان بنظامی که هست موجود شده» بی‌د گر گونی در ذات 
و صفات ذاتی ای و همانا احتلاف در جز او است که ممکن باشند يا ممتنع» پیش باشند يا پس» خرد باشند يا بزرككء يا با تفاوتهای 
دیگر» و خرد کنه تاثیرات و ایجادات او را در نيابد» چنانچه از خطبه‌ها و اخبار وارده از ائمه اطهار عليه الّلام بر آید. 

و پرسش از اینکه چرا جهان را پیشتر یا پستر از اين زمان يا بالای فضای کنونی يا زیر آن يا بزرگتر و یا کوچکتر نيافريده يا مواد را 
طور دیگر نیافریده که آماد گیهای دیگر داشته باشند یاوه گوئیست و فرق ميان ازلیت امکان و امکان ازلیت روشن است زیرا امکان 
ذاتی شرط معلول نیازمند است و از لوازم ماهیت معلول است و ذاتی آنست و ربطی بعلت تامه نیاز برآور ندارد و در آوردن 
جوابهای دیگر از اين شبهه بملاحظه آنچه گذشت ممکن است بهوش باش. 

مرصد چهارم در دفع شبهه دیگرشان که گفته‌اند زمان اگر حادث باشد پیش از خودش نبوده و اين پیش نبود با يس بود از هم جدا 
است و در واقع با هم جمع نشوند و پیش و يس تناسب اجزاء زمانست با یکدیگر و اتصاف هر چیز د گر بدانها بواسطه زمانست و بنا 
بر این بايد زمان پیش از خود باشد تا پیش و يس محقق شود و این خلف است و با اين بیان ثابت شود که زمان نیست نشود و 
سرمدی است. 

ولی اين بیان مغالطه دارد زیرا اگر زمان بیواسطه مستند بذات واجب باشد بايد صادر اول زمان باشد و اين مخالف عقيده آنها است 
و اگر علت ممکنی دارد که بالذات ممکن است. نسبت بزمان هم ممکن است که معلول او است زیرا معلول باعث وجوب علت 
خود نشود و این علت ممکنه اگر معدوم فرض شود محالی لازم نشود و در فرض عدم آن يا زمان موجود است بی‌علت مبقیه و این 
محال است زیرا نیاز بعلت امکانست بعقیده آنها و با زمان هم نابود شود و این هم نظر باین دلیلشان محال است زيرا معتقدند که 
نابودی زمان يس از وجود آن محال است و امکان زمان نظر بآغاز 
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او است ولی يس از وجودش تصریح کردند كه عدمش ممتنع است. 

جواب از اصل شبهه اينست كه ما نپذيريم نیستی صرف پیش از جهان وصفی داشته باشد با اينكه ناچیز محض است در واقع آری 
پس از وجود جهان تصور پیش بودن آن می‌شود و اگر هم وصفی پذیرد محال بودن جمع آن با وجود لاحق اين نيست که بيش از 
او است بلکه تقابل بود و نبود است و بهمین جهت با هم جمع نشوند و بعلاوه نيذيريم که پیش بودن منحصر بزمانست و كرجه برای 
آن ذاتی است و مشهور ميان متکلمان در جواب اين شبهه اثبات قسم دیگریست برای پیش بودن بنام پیش بودن بالذات و اين برای 
رد گفته آنها خوبست كرجه اثباتش مشکل است. 

محقق طوسی- ره- در قواعد العقائد گفته: پیشی يا بحسب ذاتست چون تقدم علت بر معلول يا بطبع چون تقدم یک بر دو یا بزمان 


چون تقدم گذشته بر حال يا بشرف چون تقدم استاد بر شاگرد يا بوضع چون تقدم نزدیکتر بيكك سرآغازی بر دورتر از آن و 
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متکلمان تقدم دیگری هم افزوده‌اند بنام تقدم در رتبه مانند تقدم دیروز بر امروز. 

رازی در اربعین گفته: ما جز اين بنج قسم نوع دیگر از تقدم ثابت کنیم: و دلیلش اینست که دیروز بالبديهة بر امروز پیش است و 
اين پیشی نه بعلیت است نه بذات نه بشرف نه بمکان» و نمیشود بزمان هم باشد و گر نه لازم آيد اين در زمان دیگری باشد و سخن 
در آن زمان آید و بوجود زمان بینهایت کشد در یک بار که هر کدام در دیگری باشند و این محال است و اين تقدم جدا از همه 
اين اقسام است و گوئیم تقدم نبود جهان بر بودش و تقدم وجود خدا بر وجود عالم بر این وجه است و اشکال برطرف است (پایان). 
میگویم: شبهه ياوه دیگری هم دارند که جوابش از آنچه كفتهايم برای اندیشمند روشن است. و چون تو آنچه تحقیق کردیم 
فرا گیری بخبره گی» و تقلید بزرگان و کبرا را وانهی» و از شک وک و هوسها دست برداری» گمان ندارم در قوت دلیلهای حدوث و 
ضعف شبهه‌های قدم شک کنی و يا اينكه آنها را برابر دانى» و در اين صورت هم جرات نکنی با کتب آسمانی و اخبار متواتره از 
پیغمبر» و آثار ظفرمند وارده از ائمه رهبر» و عترت پاک که معادن وحی و الهام» و مبعوث برای اصلاح عوام 
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كالأنعامند مخالفت کنی برای شبهه‌های یاوه که برآورنده آن معترف به سستی آنست چنان که شيخ و ارسطو خود گفته‌اند اين یک 
مسأله‌ایست که از دو طرف مورد جدال است. 

ای برادران دين ای دوستان يقين اگر دلتان زنگ نگرفته چشم گشائید و عناد را از میانه بردارید و با دیده‌های بانصاف سرمه کشیده 
و از رمد تعصب و زور گوئی درمان شده بنگرید تا در اصول دين بيقين رسيد و در گروه پیغمبران و اوصیاء و صدیقان در آئید به 
بنیادهای خود يشت نكنيد و بخرد خويش سخن نگوئید خصوص در مقاصد دینی و مطالب الهی زیرا بسیار می‌شود که بدبهه عقل 
با بدیهه وهم مشتبه شوند و شیوه‌های مأنوس طبیعی را بجای امور یقینی نهند منطق ماده قياس را درست نکند انديشه خود را با 
ترازوی شرع بسنج و مقیاس دين و با آنچه صدورش از ائمه راسخین محقق است صلوات الله عليهم اجمعین تا در شمار هالکان 


ي 
تكملدايست [در باره نخستين آفریده] 


بدان كه دانشمندان در نخست آفريده از جهان اختلاف دارند و اخبار هم اختلاف دارند حكماء كويند: نخست آفریده عقل يكم 
است سپس عقل دوم را عقل يكم آفريده با فلک اول و همجنين تا بعقل دهم رسيده كه فلكك نهم را آفريده با ماده عناصر و 
كروهيشان گویند عقول واسطه‌اند و همه را خدا آفريده و جز او وجود بخشى نيست و همه اينها با آنجه از آيات و اخبار برآيد 
مخالف است و هم با اجماع مليون همه «۱). 
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و دیگران را قولی اینست که نخست آفریده آبست چنانچه بیشتر اخبار گذشته بر آن دلالت دارند و از تالیس ملطی هم در پیش 
نقل کردیم و در کتاب «علل الاشیاء» منسوب به بلیناس حکیم ديدم که: آفرید گار تبارک و تعالی پیش از آفریده‌ها بوده» و چون 
خواسته آنها را بيافريند فرموده: بايد چنین و چنان باشند و اين کلمه علت آفرینش است و همه آفریده‌ها معلول و کلام خدا عز و 
جل برتر و والاتر و بزرگتر است از اينكه حواسش دریابند زیرا نه طبیعت است نه جوهر نه گرم نه سرد نه خشک. 

سپس گفته: نخست پدیده بعد از کلام خدا تعالی فعل است فعل را دلیل حرکت نمود و حرکت را دلیل حرارت؛ حرارت که کاسته 
شد سکون آمد و سکون سرما آورد سپس گفته: طبع چهار عنصر از اين دو نیروی كرما و سرما است گفته: چون حرارت نرمش 
آورد و برودت خشکی و این چهار نیروی تک شد و با هم آمیختند طبائع از آميزش آنها بدر آمدند و این کیفیات تا تنها بودند 


بخود برپا بودند و بسیط بودند و بی‌ترکیب و از آمیزش حرارت و خشگی آتش برآمد و از تری و سردی آب و از گرمی و تری 
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هواء و از سردى و خشكى زمين. 

سين گفته: عراوك طبیعت آب.و زمین راتكن آوردو آب که لطينك نود از ستکیتی رسن تسن برداشت و حرارت آن را 
گداخت و بخاری لطیف و هوائی رقیق و روحانی از آن برخاست و این اول دودی بود که از زیر آب بر آمد و با هوا آمیخت و چون 
سبكك بود بالا رفت و باندازه نیروی خود و نفرت از زمين اوج كرفت و ایستاد و خدا فلک اعلی را که فلكك زحل است از آن آفرید 
باز هم آتش آب را جنبانید و بخاری که از نخست کمتر لطیف بود و هم ناتوانتر از آن برخاست و به گوهر و لطافت خود بالا رفت 
و بفلکک زحل نرسید چون از بخار پیش کمتر لطيف بود و فلک دوم که فلكك مشتری است از آنست و گفته بهمین ترتیب بخار چند 
بار برخاست و ينج فلك دیگر از آنها است سپس گفته: هفت فلكك توی هم واقعند» و ميان هر دو فلک هوای پهناوری است که 
جنبش ندارد. 
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صاحب ملل و نحل هم از «فلوطرخیس» که از حکماء قدیم است جنين نقل کرده که: مايه مرکبات همان آبست و چون زلالش بهم 
برخورده آتش يافت شده و چون با سنگینی بهم برخورده هوا شده و چون سخت با هم درهم رفته و كشيده شده زمین شده و از 
تورات نقل شد که آغاز آفرینش یک گوهری بود كه خدایش آفرید و با هيبت بدو نگریست و اجزائش وارفت و آب شد تا آخر 
آنچه گذشت و نزدیک بآنست آنچه عامه از کعب روایت کرده‌اند که گفت: خدا یک دانه ياقوت سبز آفرید سپس با هيبت بدو 
نگریست و آپی سوزان شد سپس باد را آفرید و آب را بر دوشش نهاد سپس عرش را بر روی آب نهاد چنانچه خدا تعالی فرمود: «و 
بود عرش او بر روی آب؛». 

و گفته‌اند: نخست آفریده هوا است چنانچه در تفسیر على بن ابراهيم است و ظاهر است که آن را از خبری گرفته ولی با اخبار بسیار 
و سند دار معارضه نتواند و اگر درست باشد ممکن است مقصود اين باشد که آب نخست آفریده اجسام دیدنیست که همه مردم 
آن را درک می کنند چون هوا جنين نیست و از این رو جمعی منکر آنند و گفته‌اند: نخست آفریده آتش است چنانچه گذشت. 

و در برخی اخبار گذشت که نخست آفریده خدا نور است و در برخحی نور پیغمبر صل اللّه علیه و آله و سم است و در برس نور 
او بهمراه نور ائمه عليه الشلام و در برخی اخبار عامه است که فرموده: نخست چیزی که خدا آفریده روح من بوده و ممکن است که 
مقصود همه اخبار یکی باشد و آفرینش ارواح پیش از آفرینش آب و اجسام دیگر باشد» و آب نخست آفریده عناصر و افلا دک 
باشد زيرا برخی اخبار دلالت دارند پیش از عناصر و افلاک آفریده شدند چنانچه گذشت و اخبار بسیار دلالت دارند که ارواح و 
انوار پیغمبر و ائمه علیهم السلام پیش از همه چیز بوده. 

و کلینی (کافی ج ۱ ص ۲۱) و دیگران بسندهای بسیار از امام ششم عليه الشلام روایت کردند که فرمود: راستی نخست چیزی که 
خدا آفرید عقل بود و آن نخست آفریده است از روحانیین بر سمت راست عرش از نور خدا (الخبر) و این دلیل است بر آنکه عقل 
بر همه موجودات پیش بوده و بلکه بر روحانیین 
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و ممکن است که آفرینش روحانیین همه يس از آفرینش آب و هوا باشد و اما خبر معروف «نخست چیزی که خدا آفریده عقل 
بوده؛ در طرق ما آن را نيافتيم و همانا از طریق عامه و اهل سنت وارد است و بر فرض صحتش ممکن است مقصود از آن عقل 
نخضست آفریده نفس پیغمبر صلى الله علیه و آله و سل باشده زیرا آن یکی از موارد بكار بردن لفظ عقل است. بعلاوه ممکن است 
مقصود از خلق عقل تقدير و پیش بینی آن باشد يا خود تقدیر باشد چنانچه در برخی اخبار آمده» و یکی از معانی آنست» و 
همچنین حدیث «نخست آفریده قلم است» ممکن است مقصود اين باشد که نخست آفریده از جنس فرشته است يا نخست آفریده 
یک دسته از آفریده‌های دیگر چنانچه خبر عبد الرحیم قصير آینده بر آن دلالت دارد که در باب خود می‌آید. 
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یک فائده بز رگ [حل اشکال و اعتراض ] 

بدان که در آیات سوره سجده یک پیچید گی است. چون از ظاهرشان برآید كه آفرینش آسمانها و زمين و آنچه ميان آنها است در 
هشت روز بوده» با اينكه آیات دیگر دلالت دارند که در شش روز بوده و دومی روشن است. و اولی برای اینست که خدا فرماید 
(زمين را در دو روز آفریده:- ۱۲ فصلت) و بعد فرماید «در بالای آن کوهها نهاده و در آنها برکت داده و اقواتشان را مقدر ساخته 
در چهار روز و باز فرماید «آنها را هفت آسمان فرمان داده در دو روزا و روی هم میشوند هشت روز و حل آن به چند راه است. 
() ۱- آنچه گذشت و ميان مفسران مشهور است. که مراد از چهار روز تتمه آنست باينكه دو روز زمين آفریده شده و دو روز هم 
اقوات مقدر شده در آن بتنهائی يا بهمراه کوهها و برکت و اخبار متقدمه موید آنست. 

() ۲- برخی افاضل معاصرین- ره- در شرح کافی خود گفته: چهار روز مخصوص آفرینش موجودات روی زمين است» يكم 
بآفرينش کوهها دوم بآفرینش برکت. سوم و چهارم بآفرینش اقوات که عبارت از آفرینش آب و چراگاه باشد که در سوره 
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النازعات ياد شده و فرمود «برآورد از آن آبش را و چراگاهش» ۳۱- النازعات. 

و دو روز آفرینش زمين با آفرینش آسمانها یکی است جز اينكه روز يكم اصل آسمانها و زمين آفریده شده و روز دوم اجزائشان از 
همد گر ممتاز شده و باين اعتبار درست آيد که آسمانها در دو روز خلق شدند و زمين در دو روز و روی هم میشوند شش روز: 

۳- آنچه ما در تفسیر خبر کافی ياد کردیم كه دو روز آفرینش آسمانها در چهار روز داخلند و ياد آور شو. 

۴- آنچه یک محقق معاصر گفته: چهار روز بلکه دو روز اخیرهم که در سوره سجده است جز شش روزیست که در سوره‌های 
دیگر است» و مؤيد آنست تغییر روش بایراد لفظ خلق در آیات دیگر و لفظ جعل و برکت و تقدیر و قضا هفتگانه در سوره سجده 
و مژید آنست لفظ «مابینهما» در آیات سوره فرقان و التتزیل و ق زیرا خواه آفرینش زمين و برخی از آنچه روی زمين است در 
چهار روز باشد و آفرینش آسمانها در دو روز یا خلق آنچه بر زمین است در چهار روز و خلق آسمانها و زمين در دو روز طبق دو 
تفسیر گذشته باز هم برای آفرینش ميان آسمانها و زمين چون هواء و آنچه در آنست از کائنات جوی وقتی نميماند» و شایسته است 
که دو روز آفرینش زمین جز آنها باشند» و آفرینش آنچه ميان آنها است در دو روز جز آن چهار روز باشد و روی هم شش روز 
میشوند چنانچه ظاهر آیاتست. 

و در این شش روز تمام شده آنچه را خدا تعالی ياد کرده در سوره النازعات و فرموده «شما سخت‌ترید در آفرینش يا آسمان که 
آن را ساخته و بلنديش را افراشته و درست کرده و تيره کرده و شبش راء و برآورده تابش روزش راو همه اینها پیوست شوند 
بفرموده او «و زمين را يس از آن کشش داد و برآورد از آن آبش را و چراگاهش راء و کوهها را لنگر ساخت» النازعات ۳۲. و این 
در یک روز یا چند روز دیگر بوده جز آن شش روز نامبرده. 

ومؤيد آنست روايتى که گوید: كشش زمين دو هزار سال يس از آفرينش آن 
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بوده بنا بر این دور نیست که آفرینش جز آنچه ذکر شده در اين آیه‌ها مانند تقدیر اقوات و آفرینش آفریده‌های دیگر که بیشماره و 
آمار اسك در روزهای دیگر شده باشد» چگونه چنین نباشد با اتک آنچه در آسمانها است و آنچه زیر زمین است چون صخره و 
خروس و ماهی و جز آن که در حدیث زینب عطاره آمده جز آسمانها و زمين و میانه آنهایند. 

و تسبیح وارد و مشهور هم که كويد «منزه است خدا پروردگار هفت آسمانها و پرورد گار هفت زمین و آنچه در آنها است و ميان 
آنها است و در زیر آنها است» دلیل آنست و آفرینش آنها در غير شش روز شده» و نیازی نیست که زمان تقدیر اقوات و کوهسازی 


را مثلا در زمان آفرینش آسمانها و زمين و ميان آنها در آوریم تا زمان آفرینش همه بیش از شش روز نشود. 
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و اما روایاتی که اين تفسیر را بدان تاييد کردند حمل آنها بر روز نوعی ايام آفرینش ممکن است باين معنا كه اشجار در یک 
چهارشنبه آفریده شدند» و آبها در چهارشنبه دیگ و همچنین آفرینش خورشید و ماه در روز یک جمعه شده و اختران و فرشته‌ها و 
آدم در جمعههاى دیگر» و اتحاد شخصى و پیاپی بودن اين روزها لازم نیست. زيرا اگر بر آن حمل نشوند جمع ميان آنها و روایت 
امام رضا عليه الترلام که گذشت و در آن فرموده: عرش و آب و فرشته‌ها را پیش از آسمانها و زمین آفرید. ممکن نیست» و 
همچنین جمع ميان آنها و ميان آنچه کسی در آن شک ندارد که فرشته‌ها و پریان رو زگارهای دراز پیش از آدم آفریده شده» و در 
دیوان مشهور منسوب به امير المؤمنين عليه الشلام ضمن دو بيت چنین است. 

جه روز خوب باشد روز شنبه برای صید اگر خواهی تو بيشكك 

و در یک شنبه میباشد بنا نیک که خلق آسمان در آن خدا کرد 

و این صریح است که آسمان روز یک شنبه آفریده شده و روایاتی دلالت دارند که روز پنجشنبه خلق شده و جمع ميان آنها ممکن 
است باين طور شود که اصل خلقت در یکی از اين دو روز باشد و امتیازاتشان از هم در روز دیگر و مناسب آنست تعبیر 
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بلفظ سماء در منظومه نه در روایات كه لفظ سماوات آمده و بدان جه ما ذکر کردیم راه جمع ميان روایات متعارضه بحسب ظاهر 
E‏ 

و سخن را با ذ کر اقوال مورّخان معتبر پایان دهیم تا دانسته شود كه حدوث جهان مورد اتفاق همه فرق مسلمانانست. 

مسعودى از دانشمندان اماميه در كتاب «مروج الذهب» فرموده اهل ملت اسلام همه اتفاق دارند که خدا همه جيز را بی‌نمونه آفریده» 
و بی‌مایه بيش ابتکار كرده سپس از ابن عباس و دیگران روايت كرده که نخست آفريده خدا عز و جل آبست و عرش او بر روی 
آب بوده» و چون خواست آسمان را آفریند از آب دودى بر آورد و بالای آب بلند شد و آسمان ناميده شده» سپس آب را خشكك 
كرد و آن را یک زمين ساخت» سپس آن را گشود و هفت زمين نمود در دو روز یک شنبه و دوشنبه زمين را بر يشت ماهی نهاد» و 
همان ماهى است كه خدا در كتاب خود ياد كرده و فرموده «ن و قلم و آنچه مينكارند» ماهى و آب بر روی سنگ هستند» و سنگ 
بر دوش فرشته» و فرشته بر روی صخره و همانست که خدا در قرآن ياد كرده و فرموده «پس بوده باشد در صخره» ماهی لرزید و 
زمين هم لرزید. 

و خدا کوهها را لنگرش کرد و آرام شد چنانچه خدا تعالی فرموده: «تا شما را نلرزاند» و کوهها را آفرید و درختها را و آنچه شایسته 
آنها بود در روز سه‌شنبه و چهارشنبه چنانچه خدا فرموده «آیا شما کافر میشوید بان که آفرید زمين را در دو روز تا فرموده- سپس 
توجه کرد بسوی آسمان و آن دود بود» اين دود از دمزدن آب بر آمد و خدا آن را یک آسمان نمود و سپس آن را در دو روز از 
هم گشود و هفت آسمان نمود در روز پنجشنبه و جمعه» و آن روز جمعه نامیده شد برای اينكه آفرینش آسمانها و زمين در آن 
سپس خدا فرمود «و وحی کرد در هر آسمانی فرمانش را یعنی در هر آسمانی آفریده‌ها ساخت از فرشته‌ها و دریاها و کوههای 
برف و تگ رگ سپس گفته: گزارشها که از آغاز آفرینش دادیم همانست که در شرع آمده و خلف از سلف و باقيمانده از 
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گذشته‌ها نقل کردند» و ما بلفظ آنها از آن تعبیر کردیم» و هر آنچه در کتابهاشان يافتیم از گواهی ادله بحدوث جهان و شرح 
آفرینش آنء و نپرداختیم بشرح قول کسانی که در این باره با آنها موافقند و دل نهاده از معتقدان بحدوث عالم از ملتهای دیگر و نه 
رد دیگران که مخالف آنهایند و معتقد بقدم جهان چون در کتب پیش و تالیفات گذشته خود آنها را ياد كرديم (پایان) (مروج 
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ابو ریحان بیرونی در تاربخش مدت عمر دنیا و آغاز آفرینش آن را از جمعی منجمان حکماء نقل کرده و بطور قطع برایش آغازی 
دانسته و دلیل بر آن آورده» و سخن را بذكر آن دراز نکنیم. 

ابن اثير در «الکامل» گفته: عبادة بن صامت در خبر صحیحی از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم شنيده كه میفرموده: راستی 
نخست چیزی که خدا آفریده قلم است و باو فرمود: بنویس» و در آن هنگام روان شد بهر آنچه بايد بود» و مانند آن را از ابن عباس 
روایت کرده. 

و محمد بن اسحاق گفته: نخست چیزی که خدا آفرید نور و ظلمت بود» ظلمت را شب تاری ساخت و روز را نوری تابان و روایت 
نخست درست‌ثر است و از این عباس است که گفت: راستی که عرش خدا بود پیش از آنکه چیژی آفریند» و نخست چیزی که 
آفرید قلم بود» و روان شد بهر آنچه بايد بود تا روز قیامت» گفت: سپس پس از قلم ابر سیاهی آفرید و گفته‌اند سپس لوح را آفرید 
و آنگاه ابر زا سپس در آفریده پس از ابر اختلاف است» ضحاک از ابن عباس روایت کرده نخست چیزی که خدا آفرید عرش بود 
که بر آن استوار شدء و دیگران گفتند: خدا آب را پیش از عرش آفرید و سپس عرش را آفرید و آن را بروی آب نهاد» و این قول 
ابی صالح است از ابن عباس» و قول ابن مسعود و وهب بن منبه» و گفته شده آنچه يس از قلم آفرید کرسی بود سپس عرش سپس 
هواء سپس ظلمات» سپس آب. و عرش خود را 
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بر روی آن نهاد. 

و که اگم کی که که ان مدي تدده حكن E‏ سار انيه ای یت اه ان 3411 ال يخي یا 
عليه و آله و سلم و البته گفته شده: آب بر پشت باد بود هنگامی که عرش آفریده شد ابن جبير از ابن عباس آورده که اگر چنین 
باشد البته هر دو پیش از عرش آفریده شدند. ضمره گفته: راستش خدا هزار سال پیش از آنکه چیزی آفریند قلم را آفرید. 

و در روزی هم که خدا آفرینش آسمانها و زمین را آغاز كرد اختلاف دارند؛ عبد الله بن سلام و كعب و ضحاك و مجاهد. آغاز 
آفرینش را روز شنبه دانند محعرد بن اسحاق گفته: آغاز آفرینش روز یک شنبه بوده و همچنین ابو هريره» در آنچه هم که در هر 
روزی آفریده شده اختلاف دارند ابن سلام گفته: خدا آفرینش را روز یک شنبه آغاز کرد و زمينها را روز یک شنبه و دوشنبه 
آفرید. و اقوات و کوهها را روز سه شنبه و چهار شنبه» و آسمانها را روز پنجشنبه و جمعه» و در آخرین ساعات روز جمعه از آن 
فراغت يافت و آدم را آفرید و آن ساعتی است که در آن هنگامه‌ی رستاخیز می‌شود؛ ابن مسعود و ابن عباس هم بروایت ابی صالح 
از او چنین گفته‌اند جز اينكه نامی از خلق آدم و از ساعت نبرده‌اند. 

ابن عباس در روایت ابی طلحه از او گفته: راستی خدا زمين را با اقواتش بی آنکه آن را بکشد و پهن کند آفرید. سپس توجه 
بآسمان کرد و آنها را هفت آسمان ساخت» و آنگه زمين را كشيد و يهن کرد و اینست فرموده خدا «و زمين را يس از آن کشید» و 
اين گفته نزد من درست است ابن عباس در روایت عکرمه از او گفته: خدا دو هزار سال پیش از آنکه جهان را بيافريند خانه کعبه را 
روی آب بر چهار رکن نهاد سپس زمین از زیر خانه كشيده شد. و ابن عمر هم مانند او گفته و سدی از ابی صالح و ابی مالک از 
ابن عباس و ابی مره از ابن مسعود آن را روایت کرده‌اند در تفسیر قول خدا تعالی «او است که آفریده برای شما هر آنچه در زمين 
است همه را سپس توجه کرد بسوی آسمان» 
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فرمود: عرش خدا عز و جل بر روی آب بود و هنوز چیزی جز آب نیافریده بود و چون خواست خلق را بيافريند از آب دودی 
برآورد و برآمد روی آب و بالا كرفت بر آن و آن را آسمان نامید سپس آب را خشكك کرد و یک زمین آفرید و در دو روز یک 


شنبه و دوشنبه آن را گشود و هفت زمینش كرده و زمين را بر ماهی آفرید و ماهی است که خدا در قر آن نام برده «ن و الم ماهی 
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در آبست و آب بر دوش سنگ صاف و آن بر دوش فرشته و فرشته روی صخره و صخره در باد هوا است» و همان صخره است که 
لقمان ذکر کرده نه در آسمان است و نه در زمین. 

ماهی جنبید و پریشان شد و زمين لرزید» و کوهها را بر آن لنگر نمود و آرام شد و کوهها بر زمين بالیدند و این است فرموده خدا 
تعالی «و نهاد در آن لنگرها» و ابن عباس و ضحاك و مجاهد و کعب و دیگران گفته‌اند: هر روز از این شش روزی که خدا در آن 
آسمان و زمين را آفریده چون هزار سال است (پایان) سخن مورخان دیگر هم بر این دور زده و فانده‌ای در نقل آنها نیست. 
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عوالم 
باب دوم عوالم 


و هر که در زمين بوده پیش از آفرینش آدم عليه التّرلام و هر كه پس از گذشت رستاخیز در آن خواهد بود و در احوال جابلقا و 
جابرسا 


آیات 


۱- پرورد گار جهانیان ۲- فاتحه الکتاب ۲- از قوم موسی گروهی بودند که بدرستی رهبری میکردند و بدان داد میگستردند (۱۵۸- 
الاعراف) ۳- و از کسانی که آفریده‌ايم گروهی باشند که بدرستی رهبری کنند و بدان عدالت گستری نمایند (۱۸۰- الاعراف) 


تسیر 


جمع (العالمین) عالمها اشاره دارد به تعداد عوالم چنانچه بيايد و اگر جه برخى آن را تعبیر کرده‌اند باينكه جمع آوردن اين کلمه 
نظر باینست که مقصود از آن اجناس مختلفه است. 

«و از قوم موسی امتی بودند»: طبرسی- ره- گفته گروهی که بدرستی میخواندند و بدان رهبری ميكردند» و بحق و درستی قضاوت 
میکردند و عدالت مینمودند و اختلاف است که اين گروه کدامند بچند قول: 
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۱- آنکه اين گروه در يشت جين باشند و دشتی از ریگ روان ميان آنها و جين است و د گر گون نشده و شریعت موسی را تبدیل 
نکردند از ابن عباس» سدّىء ربیع» ضحاک» و عطاء و هم روایت شده از امام پنجم عليه ال لام» گفته‌اند: هیچ کدام در برابر يار 
خود مالی ندارند و هر شب باران دارند» و در روزها کشت و کار میکنند» هیچ كس از ما بآنها نميرسدء و نه از آنها بماء و آنان بر 
ابن جریج گفته: بمن رسیده که چون بنی اسرائيل پیغمبرهای خود را کشتند و کافر شدند دوازده سبط بودند یک سبط آنها از آنچه 
کردند بیزاری جستند و پوزش خواستند و از خدا خواهش کردند ميان آنها و اسباط دیگر جدائی اندازد و خدا کانالی در زمين 
برایشان گشود و یک سال و نیم در آن راه رفتند تا از يشت جين بدر آمدند و آنان در آنجا یگانه يرست و مسلمانند و بقبله ما توجه 
دارند. 


و گفته شده كه جبرئیل در شب معراج» پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم را نزد آنها برد و ده سوره قرآن را که در مکه نازل شده 
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بود برای آنها خواند و بدو كرويدند و او را باور كردند و بآنها فرمود: در جاى خود بمانند و شنبه را رها كنند و آنها را بنماز و 
يرداخت زكات فرمان داد و جز آنها واجب دیگر مقرر نشده بود و آنها فرموده آن حضرت را بكار بستند. 

ابن عباس گفته: و اين است مقصود از قول خدا «و گفتیم ببنى اسرائيل از آن يس ساكن باشيد در زمين و چون موعد رستاخيز آید 
همه شما را فراهم شده بياوريم ۱۰۴- الاسراء» مقصود عيسى بن مریم است كه بهمراه او بیرون شوند و اصحاب ما روايت كردند كه 
بهمراه قائم آل مح د عليه الہ لام بيرون آيند و روايت شده ذو القرنين آنها را ديده است و كفته: اگر فرمان اقامت داشتم خوش 
داشتم در ميان شماها بمانم. 

۲- آنان مردمی از بنى اسرائيلند كه هنكام كمراهى دیگران بحق جسبيدند و بشريعت درست موسی» و در قتل پیغمبران دست 
نداشتند و آن بيش از اين بود كه شريعت آنها بشريعت عيسى عليه الشلام نسخ شود و تقدير آيه اینست كه از مردم موسى كروهى 
بودند كه بدرستى رهبرى ميكنند از جبائى. 
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۳- آنانند از بنی اسرائیل که گرویدند به پیغمبر اسلام صلّی الله عليه و آله و سلّم مانند عبد الله بن سلام و «ابن صوریاء و جز آنها و 
در حدیث ابی حمزه ثمالی و حکم بن ظهیر است که چون موسی الواح تورات را كرفت گفت: پرورد گارا من در اين الواح امتی را 
ابم که بهترین امتی باشند که برای مردم برآورده شدند: بنیکی وادارند و از بدی باز دارند آنان را امت من نما خدا فرمود: آنان 
امت احمد باشند موسی گفت: پرورد گارا راستش من در الواح يابم امتی را كه آخرین آفریده‌اند و پیشتازان ببهشت آنها را امت من 
نما فرمود آنان امت احمدند كفت من در الواح امتی یابم که کتاب آسمانی آنها در سینه آنها است و از بر میخوانند» آنها را امت 
من نماء فرمود: آنان امت احمدند. 

گفت: پرورد كارا من در الواح امتی یابم امتی را که چون یکیشان قصد کار نیک کند و آن را نکند یک حسنه برایش نوشته شود و 
اگر بکند ده حسنه برایش نوشته شود و اگر قصد کار بد کند و آن را نکند چیزی بر او نوشته نشود و اكرش بکند یک بدی بر او 
نوشته شود آنها را امت من نماء فرمود: آنان امت احمدند كفت پرورد گارا من در الواح امتی را يابم که کتاب نخست و کتاب 
آخری را باور دارنده و با یک چشم دروغگو نبرد کنند آنان را امت من نماء فرمود آنان امت احمدند. 

گفت: من در الواح امتی را يابم كه شفاعت کننده و شفاعت شده‌اند» آنها را امت من نماء فرمود آنان امت احمدند» موسی كفت 
پرورد گارا مرا هم از امت احمد صلّی الله عليه و آله و سكم نماه ابو حمزه گفت: بموسی دو معجزه داده شد که بدان امت داده نشد 
یعنی بامت احمد» خدا فرمود: ای موسی من تو را بر مردم بررگزیدم برسالات خود و بسخن گفتن خود. ۱۴۴- الاعراف» فرمود: از 
امت موسی مردمی باشند که بدرستی رهبری کنند و بدرستی عدالت گستری» گفت: موسی بهمه دل خشنود شد. 

و در حدیث جز ابی حمزه است» گفت: چون پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلّم خواند و از کسانی که آفریدیم امتی باشند که 
بدرستی رهبری کنند و بدرستی داد گستری» ۱- الاعراف» فرمود اين از شماها است و بقوم موسی هم مانندش داده شده (پایان) 
در مجمع البیان ج ۰۴ ص ۴۸۹). 
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اما آيه دوم مشهور است که در باره اين امت است» و اخبار بسیاری دلالت دارند که مقصود بدان ائمه عليهم السّ.لام و شیعیان آنها 
است چنانچه در کاب امامت گذشت؛ و طبرسی در (ج ۴ ص ۵۰۳) مجمع الان گفته: ربیع بن انس این آیه را بر پیغمبر صلی ال 
عليه و آله خواند و آن حضرت فرمود: راستی از امت من باشند مردمی بر حق تا نكه عیسی بن مریم بر آنها فرود آید. 

و عیاشی بسند خود از امير المؤمنين عليه الشلام آورده که فرمود: بدان کسی که جانم بدست او است البته اين امت هفتاد و سه دسته 


شوند و همه در آتشند جز یک دسته «و از کسانی که آفريديم امتی باشند که بدرستی رهبری کنند و بدرستی داد گستری» و هم 
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اینانند که نجات يابند. و از امام پنجم و ششم روایت شده که فرمودند: ما آنها هستیم (پایان). 

من گویم: رازی در (ج ۱- ص ۳۷۸) تفسیر خود روایت کرده که آدمیزاده یک دهم يريانند» و پریان همه يكدهم جانداران بیابان» 
و آنان همه یکدهم پرنده‌ها؛ و آنان همه يكدهم جانداران درياء و آنان همه یکدهم فرشته‌های گماشته بر زمين» و آنان همه یکدهم 
فرشته‌های آسمان نزدیک‌تر و آنان همه یکدهم فرشته‌های آسمان دوم» و بهمین روش تا آسمان هفتم» سپس همه در برابر 
فرشته‌های کرسی کمی و اندک باشند. سپس همه آنان یکدهم فرشته‌های یک سراپرده از سراپرده‌های عرشند که شماره‌های آنها 
ششصد هزار است. 

و چون درازای هر سراپرده و يهنا و بلنديش با آسمانها و زمینها و آنچه در آنها و ميان آنها است سنجیده شود همه اينها در برابرش 
اند کند و اندازه کوچکی. و باندازه جای پائی در آن نیست جز اينكه فرشته‌ای در آن بسجده است يا در رکوع و یا بر سر پا 
ایستاده» و جنجالی دارند بتسبیح و تقدیس. 

سپس همه اینان در برابر فرشته‌ها كه گرد عرش میگردند چون یک قطره باشند در دریا و شماره‌شان را جز خدا ندانده سپس با اینها 
است فرشته‌های لوح که پیروان اسرافیلند. و فرشته‌هائی که سپاههای جبرئبلند. و همه شنوا و فرمانبردارند سستی 
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ندارند» و در کار پرستش خدای سبحان هستند» و زبانشان بذكر و تعظیمش گویا است و بهم در آن پیشی گیرند از روزی که 
خداشان آفریده در آن‌های شب و روز از پرستش او سر بزرگی نکنند و خسته نشوند» اجناس آنها شماره ندارند ونه مدت 
عمرشان و نه كيفيت عباداتشان و اینست تحقیق حقیقت ملکوتش جل جلاله چنانچه فرمود: 

«نداند لشکرهای پرورد گارت را جز خود او). 

[روایات] 

۱- در خصال بسندش از محمد بن مسلم» گفت: شنیدم امام پنجم عليه الشلام میفرمود: البته که خدا عز و جل از آنگاه که زمين را 
آفریده هفت جهان آفریده که از فرزندان آدم نیستند. آنان را از خاک روی زمین آفریده و در آن یکی را پس از دیگری در جهان 
خود جا داده» سپس خدا عز و جل آدم آبو البشر را آفرید و فرزندانش را از او آفرید. نه بخدا از روزی که بهشت را آفریده از 
ارواح مؤمنان تهی نبوده» و نه دوزخ از ارواح کفار و گنهکاران از آنگاه که خدا عز و جلش آفریده شاید شما در نظر آرید که 
چون روز رستاخیز شود و خدا بدنهای بهشتیان را با ارواح آنها در بهشت درآورد» و بدنهای کافران را با ارواحشان در دوزخ خدا 
تبارک و تعالی در بلادش يرستيده نشود» و خلقی نیافریند که او را بپرستند و یگانه دانند» و بز رگ شمارند؟ آری بخدا که البته 
خلقی آفریند بی‌نر و ماده که او را پپرستند و یگانه شناسند و بز رگدارند» و بیافریند براشان زمینی در زیر پا و آسمانی بالای سر آيا 
نیست که خدا عز و جل میفرماید: «روزی كه بجای زمين زمين دیگر آید و بجای آسمانها آسمانهای دیگر» ۸- ابراهیم) و خدا عز 
و جل فرموده: «آیا درماندیم در آفرینش نخست بلکه آنها هر روزه در پوششی از آفرینشی تازه‌اند» ۱۵- ق). 

عیاشی از محمّد مانند آن را آورده. 

۲- در خصال (۱۷۲) بسندش از امام ششم عليه الّرلام که فرمود: راستی برای خدا عز و جل ۱۲۰۰۰ عالم است که هر کدام 
بز ركترند از هفت آسمان و هفت زمین» 
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و هیچ کدامشان نمیدانند که خدا عز و جل عالم دیگری دارد؛ و من حجت بر همه آنها هستم «0۱. 

در سكب اسان سعد بن فيد ال ماک زرا ابوك 


۳- در توحيد (۲۰۰) و در خصال (۱۸۰) بسندش از جابر بن يزيد» كفت: از امام ينجم تفسير قول خدا عز و جل را پرسیدم «آيا 
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درمانده شديم بآفرينش نخست بلكه آنان هر روز در يوششى از آفرينشى تازهاند» ۱۵- ق) ياسخ فرمود: ای جابر تاويلش اينست که 
چون خدا عز و جل اين خلق را يايان دهد و این جهان را و اهل بهشت در بهشت جا کنند» و اهل دوزخ در دوزخ» خدا عز و جل 
جهانى جز اين جهان از نور بيافريند» و خلقى بی‌پدری و بی‌مادری» او را بيرستند و یگانه شناسند» و زمينى جز اين زمين برای آنها 
بيافريند که روى آن باشند» و آسمانی جز اين آسمان كه بر آنها سايه كند. شايد تو پنداری كه خدا عز و جل همانا اين یک جهان 
را آفریده» يا اينكه خدا عز و جل آدمى جز شما نيافريده» آرى بخدا البته خدا تبا رک و تعالى هزار هزار جهان و هزار هزار آدم (ابو 
البشر) آفريده و تو دنبال اين همه جهان و اين همه آدميانى (۲). 

بیان قول خدا عز و جل «آيا درمانديم در آفرينش اول» مشهور اينست که برای اثبات بعث است» و مقصود از آفرينش تازه 
همانست. طبرسى- ره- در (ج ٩‏ ص ۱۴۴) تفسيرش فرموده: يعنى آيا درمانديم هنگامی كه نخست آنها را آفريديم با اينكه هيج 
نبودند يس چگونه درمانيم از بعث و بازكرداندن آنهاء بلكه آنها در اشتباه و كمراهيند از بازكرداندن آفرينش تازه. 
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و صوفیه آن را بتجدد نمونه‌ها در یک شخص تاویل کردند و مخالف خردمندان و دینداران دیگر بدان معتقد شدند و شاید تاویل 
وارد در خبر از بطون آيه است. و جمع ميان آن و آنچه پیش گذشت ممکن است باينكه مقصود از اولی جنس عالمها باشد و 
مقصود از اين خبر نوع عالمها؛ و بهر حال اين اخبار دلالت دارند بحدوث عالم نه بقدم آن چنانچه برخی معتقدان بدان گفته‌اند. 
زیرا زمان هر جه هم بيش شماره شود تا متناهی نشود. 

۴- در تفسیر على بن ابراهیم (۷۱۵) بسندش از ابن عباس در تفسیر قول خدا (رب العالمین) گفته: راستی خدا عز و جل سیصد و ده 
و چند جهان يشت قاف آفریده و يشت هفت دریا که هركز یک چشم بهمزدن نافرمانی خدا نکرده‌اند: و آدم و فرزندانش را 
نشناخته‌اند. جهان هر کدامش از سیصد و سیزده برابر آدم است و آنچه فرزند آورده» و اینست قول او «جز اينكه بخواهد خدا 
پرورد گار عالمیان؛ ۵- در قصص راوندی بسندش از امام پنجم» فرمود: پرسیده شد امير المؤمنين عليه الشلام كه آيا در زمين پیش از 
آدم و فرزندانش آفریده از آفریده‌های خدا بوده‌اند كه خدا را پپرستند؟ پاسخ فرمود: آری البته در آسمانها و زمين خلقی بودند که 
خدا را تقدیس میکردند و تسبیح میگفتند» و بز رگ میداشتند در شب و روز بی‌سستی و کاستی. چون که خدا عز و جل چون 
زمينها را آفرید پیش از آسمانها بود» سپس فرشته‌های روحانی بالدار آفرید که هرجا خدا میخواست پرواز میکردند» و آنها را ميان 
طبقه‌های آسمان جا داد و شبانه روز او را تقدیس میکردند» و اسرافیل و میکائیل و جبرئیل را از ميان آنها بر گزید. 

سپس خدا عز و جل در زمين پریان روحانی بالدار آفرید که پائین‌تر از فرشته‌ها بودنده و آنها را نگهداشت که در يرش و جز آن 
بفرشته‌ها نرسند و آنها را ميان طبقه‌های هفت زمین جا داد و بالای آن و خدا را شبانه روز تقدیس میکردند و سست نميشدند» 
سپس آفریده‌هائی پائین تر از آنها آفرید با تن و جان و بی‌بال و پر میخوردند و مینوشیدند «نسناس» مانند خلق آنان هستند. آدمی 
نیستنده آنها 
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را ميانه زمين و يشت زمين جا داد با يريان خدا را شبانه روز تقدیس میکردند و سست نمی‌شدند. 

گفت: پریان بآسمان‌ها پرواز میکردند و بفرشته‌ها برمیخوردند و بآنها درود میگفتند و از آنها دیدن میکردند و با آنها می آسودند و 
از آنها می آموختند (الخبر) سپس گروهی از پریان و نسناس که خدا آفرید و در میانه‌های زمين با فرشته‌ها جا داد از فرمان خدا 
سرپیچی کردند و هرزگی کردند و بناحق ستم کردند» و بیکدیگر در سر کشی بر خدا بالا دستی نمودند» تا آنجا كه خون هم را 
ریختند» و تباهی بار آوردند و پرورد گاری خدا تعالی را منکر شدند. فرمود: گروه فرمانبران از پریان بکارهای خدا پسند و 


فرمانبرداری او ایستاد گی کردند و از دو گروه پری و نسناس که از فرمان خدا سر کشی کردند جدا شدند. 
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فرمود: خدا بال يريانى که از فرمان خدا سركشى کردند و تمرد نمودند فرو ريخت و نتوانستند بآسمان بپرند و بدیدار فرشته‌ها برسند 
چون گناه و نافرمانی کردند فرمود: 

گروه فرمانبر خدا از پریها شب و روز مانند پیش بآسمان پرواز میکردند و ابلیس که (حارث) نام داشت بفرشته‌ها وانمود میکرد که 
از گروه فرمانبر است سپس خدا خلقی آفرید نه فرشته بودند» نه پری» نه نسناس» مانند خزنده‌ها در زمين می‌لولیدند میخوردند و 
می‌نوشیدند چون چهارپایان از چراگاه زمين همه نر بودند و ماده نداشتند خدا خواهش زنان و دوستی فرزندان و آز» و آرزوی 
دراز» و كام زندگی در آنها ننهاده بود؛ نه شب به آنها تيره بود و نه روز آنها را فرا میگرفت» نه بهیمه بودند و نه خزنده ب رگ 
درخت‌ها جامه‌شان بود و از چشمه‌های جوشان و نهرهای بز رگ مینوشیدند. 

سپس خدا خواست آنها را دو گروه سازد و گروهی را يشت آفتاب زدن و دریا انداخت و برایشان شهری ساخت بنام (جابرسا) که 
۲ هزار فرسخ در ۱۲ هزار فرسخ وسعت داشت و با روئی آهنين بر آن نهاد از زمين تا آسمان و سپس آنها را در آن جا داد« و 
گروه دیگر را يشت آفتاب غروب و آنور دریا افکند و شهری برایشان 
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ساخت بنام (جابلقا) ۱۲ هزار فرسخ در ۱۲ هزار فرسخ با باروئی آهنین تا آسمان و آنها را در آن جا داد» اهل (جابرسا) جای اهل 
(جابلقا) را نمیدانند و آنها هم جای جابرسائیان را نميدانند» و اهل ميانه زمين از پری و نسناس هم هیچ کدام را نمی‌شناسند. 

و خورشید بر اهل میانه‌های زمين از پری و نسناس می‌تابد و از حرارت و روشنی آن سود برند. سپس در چشمه گل آلودی غروب 
کند و اهل جابلقا از آن بیخبرند و هم اهل جابرسا چون طلوع کند زيرا آن از يس جابرسا برآید و از پس جابلقا غروب کند. 

كنم شتا ام الو ین بس شک کل تخت وز ده هماند جکر نه خو رتد و مخ شتا با انتكة ی هیر آنا قاد ود نها از 
نور خدا پرتو گیرند که تابنده‌تر از نور خورشید است. ندانند كه خدا خورشیدی آفریده و نه ماهی و نه اختران و نه کواکبی و جز 
ددا را نخدا نهدي كته که ا ار الوم ال هه ارفا با تيا هار مود الليس وا اب و اا وا شتا و سم 
خداى يكانه و بی‌شریک نشناسند. هیچ كدام هركز خطاء و كناهى نورزند. بيمار نشوند بير نشوند» نميرند تا روز رستاخیز» خدا را 
بيرستند و سست نشوند» شب و روز در برابر آنها يكسانست. 

و فرمود؛ راس نا پس از هفت هزار سال از کدران برى و تستاس دوست داشت غق ارک و چون آفر سفن لا بر اين شد 
که آدم را آفریند برای تدبیر و تقدير پدیدشی در آسمانها و زمين پرده‌های آسمان را بالا زد و سپس بفرشته‌ها فرمود: 

آفریده‌های پری و نسناس مرا در زمين بنگرید که آيا کردار و فرمانبریشان را برایم می‌پسندید؟ 

و آنها سر کشیدند و کردار آنان را از گناهان و خون ریزی و تباهی در زمین بناحق دیدند و آن را بز رگ شمردند و برای خدا خشم 
گرفتند و بر اهل زمین افسوس خوردند و خشم خود را مهار نکردند و گفتند: پرورد گارا تو عزیزی جباری قاهر و 
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بزر گواری و اینان همه آفریده ناتوان و زبون تواند همه در زمين تو و زیر دست تو میچرخند و روزی تو را میخورند و از عافیت تو 
بهره برند و با اين همه نافرمانی تو كنند با اين گناهان بز رگ و تو خشم نکنی و انتقام آنچه از آنها بینی و شنوی برای خود نکشی 
اين بر ما نا گوار است» و در خور تو نیست. 

فرمود: و چون خدا گفتار فرشته‌ها را شنيد فرمود: من در زمين جایگزین گذارم تا حجت من باشد بر آفریده‌هايم در زمين من» 
فرشته‌ها گفتند: منزهی تو پرورد گار ما آیا می گذاری در آن کسی که فساد انگیزد و خونریزد با اينكه ما تسبیح كوئيم بسپاست. و 
تقدیس کنیم برایت؟ 


خدا تعالی فرمود: ای فرشته‌هايم راستش میدانم من آنچه را شما ندانيد» من بدست خود آفریده‌ای بيافرينم» و از نژادش پیغمبران و 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۳۲۵۰ از ۱۵۱٩‏ 


رسولان و بنده‌های خوب و امامان رهبر بیافرینم» و آنان را بر خلقم خلیفه نمایم در زمینم تا از نافرمانيم آنها را باز دارند» و از عذابم 
آنان را بترساننده و بفرمانبريم رهنمایند» و آنها را براهم بکشانند. 

آنان را حجت خود كنم برای اتمام عذر و بیم دادن و ديوان را از زمينم برانم و آن را از لوث وجودشان پاک سازم و در هوا و 
گوشه‌های زمين و در بیابانها جایشان دهم» يس آفريده‌هايم آنان را نبینند. و شخصشان را ننگرند و همنشین و آميخته با آنها نباشند» 
هم‌خور و هم‌نوش آنها نگردند و دور كنم نژاد سر کشان پری نافرمان را از نژاد آفریده و خلق خودم و بركزيدهام و در كنار خلق من 
نباشند» و ميان پریان و خلقم پرده کشم» و خلقم شخص پری را بچشم نیاورند» و با آنها همنشین نشوند و هم نوش نگردند» و یورش 
چون آنها نکنند. و هر که از نژاد خلقم كه او را بز رگ داشتم و برگزیدم برای نهان خود. مرا نافرمانی كندء آنان را بجایگاه 
نافرمانان برم» و بآیگاه آنها در آرم و باکی ندارم. 

فرشته‌ها گفتند: ما را دانشی نیست جز آنچه تو بما آموختی زیرا تو عزیز و حکیمی» و بفرشته‌ها فرمود: راستش من آفریننده‌ام آدمی 
را از گلی خشکیده 

آسمان و جهان» ج١2‏ ص: ۲۴۹ 

كه از خره‌ای سالخورده است» و چون او را ساختم و از روح خود در او دمیدم همه برای او پیشانی بر خاک نهيد. 

فرمود: اين از خدا حجتی بود كه پیش داشت برای فرشته‌ها پیش از آنكه او را بیافریند و نيست که خدا د گر گون سازد آنچه را بر پا 
دارد مگر پس از اتمام حجت و بیم دادن» و خدا یک فرشته را فرمان داد تا با دست راستش مشتى بر كرفت و آن را در کفش 
ساخته و خشكك كرد و خدا عز و جل فرمود: از تو بیافرینم! ایضاح: «فمرحوا» یعنی شرارت كردند و بز ر گی فروختند» و اگر به جيم 
باشد بمعنی تباهى و پریشانی است «و لا یلبسهم الليل» بسا منظور اينست که در شب نياز بيوشش ندارند و در روز پرده و پوشش 
نخواهند يا اينكه خورشید بر آنها نتابد نه شب دارند و نه روز و از این خبر برآید که جابلقا و جابرسا از این جهان بدرند و يشت 
آسمان چهارم بلکه هفتمند بنا بر مشهور و اهلشان صنفی از فرشته‌ها يا مانند آنهایند. راوندی خبر را مختصر کرده و تمام آن بسند 
دیگری در مجلد پنجم گذشت. 

۶- در بصائر بسند خود از امام ششم که روایت را به امام حسن عليه ال لام رسانیده روایت کرده که فرمود: راستی برای خدا دو 
شهر است یکی در مشرق و دیگری در مغرب بر آنها دو بارو است از آهن و در هر شهری هزار هزار در یک لنگه است از طلا و 
در آن هفتاد هزار هزار زبان جدا جدا است. و من همه آن زبانها را ميدانم و آنچه را در آن دو شهر است. و در ميان آنها است» و 
حجتی برای آنها نیست جز من و برادرم حسین علیهما الشلام (در ج ۱ کافی ص ۴۶۲ بسندش روایت شده). 

و از همان بسند دیگر مانندش آمده. 

۷ از همان بسندش از جابر كويد از امام پنجم پرسیدم از قول خدا عز و جل «و همچنین نمودیم بابراهیم ملکوت آسمانها و زمين 
راء ۷۵- الانعام» كويد 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۵۰ 

سرم بزیر بود و امام دستش را بالا کرد و فرمود: سرت را بالا کن» سرم را بالا کردم و ديدم سقف شکافت تا دیده‌ام بنوری افتاد که 
چشمم خیره شد» سپس فرمود: ابراهیم ملکوت آسمانها را چنین دید فرمود: سر فرو کن» فرو کردم سپس فرمود: سر برآور برآوردم 
و سقف برجا بود» گفت: سپس دستم را كرفت و برخاست و مرا از خانه‌ای که در آن بودیم بدر آورد و بخانه دیگر برد و جامه‌اش 
را کند و جامه دیگر پوشید. 

سپس بمن فرمود: چشم خود را ببند و چشمم را بستم فرمود: چشمت را باز نکن و ساعتی گذشت و بمن فرمود میدانی در کجائی؟ 
گفتم: نه قربانت! فرمود در آن تاریکی كه ذو القرنین پیمود گفتم قربانت اجازه میدهی چشمم را باز كنم فرمود باز كن که چیزی 
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نخواهی دید چشم گشودم و بناكاه در یک تاريكى بودم كه جاى ياى خود را نميديدم» سپس اندكى رفت و ايستاد و فرمود: 
میدانی کجائی؟ 

گفتم: نه» فرمود: بر سرچشمه زند گانی که خضر از آن نوشید. 

و از آن عالم درآمدیم و بعالم دیگر برآمدیم» و در آن راه رفتیم و ساختمان و مساکن و اهل آن چون عالم ما بودند. و بعالم سومی 
درآمدیم بهمان شكلء تا به ينج عالم گذر کردیم فرمود: اين ملکوت زمین است که ابراهیم ندیده است و همان ملکوت آسمانها 
را دیده» ملکوت زمين دوازده عالم است هر کدام بشکلی است که دیدی. هر امامی از ماها که در گذرد در یکی از اين عالمها جای 
كيرد تا پایان آنها كه امام قائم است در عالمی بماند که ما در آن جا داریم. 

گفت: سپس بمن فرمود: چشم ببند» بستم و دستم را كرفت و ناگاه در همان خانه بودیم كه از آن در آمدیم و آن جامه‌ها را کند و 
جامه‌ای که داشت يوشيد و بمجلس خود باز گشتیم» و گفتم: قربانت از روز چقدر گذشته؟ فرمود: سه ساعت. 

بیان: ابراهيم آن را ندیده یعنی همه را يا در هنكام مناظره با قومش آن را ندیده و از آن يس دیده و گویا در قرائت آنها (لارض) 
منصوب است و ملکوت بر آن اضافه نشده است. 

آسمان و جهان» ج ص: ۲۵۱ 

۸- در بصائر بسندش از ابی بصیر» گفت: نزد امام ششم بودم و پای بر زمين کوفت و بناگاه دریائی بود كه کشتیهای نقره در آن 
بود» سوار کشتی نقره شد و بهمراهش سوار شدم تا رسید بجائی که در آن چادرهائی از نقره برپا بود» درون آنها رفت و بدر آمد و 
بمن فرمود آن چادر را دیدی که نخست درون آن رفتم گفتم: آری فرمود: آن چادر رسول خدا صلی الله علیه و آله و سكم بود و 
دیگری چادر امير المؤمنين عليه ال لام و سومی از فاطمه و چهارم از خدیجه و پنجم از امام حسن و ششم از حسین و هفتم از على 
بن الحسین و هشتم چادر پدرم بود و نهم از آن خودم» و کسی از ما نمیرد جز اينكه چادری دارد و در آن جای كيرد. 

9- واز همان بسندش از سدير گفت: امام پنجم بمن فرمود: ای آبا الفضل من در مدینه مردی را میشناسم که پیش از برآمدن 
خورشید و پیش از غروبش رفت نزد گروهی که خدا فرموده «و از قوم موسی امتی باشند که بحق رهبری کنند و بحق داد گستری» 
برای کشمکشی که ميان آنها بود و آن را اصلاح کرد. 

۰- و از همان بسندش از عبد الصمد بن على گفت: مردی نزد امام چهارم عليه الشلام آمد و امام باو فرمود: تو کیستی؟ گفت: من 
منجم هستم» فرمود: يس تو عراف و شناسنده‌ای» كفت بدو نگریست و سپس فرمود: بتو مردی را نشان دهم که از آنگاه که نزد ما 
آمدی در چهارده عالم گام زد که هر کدامشان بزرگتر از سه برابر دنیا است و از جای خودش هم نجنبید؟ منجم گفت: او کیست؟ 
فرمود: من هستم و اگر بخواهی تو را آگاه كنم بدان جه خوردی و بدان جه در خانه‌ات ذخیره کردی. 

۱-و از همان بسندش از امير المؤمنين عليه الس لام فرمود: راستی خدا را شهریست يشت مغرب «جابلقا» نام دارد و در آن هفتاد 
هزار امت است و هر کدام مانند امت اين جهانند و یک چشم بهمزدن نافرمانی خدا نکردند و هیچ کاری نکنند و هیچ نگویند جز 
نفرین بدوتای اول و بیزاری از آنها و اظهار دوستی با خاندان پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم. 

آسمان و جهان» ج ص: ۲۵۲ 

۲-و از همان بسندش از امام ششم عليه الشلام فرمود براستی خدا را پس اين زمين شما زمين درخشانیست که پرتو اين از آنست؛ 
در آن خلقی است که خدا را میپرستند و چیزی را يا او شريكك نسازند و همه از فلان و فلان بیزاری جویند. 

۳-و از همان بسندش از امام ششم عليه الشلام فرمود: راستی يشت اين چشمه خورشید شما چهل چشمه خورشيد است و در آنها 
خلق بسیاریست» و راستی يشت ماه شما چهل ماه است و در آنها خلق بسیاریست. نمیدانند خدا آدمی آفریده يا نه» و بالهام لعن بر 


فلان و فلا را دانسته‌اند. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ۳۵۲ از ۱۵۱٩‏ 


۴-و از همان بسندش تا ابی سعید همدانی» گفت: امام دوم فرمود: 

راستی خدا را دو شهر است» شهری در مشرق و شهری در مغرب. و هر کدام را باروتی است از آهن» در هر باروئی هفتاد هزار لنگه 
در است که از هر لنگه آن هفتاد هزار زبان آدمی در جریان گفتگو است که همه با یک دیگر تفاوت دارند» و ما همه آن زبانها را 
ميدانيم و در آنها و در ميان آنها پیغمبرزاده‌ای جز من و جز برادرم نیست. و منم حجت بر همه آنها. 

۵-و از همان بسندش از ابو الحسن عليه الالام گفت: شنیدم میفرمود: راستی خدا را يشت اين نطاق آسمانی یک زبرجد 
سبزیست که آسمان سبزه فام است گوید: 

گفتم: نطاق چیست؟ فرمود: پرده است. و خدا را يشت آن هفتاد هزار عالم است بيش از آدمیان و پریان و همه فلان و فلان را لعنت 
بیان: شاید مقصود از نطاق کوهها باشد که بچشم ما آیند» و مقصود از زبرجد كوه قاف باشد يا مقصود از نطاق همان كوه است و 
مقصود از زبرجد يشت آنست» و احتمال دوریست که مقصود آسمان باشد» در نهایه گفته: در شرح حديث مدح عباس در وصف 
پیغمبر على الله علیه و آله و سلم: 

تا در بر گرفت خاندان والای تو از خندف والا که زیر آن نطاقها بود 

نطق جمع نطاق است و نطاق دورنمای یک رشته كوه بلند و کوتاه که مانند شده 

آسمان و جهان» ج ص: ۲۵۳ 

با کمربند که بمیان بندند پایان و در برخى کتابها نطاف با فاء یک نقطه آمده یعنی آب زلال يشت دریاها و تفسیر آن بحجاب برای 
اینست که مایع دید يس از خود است. 

من گویم: اخبار بسیاری بدین مضمون آوردم در کتاب حجت در باب اينكه ائمه علیهم الشلام حجت بر همه خلائقند و همه عوالم. 
۶- در جامع الاخبار: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: موسی از پرورد كارش خواست که باو بفهماند از چندیست دنیا را 
آغاز کرده. خدا بموسی وحی کرد تو از پیچیده‌های دانشم مرا میپرسی» گفت: دوست دارم آن را بدانم پرورد گارا فرمود: 

ای موسی» ده برابر چند ملیون سال است که دنیا را آفریدم» ۵۰ هزار سال ویرانه بود» و ۵۰ هزار سال آن را آباد کردم» سپس در آن 
مردمی چون گاو آفریدم كه روزی مرا میخوردند و جز مرا میپرسیدند تا ۵۰ هزار سال» سپس همه را در یک ساعت ميرانيدم و دنيا 
را ۵۰ هزار سال ويران کردم باز آبادش کردم تا ۵۰ هزار سال. 

سپس دریائی در آن آفریدم تا ۵۰ هزار سال و چیزی نبود كه یک مزه آب بنوشد» سپس یک جانوری آفریدم و بر آن دریا مسلط 
کردم و آن را در یک نفس نوشید سپس خلقی آفریدم کمتر از زنبور و مهتر از پشه و آنها را بر آن جانور مسلط کردم تااو را 
گزیدند و کشتند و دنیا ویران شد ۵۰ هزار سال سپس آن را باز ۵۰ هزار سال آباد کردم سپس همه دنیا را بيشه نی ساختم و سنكك 
پشتها آفریدم و بر آن مسلط نمودم» و آنها را خوردند تا چیزی از آنها نماند. 

سپس همه را در یک ساعت ابود کردم و دنیا تا ۵۰ هزار سال ويران ماند سپس تا ۵۰ هزار سال آن را آباد کردم» سپس ۳۰ آدم 
آفریدم در سی هزار سال که فاصله آدمی تا آدم دیگر هزار سال بود» و همه را بقضا و قدرم نابود کردم سپس در آن ۵۰ ملیون 
شهر از نقره سپید آفریدم» و در هر شهر صد ملیون کاخ از طلای سرخ. و همه شهرها را تا فضا پر از دانه خردل نمودم که در آن 
روز از شکر 

آسمان و جهان» ج ص: ۲۵۴ 

خوشمزه‌تر بود و از عسل شیرینتر و از برف سپیدتر» سپس پرنده كور آفریدم که در هر هزار سال یک دانه خردل خوراکش بود و 


آنها را خورد تا يايان یافتند. 
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سپس دنیا را ويران کردم تا ۵۰ هزار سال» سپس آن را آباد ساختم تا ۵۰ هزار سال سپس در روز جمعه هنكام ظهر يدرت آدم را 
بدست خود آفریدم» و جز او را از كل افریدم. و از پشت او پیغمبر محمد صلی الله عليه و آله و سلم را پر آوردم. 

بیان اين روایت از مخالفین است که مؤلف جامع نقل کرده و من هم از او نقل کردم و اعتماد بدان ندارم. 

۷- در کتاب منتخب البصاثر و کتاب المحتضر بسندش از محمد بن مسلم گفت: از امام ششم عليه الشلام پرسیدم از اندازه میراث 
علم که یک امور کلی است يا شرح هر آن چیزیست که ماها در باره آن سخن کنیم؟ فرمود: راستی خدا عز و جل را دو شهر است؛ 
یکی در مشرق و دیگری در مغرب در آنها مردمی باشند که ابلیس را نشناسند» و آفرینش او را ندانند در هر حال ما آنها را 
ملاقات کنیم از ما هر جه نیاز دارند بپرسند و از ما خواستار دعاء شوند. و بآنها بياموزيم و از ما پپرسند که قائم ما کی ظهور کند. 
عبادت و تلاشی در خداپرستی دارند» فاصله ميان دو لنگه شهرشان صد فرسخ است. تمجید و دعاء و کوشش سختی دارند. 

اگر شما بآنها بنگرید کردار خود را ناچیز شمرید» یکی از آنان یکماه سرش بسجده نمازش باشد. خوراکشان تسبيح است. و 
جامه‌شان بركك و چهره‌شان تابان» چون یکی از ائمه را بينند او را بلیسند و گردش را بگیرند و از خاک زیر پایش بردارند و بدان 
تب رک جویند» چون نماز گزارند بانگی بلند کنند سخت‌تر از بانگ گردباد. گروهی از آنها از آنگاه که انتظار ظهور قائم ما را 
دارند اسلحه بزمین نگذاشته‌اند. در حال آماده باشند» و از خدا عز و جل خواستارند که ويرا بدانها بنماید. عمر هر کدام هزار سال 
است» در چهره آنها خشوع و خدا ترسی و خداجوئی نمایانست. 

آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۲۵۵ 

چون خود را از آنها باز داریم پندارند» از خشم بر آنها است. اوقاتی که نزد آنها میرویم در نظر دارند» نه خسته شوند ونه سست 
گردند قرآن را چنانچه بآنها آموختیم قرائت کنند» و در تعلیم ما چیزها است که اگر بر مردم خوانده شود بدان کافر شوند و منکر 
آن باشند» از مشکلات قرآن از ما میپرسند و چون بر ایشان شرح میدهیم خوشدل میشوند از آنچه از ما میشنوند» و برای ما عمر دراز 
میخواهند و اينكه ما را از دست ندهند» و میدانند در اينكه بآنها می آموزیم نعمت بزرگی است از خدا که بآنها عطا شده آنها با 
امام قائم خروجی دارند. و اسلحه داران آنها پیشتازند و خواستار نصرت امامند. 

بير دارند و جوان چون جوانشان پیری بیند بنده‌وار برابر او نشیند و برنخیزد تا او فرمانش دهد بهتر از همه میدانند امام جه دستوری 
دارد و تا بآنها فرمانی دهد بر آن ایستادگی دارند تا فرمان دیگر صادر کند اگر بهمه خلق ميان مشرق و مغرب درآیند در یک 
ساعت همه را نابود کنند» آهن در آنها اثر نکند» شمشیرهائی از آهن دارند جز آهن معمولی اگر یکیشان بکوهی شمشیر زند آن را 
دو نيم کند امام بدانها است که با هند و دیلم و گروه روم و بربر و فارس نبرد کند. 

و در ميان جابرسا تا جابلقا که دو شهرند یکی در شرق و دیگری در مغرب اهل هر کیشی را بخدا عز و جل و اقرار به پیغمبری 
محمد صلى الله علیه و آله و سلم و توحید و ولایت ما خانواده دعوت کنند هر که پذیرد و مسلمان شود او را رها كعد و فرماندهی 
بر او گمارند از خود و هر که نپذیرد و مسلمان نشود او را بکشند تا در ميان مشرق و مغرب و پائین کوهستان کسی جز مؤمن نماند. 
۸- بصائر صفار بسندش از امام ششم عليه الشلام که فرمود: برای خدا شهریست يشت دریا بمسافت چهل روز سير خورشید. در آن 
مردمیند که هركز نافرمانی نکردند» و ابلیس را نشناسند (الخبر) بیان گویا حديث محمد بن مسلم دو تا است كه از راوی يا نویسنده 
آخر يكم و آغاز دوم ساقط شده و آخر يكم همانست که بهمین سند در کتاب امامت گذشت که فرمود: 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۵۶ 

از این اموری که مردم در آن سخن گویند از طلاق و فرائض ارث. فرمود: راستش على عليه الشلام همه دانش را نوشته» قضاوت و 
فرائض ارث را و اگر ما بر سر کار باشیم چیزی نباشد جز در آن قانونیست که آن را اجراء كنيم» و آغاز دومی همانست که بروایت 
صفار آوردیم (لحس) لیسیدن چیزیست و بسا که مقصود اهتمام در اخذ دانش است تا جایی که میخواهند همه دانش او را فرا 
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كي رند» چون کسی که کاسه لیسد تا همه آنچه در آنست بركيرد» در برخی نسخ است (لحبسوه- او را بازداشت کنند) یعنی برای 
بهره‌وری. 

8 در منتخب البصاثر بسندش از امام ششم فرمود: خدا را شهریست در مشرق بنام (جابلقا) كه ۱۲ هزار در طلا دارد. ميان هر دری 
تا دیگری یک فرسخ است بر هر دری برجی است که ۱۲ هزار جنگجو دارد که دم اسبها را گره زده و تيغ و سلاح را تيز کرده و در 
انتظار ظهور قائم ما هستند. و خدا شهری دارد در مغرب بنام (جابرسا) با همین وصف. منم امام آنها. 

۰- در کافی (روضه ۲۲۰) بسندش از ابن عباس» گفت: پرسش شد امير المومنین عليه الشلام از خلق» فرمود: خدا ۱۲۰۰ در خشکی 
آفریده و ۱۲۰۰ در دریا و ۰ جنس از آدمیزاده» و همه مردم فرزند آدمند جز يأجوج و مأجوج. 

۱- و از همان (روضه کافی ۱ بسندش از ابی حمزه گفت: امام پنجم شبی که نزد او بودم نگاهی بآسمان کرد و بمن فرمود: ای 
ابا حمزه» اين گنبد يدر ما آدم است و راستی که خدا عز و جل ۳٩‏ گنبد جز آن دارد» در آنها آفریده‌ها هستند که یک چشم 
بهمزدن نافرمانی خدا نکردند. 

۲- و از همان (روضه کافی ۲۳۱) بسندش از عجلان بن صالح گفت: مردی نزد امام ششم آمد و باو گفت: قربانت: اين گنبد آدم 
است؟ فرمود: آری و خدا را گنبدهای بسیار است هلا راستی که يشت اين مغرب شما ۳۹ مغربست زمینی است درخشان پر از خلقی 
که بنور او تابانند و خدای عز و جل را یک چشم بهمزدن نافرمانی نکرده‌اند ندانند خدا آدم را آفریده يا نه بیزارند از فلان و فلان. 
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۳- در خرائج بسندش از رسول خدا صلی اله علیه و آله و صلم که فرمود: ای على راستی که خدا حاضر کرد تو را با من در هفت 
جایگاه و آنها را ياد کرد تا جایگاه دوم فرمود: جبرئیل آمد و مرا بآسمان برد و بمن گفت: برادرت کجا است؟ گفتم: 

او را بجای خود نهادم» گفت: از خدا بخواه او را با تو بیاورد از خدا خواستم و ناگاه تو با من بودی» و برای من پرده برداری شد از 
هفت آسمان و هفت زمين تا ساکنان و آبادکننده‌ها و جای هر فرشته‌ای را در آسمانها دیدم» و ندیدم چیزی از آنها جز که تو هم 
دیدی. 

۴- گویم: برسی در «مشارق الانوار» روایت کرده از ثمالی از امام چهارم عليه الس لام» فرمود: راستی خدا آفریده محقد و على و 
نژاد پا کشان را از نور عظمت خود و آنان را پیکره‌ها واداشته پیش از مخلوقات» سپس فرمود: تو گمان داری خدا خلقی جز شما 
نیافریده» آری بخدا البته خدا هزار هزار آدم و هزار هزار عالم آفریده» و تو بخدا دنبال همه اين عالمهائی. 

۵- در کتاب واحده روایت شده از امام صادق عليه الشلام که خدا را دو شهر است یکی در مغرب و دیگری در مشرق بآنها جابلقا 
و جابرسا گویند درازی هر کدام ۱۲ هزار فرسخ استء در هر فرسخ دری است» در هر روز از هر در هفتاد هزار درون روند و مانند 
آن برون شوند و تا روز قيامت باز نگردند نمیدانند خدا آفریده آدم را و نه ابلیس و نه خورشید و نه ماه را آنان بخدا فرمانبرترند 
برای ما از شماها برای ما ميوه آرند در غير فصل آن. گماشته‌اند بلعن بر فرعون و هامان و قارون. 

۶- از ابن عباس روایت شده که امير المؤمنين عليه الس لام فرمود: راستی يشت قاف جهانیست که جز من بدان نمیرسد. و آن 
فراگیر بهر آنچه هست که در يس آنست و من مانند اين دنیای شما آن را میدانم» و منم نگهبان و گواه بر آن» و اگر بخواهم همه 
دنيا و سراسر هفت آسمان و هفت زمین را در کمتر از یک چشم بهمزدن بگردم میتوانم» برای اسم اعظمی که نزد من است. و منم 
آیت عظمی. و معجز باهر. 

۷- و نيز روایت شده از امير المؤمنين عليه الشلام که روزی فرمود: آه اگر برای 
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آن دریافت کننده‌ای مييافتم» مردی که بر گردنش کتابی آويخته بود برخاست و ببانگ بلند گفت: ای که مدعی هستی آنچه را 
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ندانى» و بخود بندی آنچه را نفهمی» من پرسنده‌ام جواب گوه كويد ياران على عليه ار لام برجستند تا او را بكشندء امير المؤمنين 
عليه ال لام فرمود: او را وا گذارید که حجتهای خدا بزور برپا نشوند» و براهین خدا بیهوده روشن نگردند و رو کرد بدان مرد و 
فرمود: با همه زبانت بپرس که من پاسخ گویم ان شاء الله 

كفت ميان مشرق و مغرب چند است؟ فرمود باندازه مسافت هواء كفت مسافت هواء چند است؟ فرمود چرخش فلک» كفت 
چرخش فلكك چیست؟ فرمود: یک روز سير خورشید. آن مرد كفت راست گفتی؛ پس قيامت کی باشد؟ فرمود: چون مرگ در 
رسد و عمر بگذرد. گفت: راست كنس »غير دنا چند است؟ فرمود: گویند عقت هزار سال و اندازه ندارد. 

كفت راست گفتی» مكه چونست از بکه فرمود: مکه اطراف حرم است و بکه جای خانه کعبه» كفت چرا مکه را مکه نام نهادند 
فرمود برای آنکه خدا زمين را از زیر آن کشید» گفت: چرا بکه نامیده شد؟ فرمود: چون گریاند دیده جباران و گنهکاران را. 
كفت راست گفتی؟ خدا پیش از آفرینش عرش خود کنجا بود؟ امير المومنین فرمود: منزه است تداق که حاملان عرشش با همه 
تقربی که بکرسی او دارند کنه وصف او را درنيابند و نه فرشته‌های مقرب پرتوهای جلالش» وای بر تو در باره او نگویند: برای چه» 
و نه چگونه» و نه کجا است. و نه از كىء و نه برای چه و نه از کجا و نه» کجا. 

آن مرد گفت: راست گفتی» تا چند عرش روی آب ماند پیش از آفرینش آسمان و زمین» فرمود میتوانی بشماری؟ گفت: آری» 
فرمود: بكو اگر از دانه خردل همه فضای ميان زمين و آسمان را پر كنند» سپس بتو ناتوان بگویند آن را دانه دانه از مشرق بمغرب 
ببری» و عمرت دراز شود تا آن را ببری و بشماری آسانتر است از شماره 
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آنچه عرش بر آب مانده پیش از آفرینش زمين و آسمان و همانا من جزئی از یکدهم یکدهم آنچه عرش بر آب مانده پیش از 
آفرینش زمين و آسمان برایت شرح دادم جزئی از عشر عشیر از یکجزء صد هزار جزء و از خدا آمرزشخواهم که اندكك گفتم 
گفت: آن مرد سرش را جنبانید و گفت: گواهم که خدا یکی است و جز او شایسته پرستش نیست و محمد رسول خدا است. 

۸- در المحتضر بسندش گوید: امير المؤمنين در خطبه خود فرمود: از من بپرسید که هر پرسشی را از زیر عرش باشد پاسخ گویم 
این را نگوید پس از من مگر نادانی دعوی دار» یا دروغگوئی باوه‌باف» سپس مردی برخاست ... و دنبالش مانند آن را آورده. 

4- برسی گفته: رازی در کتابش بنام مفاتیح الغیب گوید: رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: شبی که مرا با سمان بردند 
در آسمان هفتم میدانها ديدم مانند میدانهای شما در زمين» و ديدم فوجها از فرشته در پروازند و در برابر هم ایستی ندارند. بجبرئیل 
گفتم اینان کیانند؟ گفت: نمیدانم» گفتم: از کجا آمده‌اند؟ گفت: ندانم گفتم: 

کجا میروند؟ گفت: ندانم» گفتم: از آنها بپرس» گفت: نمیتوانم» ولی ای دوست خدا تو از آنها بپرس. 

فرمود: بیکی از آنها برخوردم و گفتم: نامت چیست؟ گفت: کیکائیل گفتم از کجا آمدی؟ گفت: نمیدانم» گفتم: کجا میروی؟ 
گفت: نميدانم» گفتم: 

چند راه طی کردی؟ گفت: نمیدانم جز اينكه ای دوست خدا ميدانم خدا در هر هزار سال يكك ستاره آفريند» و من در سير خود 
شش هزارش را ديدم كه خدا آفرید. 

۰- النجوم: گفته: محمد بن على مؤلف کتاب «الأنبياء و الاوصیاء؛ روایت کرده مردی نزد امام چهارم آمد و يارانش گرد او بودند 
امام باو فرمود: از کجائی؟ 

گفت: منجم و قیافه‌شناس و عراف هستم امام بدو نگریست و فرمود: مردی بتو نشان دهم که از روزی که تو بر ما وارد شدی او در 
چهار هزار عالم گذر کرده؟ 
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گفت: او کیست؟ فرمود: اما آن مرد را بتو نشان ندهم ولی اگر خواهی بتو گزارش دهم که جه خوردی و چه در خانه‌ات ذخیره 
كردى؟ گفت: بمن آگاهی ده. 

گفت: امروز خوراک تو حيس بود (و آن خرمائيست كه هسته‌اش را درآورند و با کشک بكوبند و با روغن مخلوط كنند و 
دست‌مال كنند تا چون تريد شود) و اما در خانه تو بيست اشرفى طلا است که سه تاش تمام وزنست» آن مرد كفت: من گواهم كه 
تو حجت عظمی» مثل اعلى و كلمه تقوا هستىء امام فرمود: تو هم یک صديقى كه خدا دلت را با ايمان آزموده (و برجا داشته). 
۱- من كويم: در یکی از كتب قدماى اصحاب در نوادر معجزات ديدهام بسند خود از صدوق که آن را به سلمان رسانيده گفته: 
بهمراه امير المؤمنين عليه ال لام بوديم و گفتگو در معجزه‌های پیغمبران مينموديم من بآن حضرت گفتم: ای آقايم دوست دارم ناقه 
ثمود و جيزى از معجزه‌های خود را بمن بنمائی» فرمود: بسيار خوب» بر جست درون منزلش رفت و سوار بر اسب تیره‌ای برون آمد» 
قبای سپیدی بر تن و كلاه سپیدی بر سر داشت و بقنبر فریاد کرد آن اسب پیشانی سفید و تيره رنگ را بدر آور و بمن فرمود: ای ابا 
عبد الله سوار شو من سوارش شدم و بناگاه دو پر داشت که بپهلویش چسبیده بودند» باو بانگ زد و او بهواء بر آویخت و من آواز 
پر فرشته‌ها را در زیر عرش شنیدم» و بر كناره درياى پر کولاک و طوفانى بر آمديم و امام نگاهی تند بدان انداخت و دريا آرام شد. 
گفتم: ای آقايم از نگاهت دريا از جوشش خود ايستاد و آرام شد» فرمود: 

ای سلمان همانم بس كه بدو فرمانى دهم سپس دستم را كرفت و روى آب براه افتاد و اسبها بدنبال ما مىآمدند و مهار كشى 
نداشتند» بخدا نه پای ما تر شد و نه سم اسبهاء از آن دريا گذشتیم و بجزيره پر درخت پر ميوه و پر يرنده و پر از جوى آب رسيديم 
و ناكاه بدرختی تنومند و بىميوه و پر از گل برخورديم. 

امام با عصائى كه بدست داشت آن را جنبانيد و شكاف برداشت و از آن ماده شترى بطول ۰ ذراع و يهناى ۴۰ ذراع بدر آمد و 
کره‌ای در دنبالش بود» بمن فرمود 
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نزدیکش برو و از شیرش بنوش, نزديكك شدم و نوشیدم تا سير شدم از عسل خوشمزه‌تر و از کره نرم‌تر بود» و مرا بس شد. فرمود: 
اين خوبست گفتم: خوب آقايم» فرمود میخواهی به از آن را بتو نمایم؟ گفتم: آری ای آقایم» فرمود: ای سلمان: فریاد كن يا حسناء 
بدر آىء من فریاد کردم و ماده شتری با ۱۲۰ ذراع درازا و ۶۰ ذراع يهنا از یاقوت احمر بدر آمد و مهاری از ياقوت زر داشت» و 
پهلوی راستش از طلا بود و پهلوی چپش از نقره» و پستانش از در خوشاب. 

فرمود: ای سلمان از شیرش بنوش» گفت: پستانش را در دهن گرفتم و عسلی زلال و پاک از او بدر آمد گفتم: آقایم اين از کیست؟ 
فرمود: از تو و همه شیعیان دیگر از دوستانم» سپس باو فرمود: بركرد و فورا بر گشت و مرا در آن جزیره گردانید تا بدرخت بزرگی 
رسانید که در پای آن خوانی بزرگ گسترده بود و بر آن خوراکی بود که بوی مشک میداد ناگاه پرنده بشکل یک ک رکس 
بز رگ جست و بآن حضرت درود كفت و بجای خود بر گشت. 

گفتم: ای آقایم اين خوان چیست! فرمود خوانی است که برای شیعیان و دوستانم تا روز قيامت گسترده است. گفتم: اين پرنده 
چیست؟ فرمود: فرشته‌ای که بر آن گماشته شده. گفتم: تنها است؟ فرمود خضر عليه الشلام هر روز بر او گذر کند. 

سپس دستم را كرفت و بدریای دیگر برد و از آن گذشتيم و بجزیره بزرگی رسیدیم که کاخی داشت یک خشت از طلا و یکی از 
نقره سپید و کنگره‌هایش از عقیق زرد بود و بر هر رکن کاخ هفتاد صنف فرشته بود و امام بر آن رکن نشست. و فرشته‌ها م ی آمدند 
و باو درود میگفتند» سپس اجازه داد به جاهای خود باز گشتند. 

سلمان گفت: سپس آن حضرت بکاخ در آمد و در آن درختها و جویها و پرنده‌ها و گیاههای رنگارنگ بوده امام رفت تا بپایانش 


رسید و بر سر دریاچه‌ای ميان بستان ایستاد» بر يشت بام رفت و بر آن تختها از طلای سرخ بود بر آن نشست 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۳۵۷ از ۱۵۱٩‏ 


آسمان و جهان» ج ۱» ص: ۲۶۲ 

و سر کشیدیم و دربای سياه پر موج درهم بود موجهایش چون کوههای بلند بودند و نگاهی تند بدان انداخت و دریا بنگاه او از 
جوشش افتاد» فرمود: بس باشد که باو فرمانی دهم سلمان میدانی اين جه دریائیست؟ گفتم: نه» ای آقایم» فرمود: اين دريائيست که 
فرعون و قومش در آن غرق شدند. راستی كه شهری بر پر جبرئیل بر داشته شد و باين دریا افكنده شد. و فرو رفت و تا قيامت بتک 
آن نرسد» گفتم: ای آقايم» دو فرسخ راه رفتیم؟ فرمود: ۵۰ هزار فرسخ راه رفتی و ۲۰ بار گرد جهان چرخیدی. 

گفتم: ای آقایم اين چگونه است؟ فرمود: ای سلمان ذو القرنین در شرق و غرب جهان گردید و بسد يأجوج و مأجوج رسید آيا بر 
من که برادر سيد المرسلین و امین رب العالمین هستم و حجت خدایم بر همه خلق اين امر متعذر است؟ آیا نخواندی قرآن را آنجا 
که فرماید «دانای غيب است و بر غيب خود کسی را آ گاه نسازد جز آنکه برسالت خود پسندد. ۲۶- ۲۷ الجن». 

گفتم: چرا ای آقایم؟ يس فرمود: ای سلمان منم پسندیده رسولی که او را بر غيب خود گمارد» منم ربانی» منم که خدا سختیها را بر 
من آسان کرده و دور را برای من نورديده» سلمان كفت یک فریاد زنی که از آسمان فرباد کرد و ما آواز او را ميشنيديم و خودش 
را نمیدیدم میگفت: راست گفتی» راست گفتی توئى راست گوی باور شده» سپس برجست و بر اسب نشست و من با او سوار شدم 
و بر او بانگ زد و بهوا آویخت و بزمین کوفه باز شدیم و سه ساعت از شب نگذشته بود» و فرمود: ای سلمان» وای» يس وای بر 
کسی که چنانچه بايد ما را نشناسد و منکر ولایت ما باشد. 

ای سلمان سلیمان بن داود برتر است با محقد لى اه علبه و آله و سل ؟ گفتم بلکه محقد على الله علیه و آله و سلم فرمود: ای 
سلمان اين آصف بن برخيا بود كه در یک چشم بهمزدن تخت بلقیس را از يمن به بيت المقدس آورد و علم کتاب داشت» و من 
نتوانم آن را بکنم با اينكه علم ۱۲۴۰۰۰ کتاب نزد من است که پنجاه صحیفه آن بر شيث بن آدم نازل شده» و سی 

آسمان و جهان ج ۱ ص: ۲۶۳ 

صحیفه بر ادریس» و بيست صحیفه بر ابراهیم» و تورات و انجیل و زبور؟ گفتم راست گفتی ای آقایم امام عليه الس لام فرمود: ای 
سلمان بدان که شاک در امور ما و علوم ما چون مردّد در شناخت ما است و حقوق ماء با اينكه خدا در کتابش ولایت ما را واجب 
کرده» و بیان کرده در آن آنچه را بايد بكار بست و آن مشروح نیست. 

من گویم: اين خبر پر غریب و ناشناس است و من بدان اعتماد ندارم چون از اصل معتبری نیست كرجه بصدوق نسبت داده شده. 
۲- در بصاثر بسندش از ابان بن تغلب» گفت: نزد امام ششم عليه انلام بودم که مردی از دانشمندان يمن نزد او آمد و امام عليه 
الشلام باو فرمود: ای یمانی ميان شما دانشمندانی هستند؟ گفت: آری» فرمود: دانش آنها تا کجاها میرسد؟ گفت: 

در مسیر يكف شب دو ماه میرود» و از پرنده‌ها قال میگیرد و پی زنی میکند. باو فرمود دانشمند مدینه داناتر است از دانشمندان شماه 
كفت دانش او تا کجا میرسد؟ فرمود در یک بامداد یک سال راه میرود» مانند خورشید که فرمان دارد» و امروزه بیش از آن فرمان 
ندارد» ولی چون فرمان یابد» درنوردد دوازده خورشید. دوازده ماهء دوازده مشرق» و دوازده مغرب. و دوازده بیابان» و دوازده دریاء 
و دوازده جهان راء گفت: در دست یمانی چیزی نماند» و ندانست جه گوید امام عليه الشلام سخن را باز داشت. 

بیان: شاید مقصود یمانی از مسير دو ماه اینست که در یک شب تا مسافت دو ماه در شهرها و اهل آنها بحسب نجوم قضاوت میکند 
و موید آنست که در احتجاج چنین است «عالمشان فال پرنده زند و پی زند در یک ساعت باندازه سير یک سوار تندرو» و بسا 
منظور از پی زدن حکم باوضاع اختران و حرکات آنها است و بفال پرنده آنچه ميان عرب معمول بوده که بحرکات پرنده‌ها و 
آوازشان بيش بينى ميكردند. 

۳- در بصائر بسندش از عبد الله بن سنان گفت: يرسشى كردم از امام ششم عليه التلام فرمود من حوضى دارم ميان بصری (شهرى 


بوده در مرز شام) تا به صنعاء (يايتخت يمن) 
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میخواهی آن را ببینی؟ گفتم: آری» قربانت گفت: دستم را گرفت و از مدينه بدر آورد تا بشت مدينه» سپس پا بر زمين زد» و من 
نگاه کردم نهری روان بود که دو کناره‌اش دیده نميشد جز همان جا که ایستاده بودم که مانند یک جزیره بود و من و آن حضرت 
بر پا بودیم بیکسوی نهر نگریستم آبی بود از يخ سفیدتر و از سوی دیگر شیری از بخ سفیدتر و در میانه می‌بود بهتر از یاقوت» و 
من جيز زیباتر از اين می که ميان آب و شیر بود ندیده بودم. 

گفتم: قربانت» اين نهر از کجا برآ يد» و مجرايش چیست؟ فرمود: همان نهرها است که خدا در قرآن ياد کرده» نهرهای بهشت؛ 
چشمه‌ای از آب. چشمه‌ای شیر و چشمه‌ای از می که اين نهرها از آنها روانند» در کناره‌اش درختها ديدم و بر آنها حوریانی آویخته 
بودند» و بر سرشان مویها بود که بهتر از آنها ندیده بودم» و بدستشان جامها که بهتر از آنها ندیده بودم» از جامهای دنیا نبودند» 
بیکی از آنها نزدیک شد و فرمود او را بنوشاند ديدم سرازیر شد بر جوی تا آب كيرد و درخت هم با او سرازیر شد» و آب 
بر گرفت. و درخت هم با او بلند شد. آن جام را بوی داد و آن را بدست من داد و نوشیدم» و نوشابهاى ندیدم روانتر و خوشمزه‌تر از 
آن» بوی مشک داشت. 

در جام نگاه کردم سه رنگ نوشابه داشت. باو گفتم: قربانت چنین روزی هرگز ندیدم و نمیدانستم کار چنین است. فرمود: اين 
کمترین چیزیست که خدا برای شیعیان ما آماده کرده است» چون مؤمن بمیرد جانش بدین نهر گراید؛ و در بستانهای بهشت بچرد» 
و از نوشابه‌اش بنوشد و چون دشمن ما بمیرد جانش به وادی «برهوت» گراید و در عذاب آن بماند» و زقومش بخورد او دهند و از 
آب جوشانش بکام او ريزند» از این وادی بخدا يناه برید. 

۴و از همان بسندش از امام پنجم عليه انلام فرمود: اما ذو القرنین را مخیر کردند ميان دو ابر و او ابر آرام را برگزید و ابر 
س رکش برای امام زمان شما ذخیره شد گفت: گفتم: ابر سر کش چیست؟ فرمود ابری که رعد و صاعقه و يا برق 
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دارد و او بر آن سوار شود. هلا که او بر ابر سوار شود و باسباب برآید اسباب هفت آسمان و هفت زمين كه ينج آن آبادند و دو تا 
فا 

۵- و از همان بسندش از امام پنجم عليه ال لام كه فرمود: على عليه اس لام دارای هر آنچه شد که روی زمین است و هر آنچه در 
زیر زمین» و دو ابر بر او عرضه شد یکی رام و دیگر سر کش در س رکش ملک هر آنچه بود که زیر زمين است» و در رام ملک 
آنچه در روی زمين است» و او ابر سر کش را بر رام ب رگزید» و در هفت زمين او را گردانید و یافت که سه تا ویرانست و چهار تا 
آیاد. 

۶- در یکی از مولفات قدما است بسندی از ابی جعفر میثم تمار گفت: من پیش مولایم امير المؤمنين عليه الالام بودم که غلامی 
در آمد و در ميان مسلمانان نشست. و چون آن حضرت از احکام فارغ شدء آن غلام نزد او برخاست و گفت: ای ابا تراب من پیامی 
برایت آوردم که کوهها را میلرزاند از طرف مردیکه قرآن را از اول تا آخر از بر دارد؛ و دانا بعلم قضاوت و احکام است» و از تو در 
سخن شیواتر و باين مقام سزاوارتر است. آماده پاسخ باش و بآراستگی سخن بپرداز. 

خشم در چهره امير المؤمنين يديد شد و بعمار كفت شترت را سوار شوء و در قبائل کوفه بگرد. و بهمه بگو: على را اجابت كنيد تا 
حق را از باطل امتیاز دهید و حلال را از حرام» و تندرستی را از بیماری» عمار سوار شد و دمی نگذشت که ديدم عرب چنانچه خدا 
گفته «نباشد جز یک فریاد و بناگاه آنان همه از گورها بسوی پرورد گارشان سرازیر میشوند» ۵۱- یس» مسجد جامع کوفه بر 
حاضران تنگ شد و مردم چون ملخ بر کشت تازه رسیده بر هم برآمدند و عالم اروع و بطل انزع برخاست و بمنبر بالا رفت و فراز 


كرفت و سینه صاف کرد و هر که در مسجد بود خاموش ماند و او فرمود: 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۳۵۹ از ۱۵۱٩‏ 


رحمت کند خدا هر که شنود و فرا كيرد أيا مردم! که پندارد او امير المؤمنين است؟ 

بخدا امام امام نباشد تا مرده زنده كندء يا از آسمان باران ببارد» يا کاری کند مانند اينها که جز او از آن درماند. در ميان شما 
کسانیند که میدانند منم آیت باقیه و 
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کلمه تامه» و حجت بالغه. 

و البته که معاویه یک نادانی از نادانهای عرب را نزد من فرستاده که یاوه‌سرائی کرد» و شما میدانید که اگر میخواستم می‌توانستم 
استخوانهایش را بخوبی خرد کنم» و زمين را از زیر پایش یکباره گرد هوا سازم و او را بسختی در زمين فرو کنم» جز اينكه تحمل 
نادان صدقهایست» سپس خدا را سپاس گفت و بر او ستایش کرد؛ و بر پیغمبر على له علیه و آله و سم صلوات فرستاد؛ و بدست 
خود بجو اشاره کرد و همهمه‌ای نمود» و ابری برآمد و بالا گرفت» و شنیدیم فریادی که میگفت: درود بر تو ای امير المومنین» و ای 
سيد اوصیاء و ای امام شیعیان و ای دادرس دادجویان» و ای گنج مستمندان و معدن شیفتگان و بدان اشارت کرد و نزدیک شد. 
میثم گفت: ديدم همه مردم از هوش رفتند» و امام پای برداشت و بر آن ابر سوار شد و بعمار گفت: با من سوار شوه بگو «بشم 1 
مجراها و اها ارخ سوار فد و از دبته‌ما نهان ند وساعی گذشت و ابزی آمد و بسانم كول ناه كرد ومن مرج 
شدم که مولایم بر دكة القضا نشسته و عمار در برابر اوست و مردم گرد او را دارند. 

سپس برخاست و بمنبر برآمد و خطبه معروفه شقشقیه را ايراد کرد» و چون بپایان رساند مردم پریشان شدند» و در باره او گوناگون 
سخن گفتند» برخی را ایمان و يقين فزود و برخی را کفر و طغیان بيش بود. 

عمار گفت آن ابر ما را در جو پرواز داده و طولی نکشید که مشرف شدیم بيكك شهر بز رگ که پیرامونش درختها و جویها بودنده 
آن ابر ما را فرود آورد» و بناكاه در شهری بز رگ بودیم و مردمش بزبانی جز عربی سخن میگفتند. همه گرد آن حضرت آمدند» و 
باو پناهنده شدند آنها را بزبان خودشان پند داد و بيم داد و سپس گفت: ای عمار سوار شوء سوار شدم و بجامع کوفه رسيديم. 
سپس فرمود: ای عمارا میشناسی شهریرا که در آن بودیم؟ گفتم خدا داناتر است و رسول و ولیش, فرمود: ما در جزیره هفتم جين 
بودیم» و من چنانچه دیدی سخنرانی 
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میکردم» راستی خدا تبا رک و تعالی پیغمبرش را بهمه مردم فرستاده و بر او است که همه آنها را رهبری کند و مؤمنان آنها را براه 
راست آورد تو قدر نعمتی که دادمت بدان» و از نااهلش نهان دار كه خدای تعالی را الطافی است در خلق خود که جز او نداند و 
هر که او از رسولش پسندیده است. 

سپس گفتند خدایت چنین نیروی چیره داده و تو مردم را برای نبرد معاویه برانگیزی؟ فرمود: خدا آنها را به نبرد با کفار و منافقان و 
ناكثان و قاسطان و مارقان بعبادت خود واداشته» بخدا اگر بخواهم اين دست کوتاه خود را از اين زمين دراز شما بر کشم و بسینه 
معاویه در شام برزنم» و سبیل او راء يا فرمود ريش او را بکشم» و دستش را دراز کرد و بركرداند و در آن موی فراوان بود» و مردم 
از آن در شگفت شدند. و پس از مدتی خبر رسید كه معاویه در همان روز که آن حضرت دست بسوی او دراز کرده از تختش 
افتاده و از هوش رفته و مویهائی از سبیل و ریش خود را نابود یافته. 

بیان: «اروع» مردیکه از زيبائيش در شگفت شوی «عجرفه» بد رفتاری و بیباکی است .. 

۷- کتاب حسین بن عثمان از امام ششم عليه الشلام گفت: بهشت میگوید: 

پرورد گارا دوزخ را پر کردی چنانچه بدو وعده دادی مرا پر كن چنانچه بمن وعده داده‌ای» فرمود: خدا در آن روز خلقی آفریند و 


آنها را ببهشت برد» سپس امام ششم فرمود: خوشا بحال آنها. که هراسهای دنیا و غمهایش را ندیدند. 
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۸- الدر المنثور (ج ۳ ص ۱۳۶) از ابن جريج در قول خدا تعالی «و از قوم موسى مردمى باشند» تا آخر آيه فرمود: بمن رسيده كه 
چون بنى اسرائيل پیغمبران خود را كشتند و كافر شدند و ۱۲ سبط بودند یک سبط آنها بيزارى جست از آنچه كردند» و پوزش 
خواستند و از خدا خواستند آنها را از دیگران جدا کند. و خدا کانالی در زميق برای آنها گشود تا از يشت جين درآمدند. و آنان 
در آنجا هستند یگانه يرست و مسلمان و رو بقبله ما دارند؛ و ابن جریج گفت. ابن عباس گفت: 
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اینست قول خدا «و گفتیم ببنى اسرائیل جا كنيد در زمين و چون وعده آخرت رسید شما را بياوريم پیوسته بهم «۱۰۴ الاسراء وعده 
باز پسین عیسی بن مریم است. ابن عباس گفت: در آن کانال یک سال و نیم راه رفتند. 

وات از مقاتل است که گفت: از فضائلی که خدا بمحمد على اله علبه و آله و سل داد اين بود که شب معراج قوم موسی را که 
يشت جين بودند دیدار کرد چون که وقتی بنی اسرائیل نافرمانی کردند و کسانی که امر بعدالت مینمودند و بخدا دعوت میکردند 
در ارض مقدسه کشتند گروهی گفتند بار خدایا ما را از ميان اينها بیرون بر خدا دعاشان را مستجاب کرد و برایشان کانالی در 
زمین ساخت و در آن درآمدند و نهری با آنها روان کرد» و چراغی از نور در جلوشان نهاد» و یک سال و نيم راه رفتند از بيت 
المقدس تا آنجا که نشیمن کردند» در آن» و خدا آنها را از زمين برآورد و با خزنده‌ها و جانوران و درنده‌ها آمیختند و در آنجا 
گناه و نافرمانی نیست» پیغمبر صلی اه علیه و آله و سلّم آن شب نزد آنها آمد و جبرئیل با او بود و باو ایمان آوردند و او را باور 
داشتند» و نماز را بدانها آموخت» و گفته‌اند موسی بآنها مژده او را داده بود. 

۰- و از سدّی است در تفسیر قول خدا «از قوم موسی امتی باشند که بدرستی رهبری کنند و بدرستی عدالت گستری» گفت: ميان 
شما و آنها رودخانه‌ایست از ریگ روان (که گذر از آن را نمیتوان). 

۱- و از صفوان بن عمرو (الدر المنشور ج ۳ ص ۱۳۶) گفت: آنانند که خدا فرموده: «و از قوم موسی امتی باشند که بدرستی 
رهبرى کنند و بدرستی داد گستری» یعنی یک سبط از اسباط بنی اسرائیل در روز پیشامد بز ر گتر یاری کنند اسلام و اهل آن را. 
۲- و از شعبی (الدر المنثور ج ۳ ص ۱۳۶) ككفت خدا را بنده‌هائیست آن سوی اندلس و ندانند که خدا را مخلوقی نافرمانی کند؛ 
ریگ زمین آنها در است و یاقوت. 

و کوههاشان طلا و نقره نه کشت کنند» و نه بدروند» و نه کاری کنند» درختی بر در خانه آنها است. برگهای پهنی دارد که جامه 
آنها است» و درختی بر در خانه آنها است میوه‌ای دارد که خوراكك آنها است. 
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۳- از یکی پیشوایان کوفه گفت: چندی از یاران رسول خدا صلى الله علیه و آله و سم ایستاده بودنده و آن حضرت بسوی آنها 
رفت و خاموش شدنده فرمود: جه میگفتید؟ گفتند: 

نگاه بخورشید كرديم؛ در انديشه شدیم که از کجا آید و بکجا رود در آفرینش خدا فکر کردیم فرمود: چنین كنيد در آفرینش 
خدا بیندیشید» و در ذات خدا نیندیشید. البته برای خدا تعالی يشت مغرب» زمین درخشانیست که درخشند گی و نورش تا مسافت 
چهل روز سير خورشید است و خدا در آن خلقی دارد كه یک چشم بهمزدن او را نافرمانی نکرده‌اند. گفته شد: ای پیغمبر خدا؛ 
آنان فرزندان آدمند؟ 

فرمود: ندانند آدم آفریده شده يا نه» گفته شد: ای پیغمبر خداء ابلیس از آنها در کجا است؟ فرمود ندانند ابلیس آفریده شده يا نه. 
۴- از ابن عباس (ج ۶ ص ۱ اندر المنثور) گفت: در مسجد جوقه جوقه نشسته بودیم كه رسول خدا على الله عليه و آله و سم 
وارد شدء و بما فرمود: در جه بودید شماها؟ گفتیم: 


در انديشه خورشید که چگونه برآید و چگونه فرو شود» فرمود: خوب کردید» جنين باشید در باره مخلوق انديشه کنید. و در خالق 
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نیندیشید» زیرا خدا آفريده هر جه خواهد برای هر جه خواسته و شما از آن در شگفتید. راستی که در يشت قاف هفت دریا است؛ 
هر دریا پانصد سال راه است. يشت آن هفت زمين است که نورشان بدرخشد برای اهل آنهاء و از يس آن هفتاد هزار امت است 
بمانند پرنده‌ها که با جوجه خود در هوا باشند و از یک تسبیح گفتن سستی نکنند. 

و از پس آن هفتاد هزار امت كه از باد آفریده شدند. خوراکشان باد است. و نوشابه‌شان باد» جامه‌شان باد» ظرفهاشان از باد» و 
دابه‌هایشان از باده سم جانوران آنها تا روز قيامت بزمین استوار نشود» چشمه‌هاشان در سينه آنها است. چون یکی از آنها یک بار 
بخوابد و بیدار شود روزی او نزد سر او آماده است در پس آن سایه عرش است. و در سایه عرش هفتاد هزار امت كه ندانند خدا 
آدم را آفرید و فرزندان آدم راء و نه ابلیس و نه فرزندان ابلیس و آن قول خدا است «و آفریند آنچه ندانید. ۸- النحل». 
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۵- و از ابن عباس در قول خدا تعالی «و زمين را برای انام نهاد» ۱۱- الرحمن» فرمود: انام هزار امتند» ششصد در دریا و چهار صد 
در بیابان. 

گویم: اخبار بسیاری از اين باب در جلد هفتم آوردم در باب اينكه آنها حجت بر همه عوالم و همه مخلوقاتند. 

۶- کفعمی و برسی در فضیلت دعاء معروف بجوشن کبیر بسند خود از امام هفتم از پدرانش عليه الشلام روایت کردند که پیغمبر 
على الّه علیه و آله و سلّم فرمود: جبرئیلش گفت: 

بدان که تو را براستی به پیغمبری فرستاده در پس مغرب زمینی است درخشان و در آن خلقی است از آفریده‌های خدا که او را 
بپرستند و نافرمانی نكنندء و البته گوشت چهره‌شان از گریه آب شده. خدا بآنها وحی کرد چرا گریه كنيد با اينكه یک چشم 
بهمزدن نافرمانی من نکردید. گفتند: میترسیم خدا بر ما خشم کند و ما را بدوزخ عذاب کند. 

كفت على عليه الشلام: با رسول الله در آنجا ابليس يا یک آدمیزاده نیست» فرمود: 

بدان که مرا براستى به پیغمبری فرستاده نمیدانند كه خدا آدم و ابلیس را آفریده و شمار آنها را جز خدا نميداند» خورشید در بلاد 
آنها چهل روز سير کند نخورند و نیاشامند. «۱» 

(دنباله‌ایست) [در باره عالم مثال ] 

بدان که اخبار اين باب غریب هستند و برخی سند معتبر ندارند چون روایات برسی و جامع الاخبار و کتاب قدیم» و برخی از اصول 
قدماء است» و مطالب آنها از قدرت خدا دور نیست «۲» و «جابلقا» و «جابرسا» را اهل لغت بوجه دیگری 
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تفسير کردند. 

فیروزآبادی گفته: جابلص- بفتح باء و لام يا سكون آن شهريست در مغرب و از يس آن آدمى نیست. و جابلق شهرى است در 
مشرق (ج ۲ قاموس ص ۲۹۷ واج ۳ ص ۲۱۷) يايان (۱). 

و گفته شده که در هر دو يا يكيشان ياران قائم عليه الشلام باشند صوفیه و حکماء الهی بیشتر اين اخبار را بعالم مثال تفسیر کردند. 
شارح مقاصد گفته: برخی حکماء الهی بانسبت بقدماء گفته: ميان دو عالم محسوس و معقول یک عالم میانه است بنام عالم نمونه‌ها 
که نه مجرد کامل است و نه مادی کامل و در آن برای هر چیزی از مجرد و جسم و عرض و حرکت و سکون و وضع و هیئت و 
طعم و بو نمونهايست خوددار که ماده و جا ندارد» و بكمكك مظهری چون آثينه و خیال و آب و هوا و مانند آنها محسوس گردد» و 
بسا که از مظهری جابجا شود و بسا که محو شود چنانچه آئینه يا خيال تباه شوند» يا برابری و تخیل از ميان بروند. 

و خلاصه آن جهانی است بسیار پهناور و نامتناهمی و چون عالم حسی افلاک مثالی 


آسمان و جهان, ج١2‏ ص: ۳۷۳۲ 
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آن هميشه در حركتند و عناصر و مواليدش اثر حركات افلاک و اشراقات عالم عقلى مناسب آنست» و اين همانست كه قدماء كفتند 
عالمى هست جز عالم حسىء اندازه دارد و نامتناهى است عجائب آن و شهرهايش فزون از شمار است. 

و از آنها است جابلقا و جابرسا كه دو شهر بزركند و هر كدام هزار در دارند و خلائق آنها شماره ندارند» و از اين عالم است آنجا 
كه فرشتههايند و جن و شياطين و غولها چون همه نمونهاند ويا نفوس ناطقه بی‌پیکر كه در آن نمونه‌ها آشکارند و بوسيله 
نمونه‌های مثالى مجردات كوناكون جلوه گرند» زيبا و زشت لطيف يا زمخت» يا طور دیگر طبق آمادكى قابل و فاعل و معاد 
جسمانى را هم بر این يايه نهادند» زيرا پیکر مثالى كه روح بدان تعلق كيرد چون بدن حسى است و حواس ظاهره و باطنه دارد» و 
خوشى و ناخوشى و دردهاى جسمی را دريابد» و صور معلقه نورانى دارد که براى سعداء نعمت‌بارند و ظلمانى که براى اشقياء 
عذاب آرند. 

و همچنین است خوابها که بینشد و بسیاری از ادرا کات دیگر زیرا آنچه در خواب دیده شود یا در عمال آید ببیداری یا در مرض و 
ترس بدیده آید همه صورتهای اندازه‌داریست که در عالم حس نیستند و از عالم مثالند. و همچنین بسیاری از امور غریبه و خارق 
عادت. چنانچه حکایت شده یکی از اولياء الله با اینکه در شهر خود بوده در ايام حج در مسجد الحرام دیده شده يا اينكه از دیوار و 
در بسته و روزنه بیرون آمده يا شخصی را و میوه‌ای را از مسافت دور در اندكك زمانی حاضر کرده و جز اینها. 

و دلیل یک دسته معتقدان باین عالم مکاشفه و آزمایش درست است و یک دسته دیگر گویند آنچه از این صور جزئیه مشاهده 
مى شود نیست محض نیست و از عالم ماده هم نیست و از عالم عقل هم نیست چون اندازه دارد» و نقشی نیست در درون مغز چون 
نقش بز رگ در كوجكك ممتنع است يس بايد اينها از عالم مثال باشند و چون دعوی بلند پایه است و شبهه‌ها ياوه چنانچه پیش 
گفتیم محققان از حکماء و متکلمین بدانها توجه نکردند (پایان) 
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و برخی از معلم اول در رد کسانی که گفتند عالم جسمانی بیش از یکی است نقل کرده که حکماء الهی چون هرمس» و انباذقلس؛ 
و فیثاغورس, و افلاطون و دیگر از افاضل قدماء گفته‌اند: عوالم دیگر موجودند که اندازه دارند جز اين عالم و جز نفس و عقل» در 
آنها امور شگفت آور و دور از نظر است» و در آنها است بلاد و عباد و جویها و دریاها و درختهاء و صورتهای نمکین و زشت 
بينهايت» و اين جهان در اقليم هشتم است که در آن جابلقا و جابرسا هستند» و آن اقليم شگفت خیزیست. و آن میانه ترتیب عوالم 


است. 

و آن عالم دو افق دارد» يكم که لطیف‌تر است از فلک اقصی است که ما در آنيم» و آن بحواس د رک می‌شود. و افق بالاترش كنار 
نفس ناطقه است و زمخت‌تر است از آن» و طبقه‌های چندی از انواع لطیف و زمخت و لذت بخش و بهجت زا و درد آور و نفرت 
آور بینهایت دارد؛ و بناچار تو را بر آن گذریست. و بسا که برخی کاهنان و جاد و گران و دانشمندان روحانی آن را مشاهده کنند و 
مبادا آنها را منکر شوی. 

ارسطو در «اثولوجيا» گفته: در يس اين جهان آسمانی است و زمینی و دریائی و حیوانی» و گیاهی و مردمی» و آسمانی» و هر که در 
اين عالم جسمانیست. و آنجا چیز زمینی نیست. و روحانیانی که آنجا هستند مناسب آدميانيند که در آنجایند و از هم نفرتی ندارند» 
و دشمنی ندارند» و بلکه وسیله همد گرند. 

و صاحب فتوحات گفته: در همه خلق خدا عوالمی است که شب و روز تسبیح خوانند و سستی ندارند» و خدا در ضمن عوالم خود 
ال آله هو چ قاری وا ااه كمد شوه وان اذ معديو و ا پو ای دی تعدا وروا فا 
بدان اشاره کرده که گفته: اين خانه کعبه یکی از چهارده خانه است. و راستی که در هر یک از هفت زمین خلقی است مانند ما تا 


اينكه چون من ابن عباسی هم دارند و اين روایت را اهل کشف باور دارند و هر کدام از این عوالم زنده است و كوياء و باقی نه 
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فناء شود» و نه د گر گون گردد» و عارفان با ارواح خود در آنها درآ يند نه 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۷۴ 

با پیکرهای خود» بدن خود را در اين زمين دنیوی وانهند و مجرد شوند. 

در آنها شهرهای بى شماريست و برخی بنام شهرهای نورند و جز عارفان بركزيده و پسندیده در آنها راه ندارند» و هر حديث و آيه 
که بما رسیده و بعقل خود آن را از ظاهرش تأويل کنیم در آن سر زمن بظاهر خود باشد. و هر جسدی در آن شکل روحانی كيرد 
فرشته باشد يا پری و صورتی که انسان در خواب بیند از اجساد آن عالم است (پایان) من گویم: جه اندازه اين مزخرفات بخرافات و 
خیالات واهی و اوهام فاسد مانند. و تصحیح آنچه گفته‌اند موقوف بر اين عقيده زشت نیست. و بسط سخن در آن بدرازا کشد. آن 
اجساد مثالیه که ما گفتیم از اين قبیل نباشند چنانچه تحقیق آن را در مجلد سوم شناختی و اکثر اخبار اين باب را ممکن است بظاهر 
آن حمل کرد زيرا جز انبیاء و اوصیاء کسی از گرد همه عالم خبری ندارد تا حکم به نبود آنها شود. و آنچه حکماء و روحانیون 
گفته‌اند جز پنداری نیست. و خدا رهبر است بحق آشکار و روشن. 

یک آگهی 

بسا دلیل آرند برای عالم مشال بآنجه شيخ بهائی- ره- روایت کرده در کتاب مفتاح الفلاح در تاویل دعاء تعقیب «ای کسی که 
پدیدار کنی نیکو را و بپوشانی زشت را از امام صادق عليه الالام که فرمود هیچ مؤمنى نباشد جز آنکه نمونه‌ای در عرش دارده 
چون بكار رکوع و سجود و مانند آن پردازد» در نمونه او منعکس شود؛ و فرشته‌های عرش ببینند و بر او رحمت فرستند و برایش 
آمرزشخواهند» و چون بنده گناهی ورزد خدا پرده بر نمونه‌اش کشد تا فرشته‌ها بر آن آ گاه نشوند. اینست تاویل «يا من اظهر 
الجمیل و ستر القبیح» (پایان). 

من گویم: كرجه تاویلش با سخن آنها ممکن است» ولی دلیل بر اثبات خصوصیاتی که آنها گفتند نيست و در همه چیز دلالت 
ندارد و همین سخن است در باره وجرد اشباح امير المومنین و حسنین؛ و دیدار پیغمبر صلّی الله علیه و آله وسل و آدم اشاح ائمه 
علیهم الشلام را در 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۷۵ 

طرف راست عرش نمونه‌های آن بسیار است و سخن در همه یکی است. ما منکر بدن مثالی و تعلق روح بدان يس از م رگ نيستيم» 
بلکه آن را قبول داریم چون اخبار بسیاری و معتبری و صریحی بر آن دلالت دارند؛ و دور نیست پیش از مرگ هم باشند و ارواح 
در حال خواب و احوال ضعف اجساد اصلیه بدانها تعلق گیرند» و آنها را بعالم ملک و ملکوت ببرند. 

و دور نميدانم که ارواح قویه باجساد مثالیه بسیاری تعلق گیرند و در یک حال در همه تصرف کنند» و در یک آن نزد جمیع 
محتضران حضور يابند و جز آنان ولی براهی که با قواعد عقل و قوانین شرع منافات نداشته باشد و اینجا گنجایش بسط سخن در 
باره آن ندارد» و برخی خردهای کوتاه از درك حقائق خفیه بسا تاب پذیرش آن را ندارند» از این رو آن را سر بسته نهادیم و سخن 
را کوتاه کردیم» و خدا توفیق ده است برای رسیدن به دقائق پیچیده و راز آنها «۱». 


اسمان و جھان» ج١0‏ ص: ۳۷۳۶ 
در اينكه جرا دنيا را نام دنيا است و آخرت را نام آخرت است 
روايات 


۱- در علل بسندش كويد: یک يهودى نزد على بن ابی طالب آمد و چند مسأله پرسید» و در ضمن آنجه يرسيد اين بود كه چرا دنيا 
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را دنیا ناميدند و آخرت را آخرت در پاسخ فرمود: برای آنکه دنیا از هر جيز نزدیکتر است» و آخرت را آخرت نامیدند برای آنکه 
جزاء و ثواب در آنست (علل الشرائع ج ۱ص ۳. 

و از همان (ج ۲ ص ۱۵۶) در ضمن آنچه يزيد بن سلام از پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم پرسید اين بود که چرا دنیا را دنی 
نامیدند؟ فرمود چون دنیا يست است و جلوتر از آخرت آفریده شده و اگر با آخرت آفریده شده بود اهلش فانی نميشدند چنانچه 
اهل آخرت. گفت: بمن خبر ده چرا آخرت را آخرت نامیدند! فرمود: چون که بدنبال است و يس از اين دنیا آید و سالهایش 
وعبات ادي كمي ووو هنن وتا رحو کات فا بر 

بیان: اينكه در خبر يكم فرمود چون نزدیکتر از هر چیزیست یعنی نزدیکتر بحسب مکان يا زمان يا مقصود اینست که رذل و يست 
است بموجب خبر دوم؛ و اينكه فرمود چون جزاء در آنست بیان ملزوم علت است» چون جزاء يس از کردار است و کردار در دنيا 
است و جزاء پس از آنست و از این رو پس از دنیاست و آخرت امیده شده خدا عز و جل فرماید «میگیرند کالای این نزدیکتر را 
4 الا۔عراف» که دنیا را ار دنو بمعنی نزدیکی گرفته» باز فرموده «و البته بچشانیم بآنها از عذاب نزدیکتر؛ ۲۲- السجده» و خلاصه 
ادنی و دنیا بچند معنایند یکی کمتر در برابر بیشتر و بزركتر و بار دیگر بمعنی ارذل و احقر در برابر اعلى و افضل و بار دیگر اقرب و 
نزدیکتر در برابر دورتره و بار دیگر بمعنی اولی است و برابر است با دیگری» و در قرآن بهمه اين معانی آمده» جزری در نهایه گفته 
دنیا نام اين زندگی است برای آنکه آخرت از آن دور است. 


سهان و جهان, ج١2‏ ص: VY‏ 


قلم و لوح محفوظ و كتاب مبين و امام مبين» و ام الكتاب 
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۱- قود تست جتبتلهه‌ای, كن زمین جز ايتكه بر دا است ووؤيشن و میداند قرا ركاه و آمانتگاهش را همه دز کناب مبین اید (ق 
هود). 

-١‏ طه: ككفت دانش آن نزد پرورد كار من است در کتاب نه گم کند پرورد گارم و نه فراموش کند (۵۲- طه). 

۳- الحج: آيا ندانی که بداند خدا آنچه در آسمانست و زمين راستی که آن در کتابست راستی که آن بر خدا آسانست (۷۰). 

۴- النمل: نیست نهانی در آسمان و زمين جز که در کتاب مبین است (آیه ۷۵). 

۵-سبا يوشيده نیست از او اندازه ذره‌ای در آسمانها و نه در زمين» و نه کوچکتر از آن و نه بزركتر جز که در کتاب مبین است 
(آبه» ۳). 

۶- فاطر: عمر نگذارد صاحب عمری و نکاهد از عمرش جز در کتاب راستی که آن بر خدا آسانست (آیه- ۱۱). 

۷-یس: و هر چیزی را شمردیم در کتاب مبین (آیه- ۱۲). 

۸- الزخرف: و راستی که آن در ام الکتاب نزد ما بلند است و با حکمت (آيه- ۴). 

4- ق: و نزد ما كتابى است حفیظ (آیه- ۴). 

۰- الطور: کتابی نگاشته در ب ركى باز شده (آیه ۲- ۳). 

۱ الحدید: نرسد هیچ گرفتاری در زمين و نه در خود شما جز که در کتاب است پیش از آنکه آن را قطعی بسازیم راستی که آن 
بر خدا آسانست. تا اندوه نخورید بر آنچه از دست داده‌اید و شاد نشوید بدان جه بدست شما آمده (آيه- ۲۲) 


شمان و جهان, ج١2‏ ص: ۳۷۳/۸ 
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القلم: ن و قلم و آنچه بنگارند (آیه- ۱). 
النبأ: و هر چیزی را شمردیم در کتاب (آیه- ۲۹). 
البروج: بلکه آن قرآنیست نیکو در لوح محفوظ (آیه ۲۱- ۲۲). 


طبرسی در (ج ۵ ص ۱۴۴ مجمع) گفته: «همه در کتاب مبین باشند» گزارشی است از خدا سبحانه که همه آن نوشته است در کتابی 
روشنء و آن لوح محفوظ است. و همانا آن را ثبت کرد با آنکه هیچ آفریده‌ای از علمش نهان نباشد برای اينكه لطفی برای 
فرشته‌ها باشد يا برای هر که از آن گزارش دهد. 

و در تفسیر «علمها عند ربی» گفته: یعنی کردارشان نزد خدا نگهداشته شده و سزای آنها را میدهد» یعنی علم کردارشان نزد 
پرورد گار من است در کتابی که لوح محفوظ باشد» و مقصود اینست که اعمال آنها ثبت شده بر آنهاء و گفته شده مقصود از کتاب 
اقيق کف عه تنل ذل د سای ازع اوش روفو فان يدن ا کک وو کار ولا ی دار 
نکند با واننهد. 

رازی در (ج ۶ ص ۲۵۹) تفسیرش گفته: در شرح قول خدا «راستی آن در کتاب است» که در کتاب دو قول است. 

۱-ابی مسلم گفته: کتاب حفظ و ضبط و بستن است. گویند: کتبت المزادة یعنی در توشه‌دان را بستم و آنچه در آنست محفوظ 
نمودم» و معنی کتاب ميان مردم حفظ آنست که با آن معامله کنند و مقصود از قول خدا «راستی که آن در کتاب است» اینست که 
نزد خدا محفوظ است. 

۲- گفته اکثر مفسران که هر جه را خدا در آسمانها و زمين يديد آرد آن را در لوح محفوظ بنگارد و این بهتر است زیرا قول يكم 
كرجه از نظر ماده لغت درست استء ولی بايد لفظ را بمعنی معروف حمل کرد» و معلوم است که کتاب چیزیست که امور در آن 
نویسند و این معنی بهتر است. ولی توهم شود که دانش خدا در نوشته است» و بعلاوه جه سودی در اين نوشته هست؟ و پاسخ از 
يكم اینست 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۷۹ 

که نگاشتن خدا این چیزها را در نوشته‌ای مطابق موجودات بهش دلیل است بر اينکه خدا در دانش خود از اين نوشته بی‌نیاز است. 
و پاسخ از دوم اینست که فرشته‌ها در آن کتاب نگاه کنند و پدیده‌هاتی که بود شدند بدانند» و بهتر بفهمند که خدای سبحان همه 
چیز را میداند» و اما معنای قول او «راستی که بر خدا آسانست» اینست که نوشتن حوادث نادیده که بر مردم نشدنی است بر خدای 
تعالی هر كاه بخواهد شدنی است و آسانست» كرجه وصف آسانی در باره ما بكار رود و بمعنی حقیقی بر خدا روا نباشد. 

طبرسی- ره- در (ج ۷ ص ۲۳۲ مجمع) در قول خدا سبحانه «و نیست هیچ پوشیده» گفته یعنی هیچ خصلت نادیده «در آسمان و 
زمین» یعنی همه آنچه خدا از خلقش پوشیده و نهان کرده نباشد «جز در کتاب مبین» یعنی جز اينكه روشن است در لوح محفوظ. 
١لا‏ يَعْزْبُ عَنْهًا يعنى از او فوت نشود الا در کتاب مبین» یعنی در لوح محفوظ (ج ۸ ص ۴۷۷ مجمع). 

و در تفسیر قول خدا «و ما يُعَمَّرْ مِنْ مُعَمّرا گفته: یعنی دراز نشود عمر عم ركنندهاى «و نه از عمرش کاسته شود» يعنى از عمر آن 
عم ركننده بگذشت زمان و كفتهاند مقصود اينست كه کاسته نشود از عمر دیگری» و كفتهاند مقصود انشست که خدا میداند ا گر 
فلانی فرمانبرد تا فلان وقت میماند و اگر گناه کند از عمرش کاسته شود و نماند «جز در کتاب مبین» یعنی در لوح محفوظ ثبت 
است (ج ۸ ص ۳۰۸ مجمع). 

و در تفسیر «کل َء أَمَیناثه گفته: بعنی شماره کنیم هر پدیده را در کتاب روشن و آن لوح محفوظ است و گفته‌اند: مقصود از 
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آن نامه‌های اعمال است (ج ۸ ص ۴۱۸ مجمع). 

من گویم: در بسیاری اخبار است که مقصود از امام مبین امير المؤمنين عليه التر لام است چنانچه گذشت «و راستی که آن» معنی 
قر آن «در ام الکتاب» لوح محفوظ 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۸۰ 

است که سرچشمه همه کتابهای آسمانی است «نزد ما عل است» یعنی والامقام (حکیم است) یعنی صاحب حکمت بالغه چنین گفته 
شده و در بسیاری از اخبار است که ضمیر به امير المؤمنين بر گردد و مقصود از ام الکتاب هم سوره فاتحه است که در آن نوشته 
«اهُدِنًا الصَراط الْمِتَقِيم» و صراط همان امير المومنین است و شناخت او و روش او «و نزد ما است کتاب حفیظ» طبرسی- ره- (ج ٩‏ 
ص ۱ گفته: یعنی نگهدار شمارش و نامهای آنها است و آن لوح محفوظ است. و گفته شده: یعنی محفوظ است از پوسید گی و 
كهنه«شدنء و آن کاب نگهبانانست رو کتاب مسطور» یعنی نوشته شده «در رق منشور» و آن کتابی است که خدا برای فرشته‌ها در 
آسمان نگاشته تا در آن بخوانند آنچه بوده و باشد» و گفته‌اند مقصود قرآنست که نزد خدا در لوح نوشته است که آن لوح رق 
منشور است. و گفته‌اند: نامه‌های اعمال است؛ و گفته‌اند: مقصود تورات است. و گفته‌اند: همان قرآنست که مومنان در ب رگی 
نویسند و منتشر سازند تا خوانده شود ورق برگی است که در آن مینویسند (ج ٩‏ ص ۱۷۳ مجمع) و در تفسیر قول خدا است «و 
نرسد مصیبتی در زمین» مانند قحط باران و کمی گیاه و کاستی میوه‌ها «و نه در جان شما» از بیماری و داغ فرزند «مگر در کتاب 


است» یعنی ثبت است در لوح محفوظ پیش از آفرینش مردم «تا اندوه نخورید بر آنچه از دست دادید» یعنی اين کار را كرديم تا 
غم نخورید بر آنچه از نعمت دنيا از دست شما رفته «و شاد نشوید بدان جه شما را آمده» یعنی بدان جه خدا بشما داده و آنچه 
باعث اینست که در هر دو جا اندوه و شادی نباشد اینست که چون کسی بداند خدا تعالی ضامن است که عوض از دست رفته را در 
آخرت بدهد نشاید که بر آن غم خورد. و چون بداند که بدان نعمتی كه رسیده بايد شکر کند و حقوق واجبه‌اش بپردازد نشاید که 
بدان شاد شود بعلاوه چون بداند که چیزی از آن نماند نشاید که بدان همت ورزد و بايد که بامر آخرت پردازد که پاینده است و 
نابود نشود (ج ٩‏ 
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ص ۱۴۰ مجمع). 

بیضاوی (ج ۲ ص ۴۹۹) در تفسیر «پیش از آنکه آن را بسازیم» گفته: یعنی بيافرينيم و ضمير بمصیبت بر گردد يا بزمین يا به نفس» و 
یا در قول خدا «تا غم نخورید» گفته: هر که بداند همه مقدرند کار بر او آسان شود و اشعار دارد که از دست رفتن آن بطبع خود 
آنست» و اما وجود و بقائش سبب خواهند» و مقصود نفی افسوسی است که مانع از پذیرش فرمان خدا باشد و نفی شادی موجب 
فساد و تکبر و از این رو دنبالش فرموده که «خدا دوست ندارد هیچ متکبر و بر خود بالنده‌ای را؛ (پایان). 

طبرسی (ج ۱۰ ص ۳۳۲ مجمع) گفته در معنی نون اختلاف است. گفته شده نام یک سوره است» گفته شده آن ماهی است که 
زمیتها بر نشت آسته از این عباس و دیگران و گفعه شنده: مک حرف از لفظ رحمان اشع در روات دیگری از این عباس و 
کف كاده ی اف اس ا تس د ايو که اه ترچ انیت از افون ولاو وو ل کسی را6 ر ها اد 
و آله و سلم بالا برده‌اند فرموده: نهریست در بهشت و خدا بدو فرمود: مداد شو و منجمد گردید سپیدتر است از شیر و شیرینتر از 
عسل سپس بقلم فرمود: بنویس و قلم نوشت آنچه را که بود و خواهد بود تا روز قیامت» از امام پنجم عليه الشلام است. 

و گفته شده مقصود از آن ماهی دریا است که نشانه‌های خداشناسی است. زیرا از آب آفریده شود و چون از آن جدا گردد و 
بميرد» چنانچه جانوران بیابان كه در آب افتند بمیرند» و قلم ابزار نوشتن است. خدا تعالی بدان سو گند خورده که سود رسان بمردم 


است زیرا قلم یکی از دو زبان انسان است و آنچه در دل دارد بر نوک آن آرد و بنگارد و بجای دور برساند چنانچه هر كاه نزديكك 
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رس کسی باشد با زبانش مقصود او را برساند» و با قلم است که احکام دين حفظ می‌شود و کار مردم جهان استوار میگردد. 

و گفته‌اند: بیان دو تا است: یکی بزبان و دیگری با نگارش انگشتان بیان 
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زبان را گذشت زمان کهنه سازد و بیان قلمها با گذشت رو زگاران بجا ماند «و آنچه بنگارند» و آنچه بنویسند فرشته‌ها از آنچه 
بدانها وحی شود و از کردار آدمیزاده‌ها و گفته‌اند ما مصدریه است (یعنی س وگند بقلم و نگارش) پایان. 

رازی (ج 4ص ۲۸ تفسیر خود) گفته: در قلم دو وجه است: 

-١‏ سو گند متعلق به جنس قلم است که در آسمان يا زمين باشد چنانچه فرمود «پرورد گار اکرمت که آموخت با قلم» ۲- العلق». 

۲- سوگند ياد شده بيكك قلم معين معهود كه در خبر آمده «نخست چیزی که خدا آفرید قلم بود» ابن عباس كفت نخست چیزی که 
خدا آفرید قلم بود» سپس فرمود: بنویس آنچه شدنی است تا روز قيامت گفته: آن قلمی بود از نور بدرازی ميان آسمان و زمين 
مجاهد از او روایت کرده که گفت: نخست چیزی که خدا آفريد قلم بود يس باو فرمود: بنویس مقدر را و نوشت آنچه شدنی بود تا 
روز قيامت و همانا مردم در جریان امری هستند که از آن فراغت حاصل شده. 

قاضی گفته: بايد اين خبر را بمجاز حمل کرد زيرا قلم ابزار ويه نوشتن است و نميشود زنده و خردمند باشد )١١‏ و امر و نهی شود 
زيرا نشاید هم جاندار و مكلف باشد و هم ابزار نوشتن گفته مقصود اینست که خدا قلم را بهر جه بايد باشد روان ساخته چون قول 
خدا «چون بچیزی حکم کند همان كويد باش و میباشد» زیرا در اين جا نه فرمانیست و نه تکلیفی بلکه تنها بكار بستن نیرو است در 
آفریده بی کشمکش و جلو گیری و برخی مردم پنداشته‌اند قلم مذ کور در اینجا همان عقل است و آن چیزیست که مايه همه 
آفربده‌ها است. 

گنان دليلش شت کد در اسان آمیه ان نخست سای است کشا افريده اودر حر دیک است که نیت جيرى که دا 
آفریده عقل است. و در خبر دیگر: نخست چیزی كه خدا آفریده یک دانه گوهر بود و با ديده هيبت بدان نگریست 
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و آب شد تا آخر آنچه گذشت. گفته‌اند: روی همرفته اين اخبار دلالت دارند که عقل و قلم و آن گوهر که مايه آفریده‌ها است 
یکی است و گر نه تناقض شود (پایان) من گویم بوجوه د گر جمع آنها ممکن است چنانچه گذشت. 

«و هر جيزى را در كتاب شماره کردیم» بیضاوی (ج ص ۹ تفسیر خود گفته: 

یعنی شماره كرديم شماره كردنى و کتاب بجای مصدر احصاء آمده که در ضبط با آن هم معنا است يا برای فعل مقدر خودش» و 
يا اینکه حال است بمعنی مکتوب در لوح محفوظ يا نامه فرشته‌های نگهبان. 

«فى لوح مَحفوظ» رازی در (ج ۸ ص 6۵۲۸ در تفسیرش گفته یعنی لوحی محفوظ از اينكه جز پاکان بر آن سایند» يا محفوظ از 
اطلاع آفریده‌ها جز فرشته‌های مقرب يا از اینکه دچار تغییر و تبدیل گردد» برخی متکلمین گفته: لوح چیزیست که بدیده فرشته‌ها 
آید و آن را میخوانند و چون مضمون اخبار و آثار است بايد آن را باور داشت. 

من گویم: آنچه در قرآن و سنت از این نمونه‌ها آمده نباید بمجرد استبعاد و هم بدون برهان و حجت و نص معارض باعث آن را 
تأویل نمود و در آن تصرف کرد و آنچه در برخی اخبار است که لوح و قلم دو فرشته‌اند با ظاهر آن منافاتی ندارد چنانچه پوشیده 
نباشده و از اخبار برآید که خدا عز و جل دو لوح دارد یکی لوح محفوظ که تغيير ناپذیر است و دیگری لوح محو و اثبات که در 
آن بدا است چنانچه در باب خود تحقیقش گذشت و بدان اشارت دارد قول خدا سبحانه: «محو کند خدا هر چیز را خواهد و ثبت 
کند و نزد او است ام الکتاب. ۳۵- الرعد». 


رازی در (ج ۵ ص ۳۰۹) تفسیرش گفته: در محو و اثبات چند وجه است تا گفته: 
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۸- اينکه در باره روزی و محنت و مصیبت است که در کتاب ثبت کند و سپس بدعاء و صدقه محو کند سپس گفته: 

و اما «ام الکتاب» یعنی اصل کتاب» و عرب هر جه را در شمار اصل باشد مادر خوانند چون «ام الرأس» برای مغز و (ام القری) برای 
مکه: يس ام الکتاب هم چنین 
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است و آنست که اصل همه کتابها است و در باره آن دو قول است يكم ام الکتاب همان لوح محفوظ است. و همه پدیده‌های 
علوی و سفلی در آن ثبت است از پیغمبر صلی الّه علیه و آله و سم است که فرمود: خدا بود و چیزی نبود سپس لوح را آفرید و 
همه احوال خلق را تا روز قيامت در آن ثبت کرد. 

بنا بر این تقدیر خدا را دو کتاب است» یک کتاب که فرشته‌ها برای مردم نویسند و اين کتاب محو و اثبات دارد و دیگری لوح 
محفوظ كه دارای همه احوال عالم بالا وزيرين است» و آن باقی است. ابو درداء از پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلّم روايت کرده 
که فرمود: 

خدا تعالی در سه ساعت مانده از شب نگاه کند در کتابی كه جز او دیگری در آن نگاه نکند» و محو کند هر جه خواهد و ثبت کند 
هر چه خواهد. 

دوم: اينكه ام الکتاب همان علم خدا است که همه جيز از هست و نیست در آنست» و كرجه دانسته‌ها د كركون شوند ولی دانش 
خدا بجا است و منزه از د گر گونیست» و مقصود از ام الکتاب همانست (پایان). 

طبرسی- ره در (ج ۵ ص ۲۹۸) تفسیرش گفته: در ضمن اقوال در اين باره: 

۴- لوح محو و اثبات در همه چیز هست» روزی را بيش و کم کند. عمر راء و سعادت و شقاوت راء و عکرمه از ابن عباس روایت 
كرده که گفت: دو کتاب هستند کتابی جز ام الکتاب که خدا محو کند هر جه را خواهد از آن و ثبت کند و ام الکتاب که هیچ از 
آن دك ركون نکند» و عمران بن حصین هم آن را از پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم روایت کرده» سپس گفته: ام الکتاب همان 
لوح محفوظ است که دگرگونی و جابجا شدن ندارد؛ زیرا کتابها که نازل شدند از آن نسخه برداری شدند» و محو و اثبات همانا 
در کتابهائیست که نسخه شده‌اند نه در اصل کتاب از بیشتر مفسران. 

و گفته شده: ام الکتاب نام گرفته برای آنکه در آن نوشته است» چنان و چنان خواهد شد برای هر جه که میباشد. و چون آن چیز 
واقع شد. نوشته شود که شد آنچه بايد بشود» و وجه آن مصلحتی است که دارد. و عبرتیست برای فرشته‌ها که انديشه 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۸۵ 

کنند و آن نوشته را با آنچه می‌شود مقابله کنند و بدانند که همه پدیده‌ها را که بسیارند خدا دانسته و پیش از وقوعشان پیش بینی 
کرده با اينکه اين نوشته پیشین بهتر هراسناک و جاگیر درد دلها است بعظمت تا آنجا که هر که تصور کند آن را و بينديشد در آن 
گویا آن را مشاهده کرده (پایان). 

و بدان که حکماء را در اين بابت خرافاتی است که بمحالات میکشد و سپس بزندقه و بیرون شدن از مذاهب دیندا دینداران و بنام 
تاویل بیشتر آیات و روایات را رد کردند و منکر شدند و اگر جه پنداشته‌اند بانواع ناروا آنها را شرح و تطبیق کردند برخی گویند 
قلم همان عقل اول است. و همه چیز صورت بسیط و پاکی از شائبه کثرت و تفصیل در آن دارد» و همان صورت قضاء الهی است و 
برای همین ام الکتاب نامیده شود و از آن در الواح نفوس کلیه سماویه نقش بندند» چنانچه با قلم صور معلوم و مضبوط وابسته بعلل 
و اسباب خود نسخه برداری شود بطور کلی و این رتبه قدر خدا است. 

و از این نفوس کلیه در قوای منطبعه خیالیه نقوشی جزئی نسخه شود که شکل و هيئت معين ندارند مطابق پدیده خارجىء و اين 
عالم لوح قدر است چنانچه عالم نفوس کلیه لوح قضاء است و هر کدام بدین اعتبار کتاب مبين هستند جز اينكه نخست از محو و 
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اثبات مصونست و دومی کتاب محو و اثبات است» و بداء در آنست. زیرا قوای انطباعی فلكك به تفصیل پدیده‌های آینده همگی 
احاطه ندارد يكباره» چون بى نهايتند» و پدیده‌ها خرده خرده در آن نقش بندند و بطور اجمال با علل و اسباب خود بروشی پیوسته و 
نظمی برقرار. 

زیرا هر جه در جهان کون و فساد يديد شود همانا لازمه حرکات افلاک است و از بركت آنها است» و بسا در آن نقش بندد وقوع 
امری با علل ناقص و بدان حکم کند و علتی دیگر آید که امر بر خلاف اين پیشگوئی واقع شود که مقتضای اسباب دیگر بوده و آن 
سبب متاخر را هنوز ندانسته حکم کرده و چون وقتش فرارسد و بر آن مطلع شود بر خلا.ف اول حکم کند و نقش حکم پیش از 
آن محو شود و حکم دیگر 
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ثبت گردد» و چون اسباب اين تخیل ناقص بخدا منتهی شود بداء را بدو نسبت داده‌اند با اينکه علم خدای سبحان بهمه چیز از کلی و 


جزئی از ازل تا ابد احاطه دارد. 
روابات 


۱- در تفسير على بن ابراهیم (۵۳۶) بسندش از امام ششم عليه الس لام فرمود: نخست چیزی که خدا آفرید قلم بود» و باو فرمود: 
بنویس» پس نوشت آنچه بود و آنچه خواهد بود تا روز قیامت. 

۲- و از همان (۷۲) در قول خدا «بلکه آن قرآنی است نيكوء در لوح محفوظ» فرمود: لوح محفوظ دو طرف دارد یکی بر [راست] 
عرش» و دیگری بر پیشانی اسرافیل» و چون خدا سخن کند بوحی لوح به پیشانی اسرافیل زند تا در لوح نگرد و آنچه وحی شده به 
جبرئيل وحی کند. 

۳- و از همان (۹۶۰) بسندش از عبد الرحیم قصير كويد از امام ششم عليه الشلام پرسیدم از «ن و القلم» فرمود: راستی خدا قلم را از 
درختی در بهشت آفرید بنام: 

خلد» سپس به نهری از بهشت فرمود: مداد شوء و آن نهر بسته شد» و از برف سفیدتر و از عسل شیرین‌تر بود» سپس بقلم فرمود: 
بنويس» كفت پرورد كارا جه بنویسم؟ فرمود: بنویس آنچه بوده و آنچه خواهد بود تا روز قیامت. و قلم در برگی سفیدتر از نقره و 
پاکتر از یاقوت نوشت» سپس خدا آن را لوله کرد و در رکن عرش نهاد سپس دانه‌های قلم را مهر کرد و پس از آن سخن نگفت و 
نگوید هر گز و همانست کتاب مکنونی که همه نسخه‌ها از آنست. 

آيا شما عرب نیستید؟ چگونه معنی سخن را نفهمید. یکی از شما به يارش می كويد: اين کتاب را نسخه بردار» آيا نیست که نسخه 
از کتاب دیگر است که اصل آنست. و آنست قول خدا و راستی که ما بودیم نسخه بردار از آنچه شما می کردید. 

۹- الجاثیه). 

بیان اين دلیل است بر اينكه قلم بنسبت آنچه بعد از او است اول است چون خلقت بهشت پیش از آن بوده «۱». 
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۴- در علل الشرائع (ج ۲ ص ۸۷) بسندش از یحبی بن ابی علاء رازی گفت: مردی نزد امام ششم عليه الشلام آمد و گفت: قربانت 
بمن بگو تفسیر قول خدا عز و جل را «ن و قلم و آنچه نگارند» و تفسیر قول خدا عز و جل بابلیس «راستی تو از مهلت یافته‌هائی تا 
روز وقت معلوم» ۸۰- ص» و بمن بگو از اين خانه کعبه چگونه بر مردم واجب شده که بيايند نزد آن» گوید: امام ششم بدو رو کرد 
و فرمود: 


هیچ كس پیش از تو هرگز پرسش تو را از من نکرده» راستی خدا عز و جل چون بفرشته‌ها فرمود «راستی من در زمین جایگزینی 
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گذارنده‌ام». فرشته‌ها از آن شيون كردند و گفتند: اگر ناجار در زمين خود گزارنده جاى كزينى از ما کسی را گذار كه در باره 
آفریده تو بفرمانت کار کند. و خدا سخن آنها را رد کرد که «راستی من میدانم آنچه را شما ندانید» و فرشته‌ها در گمان شدند که 
اين از خشم خدا عز و جل است بر آنهاء و بعرش پناهنده شدند و بدان طواف کردند و خدا عز و جل برایشان خانه فرمود از مرمر با 
سقفی از یک دانه یاقوت سرخ و ستونهائی از زبرجد» هر روزی هفتاد هزار فرشته در آن درآید که دیگر تا یوم وقت معلوم در آن 
در نیایند. 

فرمود: آن روزیست که باریکم در صور دمیده شود و ابلیس در ميان دم يكم و دوم صور بمیرد و اما «ن» نهریست در بهشت 
سفیدتر از برف و شیرینتر از عسل» خدا عز و جل باو فرمود: مداد شوا مداد شد. سپس درختی به دست خود بر كرفت و کاشت؛ 
فرمود: دست همان قدرت است. نه آنچه مشبهه معتقدند» سپس باو فرمود: قلم شو سپس باو فرمود: بنویس» گفت: پرورد گارا جه 
بنویسم فرمود: هر جه بودنی است تا روز قیامت» و آن کار را کرد» سپس آن را مهر کرد» و فرمود زبان باز مکن تا روز وقت 
معلوم. 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۸۸ 

۵- در معانی الاخبار (۲۳) بسندش از سفیان ثوری كفت تفسیر (ن) را از جعفر بن محمّد عليه الشلام پرسیدم پاسخ داد نهریست در 
بهشت» خدا عز و جل فرمود: بسته شوء بسته شد و مداد شد» سپس خدا عز و جل بمداد فرمود: بنویس و قلم در لوح محفوظ 
نگاشت آنچه بود و آنچه خواهد بود تا روز قیامت» مداد از نور بود و قلم از نور» و لوح لوح نور. سفیان گوید: گفتم: يا ابن رسول 
الل برایم امر لوح و قلم و مداد را بهتر بیان کن و بمن بیاموز از آنچه خدا بتو آموخته. 

فرمود: يا ابن سعید اگر تو اهل پاسخ نبودی پاسخت نمیدادم. فرشته ایست که بقلم ميرساند و او هم فرشته‌ایست که به لوح میرساند 
و او هم باز فرشته‌ایست که باسرافیل میرساند. و اسرافیل بمیکائیل میرساند» و میکائیل بجبرئیل میرساند» و جبرئیل بانبياء و رسل 
میرساند كويد سپس بمن فرمود: ای سفیان برخیز که بر تو ايمن نیستم. 

۶- و از همان (۳۰) بسندش از ابراهیم کرخیء گفت: از جعفر بن محمد عليه الشلام پرسیدم از لوح و قلم؛ پاسخ فرمود: دو فرشته‌اند. 
۷- عیاشی از محترد بن مروان از امام صادق عليه التبلام از پدرش در تفسیر قول خدا تعالی «ن و الم و ما يَشِ طَرُون؛ فرمود: «ن» 
نهريست در بهشت سفیدتر از شير فرمود: خدا قلم را فرمان داد تا جاری شد بهر آنچه وا ا گذاشته است» بر 
آن هر جه خواهد افزاید و هر جه خواهد بكاهد و هر جه خدا خواهد که باشد و هر جه خواهد که نباشد. 

من گویم: تمام اين خبر در باب طواف است. 

۸- در اختصاص: ابن سلام از پیغمبر صِلَى الله عليه و آله و سلّم پرسید از «ن و القلم» فرمود: نون لوح محفوظ است و قلم نوریست 
تابان و اینست معنی قول خدا «ن» و قلم و آنچه نگارند» گفت: ای محفرد راست گفتی بگو: بچه درازا بود؟ و جه پهنا؟ و مدادش 
جه بود؟ و در کجا جاری شد فرمود: درازی قلم پانصد سال راه بود و يهنايش مسافت هشتاد سال و مداد از ميان نيشهايش در 
می آمد و در لوح محفوظ بامر خدا و سلطان او روان 

آسمان و جهان» ج ۰۱ ص: ۲۸۹ 

بود كفت راست گفتی ای محنرد بگو لوح محفوظ از جه بوده؟ فرمود: از یک دانه زمرد سبز که درونش لولو بود و آسترش 
رحمت كفت راست گفتی ای محمد گفت: بمن بكو چند بار خدا در هر شبانه روز بلوح محفوظ نگرش دارد؟ فرمود: ۳۶۰ نگرش. 
9- در علل (ج ۱ ص ۱۸) بسندش از کسی که شنیده بود از زراره که میگفت: 

از امام ششم سؤال شد از آغاز نسل آدم و در ضمن سخنانش فرمود: فقهاء اهل حجاز و فقهاء اهل عراق خلافی ندارند در اينكه 


خدا عز و جل امر فرمود تا قلم بر لوح محفوظ جاری شد بهر آنچه بايد بود تا روز قيامت دو هزار سال پیش از آفرینش آدم و در 
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اينكه كتابهاى خدا همه نوشته همان قلم است اين كتابها که در عالم شهرت دارند تورات. انجیل» زبور و قرآن كه خدا آنها را از 
لوح محفوظ بر رسولان خود فرود آورد (الخبر). 

-٠‏ عقائد صدوق: اعتقاد ما در لوح و قلم اينست كه دو فرشتهاند. 

من كويم: شيخ مفيد- ره- گفته: لوح كتاب خدا استء در آن نوشته آنجه ميباشد تا روز قیامت» و آنست تفسير قول خدا «و البته 
نوشتيم در زبور يس از ذكر كه زمين را ارث برند بنده‌های خوب من» ۱۰۵- الحج» لوح همان ذكر است و قلم ابزاری كه خدا بدان 
در لوح نوشته و لوح را مرجعى نموده تا فرشته‌ها آنچه خواهد بود از آن بدانند» و چون خدا خواهد فرشتهها را بر غيب آ كاه كند يا 
آنها را بدان بانبياء فرستد فرمايد تا در لوح نگاه کنند آنچه را بايد به پیغام كير برسانند از آن از بر نمايند و از آن بدانند كه جه بايد 
و البته اخبارى از پیغمبر و ائمه عليهم السلام بدين مضمون رسیده و کسی كه گفته: لوح و قلم دو فرشتهاند بدور افتاده از اين مطلب 
و از حق فاصله گرفته» زيرا فرشتهها نه الواح ناميده شوند و نه اقلام» و در عرف و لغت نام فرشتهاى و نه آدمى لوح و قلم معروف 
بيان: صدوق- ره- در آنچه گفته پیروی از روايت كرده و اعتراضى بر او نیست. با اينكه آنچه مفيد در وصف لوح و قلم كفته 
منافات با آن ندارد» زیرا ممکن 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۹۰ 

است هر دو فرشته باشند و یکی ابزار نقش و نگارش باشد و دیگری جای نگارش» و بسا مقصود از اينكه دو فرشته‌اند اینست که 
حامل آنها دو فرشته‌اند» و شاید همان ایمان اجمالی بدانها سالمتر از خطاء و گمراهی باشد. 

۱- عقیده ما در نزول وحی از جانب خدا عز و جل اينست که ميان دو دیده اسرافیل لوحی است و چون خدا سبحانه خواهد وحی 
صادر كندء اين لوح بر پیشانی اسرافیل زند و آن بنگرد و آنچه در آنست بخواند و آن را به میکائیل رساند» و میکائیل بجبرائیل 
رساند» و جبرائیل به پیغمبران رساند. 

۳۲- در منثور (ج ۱- ۳۲۸) از ابی نعیم در حلیه» سند را به على عليه اسر لام کشانده که فرمود: کرسی لول است و قلم لولو است» و 
درازای قلم هفتصد سال راه است و درازای کرسی تا آنجا که ندانند آن را جز دانشمندان. 

۳- (در منشور ج ۰۶ ۱۳) ابن عباس گفته: نخست چیزی که خدا آفرید قلم بود» و باو فرمود تا هر جه بايد باشد تا روز قيامت 
بنویسد» و کتابش نزد خدا است» سپس خواند «و راستی که آن نزد ما است در ام الکتاب و الا و حکیم ۴- الزخرف). 

۴- (در منشور ج ۳- ص ۱۴۴) از جعفر بن محقّرد عليه انلام فرمود با پدرم محقرد بن على بودم و مردی باو گفت: ای ابا جعفر 
آغاز آفرینش اين رکن چیست؟ فرمود: 

چون خدا خلق را آفرید بآدمیزاده‌ها گفت: آيا من پروردگار شماها نیستم؟ گفتند جراء و اعتراف کردند» و خدا نهری شیرین تر از 
عسل و نرم‌تر از کره جاری کرد و بقلم فرمود از آن نهر مداد بر گرفت. و اعتراف آنها را با هر جه بود شدنی است تا روز قيامت 
توق سين توشته‌را لقمه‌ای ساخت در درون این يسرك خر الاسوف و این دست کفیدن که ی کے هاا بت است بر آن 
اعتراف که از نخست داشته‌اند. 

۵- و از انس است که رسول خدا صل اله علیه و آله و سلّم فرمود: راستی خدا پیش از آفرینش آسمانها و زمین کتابی نگاشت و 
آن کتاب نزد او است بالای عرش 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲٩۱‏ 

و خلق بنهایت رسند تا آنچه که در این کتابست. و گواه آن در قرآنست «و راستی که آن در ام الکتاب نزد ما است البته والا و با 
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حکمت. ۴- الز خرف». 

۶- (در منثور ج ۶ ۱۳) و از ابن ساباط گفت: در ام الکتابست آنچه شدنی است تا روز قيامت و بر آن سه فرشته گماشته‌اند که 
نگهداریش میکنند. جبرئیل گماشته وحی است که به پیغمبران فرود می‌آورد و گماشته هلاک است حون خدا خواهی قومی را 
هلاک کند مأمورش او است» و گماشته بیاری در نبردها است چون خدا خواهد یاری دهد. و میکائیل گماشته بر نزول باران و 
نگهداری آنست. و بر نگهداری گیاه زمين» و ملک الموت گماشته بر جان گرفتن است. و چون دنیا تمام شود» محفوظات آنها را با 
متن ام الکتاب مقابله کند و با هم برابر يابد. 

۷- (در منثور ج ۶ ص )1١‏ از ابن جریج در قول خدا «راستی که آن در ام الکتاب است» گفت: در ذكر حكيم است هر جه بوده و 
هر جه باشد» و هر کتابی نازل شده از آنست. 

۸- (در منثور ج ۶ ص ۳۶) از ابن عباس که پرسش شده از اين آيه «راستی که ما نسخه برداریم از آنچه شما میکنید. ۲۸- الجائیه» 
پاسخ گفت: که نخست چیزی که خدا آفرید قلم بوده سپس ن را آفرید» و آن دوات بود» سپس الواح را آفرید و دنیا را تا پایان در 
آن نوشت. از خلق و مخلوق» کار و کردار» از نیک و بده و هر جه باشد از روزی حلال و حرام» و از هر تر و خشک» و هر کدام را 
واداشت بدان جه بایدش» کی در دنیا آيد» و چند در آن بماند و تا چند فانی شود سپس بر آن کتاب فرشته‌ها گماشت و به خلق 
هم فرشته‌ها گماشت. و فرشته‌های گماشته بر خلق نزد فرشته گماشته بر آن کتاب آیند و هر جه بايد در روز و شب باشد و بر پخش 
آن گماشته‌اند نسخه بردارنده سپس بسرپرستی مردم آیند و آنها را بفرمان خدا نگهداری کنند و بر جای دارند (و برانند خ ب) طبق 
همان نسخه‌ای که در دست دارند. 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۹۲ 

مردی برخاست و گفت: يا بن عباس» اين را ندانیم و نه بينيم» فرشته‌ها در هر روز بنویسند؟ ابن عباس گفت: آیا شما مردمی عرب 
زبان نیستید؟ 

«راستی ما نسخه برداریم آنچه را شما میکنید» آيا نسخه برداری جز از کتاب است؟ 4 (در منثور ج ۶ ص ۳۷) از ابن عباس از 
پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلّم در تفسیر قول خدا «راستی ما نسخه برداریم از آنچه شما میکنیده فرمود: مقصود کارهای مردم دنيا 
است از نيكيها و بديهاء هر بامداد و شام از آسمان فرود آید آنچه در آن روز و شب بانسان میرسد. آنکه کشته می‌شود» آنکه غرق 
می‌شود. آنکه از بالای بامش می‌افتد و آنکه از بالای كوه يرت می‌شود. آنکه در چاه می‌افتد و آنکه در آتش میسوزد همه اينها را 
ضبط کنند و شب بآسمان بالا برند و دریابند چنانست که در ذکر حکیم آسمان ثبت بوده. 

و از ابن عباس که كفت در ذکری كه نزد او است هر جه شدنیست نوشته. سپس فرشته‌های نگهبان بر آدم و فرزندانش را بفرستده 
و فرشته‌ها از آن ذکر نسخه بردارند آنچه بنده‌ها میکنند» سپس خواند «اینست كتانب ما درست بر شما سخن میگوید راستی ما نسخه 
برداریم از آنچه شما میکردید». 

١‏ (در منثور ج ۶ ص ۳۷) از ابن عباس که خدا جل ذکره عرش را آفرید و بر آن استوار گردید سپس قلم را آفرید و فرمودش تا 
فرمان او را اجراء کند و ثبت کند. قلم آنچه ميان آسمان و زمين است بز رگ شمرد؛ و گفت: پرورد گارا بچه جاری شوم؟ فرمود: 
بدان جه من آفریننده‌ام و در خلق من باشند از قطره‌های باران يا كياه» يا شخص يا اثره منظور کردار است. يا روزی» يا عمر» پس 
قلم جاری شد بهر جه خواهد بود تا روز قيامت و خدا آن را در کتاب مکنون ثبت کرد نزد خود زیر عرش. 

و اما اينكه فرمود: «راستی ما نسخه برداریم آنچه را شما میکردید» اينست که خدا فرشته‌ها گماشته و از آن کتاب نسخه بردارند هر 
سالی در ماه رمضان و شب 


آسمان و جهان, ج١2‏ ص: ۳۹۳ 
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قدر آنچه را تا شب قدر ماه رمضان آينده در زمين خواهد بود» و برابر کنند آن را نگهبانانی كه خدا بر بنده‌ها دارد هر شب پنجشنبه 
با نامه عملی که نوشته‌اند» و دریابند که نامه عملی که حافظان بالا برده‌اند موافق است با آنچه در کتاب آنها است. نه بيش است و 
نه کم و اما اينكه فرموده «راستی ما هر چیزی را باندازه آفریدیم» ۴۹- القمر) خدا آفریده برای هر چیزی آنچه مناسب او است از 
آفریده خود و آنچه وسیله روزی او است. و شتر را آفریده برای نیازهائی که جز آن از چهارپایان دیگر شایسته آنها نیستند. و 
همچنین باشند چهارپایان دیگر که هر کدام برای نیازی هستند مخصوص بخود. و برای جانوران بیابان و پرنده‌هایش رزقی آفریده 
که شایسته آنها است در بیابان» و برای جانوران دریا و پرنده‌هايش روزی شایسته در دریا آفریده و برای اینست که فرموده: ما هر 
چیزی را باندازه آفريديم. 

١‏ (در منثور ج ۶ ص ۳۷) از ابن عباس كفت نخست چیزی که خدا آفرید قلم بود. پیکره قلمی از نور ساختش و باو گفته شد: در 
لوح محفوظ جاری شو! گفت: پرورد گارا جه نگارم؟ فرمود: هر آنچه باشد تا روز قيامت و چون خدا خلق را آفرید بمردم گماشت 
فرشته‌هائی که کارهاشان را نگهبانی کنند» و چون روز قیامت شود نامه‌های عمل آنها بدانها عرضه شود و گفته شود: اینست نوشته 
ما که بدرستی با شما گویا است البته که ما نسخه برداشتیم هر آنچه شما میکردید» دو کتاب با هم مقابله شوند و برابر باشند. 

۲- (در منشور ج ۶ ص ۱۴۳) از ابن عباس در تفسیر قول خدا «هر روز او در کاریست» ۲۹- الرحمن) گفت: راستی از آنچه خدا 
آفریده لوحی است از یک در سبيد» که دو پوسته جلدش از ياقوت سرخ است. قلمش از نور است و کتابش از نور و پهنایش میانه 
آسمان و زمين» هر روزی ۳۶۰ بار در آن نگاهی کند در هر نگاهی بيافريند» روزی دهد بمیراند و زنده کند» عزیز سازد و خوار 
کند» (بزنجیر کشد خ ب) و آزاد کند» و هر جه خواهد کند. و اینست فرموده او «هر روزی او در کاریست». 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۹۴ 

۳- (در منثور ج ۶ ص ۱۲۲) از ربیع بن انس در تفسیر قول خدا تعالی «براستی که آن قرآنست ارجمند در کتابی نهانی» ۷۷- ۷۸- 
الواقعه» گفت: 

قرآن ارجمند همان قرآنست» و کتاب نهانی همان لوح محفوظ که آن را لمس نکنند مگر پا کیزه‌شده‌ها» گفت: پاکیزه‌شده‌ها 
فرشته‌هایند که پاک از گناهند. 

۴- (در منقور ج ۶ ص ۲۵۰) از عاد بن صامت گفت: شنیدم رسول خداعلى الله علیه و آله و سل میفرمود: راستی نخست چیزی 
که خدا آفرید قلم بود» پس باو فرمود: بنویس» و او جاری شد بهر آنچه بايد بود تا ابد. 

۵- و از معاوية بن قره از پدرش گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم فرمود: «ن و للم و ما ید طروت؛ لوحی از نور. و 
قلمی از ور نوشت هر جه شدنی است تا روز قیامت. ۱ 

۶- از ابن عباس گفت: راستی خدا نون را آفرید. و آن دواتی بود و قلم را آفرید و فرمود: بنویس» گفت: جه بنویسم؟ فرمود: 
بنویس آنچه بايد باشد تا روز قیامت. 

۷- و از او (در منثور ج ۶ ص ۲۵۰) که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم فرمود: نون لوح محفوظ است و قلم از نور درخشان. 
۸- (در منثور ج ۶ ص ۰ و از پیغمبر صلی الّه علیه و آله وسل که فرمود: نخست چیزی که خدا آفرید قلم بود سپس نون را 
آفرید که دوات بود سپس بقلم فرمود: بنویس! كفت جه بنویسم؟ فرمود: آنچه بوده و خواهد بود تا روز قيامت از كردارء يا اثره یا 
روزی» يا عمر» و نوشت هر جه میباشد و خواهد بود تا روز قيامت و اینست معنی قول او «ن و الْقَلّم و ما يَسْطرُونَ» سپس مهر بر دهان 
قلم نهاد» و نگفته و نگوید تا روز قيامت» سپس خدا عقل را آفرید و فرمود: البته تو را بکمال ونان در باره هر که او را دوست دارم 
و از تو بکاهم در باره هر کسی که او را 
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دشمن دارم. 

9 (در منثور ج ۶ ص ۲۵۰) از قتاده و حسن است كه نون همان دوات است. 

۰- (در منثور ج ۶ ص ۲۵۰) از ابن عباس در تفسير اين آيه است كه گفت خدا قلم را آفريد و فرمود: جارى شوء پس جارى شد 
بهر آنچه باشد تا روز قیامت» سپس ماهی را آفرید که نون است و زمين را بر آن فشرد و سپس فرمود: «ن و قلم و آنچه نگارند؛. 
۱-و از ابن عباس در تفسیر قول خدای «لوح محفوظ» گفت: خبر داده شدم که یک لوحی است و در آن ذکر است» و آن لوح از 
نور است» و بمسافت سبصد سال راه است. 

۲- و از ابن عباس است که گفت: خدا لوح محفوظ را بمسافت صد سال آفرید و پیش از آنکه خلق را آفریند بقلم فرمود: بنویس 
آنچه در باره خلق خود دانش دارم» يس جاری شد بدان جه باشد تا روز قیامت. 

۳- (در مور ج ۶ ص ۳۳۵) و از انس» رسول خدا صلق الله عليه و آله و سلم فرمود: براستی براق خدا لوس است از زبرجد سير 
كه آن را زیر عرش نهاده» و در آن نوشته: راستی منم خداء نیست شایسته پرستشی جز من آفریدم سیصد و ده و چند خلق» هر که 
آید با شهادت باينكه نیست شایسته پرستشی جز خداء ببهشت برده شود. 

۴- (در منلور ج ۶ ص ۳۳۵) از انس گفت: رسول خدا لی الله عليه و آله و سلّم فرمود: راستی برابر خدا رحمان تب رکک و تعالی 
لوحی است که در آن سیصد و پانزده شریعت و آئین است» رحمان میفرماید که بعزت و جلالم سوكند, نيايد هیچ بنده‌ای از بنده‌ها 
نزد من که مرا یگانه داند و شریکی با من نگیرد و دارای یکی از شما آئینهای من باشد جز آنکه او را ببهشت درآورم. 

۵- (در متثور ج ۶ ص ۳۳۵) و از ابن عباس گفت: که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم 

آسمان و جهان» ج ۱ ص: ۲۹۶ 

فرمود: خدا لوحی از یک دزه سپید آفرید که دو پوسته جلدش از زبرجد سبز است و نوشته‌اش از نور است» و در هر روز سیصد و 
شصت بار بآن نگرد» زنده کند و بمیراند» و بیافریند و روزی دهد. و عزت بخشد و زبون سازد» و هر جه خواهد بکند «۱». 


پایان جلد يكم آسمان و جهان 

ابواب فرشتگان 

حقبقت فرشته‌ها» صفات و شئون و اطوار آنها 
آيات قرآن: در اين باره 


١-البقره‏ (آيه ۰- ۳۴) و چون كه پرورد كارت بفرشته‌ها گفت: راستى من در زمين جاى كزين كذارم تا آخر آیات. 

۷- ۶۸- بگو هر كه دشمن جبرئیل است راستش او است که بفرمان خدایش آن را بدل تو اندازد مصلق آنچه پیش تو است و 
رهبر و مژده برای مومنان* هر که دشمن خدا و فرشته‌ها و فرستاده‌های او است و جبرئیل و میکائیل راستش خدا دشمن کافرانست» 
۲- آل عمران (۱۸) گواه است خدا که نیست شایسته پرستش جز او» و هم فرشته‌ها و صاحبان دانش. 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۱۳۷ 

و فرمود: و فریادش زدند فرشته‌ها و او ایستاده بود نماز میخواند در محراب (۳۹). 

و فرموده: چون فرشته‌ها گفتند ای مریم (الآية) (۴۲). 


و فرمود: چون فرشته‌ها گفتند ای مریم راستی خدایت مژده دهد (الآية) (۴۵). 
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۳- الانعام (۸- )٩‏ گفتند چرا فرشته بر او فرو نشود اگر فرشته بر او فرو آريم كار بگذرد و مهلت ندارند و اگرش فرشته سازيم 
بایدش مردی پردازیم بپوشانیمش آنچه میپوشند. 

و فرمود: و او است قاهر بالای بنده‌هایش و فرستد بر شما نگهبانانی تا چون م رگ یکی از شما رسد فرستاده‌های ما او را جان گیرند 
و کوتاه نيايند (۶۱). 

و فرمود: اگر بینی چون که ستمکاران در فشار مرگند و فرشته‌ها دستها دراز کرده که جان بدهید امروز سزا کشید عذاب 
وار كك مو نيد راید بح کیت راز این تک ور يدي اف 

و فرمود: آيا انتظاری دارند جز اينكه فرشته‌ها نزد آنها آیند (۱۵۸). 

۴- الانفال (9- ۱۲) من شما را ردیف آدم بهزار فرشته کمک کار- تا فرماید- چون که وحی کرد پرورد گارت بفرشته که من با 
شمایم بر جا دارید آنان که گرویدند. 

۵- الرعد (۱۱) پی گیرها دارد از پیش و پس شود که بفرمان خدا نگهش دارند. 

و فرمود: و تسبیح كويد رعد بحمدش و فرشته‌ها از ترسش. 

۶- الحجر (۸) ما نفرستاديم فرشته‌ها را جز براستی و مهلت ندارند در اين هنگام. 

و فرمود: آ گاهشان كن از مهمانان ابراهیم که بر او د رآمدند و گفتند: 

درود بر تو (تا آخر داستان) ۶۰-۵۱ 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۱۲۸ 

۷- الاسراء (۱۵) بگو اگر در زمين فرشته بودند بآرامى راه میرفتند البته ميفرستاديم بر آنها فرشته‌ای را رسول. 

۸- مریم (۱۷) فرستادیم باو روح خود را و مجشم شد برایش آدمی درست. 

4 الحج (۷۵) خدا بگزیند از فرشته‌ها رسولانی و از مردم. 

۰- الفرقان (۲۱- ۲۴) روزی که بینند فرشته‌ها را مژده‌ای نیست در آن روز برای بد کاران- تا فرماید- و روزی که شکافد آسمان به 
ابر تيره و فرو شوند فرشته‌ها پیاپی. 

۱- الا حزاب (4) پس فرستادیم بر آنها بادی و سپاهانی که نمی‌دیدند آنها را. 

۲-سبا (۴۰ و ۴۱) و روزی که همه را فراهم آرد سپس بفرشته‌ها كويد آيا اينان شما را پرستیدند» گویند: منزهی تو سرپرست مائی 
در برابر آنها بلکه پری پرستیدند و بیشترشان بدان گرویدند. 

۳- فاطر (۱) سازنده فرشته‌ها است رسول پرها دارند دوء دو سه سه چهار چهار فزاید بخلق هر جه خواهد راستی که خدا بهر چیز 
توانا است. 

۴- الصافات (۱- ۳) سو گند به صف کشنده‌ها صف کشیدنی و زج ركنند گان كه سپس ياد خدا را تلاوت کنند. 

و فرمود: از آنها بپرس آيا پرورد گارت را دخترانست و آنها را پسران (۱۴۹- ۱۶۶) ۱۵- الزمر (۷۵) ببینی فرشته‌ها را فرا كيرد گرد 
عرش تسبیح گویند به سياس پرورد گارشان. 

۶- السجده (۳۰- ۳۲) آنان که گفتند پرورد گار ما خدا است و پایدار ماندند فرو شوند برشان فرشته‌ها نترسید و اندوه مخورید و 
مژده كيريد به بهشتی که نويد دارید و مائیم دوستانتان در دنیا و آخرت و شما راست در آن هر جه دلخواهتان باشد و هر آنچه 
بطلبيد* پذیرائی از آمرزنده مهربان. 
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و فرمود: اگر سر بز ر گی کنند» آنان که نزد پرورد گارتند بتسبیحش گویند شب و روز و ملالت ندارند (۳۸). 
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۷- حمعسق (۵) فرشته‌ها تسبیح گویند بسپاس پرورد گارشان و آمرزشخواهند برای کسانی که در زمینند. 

۸- الزخرف (۱۵- )۱٩‏ و ساختند برایش از بنده‌هایش جزئی راستی آدمی ناسپاس روشنی است- تا گوید- فرشته‌ها را که بنده‌های 
خدایند ماده سازند تا آخر آیه. 

و فرمود: اگر خواهیم بجای شما فرشته در زمين جانشین شما سازیم (۶۰). 

9 الذاریات (۸۴) فالْمقَممات أثْراً. 

۰- الحاقه (۱۷) و فرشته بر اطراف آنست. 

۱- المعارج (۴) برآ يند فرشته‌ها و روح بسويش در روزی که اندازه‌اش پنجاه هزار سال است. 

۲- المدثر (۳۳۱-۳۰) بر آن نوزده باشند» ياران دوزخ را ننمودیم جز فرشته‌ها و شمارشان را نساختیم جز آزمایش کافران. 
۳- المرسلات (۱- ۶) و الْمُوْسَلاتِ عُْفاً- تا آيه ششم. 

۴- النبأ (۳۸) روزی كه روح و فرشته‌ها در صف ايستند» سخن نگوید جز کسی که خدایش فرمان دهد و درست گوید. 
۵- النازعات (۱- ۵) و النّازعات عَوقاً. 


۶- عبس (۱۶) بدست فرستاده‌ها .. 


لر 


: او چون پرورد كارت گفت» تفسيرش در مجلد پنجم گذشت» اين آيات بر حالات بسیاری از فرشته‌ها دلالت دارند «بگو هر كه 
دشمن جبرئيل است» طبرسی در (ج ۱ ص ۱۶۷) تفسیرش گفته: روايت است كه ابن صوريا و گروهی از يهود فدكك نزد پیغمبر 
صلی الله عليه و آله آمدند و چند مسأله پرسیدند و بآنها پاسخ داده ابن صوریا كفت» یکی مانده اگر پاسخ گفتی بتو بگروم و از تو 
پیروی کنم» جه فرشته‌ایست که آنچه خدا فرو فرستد برايت می آورد؟ فرمود: جبرئیل» ابن صوريا گفت: او دشمن ما است كار زار و 
سختی و جنگ فرود آورد» میکائیل است که آسانی و 
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فراوانی آورد» اگر میکائیل نزد تو آمدی ما بتو گرویدیم و خدا اين آيه را فرستاد «او است که آن را بدل تو اندازد بفرمان خدا» نه 
از پیش خودش, و آن را بدلش وابست چون يس از فرود آن را حفظ میکرد و می‌فهمید. 

«باذن الله» یعنی بفرمان خدا و گفته‌اند: یعنی بدانش يا باعلام خدا باو «مصدق هر آنچه برابر او است» از کتابها و موافق آنها «هدایت 
وشار توان مانا که بتک و سبحت كرشن بر كافراق در اس که أنعدايت موه انت وه که دشن لا ی 
فرشتههايش و رسولانش باشد» دشمنی با خدا انجام مخالفت و نافرمانيست و كفتهاند: دشمنى با دوستان او است «جبرئيل و ميكائيل) 
را باز كفت برای فضل آنها و برای آنكه يهود نام آنها را برده بودند «خدا دشمن کافرانست» نگفت دشمن آنها است برای آنکه 
رواست ايمان آرند و دوست شوند (يايان). 

میگویم: تعبير بکافران از آنها بیان اينست كه همین اظهار دشمنى هم كفر است و آيه دليل است كه دوستى فرشته‌ها واجب و 
دشمنى آنها كفر است «و كويند چرا فرشته بدو نیاید» طبرسى- ره- در (ج ۴ ص ۲۷۶) مجمع گفته: يعنى تا ما او را ديدار كنيم و 
باور داريم «و اگر فرو آوريم فرشتهاى» موافق پيشنهادشان باز ايمان نياورند و بايد ريشه كن شوند و اينست معنى قول او «كار بگذرد 
و مهلت نيابند» و گفته‌اند: يعنى اگر فرشتهاى بصورت خود آيد قيامت بريا شود يا هلاكت بايست گردد. 

«و اگرش فرشته سازیم» رسول را تا گواهی دهد برسالت جنانجه خواهند «بايدش او را مردى نمائيم» چون نمی توانند فرشته را 


بصورت خودش بنگرند زيرا ديده آدمى از دیدن فرشته خيره شود جز اينكه بصورت جسمانى تاريكك مجسم گردد و براى همین 
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ا ها ضورت ادن کی ی درفل فورظ کے کے وو نكمي كان سای نم من 
همجنين خصمانى که از ديوار محراب نزد داود آمدند. و فرشتگانی كه نزد ابراهيم و لوط آمدند بصورت مهمانان آدمى بودند. 
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یت نا علیهم ما يَلِْسُونَ زجاج گفته: ناتوانان خود را باشتباه میانداختند در کار پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم و میگفتند اين هم 
یک آدمی است مانند شماها و خدا فرمود: اگر بشر صورتی هم از فرشته‌ها آید همین اشتباه را دارند» و گفته‌اند اگر فرشته هم آید 
جز با انديشه او را نشناسند ولی نیندیشند و در اشتباه خود بمانند» و اشتباه را بخود نسبت داد چون بنزول او فرشته‌ها را محقق شود. 
و در (جزء ۴ ص ۳۱۳) گفته: در تفسير و بل لیم عم يعنى بفرستد بشما فرشته‌ها كه دیده‌بان کارهاتان باشند و آنها را 
بشمارند و بنویسند و این لطفی است به بنده‌ها چون بدانند که از پاسبانی گواه دارند و از گناه باز ایستند «توفته» یعنی جان او را 
بگیرند «رسلنا» یعنی ياوران ملک الموت. از ابن عباس و جز او گفته‌اند بفرمان او میگیرند و از این رو جان ستانی را در آيه دیگر 
«یگو جان شما را ملک الموت ستاند» باو وابسته. 

پیضاوی در (ج ۱ ص ۳۹۱) تفسیرش در قول خدا سبحانه گفته «و اگر بنگری گاهی را که ستمکاران در فشارهای مر گند» یعنی در 
سختیهای آن «و فرشته‌ها دست درازند» مانند خواستار با اصرار برای ستاندن جانشان با عذابشان «بر آرید جان خود را» از تن خود با 
سخت گیری و فشار بدانها يا از عذاب ما خود را رها كنيد (امروز) که روز مردن است يا تا هميشه «سزا كشيد عذابی خوار» و سخت 
(پایان). 

«از آن او است پی گیرها» طبرسی- ره- در (ج ۶ ص ۲۸۰- ۲۸۱) او کیست؟ مفسران اختلاف دارند بچند وجه. 

۱- آنست که «در نهان و عیان گفتار دارد). 

۲- بخدا بر گردد که دانای نهان و عیانست. 

۳- به پیغمبر بر گردد در قول خدا «همانا توئی بیم دهنده» و در پی گیرها چند قول است. 

الف: فرشته‌های شب و روز که دنبال هم رفت و آمد دارند و دیده‌بانان کار بنده‌اند و حسن گفته: چهارند که در نماز سپیده‌دم گرد 
هم باشند و اينست معنای 
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قول خدا «راستی خوانده‌شده سپیده دم گواهی شده است؛ ۹ اسری» و از ائمه ما هم عليهم الشلام روایت شده. 

ب: فرشته‌های نگهبان از مهلکه‌اند تا بمقدّر خود رسد و او را بدان وانهند از على عليه الشلام گفته‌اند فرشته بر هر آدمی گماشته‌اند 
و از همه سو او را پاسبانند «نگهش دارند بفرمان خدا» همیشه در گرد او باشند» و گفته‌اند: کار او را نگهبانی کنند تا بمیرد و آن را 
بنویسند» گفته‌اند: او را نگهدارند از هر مهلکه و نابودی و از پری و آدمی و جانوران ابن عباس گفته: نگهش دارند از آنچه مقدّر او 
نیست و چون مقدر آيد نگهداری بسر آید .. و از کعب است که: اگر خدا بشما فرشته‌ها نگماشته بود که دفاع کنند از شما در 
نوشاک خوراک» و عورات پری شما را میربود (پایان). 

رازی در (ج ۵ ص ۲۷۵- ۲۷۷) تفسیرش گفته: روایت است که برسول خدا صلی الله علیه و آله گفته شد: بمن بكر چند فرشته 
بهمراه بنده است؟ فرمود: 

یکی از راست برای حسنات. و او ناظر بر فرشته سمت چپ است. چون کار نیکی کنی ده برابر نویسد. و چون بد کنی آنکه در 
چپ است كويد بدان که بر راست است بنویس» گوید: نه» شاید توبه کند» تا سه بار كه گفت: گوید: چرا مینویسم. خدا ما را از او 
آسوده کند. جه بد هم‌نشینی است جه کم ملاحظه و شرم از خدا دارد اینست قول خدا تعالی «از او است پی گیرها از پیش و پس 


او). 
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و فرشته‌ای که مهارت را دارد و چون برای پرورد گارت تواضع کنی تو را بالا برد و اگر تکبر کنی تو را خرد کند. دو فرشته بر لبان 
تواند نمازت را نگهدارند فرشته‌ای بر دهان تو است تا ما را در آن نروده فرشته‌ای بر دبده تو است و اننان ۰ فرشته‌اند برای هر 
آدمی در شب و در روز و با هم ۰ فرشته بر هر آدمی است. 

سپس گفته: اگر گفته شود: گماشتن اين فرشته‌ها بر ما جه سودی دارد؟ 

گوئیم: اين سخن دور از باور نیست چون منجمان گویند: تدبیر در هر روزی با اختری جدا گانه است» و هم در هر شبی» و تردید 
نیست که نزد آنها اختران جان 
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دارند» و اين تدبیرهای گوناگون از ارواح آنها است. و اين سخن در زبان طلسم‌چیان مشهور است» و از اين رو گویند طبائع کامل 
بمن خبر دادند. و مقصودشان از طبائع کامل اینست که هر آدمی را روحی است آسمانی که مهماتش را اصلاح کند و از او دفع بلا 
کند. و اينكه مورد اتفاق فیلسوفان قدیم و منجمین است جه بعدی دارد که در شرع آید. 

تحقیق کامل اين مقام اینست که نفوس بشری در طبع و گوهر از هم جدایند برخی نيكند و برخى بد» برخی نیرومند و برخی سبكك 
سر و ارواح آسمانی هم چنین باشند كرجه نیرومندترند» هر گروه از ارواح آدمی هم آهنگ یک گروه از ارواح فلکی است و منش 
و خاصیّت آنها را دارند و گویا زاده آنهایند» بنا بر این روح آسمانی اور و رهبر او است بمصالحش و حافظ او از بلاءء اين را 
محققان فلاسفه گفتند و بنا بر آن ميدانيم آنچه در شرع آمده معقول و پذیرفته همه است و انکارش نشاید اگر گفته شود: اين 
فرشته‌ها و فاط آنها بآدمى زاده جه سودی دارد؟ 

گوئیم: چند وجه دارد. 

۱- شیطان آدمیزاده را بش و گناه میکشاند و اين فرشته‌ها در برابر او را بخیر و طاعت. 

۲- مجاهد گفته: هیچ بنده خدا نباشد جز اينكه فرشته گماشته است و او را از پری» آدمی و جانوران نگه می‌دارد. 

۳- می‌بينيم که بسا خاطره‌ای بدل ما آید و سببی ندارد» و بعد معلوم می‌شود که سبب مصلحتی بوده و بسا کشف شود که سبب» 
بلاء يا گناه و تباهی بوده» و آن داعی نخست از فرشته رهبر است و آن دومی از شیطان گمراه کننده. 

۴- چون آدمی بداند فرشته کردار او را آمار ميكند و با او است بیشتر از گناه حذر ميكند چنانچه با حضور مرد محترمی شرم میکند 
و گناه نميكند بویژه كه بداند گناه او را مينويسند. 

اگر گفته شود جه سودى دارد نوشتن كردار بنده‌ها؟ 
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كوئيم در اینجا دو مقام است. 

الف: نوشته بمعنی معروفء متکلمان گویند: فائده اين نامه‌ها وزن آنها استء اگر کفه طاعت سنگین تر باشد مردم بدانند اهل بهشت 
است و برعکس قاضی گفته: اين دور است. زیرا ادله دلالت دارد که هر كس در حال احتضار میفهمد از سعداء است يا اشقیاء و 
اين شناخت نیاز به ترازو ندارد و پاسخ داده که بسا اطلاع مردم بر حال او مايه مزيد شادیست در نیکان و عکس آن در بد کاران. 
ب: حکماء اسلام گویند نوشتن نقشی است برای بیان یک معنا وضع شده و نقشی که خود بخود دلالت بر اعیان معانی کند اقوی 
يس از مرگ بدان شاد است و خرّم و چون تکرار کار وسیله آنست هر بار اثری در حصول آن دارد كرجه محسوس نباشد و از 
اینجا روشن شد که هر چشم بهم‌زدن و حرکت و سکون در گوهر جان آدمی اثری دارد برای سعادت يا شقاوت کم باشد يا بیش و 


منظور از نوشتن آعمال نزد اينان همین است و الله العالم بحقائق الامور ما سخن او را آوردیم تا به تحریفات فلاسفه آگاه شوی و 
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۰ ا كا ۳ ۱ 9 
ا یعنی دیگر پرستان خدا را با معبودانشان «آیا اینان شما را پرستیدند» بطور انکار تا بر خلاف آن 
اقرار كنند «گویند منزهى تو» از اينكه جز 7 نو پرستش شود «توئی یاور ما» و سرپرست ما نه اين كافران ما راضی نبودیم که ما را 
بيرستند «آنها جن را پرستیدند» یعنی ابلیس و نژادش را که يبرو دعوت آنان شدند در پرستش فرشته‌ها و جز آنها «بيشترشان بدانها 
مؤمن بودند» و دیوها را راستگو دانستند و فرمانبر آنها بودند. 

«سازنده فرشته‌ها رسولان» طبرسی- ره- در (ج ۸ ص ۴۰۰) مجمع 
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گفته: یعنی پیک به پیغمبران بودند در پیغام و وحی خدا «پر داشتند» برای آنکه بآسمان بالا روند و بزمين فرود آيند» برخى دو پر 
دارند و برخی سه و برخی چهار از قتاده است «فزاید در آنها هر جه خواهد» یعنی در آفرینش هر جه خواهد ابن عباس گفته: رسول 
خدا در شب معراج دید جبرئیل ۰ پر دارد» و گفته‌اند مقصود از فزودن در خلق آواز خوش است. و گفته‌اند: نمکداشتن 
چشمانست. و از پیغمبر است که: چهره زیباه آواز خوب. و موی نیکو است. 

رازی در (ج ۷ ص ۰ تفسیرش گفته: کمترین پر پرنده دوتا است و بیشش فزونی است. و قومی گفته‌اند: پر اشاره به جهت است 
چون فوق خدا چیزی نیست و هر جه هست زیر قدرت و نعمتش است. فرشته‌ها روئی بخدا دارند که از او فيض ستانند و بزیر دستان 
رسانند آنچه ستانند بفرمان خدا چنانچه فرمود «فرو آورد آن را روح الأمین» بر دلت» ۱۹۴- الشعراء» و فرمود «آموختش سخت 
نيروهاء ۶- النجم» و آنها را مدیّرات امر وصف کرده و دو سو دارند و دو بال» و برخی در انجام و کار خير واسطه دارند و سه سو و 
ی ای و ی 

و در تفسير وَالصَّافَاتِ صَفًا در (ج ۷ ص ۱۲۳- ۱۲۵) گفته: اين سه وصف (صافات. زاجرات. تالیات) که بدانها سو گند ياد شده بسا 
وصف یک جيز باشند و بسا از سه جيز جدا بنا بر اول در آن چند وجه است. 

۱- وصف فرشته‌ها باشند باين تقرير كه آنها براى عبادت در آسمانها صف ميكشند چنانچه خدا گزارش داده و فرموده «راستى ما 
البته ردهبندانيم» ۱۶۶- الصافات» و كفتهاند: در هوا پر در پر صف شوند و انتظار فرمان خدا برند و بسا مقصود اين باشد كه يايه 
بندى شدهاند و هر كدام درجه مشخص دارند در شرف و فضل يا در جوهر و اثر كه اين درجه‌ها چون صف تغيير يذير نباشند. 

و اما فَالرَّاجِراتِ جرا ليث گفته: زجر شتر تشويق او است براه رفتن 
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و زجر آدمی بازداشتن او است از کار بد و وصف فرشته بزجر چند وجه دارد. 

-١‏ ابن عباس گفته: مقصود فرشته‌های گماشته بابرند که آن را از جایی بجائی میرانند. 

۲- مقصود فرشته‌های اثر بخش در دل آدمیزاده‌اند که وجدان او را برانگیزند تا از گناه باز ایستد. 

۳- شاید هم فرشته‌هائی باشند که شیاطین را از بد کرداری و آزار آدمی باز میدارند. 

من گویم: در علوم عقلیه ثابت است که موجودات بر سه بخشند يكم اثر بخش اثر ناپذیر که خدا سبحانه است و اشرف 
موجوداتست. 

دوم: اثر يذير بىاثر در دیگر و آن عالم اجسام است كه پست‌تر موجوداتست. 

سوم: اثر بخش در جيزى و اثر پذیر از دیگری و آن عالم ارواح است كه از خدا اثر يذيرد و در اجسام اثر بخشد» و جهت اثر پذیری 
او از خدا جز جهت اثر بخشى او است بر اجسام و قدرت تصرف در آنها است و اينكه فرمود فَالنَالِيِاتِ ذکرا اشاره است بجهت 


اشرف اثر گیری كه وسيله أثر بخشى است در عالم اجسام. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۸۰ از ۱۵۱۹ 


چون اين را دانستی گفته او و الصَّافَاتِ م فا اشاره است برده بندی فرشته‌ها برای پرستش و طاعت و خضوع و خشوع که جهت 
پذیرش اين جواهر قدسیه است هر گونه نور الهی و كمال صمدیرا و فالرّاجراتِ رَجْراً اشاره است به اثر بخشی اين فرشته‌ها در 
روشنگری ارواح قدسیه بشر و برآوردن آنها از آماد گی بعمل» چون قطره‌ای نسبت بدرياء و شعله‌ای نسبت بخورشید. و ارواح بشر 
از آماد گی بدریافت معارف الهیه و کمالات روحانیه رسند باثر بخشی فرشته‌ها» و بدین ماند که فرماید «فرو فرستد فرشته‌ها را با 
روح از فرمانش بهر که خواهد از بند گانش» ۲- النحل» و فرماید «فرو آورد آن را روح الامين» بر دلت» و فرماید «در اندازه‌های ذ کر 
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۵- المرسلات». 

چون اين را دانستی میگویم: در اين آيه نکته دیگریست. و آن اینست که كمال مطلق هر چیز وقتی باشد که تمام و بالا-تر از آن 
گردد» تمام بودن باين است که هر کمالی را شاید در او بیاید» و بالاترش اينكه از آن کمالات بدیگر برساند و البته کامل بودن 
خودش مقدمه كامل نمودن دیگریست» چون این را دانستی فرموده او و الصَّافَاتِ ما و اشاره بکمال پذیری گوهر فرشته‌ها در 
عبادتگاه و رده‌بندی خدمت و طاعث خود است. 

و فرموده او فالرّاجراتِ زرا اشاره است بوضع تأثیر بخشی آنها در ازاله آنچه را نشاید از گوهر ارواح آدمی» و فرموده او تعالی 
لیات ذكراً اشاره است بوضع تأثیر آنها در افاضه پرتوهای قدسیه و انوار الهیه بر نفوس روشن اطقه بشریه اینها است مناسبات 
عقلی و اعتبارات دقيقى که اين الفاظ سه گانه بر آنها تطبیق شوند. 


وجه دوم: مقصود از این کلمات نفوس پاک و مقدس آدمی باشند که دل بپرستش خدا داده و فرشته‌های زمینند بدو وجه. 
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۱- مقصود از «الصافات ضَهًا صفهاى نماز جماعت باشد و قَالرَاجراتٍ رَجْراً اشاره بگفتن اعوذ باللّهِ من اسان الرّجيم باشد كه 
ا قیاط هرا از ودره لها دی طال ا قير نوهدو كاقا لياس 25 ا ا تن فان در از اشد اف رر اوه 
خواندن است که وسیله راندن شبطانست. 

۲- مقصود از جمله یک صفوف علماء محقق باشند كه بدين خدا دعوت کنند و بدؤم پرداختن آنها بدفع شبهه‌ها و شهوتها و به 
سوم پرداختن آنها بدعوت بدین خدا و تشویق بعمل بشریعتهای خدا. 

وجه سوم: مقصود جنگجویان و مجاهدان در راه خدا باشد. و جمله یک اشاره بصفوف نبرد است که فرموده «راستی خدا دوست 
دارد کسانی را که بصف در راه 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۱۳۸ 

خدا میجنگند و بدوّم آواز برآوردن براندن اسبها و بسوّم قرائت قرآن و تهلیل و تقدیس در آغاز پیکار. 

وجه چهارم: وصف آیات قرآن باشند يككء انواع گونا گون آن در دلائل توحید» و بیان تکلیف و احکام و تعلیم اخلاق فاضله که 
ترتیبی تغيير ناپذیر دارند چون افراد رده شده» دو- آیات نهی از زشتیها سه آیات وارده در کارهای خیر» و آیات را تالی وصف 
کرده از اين باب که گویند شعر شاعر و کلام قائل» خدا فرموده «راستی اين قرآن رهبری کند بدان جه استوارتر است. 4 الاسراء». 
و اما احتمال دوم كه مقصود سه جيز جدا باشد. گفته‌اند: مقصود از «الصافات» پرنده است که خدا فرموده «و پرنده‌ها صف بندند» 
۱- النور» و زاجرات هر جه از گناه باز دارد» تالیات هر جه از قرآن خوانده شود. 

و گویم: توجیه دیگری هم هست زيرا آفریده‌های خدا يا جسمانیند يا روحانى» آنچه جسمانیست. پایه بندی تغییر ناپذیر دارد» زمين 
وسط عالم است و گردش کره آبست. و گرد آن کره هواء گرد آن کره نار و این چهار درون افلاکند تا پایان عالم جسمانی اين 
اجسام در آستان جلال خدا هميشه در صف‌اند و فرشته‌ها با درجه‌های مختلف و اوصاف جدا جدا دو صف مشت رک دارند» یکی 


اثر بخشی در تحریکک اجسام که به «الزاجرات» بدان اشاره شد زیرا گفتیم زجر بمعنی راندنست. 
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دوم: ادراک و شناخت خدا و ستايش او كه با «قالالیاتِ ذکراء بدان اشاره شده و چون جسم دون يايه است نسبت بروح كه غرق 
درياى معرفت و رو بتسبيح خدا دارد بيوسته چنانچه فرمود «و آنان كه نزد اويند سر بزركى از پرستش ندارند» ۱۹ الأنبياء» از اين رو 
اجسام را مرتبه نخست آورد» سپس ارواح مدبره اجسام عالم را ياد كرد و پس از آن بالاترين درجات را كه ارواح مقدسه خودباخته 
بشناخت جلال خدا و غرقه ستايش اویند اينها است احتمالاتى كه بخاطر رسيدء و داناى باسرار كلام خدا جز خدا نيست. 
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«بيرس از آنها که پرورد كارت را دخترانست و آنان را پسران؟» بیضاوی در (ج ۲ ص ۳۳۴- ۳۳۶) تفسیرش گفته: فرمان پرسش داد 
چون برای خدا دختران ساختند که گفتند فرشته‌ها دختران خدايند» و خود پسران بر گزیدند» و اینان گمراهیها بر بت‌پرستی افزودند؛ 
جسم دانستن خداء روا داشتن نیستی بر خداء زیرا ولادت ویژه جسم است که کون و فساد دارد» و خود را برتر شمردند که جنس 
بهتر را بر گزیدند. 

و بفرشته‌ها توهین کردند که آنها را ماده شمردند از اين رو در قرآن بارها آن را انکار کرده و ابطال نموده و آن را از آنچه دانسته 
که آسمانها را بشکافد و زمين را تيكه کند و کوهها را یک جا خاک نماید و این انکار مخصوص دو تای اخیر است که مخصوص 
اين طائفه است. زیرا فساد آنهارا همه كس میفهمد بمقتضای طبعشان از این رو آن را در برابر اين پرسش آورد «یا آفريديم 
فرشته‌ها را ماده و آنها گواهند و بچشم خود دیده‌اند» چون اين گونه امور را بايد دید تا فهمید برای آنکه ماده بودن ذاتی آنها 
نیست تا بصرف عقل فهمیده شود و اين استهزاء آنها است و اشعار بنهایت نادانی كه گویا بچشم خود دیده‌اند آفرینش آنها را. 
«هلا راستی که از دروغ‌بافی گویند خدا فرزند آورده» زیرا مقتضی ندارد و دلیل بر خلاف دارد «و راستی که آنها دروغ گویند» در 
آنچه معتقدند «آیا ب رگزیده دختران را بر پسران» پرسشی است در مقام انکار و استبعاد «شما را جه شده؟ چگونه قضاوت میکنید؟» 
بدان جه عقل نیسندد «آيا نیندیشید» که خدا منزه از آنست «یا دلیل روشنی دارید؟» که از آسمان آمده بر اينكه فرشته‌ها دختران 
خدایند» «بیاورید کتاب خود را» كه بر شما فرود آمده «اگر راست گویانید» در دعوی خود. 

«و ميان او و جن نسبی ساخته‌اند» مقصود همان فرشته‌ها است که بنام جن ياد کرده که زبونتر از اينند که دختر خدا باشند. و 
گفته‌اند: مقصود اینست که میگفتند خدا با جن زناشوئی کرده و فرشته‌ها بیرون آمدند» و گفته‌اند: گفته بودند: 

خدا و شیطان برادرند» «و البته جن میدانند که آنان» یعنی کفار يا آدمیان يا خود 
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جنیان در صورتی که بفرشته‌ها تفسیر نشود «هر آینه احضار شده‌اند» برای عذاب. با اينكه خود فرشته‌ها معترفند که «و هیچ کدام ما 
نیست جز اينكه مقام معلومی دارد» در بنده گی خداء رد بر فرشته پرستانست. 

و مقصود اینست که گویند هر کدام ما را مقامی است در معرفت خدا و پرستش او در تدبیر جهان «و راستی که ما در صف هستیم» 
برای فرمانبرداری و خدمتگزاری «و راستی که ما تنزیه گوئیم» خدا را از آنچه بدو نشاید. و شاید اولی اشاره است بدرجات طاعت 
آنها و این اشاره است بدرجات معرفت آنها. 

طبرسی- ره- در (ج ۸ ص ۴۶۱ مجمع) گفته: دو ما منا الاله مقام معلوم» گفته جبرئيل است برای پیغمبر صلی الله عليه و آله و 
گفته‌اند: گفته فرشته‌ها است یعنی هیچ کدام از ما فرشته‌ها نیست جز اينكه در آسمان مقام مشخص دارد برای پرستش خداء و 
گفته‌اند: مقصود اینست که از فرمان بیرون نرود که بدو داده شده چنانچه صاحب مقامی از حد خود بیرون نرود» و چگونه کسی که 
زیر فرمانست شایسته پرستش است «و راستی که ما در صف باشیم» گرد عرش و در انتظار فرمان خدائیم» و گفته‌اند: 

در صف نمازيم. 


كلينى گفته: صفهاى فرشتهها در آسمان چون صفهاى مردم دنيا است در زمين جژائی گفته: پر در پر صف بستيم در هوا برای 
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عبادت و تسبیح «و مائیم البته مسبحون» یعنی نماز گزاران و تنزیه کنان خدا از آنچه او را نشاید» نماز را سبحه گویند چون تسبیح و 
تعظیم خدا در آنست شرح کسی باشد که برای بزر گداشت خدا كريد سبحان الله 

و در (ص ۵۱۱) گفته: در قول خدا «و بینی فرشته‌ها را فراگیر گرد عرش ۷۵- الزمر؛ که بدان میگردند و «تسبیح گویند بستایش 
پرورد گارشان» و خدا را از آنچه بدو نسزد منزه دارند و بوضعی که شایدش نام برند» و گفته‌اند: خدا را سياس گویند» هنگامی که 
یگانه پرستان ببهشت د رآیند. 
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و در (ج 9- ص ۱۲- ۱۳) در قول خدا «فرود آیند برشان فرشته‌ها» گفته: 

یعنی هنكام مردن از امام ششم عليه الترلام روایت شده و گفتند چون از گور بر آیند برای قيامت فرشته آنها را پیشواز کنند و از 
خدا تعالی بدانها مده رسانند» و گفته شده مژده در سه جا است: هنكام مرككء در گور و هنكام قيامت «و ما دوستان شمائیم» و 
ياران شما «در دنیا» و خیرات را از جانب خدا بشما ميرسانيم «و در آخرت» با شما بانواع احترام و ثواب دوستی کنیم و از ابی جعفر 
عليه الشلام است که: 

یعنی شما را در دنیا پاسبانی کنیم و در هنكام مرگ و در آخرت. 

رازی در (ج ۷ ص ۱ تفسیرش گفته: انحن َیاکم 

تا آخر آیه» در برابر تهدید کفار است که گفته: «برانگيزيم برای آنها همگنانی و جلوه دهند براشان» ۴- فصّلت» و معنی دوستی آنها 
با مومنان اینست که در روح آدمی الهام كنند و کشف یقینی و مقامات حقّه باو نمایند چنانچه دیوان در روح آدمی وسوسه کنند و 
خيال باطل جلوه دهند. و خلاصه دوستی فرشته‌ها با ارواح پاک از جهات بسیاری معلوم است برای اهل کشف و شهود. 

و گویند اين دوستی دنیا در آخرت هم ادامه دارد و زائل نشود بلکه پس از مرگ نیرومندتر و پایدارتر گردد. چون گوهر جان از 
جنس فرشته گانست و چون پرتویست از خورشید وجود آنها و چون قطره‌ای از همان درياء و علاقه‌های تن است که ميان او و 
فرشته‌ها جدائی آرد چنانچه فرمود: «اگر دیوان گرو دل انسان نبودند ملکوت آسمانها را میدیدند» و چون علاقه‌های جسمانی تنی 
برافتند» پرده برداشته شود و اثر بمؤثر پیوندد و قطره بدریا و پرتو بخورشید رسد اینست معنی «ما دوستان شمائیم در دنیا و آخرت». 
سپس گفته: بنظر من اينكه فرموده «در آنست آنچه دلخواه شما است» اشاره ببهشت جسمانیست و «از شما است آنچه خواهید» اشاره 
ببهشت روحانی که در قول خدا ياد شده «دعویشان در آن تسبیح بار خدایا است و درودشان در آن سلام 
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و آخر دعویشان اینست که سپاس از آن خدا پرورد گار جهانیانست» ۱۰- يونس پایان «آنان که نزد پرورد گارتند» یعنی همه فرشته‌ها 
يا دسته‌ای از آنهاء و بنا بر يكم دوام تسبیح آنها مانع از سائر خدمتها نیست با اينكه خدمتها هم خود یک تسبیح است «و آنها خسته 
و سست نشو ند). 

رازی در (ج ۷ ص ۳۸۷- ۳۸۸) تفسیرش گفته: در قول خدا «فرشته‌ها تسبیح گویند بسپاس پرورد گارشان» بدان که آفریده‌های خدا 
دو نوعند» جسمانی که بزرگترشان آسمانهايند» روحانی که بز ر گترشان فرشته‌هاینده خدا كمال عظمت خود را بتسلط هیبتش بر 
جسمانی بیان کرد باينكه «نزدیک است آسمانها بشکافند از بالای خود. ۵- الشوری». 

و بذ کر روحانیات پرداخته و گفته «فرشته‌ها تسبیح گویند بسپاس پرورد گار خود» فرشته گوهران را دو علاقه است یکی بعالم جلال 
و کبریاء كه پذیرش است چون وقتی پرتوهای صمدانیه بر گوهرهای روحانیه بتابند پرتو گیرند و ماهیتشان روشن گردد» و چون اين 
استفاده را برند بر عالم جسمانی نیرومند شوند. و در این صورت دو رو و دو سو دارند» از یک طرف بسوی حضرت جلال و از 


سوی دیکر بعالم اجسام و سوی نخست اشرف است از سوی دوم. 
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چون اين را دانستى كوئيم در جهت نخست كه مقدس علويست در جيز است یکی تسبيح و دیگری سپاس» زيرا تسبيح تنزيه خدا 
است از آنچه او را نسزد» سياس ستايش او است ببخشش هر خير و مبرا بودنش از آنچه نشايد پیش است بر فيض بخشى او هر خير 
و سعادت راء زيرا حصول هر جه در ذات خود. مقدم است در رتبه به افاضه بر ديكرىء از اين رو تسبيح را بر حمد مقدم آورد و 
فرمود: ايُسَبحُونَ بحفد رَيّهِمْ). 

اما سوى دوم علاقه به ارواح جسمانيه است که بدان اشاره كرده بقولش «و آمرزشخواهند براى هر كه در زمين است» و مقصود از 
آن تأثير در نظم احوال اين عالم است و حصول بهترين راه در آن (يايان) اين آيه را دليل عصمت فرشته‌ها 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۱۴۳ 

آوردند» زیرا اگر گنهکار بودند برای خود آمرزش خواستند له دیگران و آن مورد اعتراض است. 

«و ساختند برای او از بنده‌هایش جزئی» و گفتند: فرشته‌ها دختران خدایند آن را جزء نامیده چون فرزند جزئی از يدر است و اين 
خود مستلزم تركيب منافی با واجب الوجودی است «البته کفور مبين است» یعنی کفرانش روشن است «و چون مژده دهند یکیشان را 
بدان جه برای رحمان نمونه داند» یعنی بدان جنس چون فرزند نمونه يدر است «رویش سياه ثابت شود» از اندوه و «در هم رود» از 
غم «آيا کسی که زیور پرورده است» دختر خود كيرد «با اینکه در مجادله روشنگر نیست» و شیوا نتوانند سخن راند و دعوی خود را 
باثبات رساند چون نیروی خردش کم است «و فرشته‌ها که بنده‌های خدایند ماده سازند» و اين خود کفر دیگریست در گفته آنها که 
آنها را ياوه كوش مرده باينكه اکمل و اکرم بنده‌های خدا را کم‌خردتر و پست‌تر شمرده‌اند «آیا گواه آفرینش آنها بودند» و دیدند 
که ماده‌اند چون بايد دیده شود و اين نادان ساختن و سرزنش آنها است «البته گواهی آنها نوشته شود» بر فرشته‌ها «و از آن بازپرسی 
شوند» در قیامت. 

َالْمَسَماتِ أَمْراً فرشته‌ها كه هر چیز را ميان مردم پخش کنند چنانچه فرمان دارند» طبرسی در (ج ٩‏ ص ۱۵۲ مجمع) گفته: ابن کزاء 
از أمير المؤمنين عليه الشلام كه بر منبر خطبه ميخواند پرسید» الذَّارِاتِ روا جه باشند (فرمود: 

بادهاء گفت: فالحاملات وفرا؟ فرمود: ابره گفت: فالجاریات پُشرا؟ فرمود: 

كشتيهاء گفت: فَالْمَقَسَماتِ أمراً؟ فرمود: فرشته‌ها و از ابن عباس و مجاهد هم روایت شده اين تفسير. 

«در روز پنجاه هزار سال» یعنی اندازه آن از بالا آمدن دیگران ۵۰ هزار سال است و آن از پائینتر زمين است تا بالای آسمانها و 
گفته شده: بلندی آن روز بر برخی كفار چنین است. و گفته‌اند از آغاز نزول فرشته‌ها بدنیا و امر و نهی و 
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قضاوت آنها ميان مردم تا پایان بالا رفتن آنها بآسمان كه روز قيامت شود اين اندازه است. 

ابر آنست )١19‏ طبرسی- ره- در (ج ۱۰ ص ۳۸۸ مجمع) گفته: یعنی ۱۹ فرشته خازن دوزخ که ۱۸ آنها چشمانی دارند برق آسا و 
دندانها چون خا رک پای مرغ (شاخ گاو و سلت جولا را هم گویند» از دهانشان شراره آتش بر آید» میانه دو شانه هر کدام یک سال 
راه است» كف هر کدام چون شماره ربیعه و مضر را فرا گیرد» رحمت در دل ندارند» هر کدام ۷۰ هزار را برمیدارند و بهر جای 
دوزخ خواهند بیندازند. 

«ننمودیم پاران دوزخ را جز فرشته‌ها» که گماشته بر آنند و آن را سرپرستی میکنند و از عذاب كردن دوزخیان خوششان می‌آید «و 
ننمودیم شماره‌شان را جز آزمون برای آنان که کافرند» و این شماره ١19‏ محنت و شدت تکلیف است. 

چون کفار آن را کم شمارند و پندارند میتوانند آنها را دفع كنند» و سخن در اين آيات در کتاب معاد گذشت. 

ولمم لات عُوْفا طبرسی در (ج ۱۰ ص ۴۱۵) روایت کرده از أبى حمزه ثمالی تا على عليه السّرلام که: آنها فرشته‌هائی باشند که 


فرستاده شدند بدان جه معروف است از آمر و نهی خدا فالعاصفات عَضفاً بادهای تند و الناشرات تَشْراً فرشته‌ها که نامه از خدا آورند 


بانک جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 wWW.G‏ صفحه ۳۸۱۲ از ۱۵۱٩‏ 
قَالْفارقاتِ فَْقاً آيات قرآن كه فرق ميان حق و باطل و هدايت و ضلالت باشند فَالْمُلْقیاتِ ذكراً فرشته‌ها كه كتاب آورند به أنبياء و 
آنها بامتها رسانند. 

بیضاوی در (ج ۲ ص ۵۷۴) تفسیرش گفته: بچند گروه فرشته سو گند خورده که خدا آنها را فرستاده پی در پی و چون باد در انجام 
فرمانش روان شدند. و شرائع او را در زمين منتشر کردند يا مرده دلها را بوحی زنده کردند و حق را از باطل جدا کردند. و ذکری 
بانبياء رساندند که عذر حق‌جویانست و بیم برای بیهود گان. يا فرستاده شدند بآيات قرآن فرستاده بهر عرفی بسوی محمد صلی الله 
عليه و آله و بباد فنا گرفتند کتابها 
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و ادیان دیگر را بنسخ كردنء و منتشر کردند آثار هدایت و حکمت را در شرق و غرب. و جدا کردند حق را از باطل» و ذکر حق را 
بهمه جهانیان رساندند. 

پا سو گند بنفوس کامله است که به تنها فرستاده شوند براق کامل شدن و پاد دادند آنچه را جز سق اسك و اثرش را در همه 
اعضاء منتشر کردند. و حق را بذاته از باطل بالذات جدا نمودند. و هر جيز را جز وجهه خدا نابود ديدند» و ذکری سر دادند که در 
دلها و زبانها جز ذکر آنها نیست. 

يا سو گند ببادهای عذاب است که فرستاده شدند و بباد گرفتند و بادهای رحمت که ابر را در فضا منتشر کردند و جدا جدا کردند و 
باد غدا را القام بدلها کردند حرق خردمند از دیدن وزش آنها و آلارش ماد دا افد .و كمال فد ری زا فریاد آرد «غذرا أو ندر 
یعنی برای عذرخواهی از گناه و بيم دادن نافرمانان. 

«روزی كه بایستد روح و فرشته‌ها در یک صف» در (ج ۱۰ ص ۴۲۶) مجمع البيان طبرسی- ره- گفته: در روح چند قول است. 

۱- خلقی بصورت آدمی ولی نه آدمند و نه فرشته یک صف آنها باشند و دیگری فرشته‌ها و هر دو سياه خدایند از مجاهد و قتاده و 
آبی صالح» شعبی گفته اين دو رده آستان خدای جهانند روز قیامت. 

۲- یک فرشته است و خدا از او بزرگتر نيافريده» روز قيامت او تنها در یک صف ایستد» و همه فرشته‌ها در یک صف. و برابر صف 
همه آنها باشد. از ابن مسعود عطاء از ابن عباس. 

۳- ارواح آدمی‌زاده‌ها است که ميان دو نفخه صور پیش از بر گشت به بدنها بهمراه فرشته‌ها در صف شوند از عطیه از ابن عباس. 
۴- جبرئیل اسك از فشاک وهب گفته جبرئیل برابر خدا ایسد لرزان و خدا از هر لرزش او ۱۰۰ هزار فرشته آفریند» و فرشته‌ها 
برابر خدا سر بزیر 
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صف شونده و چون خدا اجازه سخن بآنها دهد» گویند لا نت دو بگوید درست» یعنی لا إله إلا اله بگوید. على بن ابراهیم 
بسندش از امام صادق عليه الشلام روایت کرده که روح فرشته‌ایست بز رگتر از جبرئیل و میکائیل (تفسیر قمی» ۷۱۰. 

۵-روح آدمی زاده‌هایند» صف کشند یعنی آنها را در صف کنند از حسن. 

و گفته در (ج ۱۰ ص ۴۳۸) در و الاعات غَْقاً چند معنا گفته‌اند. 

۱- فرشته‌هایند كه جان کفار را بسختی از بدن آنها بيرون کشند» چنانچه کماندار زه را تا پایان بکشد از على عليه الشلام و جز اوه 
مسروق گفته: فرشته‌هایند که جانهای آدمیزاده را ب رآرند» از مجاهد است که مرگ است و جان ستاند و اين از امام صادق عليه 
الشلام هم روایت شده. 

۲- اخترانند که از افقی بافقی كشيده شوند برآ يند و فرو شونده آبو عبیده گفته از مطالع خود نزع شوند و در مخارب غرق شوند. 
۳- کشنده‌های زه کمان و کشنده‌های مهار بر گردن چهارپایان» و سو گند بمجاهد است که اين کار کند. 


بانک جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۳۸۵ از ۱۵۱٩‏ 
والتاشطات طا در أن دفول اسع 

-١‏ آنجه كفتيم: كه گذارنده مهار است بر كردن جهاريا. 

۲- فرشته‌ها كه جان كفار را ميان يوست و ناخن بکشند تا از درون آنها با رنج و اندوه برآرند» از على عليه الشلام. 

۳- فرشتههايند كه جان مؤمنان را بككيرند مانند زانوبند كه از زانوى شتر ب رکشند. ۴- نفوس مؤمنانند كه هنگام مركك از ديدار مقام 
بهشتى خود بنشاط آیند از ابن عباس. 

۵- اخترانند كه از افقى بافقى كشيده شوند و بروند. 

در «السّابحات فداه د ل انت 

۱- فرشته‌هایند که جان مؤمنان را بگیرند و آنها را بنرمی از تن بر آرند 
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سپس آنها را وا گذارند تا آسایشی کنند مانند چیزی که در آب شنا دهند و آن را بیفکنند از على عليه الشلام. 

۲- فرشته‌ها که شتابان از آسمان بزمین آیند. 

۳ اخترانند که در جرخ خود شناكرند» و گفته‌اند» اسب سواران مجاهدند که میدوانند اسب را چون و العادیاتِ ض بحاً و گفتند 
كشتيهايند که در آب شناورند. 

در فالسَایقاتِ سَبِقَاً هم چند قول است. 

۱- فرشته‌هایند که بآدمیزاده در خير و ایمان و کار خوب پیش افتند يا بر ديوان پیش افتند بوحی بر پیغمبران و گفته‌اند: ارواح 
مؤمنان را زود ببهشت رسانند» از على عليه الشلام. 

۲- نفوس مؤمنانند که پیشی گیرند بر فرشته‌های جان‌ستان از شوق برحمت و لقاء ثواب و کرامت خدا. 

۳- اخترانند که در سير خود بر هم سبقت جویند. 

۴- اسبانند که در نبرد بر هم سبقت جویند. 

وا رات فا تمس كول اسف: 

۱- فرشته‌های سرپرست کار بنده‌هایند از سال تا سال» از على عليه الشلام. 

۲- مقصود جبرئيلء میکائیل» ملک الموت و اسرافیلند كه امور جهان را سرپرستی کنند جبرئیل گماشته بر بادها و سپاهها است» 
میکائیل گماشته بر باران و گیاه است. ملک الموت گماشته بگرفتن جانها است. اسرافیل فرمان بآنها میرساند. 

۳- افلا کند که فرمان خدا در آنها واقع شود و بقضا جاری شوند در دنياء علق بن ابراهیم آن را روایت کرده. 

و در (ج ۱۰ص ۴۳۸ مجمع) گفته: در قول خدا فی صُحَفٍ مُکرَمَة 
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یعنی اين قرآن يا اين یادآوری در کتابهای بزرگی است نزد خدا که آن لوح محفوظ است. گفته‌اند: کتب فرو شده بر پیغمبرانست 
«مرفوع» بالا برده شدند تا آسمان هفتم. گفته‌اند: خدا آنها را از ناپاکی بالا برده «مطهّره» که جز پاکیزه‌ها آن را نسایند و گفته‌اند: 
مصون باشند از اينكه دست کافران بآنها رسد زیرا در دست فرشته‌هایند» در محفوظتر جایند. گفته‌اند پاک از هر پلیدی باشند» و يا 
از هر شک و شبهه و تناقض. 

«بدست سفیرانی» از فرشته‌ها که از خدا وحی بأنبياء آرند» قتاده گفته: آنها قاریانند دانشمندان قرآن که آن را مینویسند و میخوانند» 
و از فضیل بن يسار روایت شده که امام صادق فرمود: حافظ قرآن که بدان عمل کند بهمراه سفراء ارجمند نیک است «ارجمندند؛ 


نزد خدای خود «برره‌اند» فرمانبردارند» گفته‌اند ارجمند باشند از اينكه آلوده شوند (یررّه) باشند یعنی خوب و پرهیز کارند. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۸4 از ۱۵۱٩‏ 


روایات 

-١‏ در احتجاج (۱۵) بسندی از امام یازدهم عليه الشلام. در احتجاج پیغمبر است با مش ركان که بدانها فرمود حواس شما د رک فرشته 
نکنند» چون از جنس هوا هست که دیده نشود» و اگر دید شما بآنجا رسد که او را به بينيد گوئید اين فرشته نیست اين یک آدمی 
ار 

1- در تفسیر على بن ابراهیم (۳۶۶- ۳۷۴) بسندش از امام صادق عليه الشلام در خبر معراج پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم فرمود 
جبرئیل برآمد و من برآمدم با او تا آسمان دنیا که بر آن فرشته‌ای بنام اسماعیل استء و هم او خطفه به آن است که خدا فرموده 
«جز کسی که رباید ربودنی و بدنبالش شهابی است سوزان» ۱۰- الصافات» و زیر فرمانش ۷۰ هزار فرشته است. که زیر فرمان هر 
یک ۷۰ هزار فرشته است سپس گذر کردم و حدیث را کشانده تا گفته خود» وارد آسمان دنیا شدم» و فرشته‌ای خندان و خم بمن 
برخورد تا بیک فرشته رسیدم که خلقی از او بزرگتر ندیدم» بدچهره و خشمگین- تا گوید- سپس گذر کردم بيكك فرشته که نشسته 
و گویا همه جهان در ميان دو زانویش است» لوحی از نور در دست دارد نوشته و پیوسته بدان نگاه ميكند و براست و چپ رو 
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نمیکند و اندوه دارده گفتم: ای جبرثیل اين کیست؟ گفت: ملک الموت است. 

فرمود: سپس فرشته‌ای شگفت انگیز ديدم نیمی از تنش آتش و نیمی برف نه آتش برف را آب میکرد نه برف آن را خاموش 
میکرد. و او بآواز بلند فریاد میزد: منزه است خدائی که سوز اين آتش را از برف باز داشته و آن را آب نکند و سردی برف را از 
آتش باز داشته و خموش نشود بار خدایا که الفت دادی ميان برف و آتش الفت انداز ميان دلهای بنده‌های مؤمنت» گفتم: ای 
جبرئيل اين کیست؟ 

كفت فرشتهايست كه خدا بهر سوى آسمان و زمين گماشته و او خيرخواهتر فرشتهايست برای مؤمنان زمين» دعا كند از روزى كه 
آفريده شده برای آنها بدان جه شنوی» و فرشتهاى دو كه فرياد ميزدند در آسمان» یکی میگفت: بار خدايا بهر انفاق كن عوض بده 
و دیگری میگفت: بار خدايا بهر دريغ كنى تلف بده. 

سپس گذر كرديم به فرشتههاى دیگر كه خدا هر كونه خواسته آنها را آفريده با جهرههائى كه خواسته. هر عضو آنها بآوازهای 
گوناگون تسبيح و سياس خدا ميكردند و آوازشان بحمد خدا و كريه بلند بود» جبرئیل را از آنها پرسیدم» گفت: جنانشان كه بينى 
آفريده شدند» هر كدام با يار يهلوى خود هر گز یک كلمه سخن نگفته و سر بالا و پائین نكرده از ترس خدا. 

سپس بآسمان دوم بر آمدیم» در آن فرشتههائى بودند با خشوع» خدا هر گونه خواسته بود چهره‌هاشان را آفريده بود» همه بآوازهاى 
جندى تسبيح و حمد خدا ميكردند» همجنان بود آسمان سوم تا بآسمان جهارم برآمديم و در آن فرشته‌های با خشوع بودند مانند 
آسمانهاء و مرا بخیر خود و امتم مژده دادند. 

فرشته‌ای ديدم بر تختی که زیر فرمانش ۰ هزار فرشته بودند که هر کدام ۰ هزار فرشته در فرمان داشتند و حديث را کشانده تا 
آنجا که: سپس برآمدیم بآسمان هفتم» فرمود: و در ميان عجائب خدا آفریده خروسی ديدم که دو يايش در زمين هفتم بودند و 
سرش نزد عرش که او یک فرشته بود و چنانش که خدا خواسته آفریده پاهاش در زمين هفتم بودند» و بآسمان برآمده تا آسمان 
هفتم و بر آمده 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۱۵۰ 

تا آنجا که شاخش نزديكك عرش است و میگوید: منزه است پرورد گارم» هر جا باشی ندانی پرورد گارت کجا است از بلندی مقام. 
در دو شانه دو بال داشت كه چون بازشان میکرد از مشرق و مغرب میگذشتند در سحر بالها میگشود و می‌بست و فریاد تسبیح 
برمیآورد و میگفت: سبحان الملكك القدوس. سبحان الله الكبير المتعالء لا اله الا الله الحی القیوم» چون اين را میگفت همه 
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خروسهاى زمين پر ميزدند و بانگ ميكردند» و چون آن خروس آسمانى خاموش ميشد خروسهاى زمين هم همه خاموش میشدند 
آن خروس را تيرهاى يرها سبز بودند و يرهاى سفيد بدان سفيدى كه هركز نديده بودم و تير يرهاى سبز بدان سبزى كه هركز نديده 
۳ 

گویم: اين خبر طولانی در باب معراج گذشته. 

۳- در تفسیر: بامیر المؤمنين عليه الشلام رساند که: خدا فرشته‌ای بصورت خروس نمکین و سرخ آفریده که چنگالش در زمين هفتم 
است و بالش در زیر عرش دو پر دارد؛ در مشرق و مغرب؛ آنکه در مشرق است از برف است و آنکه در مغرب از آتش» هنكام 
نماز که رسد بر چنگال برآید و بالش را زیر عرش برآورد و بالهایش را بهم زند مانند خروسهای خانه شماء نه برف آتش را 
خاموش کند و نه بال آتشین برف را آب کند» سپس بآواز بلند فرياد کشد: گواهم كه نیست شایسته پرستش جز خداء و گواهم که 
ميحد صلی الله علبه و آله بنده و رسولش خاتم پیغمبرانست» و وصی او بهتر اوصیای سبوح قدوس رب الملاتکة و الژوح» در ومين 
خروسی نماند جز آنکه پاسخش دهد و اینست معنی قول خدا پرنده‌ها در صف باشند هر کدام دانند نماز و تسبیح او راء ۴۲- 
النوره (تفسیر قمی» ۳۵۹). 

۴-و از همان: در قول خدا «سپاس از آن جدا است. آفریننده آسمانها و زمين سازنده فرشته‌ها رسولان که دارای دو و سه و چهار 
بالند,- ۱- فاطر؛ امام صادق عليه الشلام فرمود: خدا فرشته‌ها را گوناگون آفریده رسول خدا صلی الله عليه و آله جبرئیل را دید 
آسمان و جهان» ج۲ ص: ۱۵۱ 

که ۶۰۰ بال داشت. در ساقش در بود چون قطره‌های شبنم سبزی, ميان آسمان و زمين را پر کرده بود فرمود: چون میکائیل را فرمان 
فرود دهد بدنیا یک پا در آسمان هفتم نهد و پای دیگر بر زمين هفتم. 

و خدا را فرشته‌ها است نیمی از تگ رگ و نیمی از آتش» گویند: ای الفت بخش :تك رگ و آتش, دل ما را بفرمانت ابت دان فرمود: 
خدا را فرشته‌ایست ميان پره گوشش تا چشمش ۵۰۰ سال يرش پرنده است. فرمود: فرشته‌ها نخورند ننوشند و نکاح نکنند» بهمان 
نسیم عرش زنده باشند» خدا را فرشته‌ها است در رکوع تا روز قیامت» فرشته‌ها در سجود تا روز قیامت. 

سپس امام ششم عليه ال لام فرمود: رسول خدا صلی الله علیه و آل فرموده: چیزی از فرشته خدا بكر نیافریده و راستی که البته هر 
روز و هر شب ۷۰ هزار فرشته فروآیند و بر کعبه طواف کنند و سپس نزد رسول خدا صلی الّه علیه و آله و سلم آیند و پس از آن 
نزد امير مؤمنان و سلام دهند و بر سر قبر حسین عليه الشلام آیند تا سحر و آنگه از نردبانی بآسمان روند و هركز برنگردند. 

۵- ابو جعفر عليه الشلام فرمود: خدا اسرافیل» جبرائیل و میکائیل را از یک تسبیح آفریده و كوش و دیده و خرد و سرعت فهم بدانها 
داده. 

۶-و از همان: که على عليه الشلام در خلق فرشته‌ها فرمود: آنان را آفریدی و در آسمانهایت جا دادی» نه سستی دارنده نه غفلت. نه 
گناه از همه بتو داناترند» و از تو ترسانتره بتو نزدیکترند» و از تو فرمانبرتر نه خواب دارند» و نه از هوش روند و نه تنشان سست 
شود نه يشت يدر بودند» ونه رحم مادر دیدند و نه از نطفه آفریده‌اند. یکباره آنها را آفریدی» و در آسمانهایت جا دادی» و در 
پناهت ارجمند داشتی و امین وحی خود ساختی» از هر آفتشان دور داشتی» و از هر بلا بر کنار نمودی» و از هر گناه پاک» اگر نیرو 
بخشی تو نبود نیرو نداشتند» و اگر پایدار کردنت نبود پایدار نبودند» و اگر لطف تو نبود فرمانبردار نشدنده اگر تو نبودی نبودند. 
آسمان و جهان» ج۲ ص: ۱۵۲ 

هلا با اين مقام و اين فرمانبری و شأنى که در پیشگاهت دارند و کم غفلتی از فرمانت اگر آنچه از تو بر آنها نهانست بینند کارهای 
خود را خوار شمارند» و خود را زبون دانند» و بدانند كه حق پرستشت را انجام ندادند» منزهی تو آفریننده و معبود جه نیک است 


آزمايش تو از آفریده‌ات (تفسیر قمی ۵۴۳- ۵۴۴). 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۳۸۸ از ۱۵۱٩‏ 


۷- در تفسير (تفسير قمى ۵۸۳) بسندش از امام ششم عليه الشلام در پاسخ اين پرسش كه: فرشته‌ها فزونترند يا آدمی‌زاده‌ها؟ فرمود: 
بدان که جانم بدست او است البته فرشته‌ها در آسمان بيشند از شمار خاک در زمين» در آسمان جاى يائى نيست جز اينكه فرشتهاى 
تسبیح و تقديس كندء و در زمين درخت و كلوخى نيست جز اينكه فرشته‌ای بر آن گماشته و خدا هر روز كار او را بياورد و خدا 
بدو داناتر است» هیچ کدام نیستند جز اينكه هر روز بولایت خاندان من بخدا تقرب جویند» و برای دوستان ما آمرزش خواهند» و 
بدشمنانمان لعن کنند» و از خدا عذاب آنها را خواهند. 

در بصائر: بسندی مانندش را آورده. 

۸- مجالس ابن الشیخ: بسندش از امام ششم عليه الشلام که: خدا آفریده‌ای بیش از فرشته‌ها نيافريده؛ و البته هر روزی ۷۰ هزار فرشته 
فرو شوند» و بگرد بيت المعمور بگردند» از آن بس فرو شوند و گرد کعبه كردندء از آن پس بزیارت قبر پیغمبر صلی الله عليه و آله 
آیند و بر او سلام دهند» سپس بیرون روند» و مانند آنها پیوسته تا روز قيامت فرو شوند. 

4- فرمود: هر که امير المؤمنين عليه الالام را با شناخت حقّ او زیارت کند بی‌تجبر و تکیر خدا برایش ثواب ۱۰۰ هزار شهید 
بنویسد. و گناه گذشته و آینده‌اش را بیامرزد» و از آسوده‌ها مبعوث شودء حساب او آسان باشد. و فرشته‌ها او را پیشواز کنند» و 
چون بخانه‌اش برگردد او را بدرقه کنند و اگر بیمار شود عیادت کنند» و اگر بميرد تا گورش او را تشییع کنند و برايش 
آمرزشخواهند. 

۰- در خصال (۳۳): بسندش از ابن عمر که حسن و حسين عليه الشلام را دو تعویذ بود که درونشان خرده‌های پر جبرئیل بود. 
آسمان و جهان» ج۲ ص: ۱۵۳ 

۱-و از همان (۶۶) بسندش تا رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم که جبرئیلم آمد و كفت ما گروه فرشته‌ها بخانه‌ای که در آن 
سكك باشد. مجشمه تن باشد» يا ظرفی که در آن بول کنند وارد نشویم. 

در کافی (ج ٣‏ ص ۳۶۳) مانندش را آورده. 

بیان: بسا مخصوص باشد بجز فرشته‌های حافظ با اینکه ممکن است از برون هم بر حال او آگاه شوند. 

غا سطوش ای هی لیا یی اه کش یهاش کف ی رخف یال دا وک تن رن 
بال» و یکی هم چهار بال. 

دو کا ۷۷۲ روف سدس با الل ظليعة مان را ورد 

بیان: بسا مقصود اینست که بیشتر فرشته‌ها چنین سعد و منافات ندارد با آنچه وارد است در کثرت بالهای برخی فرشته‌ها. 

۳- در (توحید» ۲۰۱) و در خصال (۳۶): بسندش از زيد بن وهب که از على عليه الترلام پرسش شد از قدرت خدا عر و جل پس 
بسخن برخاست و سياس خدا نمود و او را ستود و فرمود: برای خدا فرشته‌ها است که اگر یکی از آنها بزمین فرو شود از بزرگی او و 
بسیاری بالش زمين او را جای ندهد. برخی از آنهایند كه اگر جن و انس مكلف شوند که او را بستایند نتوانند از بس بندهای 
بدنش از هم دورند و خوش تركيب است» چگونه فرشته او که ميان دو شانه و پره گوشش ۷۰۰ سال است ستوده شود؟. 

برخی با یک يرش افق را ببندد و برخى باشند که آسمانها تا کمر اویند برخی گام بر هوای زیر زمين دارند بی‌قرارگاه و همه زمين 
تا زانوی او است. برخی همه آبهای جهان را در يشت صدف ناخن بز رگ خود جا دهد برخی باشند که اگر همه کشتیها در اشک 
دیده‌اش افکنده شوند تا هميشه روان باشند کار ک الله اعم اناف 

۴- در عیون (ج ۲ ص 0۶: بسندش تا رسول خدا صلی الله علیه و آله که برای خدا خروسی است پالش زیر عرش است و پاهاش 
در درون زمين زیر زمين هفتم» در یک 

آسمان و جهان» ج۲ ص: ۱۵۴ 
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سوم آخر شب بآوازی خدا را تسبیح كويد که همه چیزی جز جن و انس بشنوند. و خروسهای دنیا هم بهمراه او بانكك دهند. 

۵- در احتجاج (۱۶۱) از هشام بن حکم که زندیق در پرسشهای خود از امام ششم عليه السّلام پرسید. جه علت دارند فرشته‌های 
گماشته بر بنده‌هایش که خوب و بد او را بنویسند با اينكه خدا نهان و نهانتر را میداند؟ فرمود: بدين آنها را بعبادت گرفته و گواهان 
خلقش ساخته تا بنده‌هایش بیشتر مواظب طاعت خدا باشند و از گناهش خوددار گردند. 

بسا بنده‌ای که قصد گناه کند» و فرشته را ياد آورد و باز ایستد و میگوید پرورد گارم بنگرد مراء و حافظان گواه بر من شوند. و نيز 
خدا بلطف خود آنها را بر بنده‌اش گماشته تا دیوان س رکش» و جانوران زمين و آفات بسیاری را از آنجا که نبینند بفرمان خدا از او 
بگرداننده تا فرمان داه ول برسد: 

۶- در تفسیر على بن ابراهیم (۲۳۷) در روایت ابی جارود از امام پنجم عليه الہ لام در قول خدا «از او است پی گیرها از پیش و از 
پس که نگهش دارند بفرمان خدا» میفرمود: بفرمان خدا از اينكه در چاهی افتد» يا دیواری بر او فرود آید يا بدو بدی رسد تا چون 
مقذر آید او را با آن رها کنند و بدست مقدراتش سيارند» آن دو فرشته‌اند پاسبان شب. و دو تا پاسبان روز که بدنبال هم باشند. 
۷- در تفسیر (۳۳۷) همان آيه نزد امام ششم خوانده شد و بخواننده فرمود: شما عرب نيستيد چگونه پی كير در پیش است. با اينكه 
بحفظونه بامر الله» كيست بتواند چیزی را از امر خدا نگهدارد. آنان فرشته‌ها باشند كه مردم را نگهدارند. 

بامر الله» و روایت شده از امام ششم عليه الشلام «له معقبات من خلفه و رقیب من بين يديه یحفظونه بامر الله 

آسمان و جهان» جح ص: ۱۵۵ 

از على و ابن عباس و عكرمه و زيد بن على هم نقل شده. 

۸- در توحيد (ص» ۲۰۴) بسندش از امام ششم عليه الالام که خدا را فرشته- ايست فاصله ميان پره كوش تا گردنش ۵۰۰ سال 
پرواز پرنده است. 

در كافى (۲۷۲- روضه) بسند عذه مانندش را آورده. 

9 در توحيد (۲۰۵): بسندش از امام ششم عليه الالام که خدا را فرشته‌ها است. نیمی از تگ رگ و نیمی از آتش میگویند: ای 
الفت بخش ميان تك ركك و آتش دل ما را بر طاعتت پایدار کن. 

۰-و از همان (۲۰۲- ۲۰۳): بسندش ا پیغمبر صلی الله علیه و آله که فرمود: 

خدا خروسی دارد که دو يايش درون زمين هفتم و سرش نزد عرش و گردنش زير عرش و فرشته‌ایست از خدا که پاهاش درون 
زمين هفتم است باندازه زمینها برآید تا از افق آسمان سرآید. و باز برآید تا شاخش عرش را بساید» گوید: منزهی تو پرورد گارم» 
آن خروس دو پر دارد که چون بازشان کند از مشرق و مغرب بگذرند» آخر شب پر گشاید و بر هم زند و فریاد تسییح کشد و 
گوید: سبحان الله الملک القدوس الکبیر المتعال, لا اله الا هو الحی القیوم چون جنين کند همه خروسهای زمین تسبیح گویند و پر 
زنند و فریاد کشند. 

و چون او در آسمان خموش شود خروسهای زمین خموش گردند. و سحرگاه پر باز کند و از مشرق و مغرب بگذرد و بر هم زند و 
كويد بفریاد خود بتسبیح: 

سبحان الله العزین سبحان الله العظيم» سبحان الله العزیز القهار سبحان الله ذى العرش المجید» سبحان الله ذى العرش الرفیع» چون 
چنین کند خروسهای زمین بخوانند و تسبیح گویند. چون بهیجان آید خروسهای زمين بهیجان آیند و او را با تسبیح و تقدیس پاسخ 


گویند آن خروس را پری است بینهایت سپید که مانندش را ندیدم هركز» زغبی دارد در زیر پر سپیدش بينهايت سبز که مانندش را 
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نديدم هميشه شوق دارم كه بدان ير خروس بنكرم. 

بيان: جوهرى گفته: زغب موهاى ريز زرديست بر پر جوجه. 

۱- در توحيد (۲۰۳): بسند گذشته از پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم که خدا رافرشعايست 

آسمان و جهان ج۳ ص: ۱۵۶ 

نیمی بالاترش آتش است و نیم پائینتر برف نه آتش برف را آب کند؛ نه برف آتش را خاموش کند. و او ایستاده و بآواز بلند فریاد 
زند: منزه است آن خدا که سوزش اين آتش را باز داشته و برف را آب نکند. و سردی برف را باز داشته که سوزش اين آتش را 
خاموش نکند. بار خدايا که الفت دادی ميان برف و آتش الفت ده دل بنده‌های مومنت را بر طاعتت. 

۲- و از همان: بهمين سند از پیغمبر صلی الله علیه و آله که خدا را فرشته‌ها است که بهمه اندام بآوازهای گوناگون تسبیح و حمد 
خدا کنند و سر بآسمان بر نیارنده و بکام خود فرو نبرند از گریه و ترس از خدا عر و جل. 

۳- و از همان: بسندش از جمیل بن دراج که از امام ششم پرسیدم در آسمان دریا هست؟ فرمود: آری» پدرانم از جدم بمن خبر 
دا کول تا یی ادو اة دنه اسان مرها اس توف كغ عمال را ا در آنا انا 
است که از آغاز آفرینش خود ایستادند و آب تا زانوی آنها است. هر کدام ۰ بال دارند و در هر بالی چهار چهره و در هر 
چهره چهار زبان, با همه بال و چهره و زبان و دهان خدا را تسبیح گویند که یکی با دیگری نماند. 

۴-و از همان: بسندش از اصبغ گفت: ابن کوّاء نزد امير المؤمنين عليه الشلام آمد و كفت بخدا که در قرآن یک آیه است که دلم 
را تباه كرده و مرا در دينم بشکک انداخته» فرمود: داغت بدل مادرت تو را از دست بدهد آن آيه چیست كفت قول خدا تعالی و 
سیر صَافَاتِ کل قَدْ علم ص لاه و ييح ۱- النور (برای پرنده جه صفىء جه نمازی» جه تسبیحی است) فرمود: ای پسر كوّاء 
راستش خدا فرشته‌ها را بصورتهای گوناگون آفریده. 

هلا خدا را یک فرشته است چون خروس چشم گشاده (کلفت آواز خ ب) خاکستری» چنگالش در زمين هفتم است و يالش در زیر 
عرش فرو ريخته؛ دو بال دارد» یکی در مشرق و دیگری در مغرب. یکی از آتش و یکی از برف» چون هنگام نماز شود بر دو 
چنگال ایستد و از زیر عرش كردن فرازد و پرها بهم زند مانند 
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خروسها در خانه‌های شما و فریاد کشد. گواهم كه نیست شایسته پرستش جز خدا یکی است» شریک ندارد» و گواهم که محمد 
سید پیغمبرانست و وصی او سید اوصیاء و اينكه خدا سبوح است و قدّوس پرورد گار فرشته‌ها و روح. فرمود يس خروسهای 
خانه‌های شما پر زنند بر هم و او را پاسخ گویند در گفتارش و اینست مقصود از قول خدا «و پرنده‌ها در صف‌اند و هر کدام نماز و 
تسبیح خود را دانند). 

در احتجاج (۱۲۱) مانندش را از اصبغ آورده. 

۵- در توحید: بسندش از امير المؤمنين عليه ال لام که: هیچ كس نيست جز که با او فرشته‌های پاسبانند و او را نگهدارند از اينكه 
در چاه افتد» يا دیوار بر او ويران شود يا بدی باو رسد. و چون مر گش رسد او را در بر آفت رها کنند (الخبر). 

۶- در بصائر: بسندی که تا امام ششم رسیده فرمود: كروبيين گروهی از شيعه ما هستند از آفریده‌های نخست خدا آنها را پس 
عرش نهاده. اگر نور یکی از آنها را بر اهل زمين پخش کنند آنها را بس است فرمود: چون موسی از پرورد كارش آنچه را نباید 
خواست بیکی از كروبيان فرمود تا بر كوه تجلی کرد و آن را نرم ساخت و گرد نمود. 

در سراثر: از سیاری مانندش را آورده. 

۷- در اکمال الدین: بسندش تا ابن عباس که: شنیدم رسول خدا صلی الله علیه و آله میفرمود: خدا ار ك و تعالی را فرشته‌ایست 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵۵۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۹۱ از ۱۵۱٩‏ 


بنام «دردائیل» ۱۶۰۰۰ بال دارد که ميان هر دو بالش هوائی است چون ميان آسمان و زمین» با خود میگفت: آيا بالای پرورد گار ما 
چیزیست؟ خدا تبارک و تعالی گفته او را دانست و برابر بالهایش بدانها فزود ۳۲۰۰۰ شدند و باو وحی کرد بپرد و ۵۰۰ سال يريد و 
سرش بیکی از پایه‌های عرش نرسید و چون خدا عر وجل دانست خسته شده بدو وحی کرد: بجایت بركرد من بزرگم؛ بالایم 
چیزی نیست مکان ندارم يس خدا بالهایش را كرفت و از مقامی که 
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در صفوف فرشته‌ها داشت بیرونش کرد. 

و چون حسین عليه الت لام زاده شد جبرئيل با هزار دسته از فرشته‌ها فرو شدند برای مبار کباد پیغمبر صلی الله عليه و آله و بدردائیل 
گذر کرد و وی از او خواست که از پیغمبر صلی الله عليه و آله بحق نوزادش خواهش کند كه نزد خدا شفيع او گردد» پیغمبر صلی 
الله عليه و آله برایش دعا کرد بحق حسین عليه الشلام و خدا دعایش را پذیرفت و بالهایش را بر گرداند و او را بمقامش بر گردانید. 
گویم: تمام آن در باب ولادت حسین عليه الشلام است. 

بیان: «آيا بالای پرورد گار ما چیزیست؟» بسا محض خطور در نهادش بوده و تردیدی نداشته تا منافی عصمت و جلالت باشد. 

۸- در اکمال: بسندش از داود بن فرقد كه یکی از ياران ما پرسیدم بمن بگو: فرشته‌ها میخوابند» گفتم: نميدانم» كفت خدا 
میفرماید «تسبیح گویند شب و روز سستی ندارند. ۲۰- الأنبیاء» سپس گفت: تازه‌ای از امام ششم برایت نگویم؟ 

گفتم: چراء گفت: اين پرسش را از امام صادق عليه الّرلام کردند» فرمود: هر زنده خواب دارد جز خدای یگانه» عر و جل فرشته‌ها 
هم میخوابند. گفتم خدا عر و جل فرماید «تسبيح گویند شب و روز واننهند» فرمود نفس آنها تسبیح است. 

9 در خرائج: بسندش از امام پنجم عليه الس لام که: مائیم آنان که فرشته‌ها نزد ما رفت و آمد دارند برخی آواز را بشنوند و 
صورت را نه بينند» راستش فرشته‌ها در پشتی‌ها با ما مزاحمت کنند و ما از موی ریزه‌هایشان برای فرزندان خود كردن بند بسازیم. 
۰- در خرانج: بسندش از امام ششم عليه ال لام در قول خدا تعالی «راستی آنان که گفتند پرورد گار ما خدا است و آنگه پایدار 
ماندند فرو شوند بر آنها فرشته‌ها که نترسید و غم مخورید. ۳۰- فض لمت» هلاه بخدا که بسا شده ما در خانه خود برای آنها پشتی 
نهاديم» گفته شد: فرشته‌ها بر شما نمایان شوند؟ فرمود: بکود کان ما از خود ما مهربانترند و دست بچند پشتی زد که در خانه بود و 
فرمود: بخدا بسیار 
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شده که فرشته‌ها بر آنها يشت داده‌اند» و بسا از ریزه پرهایشان بر گرفتیم. 

۱- عیاشی: بسندش از امام ششم در قول خدا «نگهدارندش از فرمان خداء ۱۲- الرعد» فرمود: بنده‌ای نیست جز آن که با او دو 
فرشته است که نگهداریشن کنند و عون فرمان دا رسد او را با آن وانهند. 

۲- در مناقب: امام صادق از آبو حنیفه پرسید نشیمنگاه دو فرشته کاتب کجا است؟ گفت: نمی‌دانم» فرمود: بر دو گونه است؛ 
دهان دوات است. و زبان خامه» آب دهن مداد. 

بیان: بسا که مقصود دهان و زبان و آب دهن خود فرشته است. و اگر منظور از آدمی باشد» ممکن است بمحض سخن گفتن در 
الواح آنها نقش بندد» و مخصوص بگفتار است. 

۳- در کافی (ج ۳ ص ۶4): بسندش از أبى اسامه گوید: نزد امام ششم بودم و مردی پرسیدش آداب رفتن در خلاء چیست؟ فرمود: 
ياد خدا کند و از شيطان رجیم يناه برد» و چون تمام کردی بگو «سپاس خدا را بر اينكه آزار از من بدر کرد بآسانی و عافیت؛ مرد 
گفت: آدمی در اين حال تاب نیارد جز اينكه بنگرد بدان جه از او بیرون آید: فرمود: در زمين هیچ آدمی نباشد جز دو فرشته بر او 


گماشته‌اند و در اين حال گردنش بزير آرند و گویند: ای آدمی‌زاده بنگر تا آنچه برایش در اين جهان رنج میکشی جه می‌شود؟ 
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۴و از همان (ج ۳ ص ۱۱۳): بسندش از امام ششم عليه ال لام كه: چون دو فرشته بنده بيمار هر شام بآسمان برآيند پرورد گار 
تبا رک و تعالى فرمايد: برای بنده من در حال بيماريش جه نوشتيد؟ كويند: شکایت. فرمايد: اگرش در حبس بدارم و از شكايتش 
دريغ دارم با او انصاف نکردم» بنويسيد برايش هر آنچه در حال تندرستى از كار خير برايش مينوشتيد» و هيج گناهی بر او ننويسيد 
تااز حبسش بر آرم جه كه او در حبس من است. 

۵- و از همان (ص ۳۱۴): بسندش از درست كه شنيدم امام هفتم عليه الشلام 
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میفرمود: چون بنده‌ای بیمار شود خدا بفرشته دست چپ وحی کند: تا در بند من است بر او گناهی ننويس» و بدست راستی وحی 
كند: هر كار نيكى كه در تندرستى او براى او مينوشتى بنويس. 

۶-و از همان (۰ ص ۱۲۰): بسندش از امام ششم عليه السّ.لام که: هر كه یک بيمار مسلمان را عيادت كند خدا تا هميشه باو ۷۰ 
هزار فرشته گمارد تا در بنه او در آیند و تا قيامت تسبيح و تقديس و تهليل و تكبير كويند و نيمى از نمازشان برای عيادت كننده 
بيمار باشد. 

/الا- و از همان: بسندش از مهران بن مح د كه: شنيدم از امام ششم عليه ال لام مرده‌ای كه در گذشته خدا فرشتهاى بدردناکتر 
كسانش فرستد تا دست بدلش كشد و سوزش غم را از آن ببرد» اگر جنين نبود جهان آبادان نميشد. 

۸-و از همان (۰ ص ۲۱۳): بسندش از أبن جعفر عليه الترلام که: جبرثیل گفت: با رسول الله ما در خانه‌ای نرویم که در آن 
صورت آدمی باشد و نه در خانه‌ای که در آن بول شود و یا در آن سكك باشد. 

۹ و از همان (ج ۲ ص ۱۷۶): بسندش تا رسول خدا صلی ال علیه و آله و سلم که جبرئیلم باز گفت: خدا عر وجل فرشته‌ای 
بزمین فر و آورد و او رفت تا بدر خانه‌ای که مردی از صاحب خانه اجازه ورود میخواست. باو گفت: تو جه نیازی بصاحب اين خانه 
داری؟ گفت: برادر مسلمان من است. بدیدار او آمدم برای خدا تبا رک و تعالی» كفت تنها برای همین آمدی؟ كفت برای همین؛ 
فرشته گفت: مرا خدا بتو فرستاده و بتو سلام داده و فرموده: بهشت برای تو واجب استء و افزود که خدا عر و جل فرماید» هر 
مسلمانی را دیدن کند او را دیدن نکرده بلکه مرا دیدن کرده و ثوابش بهشت است. 

۰- و از همان (۰ ص ۱۷۷): بسندش از آبی قرّه که شنیدم امام ششم میفرمود: هر که برادرش را برای خدا دیدار کند در بیماری يا 
تندرستی او نیرنگی نزند و عوضی نخواهد خدا بر او ۷۰ هزار فرشته بگمارد تا در دنبالش فریاد کنند 
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پاکی و بهشت بر تو خوش باد» شما زوّار خدائید. مهمانان رحمانید. تا بخانه‌اش بر گردد» يسير باو كفت قربانت گر جه راه دور 
باشد؟ فرمود: آری ای يسير گر جه یک سال باشدء خدا جواد است و فرشته‌ها بسیار بدرقه‌اش کنند تا بخانه‌اش بر گردد. 

۱-و از همان (۰ ص ۱۷۸): بسندش از امام پنجم عليه الترلام كه: مؤمن از خانه بدر آید تا برادرش را دیدن کند و خدا عر و جل 
فرشته‌ای بدو فرستد تا بالی در زمين نهد و بالی در آسمان او را جوید (باو سایه اندازد خ ب) تا چون بمنزل او درآید. جبار تباركك 
و تعالی ندا کند: ای بنده که حقم را بز رگداشتی و از آثار پیغمبرم پیروی کردی مرا بايد تو را بز رگدارم» بخواه تا بتو بدهم» دعا 
كن تا اجابت کنم» خموش شو و من آغاز کنم» چون برگردد آن فرشته بدرقه‌اش کند و با بالش او را سایه اندازد تا بخانه‌اش در 
آید و خدا تبارک و تعالی ندايش كندء ای بنده که حقّم را بز رگداشتی بر من بايد ارجمندت دارم بهشتم را بایست تو کردم و در 
باره بنده‌هايم تو را شفیع نمودم. 

۲- و از همان (۰ ص ۲۸۱) بسندش از امام ششم عليه الشلام که: راستی چون دو مؤمن برخورند و بهم دست دهند خدا عر و جل 


رحمت بر آنها فرو آرد و ۹٩‏ آن از آن پر محت‌تر آنها است نسبت بیارش, و چون همراه شوند رحمت آنها را فرو كيرد و چون 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۹۳ از ۱۵۱٩‏ 


بنشينند و با هم گفتگو کنند فرشته‌های حافظ بهم گویند: ما كنار رويم شايد رازى دارند و خدا خواسته نهان باشد. گفتم: نه اينكه 
خدا فرماید «هیچ لفظی نگوید جز اينكه رقیب و عتبه بر او هستند» ۱۸- ق» فرمود: ای أبا اسحاق اگر حافظان نشنوند البته خدای 
دانای راز بشنود و ببیند. 

۳- و از همان (۴۵- روضه): بسندش از امام پنجم که در ضمن مناجات موسی عليه الترلام با خدا عر و جل اين بود که خدا باو 
فرمود: ای موسی» سائل را گرامی دار ببخشی کم يا پاسخی نیک» كه نزد تو آید آنکه نه آدمی است 
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نه پری» از فرشته‌های خدا است تا آزمایشت کنند در آنچه من بتو دادم و از تو خواهند آنچه من بتو وانهادم» بپا جه میکنی ای پسر 
عمران. 

۴- در كافى (ج ۴ ص ۶۴): بسندش از امام ششم عليه الشلام كه هر كه روزه‌اش را نهان دارد خدا عر و جل بفرشتههايش فرمايد: 
بنده‌ام از عذابم پناهنده شد او را پناه دهید» خدا عر و جل فرشتههايش را گماشته بدعاء برای روزه داران؛ و به آنها نفرموده دعا 
کنند به کسی جز اينكه مستجاب كند. 

۵- از همان (۰۰): بسندش از امام ششم كه: هر كه برای خدا عر و جل روزه دارد در كرماى سخت. و تشنه شود خدا هزار فرشته 
بر او کمارد تا دست برويش كشند و او را مژده دهند. 

۶- از همان (ج ۴ ص ۵۴۷): بسندش از امام ششم که در روزهاى حج خدا فرشته‌ها فرستد بصورت آدمى تا كالاى حاج و تجار را 
بخرند» گفتم: با آن جه كنند؟ فرمود به دريا افکنند. 

۷- و از همان (۲۷۶- روضه): بسندش از امام ششم عليه الشلام كه: خلقى بيش از فرشته‌ها نباشند و البته هر شب ۷۰ هزار از آسمان 
فرو آیند و به خانه کعبه طواف کنند و هم در هر روزی. 

۸- در اختصاص (۱۰۹) بسندی تا امام ششم عليه الشلام كه خدا عر و جل فرشته‌ها را از نور آفریده (الخبر). 

9 و از همان: بسندش از امام ششم که: فرشته‌ای از پرورد كارش اجازه خواست تا بصورت آدمی بزمين آید. به او اجازه داده و او 
گذر کرد به مردی که بر در خانه مردمی بود و از یکی از مردان آنها سوال میکرد. فرشته گفت» ای بنده خدا از اين مرد جه 
میخواهی» كفت یک برادر دینی است در مسلمانی و دوست دارم به او سلام دهم» گفت: خويش او نیستی و به او کاری و نیازی 
نداری؟ گفت: نه جز دوستی در راه خدا عر و جل آمدم به او سلامی بدهم گفت: من فرستاده خدایم 
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بتو که فرمايد» برای دوستی با او در راه من تو را آمرزیدم. 

۰- در کتاب حسین بن سعید: از امام ششم عليه الشّرلام كه معاوية بن عمار كويد شنیدم میفرمود: در آسمان دو فرشته گماشته بر 
بندههايند» هر که برای خدا تواضع کند بالایش برند. و هر که تکبر کند زبونش سازند. 

۵۱- در نوادر راوندی: که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: جبرئیلم آمد و گفت: 

ای محمد چگونه بشما فرود شوم با اينكه مسواكك نکنید و با آب خود را نشوئید» و بندهای يشت دست خود را نشوئید. 

۵۲- در مجالس شیخ: بسندی تا پیخمبر صلی الله عليه و آله که: فرشته‌ای مردمی را بر در خانه‌ای که صاحبش نبود ديد و باو گفت: 
ای بنده خدا برای جه باين خانه آمدی؟ گفت: برادرم را دیدن كنم گفت: خويش نزديكك تو است يا نیازی باو داری؟ گفت: هیچ 
خویشی از پیوند مسلمانی نزدیکتر نیست و باو هم نیازی ندارم و آمدم او را دیدن كنم در راه خدا پرورد گار جهانیان» كفت 
مژده كير که من فرستاده خدایم بتو و خدا تو را سلام رساند و فرماید: قصد زیارت من کردی و پذیرائی تو با من است» من بهشت را 


بتو واجب کردم و تو را از خشم خود و از دوزخ معاف کردم که بدیدن او آمدی. 
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۳- و از همان: بسندی از ابن عباس که: هميشه بامداد على عليه التبلام نزد پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم میرفت و او دوست 
داشت که کسی بر على سبقت نجوید. و بناگاه پیغمبر در صحن خانه بود و سرش بدامن دحيهٌ بن خليفه کلبی بود و على عليه التلام 
گفت: 

درود بر توه حال صبح پیغمبر چگونه است؟ كفت خوب است ای برادر رسول خدا صلی الله عليه و آله على ككفت خدایت از طرف 
ما خاندان جزای خير دهاد» دحیه گفت: راستی من دوستت دارم و نزد من هديه خوبی داری از مدح» توئی آمیر مؤمنان» و پیشوای 
دست و رو سفیدان و آقای آدمیزاده‌ها تا روز قيامت جز پیغمبران و مرسلین» لواء حمد در قيامت بدست تو است. تو و شیعیانت 
بهمراه محمد و گروهش ببهشت برده شوید. 

البته رستگار است هر که دوستت دارد و نوميد و زیانکار است هر که تو را 
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واد توس تک وا دوت روز ا رها که قاع عو ماه ان اراد هی اا ترق قد كه ا 
ای بر گزیده خداء و سر پیغمبر را صلی اللّه علیه و آله گرفت و بدامن او نهاد و پیغمبر صلی اه علیه و آله بیدار شد و گفت: این 
همهمه جه بود؟ و بوی باز گفت. فرمود: دحيه کلبی نبود و جبرئیل بود» تو را بنامی خواند كه خدایت بدان نامیده رواست که 
دوستی تو را بدل مومنان انداخته» و ترست را بدل کافران. 

۴- در علل محقّد بن على بن ابراهیم: پرسش شد امام ششم از فرشته‌ها که میخورند و مینوشند و نکاح میکنند؟ فرمود: نه» آنها 
بهمان نسیم عرش زنده‌اند پرسش شد سبب خوابشان چیست؟ فرمود برای جدائى آنها از خدا عر و جل چون آن را که خواب و 
جرت نگیرد همان خدا اسث. 

۵-و از همان: علت در اينكه صيحه آسمانی را چگونه همه اهل دنيا بفهمند با اينكه صيحه بيكك زبانست و زبان مردم مختلف 
است؟ فرمود: در هر كشورى فرشته‌ها گمارده است» و بزبان أهل آن ندا کنند» ابلیس هم در هر كشورى شياطينى بگمارد تا بزبان 
آن فرياد زنند هلا کار از آن عثمان بن عفانست. 

۶- اقبال (۳۵) در تعقیب نماز ماه رمضان و جز آن: و رحمت فرست بر جبرئیل» میکائیل» اسرافیل» ملک الموت. مالک دوزخ» 
رضوان دربان بهشت روح القدس» روح الامين حاملان مقرب عرش منکر و نکیر» دو فرشته نگهبان و بر کرام کاتبین. 

۷- در نهج البلاغة (ج ۱ ص ۳۴۱) از نوف بکالی که امير المؤمنين عليه التلام فرمود: ای متکلف وصف پرورد كارت يس وصف 
كن جبرئیل و میکائیل و لشکرهای مقرب فرشته‌ها را که در آستانهای قدس سنگین بار و سر گردانند از اينكه وصف کنند احسن 
الخالقین را. 

۸- در نوادر على بن اسباط: بسندی از امام پنجم عليه الث لام که: چون پیغمبر صلی الله عليه و آله در گذشت خاندانش درازتر 
شبی را گذراندند» گویا نه آسمانی 
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بر آنان سایه اندازد نه زمینی آنها را بر غود دارد از هراس چون پیغمبر نزدیکان و بیگانگان را بخون کشیده يود برای خداء در این 
ميانه یکی برشان آمد که او را ندیدند و سخنش را شنيدند و گفت: 

درود بر شما ای اهل بيت و رحمت و برکات خداء خدا از هر مصیبت دلداری است و نجات از هر هلاکت است و جبران آنچه از 
دست رفته» خدا شما را پسندید و فضیلت داد و پاکیزه کرد و خاندان پیغمبرش ساخت و علمش را بشما سپرد» و کتابش را بشما 
وانهاد» شما را صندوق دانش خود» و عصای عرّت خويش نمود» و نمونه نور خود آورد. از لغزشها نگهداشت و از فتنه‌ها آسوده 
کرد تسلیت خدا را پپذیرید که رحمت خود را از شما باز نگیرد و دشمن را بر شما نچرخاند. 
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اد اقل ها که یوس شتا یی را کم که و فرق را کرد اورفو کلم را يكن کرک شاه اولياء اله هر کشا 
پیوست نجات يافت و هر که بشما ستم کرد نابود شود. دوستی شما در قرآنش بر بنده‌های مؤمنش واجب شده. و خدا بیاری شما 
هر كاه خواهد توانا است. در عواقب امور شكيبا باشید که همه بخدا بر گردند» شما را سپرده پیغمبر خود يذيرفته» و باولیاء مؤمن 
خود در زمين سپرده هر که امانتش را بپردازد خدا راست کردارش سازد. شمائید امانت سپرده. و دوست داشتنی واجب. 

از آن شما است طاعت مفروضه. و بشما نعمت کامل شده خدا پیغمبرش را برده با اينكه دين را بدو کامل کرده. و راه را برای شما 
باز کرده نادان را عذری نیست هر که نادانی کند يا منکر شود يا تغافل نماید حسابش با خدا است. خدا پشتیبان حوائج شماست. از 
هذا باری جوئید بر هر که بشما ستم كند» و هر نیازی را از نخدا بخواهید؛ و السلام علیکم و رحمة الله و ب رکاته. 

يحيى بن آبی القاسم پرسید قربانت از کی اين تسلیت برای شما آمد؟ فرمود: 

از خدا عرٌ و جل. 

گویم: مانند آن بچند سند انبوه در مجلد ششم گذشت و در ابواب جنائز بيايد. 
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- در کافی (۲۷۲- روضه): بسندش از امام پنجم عليه الشلام که خدا خروسی دارد و يايش در زمين هفتم و گردنش زیر عرش تا 
شده دو بالش در هواست. نیمه شب يا یک سوم آخر شب پر زند و فریاد کشد سبوح قدوس پرورد گار ما پادشاه حق آشکار» 
نیست معبودی جز او پرورد گار فرشته‌ها و روح» و همه خروسها پر زنند و بخوانند. 

۶۰- در احتجاج )۱٩۱(‏ ترجمه آن در شماره ۱۵ باب گذشته. 

۶۱- در کافی (۲۰۴- روضه): بسندش از ابی بصیر که امام ششم فرمود: 

ای ابا محمد راستی برای خدا عر ذ کره فرشته‌هاست که گناه را از دوش شیعه‌های ما بریزند چنانچه باد ب رگ را از درخت در خزان» 
و اینست معنی قول خدا «تسبیح گویند بسپاس پرورد كار خود و آمرزشجویند برای آنان که گرویدند. ۷- المومنون» بخدا نخواسته 
است با این جز شما را. 

۲- دلائل الامامه طبری: بسندی از يونس بن ظبیان که از امام ششم اجازه ورود خواستم» معتب بدر آمد و بمن اذن داد. وارد شدم 
و او با من چون گذشته وارد نشد» چون بآنجا رسیدم بناگاه مردی بصورت امام ششم را ديدم و باو بشیوه گذشته سلام دادم» گفت: 
ای مرد تو کیستی؟ کافری يا مؤمن؟ برابرش دو مرد که گویا پرنده بر سر آنها است آرام و بیحرکت ایستاده بودند. كفت درآ و در 
اتاق دوم وارد شدم و بناگاه مردی بصورت امام ششم بود و برابرش خلق بسیاری هم شکل بودند. 

گفت: که را خواهی؟ گفتم: امام ششم راء گفت: بر امر بزرگی وارد شدی يا کفر است و يا ایمان و از اتاق مردی برآمد و بیرون در 
ایستاد و مرا بر در نگهداشت و دیده‌ام را نوری فرا كرفت و گفتم: السلام علیکم يا بيت الله و نوره و حجابه فرمود: و علیک السلام 
يا يونس و باتاق درآمدم و برابرش دو پرنده سخن می گفتند و من سخن امام را میفهمیدم و سخن آنها را نمی‌فهمیدم» چون بیرون 
شدند فرمود: ای یونس» بيرسء مائیم نور در همه تاریکیها. مائيم بيت المعمور که هر 
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که در آن درآمد آسود. مائیم عترت خدا و كبريائش. 

گوید: گفتم: قربانت چیز عجیبی دیدم» مردی بصورت شما فرمود: ای یونس» ما را وصف نتوان آن سرپرست آسمان سوم بود و 
خواهش میکرد از خدا اجازه بگیرم كه با برادرش در آسمان چهارم باشد گوید: گفتم: اينان كه با تو در خانه بودند؟ فرمود: اينان 
یاوران فرشته قائم بودند گوید: گفتم: آن دو تا فرمود: 


جبرئیل و میکائیل بودند بزمین فرو شدند. و بالا نروند تا اين کار بشود» و آنان ۵ هزار بودند ای بونس» بواسطه ما دیده‌ها بینند و 
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گوشها شنوند» و دلها ایمان بخود كيرند. 

بیان «مؤمنى يا کافر» یعنی اگر منکر شوی آنچه را بینی کافری و گر بپذیری مؤمنى. 

۳- در کافی (ج ۷ص ۴۳۶): بسندش تا رسول خدا صلی الله علیه و آله که خدا را فرشته- ایست دو پایش در پاینتر زمین است تا 
۰ سال راه و سرش در بالاتر آسمان تا ۱۰۰۰ سال میگوید: منزهی تو جه اندازه بز رگی» فرمود: خدا عر و جل بدو وحی کند آن 
را نداند کسی که بمن سوگند دروغ خورد. 

۴ و از همان (۰ ص ۴۳۷): بسندش از ابی جعفر عليه الث لام که خدا تبا رک و تعالی خروسی سفید آفریده گردنش زیر عرش 
است و دو يايش در آخر زمين هفتم بالی در مشرق دارد و بالی در مغرب» خروسها نخوانند تا او بخواند و چون بخواند دو پر 
بخواباند و گوید: موه است خدای يو ركف نیست مانندش چیزی فرمود: خدا تبارکک و تعالی پاسخش دهد و فرماید» کسی که 
بفهمد آنچه تو گوئی بمن سو گند دروغ نخورد. 

۵- در در منثور (ج ١ص‏ ۴۹) از انس که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: نخست تلبیه كو فرشته‌ها بودنده چون خدا فرمود: 
«من در زمين جایگزین گذارم گفتند آيا در آن میگذاری کسی که تباهی انگیزد و خونها ریزد با اینکه» تسبیح گوئیمت و بسپاست 
تقدیس نمائیم- البقره» و با او رد کردند» و خدا از آنها رو گردانید 
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و شش سال گرد عرش گردیدند و گفتند: لبیک. لبیک. در عذر خواهیت» لبیک از تو آمرزشخواهيم و بتو باز گردیم. 

۶و از ابن جبیر است که عمر نماز فرشته‌ها را از پیغمبر پرسید و باو پاسخی نداد» و جبرئيل آمد و كفت اهل آسمان دنیا همه در 
سجده‌اند تا قيامت و گویند: سبحان ذى الملک و الملکوت. و اهل آسمان دوم راكع تا قيامت و گویند: 

سبحان ذی العزة و الجبروت. و اهل آسمان چهارم ایستاده‌اند تا قيامت و گویند: 

سبحان ال الى لا يِمُوتُ. 

۷ و از ابن عباس كه چون دو لشكر در بدر برابر هم شدند برسول خدا وحى آمد و از او رفت و مژده داد بمردم كه جبرئیل با 
لشكرى از فرشته‌ها در جناح راست لشكر است و ميكائيل با لشكرى دیگر در چپ» و اسرافيل در لشكرى دیگر ابليس بصورت 
سراق بن مالک شده کمک مشر کانست و میگوید: امروز کسی بر شما جيره نشود از مردم. 

و چون دشمن خدا فرشتهها را ديد پس رفت و گفت: من از شما بیزارم» راستى مينكرم آنچه را شما ننگرید. حارث بن هشام بگمان 
اينكه سراقه است او را باز - داشت چون سخن او را شنيد و زد تو سينه حارث و او را انداخت» و رفت تا خود را بدريا افكند و دو 
دست برداشت و گفت: پرورد گارا از تو خواهم موعدی که بمن وعده کردی (۰۰ج ۳ ص 2 

۸- و از حسن در قول خدا «من بينم آنچه شما نبینید» گفت: جبرئیل را دید عبا بر سر دارد و جلو یارانش اسب خود را میکشد و 
سوار آن نشده (...) 

۶- و از ابی ذر رضی الّه عنه که رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: راستی من بینم آنچه شما نبینیده و شنوم آنچه شما نشنوید 
ناله کرد آسمان و سزد که ناله کند» در آن جای چهار انگشت نباشد جز فرشته‌ای براق خدا پیشانی بسجده نهاده؛ بخدا اگر بدانید 
آنچه من دانم» کم بخندید و پر بگریید از زنان در بستر كام نگیربد و بتبهها در آئید تا بخدا يناه بريد که ای كاش من درختی 
۳ 
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بیان: ... طیبی در شرح اين حديث گفته: دوست دارم درختی باشم» بسخن ابی ذر بهتر مانده زیرا پیغمبر خداشناستر از اين است که 
آرزوی حالی کند پست‌تر از آنچه دارد. 
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و من گویم: اين اظهار ترس از خدا است و منافی قرب بخدا نیست بلکه مؤيّد آنست «همانا ترسند از خدا علماء». 

۷۰- در منشور (ج ۶ ص ۳۲۲) از ابن عباس که خدا نهاده بر آدمیزاده دو نگهبان در شب. و دو نگهبان در روز» عمل او را حفظ 
کنند و اثر او را بنویسند. 

۱و از ابن عباس است که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: خدا شما را نهی كرد برهنه شوید. شرم كنيد از فرشتهها 
که با شمایند و کرام کاتبین هستند و از شما جدا نشوند مگر در سه حاجت. غانط جنابت. غسل. 

۲-و از مردی از بنی تمیم» كفت ما نزد ابی عوام بودیم» اين آيه را خواند عَلَيِها تش عه عَشَّرَ بر آنست نوزده ۲۱- المدثر» الفا؟ 
گفتم: نه بلکه ۱٩‏ فرشته. كفت تو کجا اين را دانستی؟ گفتم: چون خدا میفرماید: «و نساختیم شماره آنها را جز آزمایش برای آنان 
که کافر شدند» گفت: راست گفتی آنها ۱٩‏ فرشته‌اند و بدست هر فرشته عمودیست از آهن که دو پره دارد و با هر ضربت 7١‏ هزار 
را فرو برد میانه دو شانه هر فرشته چنین و چنان است. 

۳- از ابی سعید خدری که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله براي آنها از شب معراج باز كت فرمود من و جبرثیل بآسمان دا 
برآمدیم و بنا گاه فرشته‌ای بنام اسماعیل که سرپرست آنست ديدم که برابرش ۷۰ هزار فرشته بودند و با هر فرشته ٠٠١‏ هزار سياه و 
اين آيه را خواند «و نداند سپاههای پرورد گارت را جز او ۳۲- المدثر» (ج ۱ ص ۲۸۴ در منثور). 

۴- (ج ۶ ص ۲۷۵- درّ منثور) و از ابن عباس که نفرستاده خدا بر پیغمبرش چیزی از قرآن جز بهمراه چهار فرشته نگهبان که آن را 
حفظ کردند تا به 
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پیغمبر رساندند» سپس اين را خواند «دانای نهانست و مطلع نکند بر نهان خود کسی را جز رسولی که به پسندد و البته براه اندازد از 
پیش و از يس او دیده به آنهاء ۲۸- الجن» یعنی چهار فرشته «تا بداند که رسالات پرورد كارش را رسانده‌اند». 

۵- (...) و از سعید بن جبیر در قول خدا «البته او براه اندازد از پیش او و از يس او دیده‌بان» گفت: چهار نگهبان با جبرئیل تا بداند 
محفد که رسالات پرورد گارشان را رسانند» گفت: جبرئیل قرآن را نیاورد جز با او چهار فرشته نگهبان بودند ۷۶- (.. ص ۲۷۶) از 
ضحد اك بن مزاحم در قول خدا «جز رسولی كه پسندد و البته براه اندازد از پیش او و از پس او دیده‌بان» گفت: چون نزد پیغمبر 
فرشته می آمد فرشته‌هائی از پیش و پس او می آمدند تا نگذارند شيطاة بصورت فرشته در آید. 

۷- (ج ۵ ص ۲۷۵ در منشور) از ابن عباس در تفسیر قول خدا «جز رسولی که پسندید و البته براه اندازد از پیش او و يس او 
دیده‌بان» گفت: فرشته‌های پی كير بودند که پیغمبر را از شیاطین حفظ میکردند تا بر او روشن شود وضع آنکه بر او فرستاده شده. 
۸- (.. ص ۲۹۲): و از سعید بن جبير «و نیست از ما جز آنکه مقام معلومی دارد. ۱۴۵- الصافات» گفت: فرشته‌هایند» در آسمان 
جایی نیست جز آنکه در آن فرشته‌ایست بسجده يا ایستاده تا قیامت. 

4 (.. ص )۲٩۹۲‏ از علاء بن سعد که روزی رسول خدا به همنشینانش فرمود: 

آسمان ناليد و سزد که بنالد جای پائی در آن نیست مگر آنکه فرشته‌ای در ركوع است یا سجر سپس خواند و لسن الضائرة: 
و انا لنشن المستحرن- الضافات, 

داز مجاهده ول لس السَافون و انا لخن الد بشون گفت: ناليد آسمان و سرزنش ندارد كه بنالد بر آن يكك وجب نيست جز 
فرشتهاى پیشانی نهاده يا دو 
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گام بر آن دارد. 


١‏ ترجمه آن در شماره ۶۹ گذشت. 
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۷۲- (. ص ۲۹۳) از حکیم رن حزام که نزد رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم بوذيو فرمود میشنوید آنچه شنوم؟ گفتیم: با 
رسول الله چه شنوی؟ فرمود: ناله آسمان؛ و سرزنش ندارد که بنالده در آن جای باق نیست جر فرشته‌ای راکم است يا ساجد. 

۳- در فردوس الاخبار: از سعد بن معاذ که پیغمبر فرمود: با خلال دهان خود را پاک كيد که جای دو فرشته نگهبان و نویسنده 
است و راستی مدادشان آب دهن است و قلمشان زبان» و چیزی سخت‌تر بر آنها نیست از مانده خوراكك در ميان دهن. 

۴- در سعد السعود: پس از ذكر دو فرشته گماشته ببنده گفت: در روایتی است که بام و شام که میخواهند فرو آیند» اسرافیل کار 
بنده را از لوح محفوظ نسخه بردارد و بدانها دهد و چون بام و شام بررگردد بدفتر مربوط بهر بنده اسرافیل آن را مقابله کند با نسخه 
اصل تا روشن شود که برایر آنست. 

تكملهايست در مورد حقیقت و صفات فرشته‌ها 

بدان که همه اماميه و مسلمانان جز اند کی فیلسوف مآب مسلمان نما که مايه ویرانی اصول و عقائدند اتفاق دارند بر اينكه فرشته‌ها 
هستند و جسمی لطیف و نورانی و بالدارند دو تا و سه تا و چهار و بیشتر» و بخواست خدا طبق مصلحت میتوانند بهر شکلی درآیند» 
بالا روند و فرو آیند و پیغمبران و اوصیاء آنها را بینند» و مجرّد دانستن و تعبیر از آنها به عقول و نفوس فلكى و قوای طبیعت و تأویل 
آیات بسیار و اخبار متواتره در باره آنها باعتماد بر شبهه‌های سست و استبعاد و هم انحراف از راه راست و پیروی از نادانان و 
کو ردلانست. 

محقق دوانی در شرح عقائد گفته: فرشته‌ها اجسامى لطيف و توانا بر تشكلات مختلفند» شارح مقاصد گفته آنچه از كتاب و سنت 
برآيد و عقیده أكثر ملت است اينست كه فرشته‌ها جسمی لطیف و نورانی قادر بظهور در اشكال مختلفند» علم و قدرت 
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بر کارهای سخت دارند» کارشان طاعت است و جایشان آسمانها» رسولان وحی خدایند بر پیغمبران و امنای آنند. شبانه روز تسبیح 
خوانند و وانگیرنده گناه خدا را در آنچه فرماید نکنند» هر آنچه فرمان دارند انجام دهند «۱». 

و گفته: فرشته‌ها نزد فلاسفه عقول مجرده و نفوس فلکیه‌اند. و آنها که هیچ ارتباطی با اجسام ندارند کروبیین نام دارند و طلسم‌چیان 
معتقدند هر فلکی روحی کلی دارد كه سرپرست او است و ارواح بسیاری از آن پراکنده شود مثل اينكه عرش که بزرگترین فلکك 
است روحی دارد که در همه درونیهای آن اثر کند و از آن ارواح بسیاری برآيند كه با اجزاء عرش و اطرافش مربوطند چنانچه نفس 
ناطقه سرپرست تن است و قوای طبیعی و حیوانی و نفسانی دارد باعتبار هر عضوی و بدین معنا است قول خدا «روزی که برخیزد 
روح و فرشته در صف. ۲۸- النبأ» و قول خدا «ببینی فرشته‌ها را فراگیرند در گرد عرش بتسبیح و سياس پرورد گارشان ۷۵- الزمر» و 
چنین‌اند فلکهای دیگر. 

و برای هر درجه روحى دانند كه اثرش هنكام ورود خورشید بدان ظاهر شود و همچنان برای همه روزها و ساعتها و دریاها و 
كوهها و بيابانها و آبادیها و انواع كياهها و جانداران و جز آن كه در زبان شرع هم آمده» فرشته ارزاق» فرشته درياهاء فرشته بارانهاء 
ملک الموت» و جز آن» و خلاصه جنانجه هر تن 
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را نفس سرپرستی است هر نوعی از انواع بلکه هر صنفی را روح سرپرستی است بعقیده آنها که طبائع نام دارند» طبائع تام آن نوع 
که از آفات و ترسها نگهش دارند» و آثرش در نوع چون اثر نفس انسانی در شخص ظاهر شود (پایان) رازی در (ج ۱ ص ۲۷۶- 
۰ تفسیرش گفته: ميان عقلا خلاف نیست که درجه اشرف عالم بالا وجود فرشته‌ها است چنانچه اشرف عالم خاکی وجود آدمی 
است جز اينكه در ماهیت و حقبقت فرشته اختلاف است و چند قول دارد. 


۱- فرشته مکان دارد و جسمی است لطیف چون هوا و باشکال مختلف درآید و در آسمانها است و اين قول اکثر مسلمانانست. 
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۲- طوائفى از بت‌پرستها گویند فرشته‌ها همان اختران سعد و نحسند كه بنظر آنها زندهاند و ناطق و سعد آنها فرشته‌های رحمتند و 
نحسشان فرشته‌های عذاب. 

۳- گبران و ثنويه گویند: اين جهان دو ريشه ازلی دارد که نورند و ظلمت و هر دو جوهر و شفاف و حساس و مختار و توانا هستند 
و نفس و صورت و کار و تدبیرشان ضد هم است. جوهر نور خوب و خیرمند» پاک» خوشبوء کریم النفس است شادی آور و 
بی‌زیان» سودمند و بی‌دریغ» زنده كن و بی‌م رگ و جوهر ظلمت بر ضد آنست. از جوهر نور اولیاء زایند نه به زناشوتی بلکه بتابش 
چون پرتو از نور بخش و آن اولیاء فرشته‌هایند و جوهر ظلمت دشمن زايد که دیوانند نه بزناشوئی بلکه چون برآمدن سفاهت از 
سفيه و بنا بر این گفته‌ها و فرشته‌ها موجودات مکانی و جسمانیند. 

۴- فرشته‌ها موجوداتی خود دارند ولی لامکان و بی‌جسم و در حقيقت نفوس ناطقه‌اند كه جدا از پیکرند و اگر پاک و خالص و 
خیرمندند فرشته‌اند و اگر يليد و تیره‌اند دیوند. 

۵- قول فلاسفه است که: جوهر خوددار لامکانند و در ماهیت از نفوس ناطقه بشریه جدایند و از آنها نیرومندتر و داناترند و چون 
خورشیدند که نفوس 
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آدمیان پرتوی از آنند و دو درجه دارند يكم وابسته باجرام فلکی چون نفوس آدمی که وابسته به تن آنها است دوم بالاتر از اينكه 
سرپرست فلكك باشند و اختران چون نفوس ما نسبت به ابدان بلکه غرق در شناخت خدا و دوستی اویند و در کار پرستش او و 
فرمانبرداری اوء و اينان فرشته‌های مقرب باشند و نسبت آنها بدسته يكم چون نسبت دسته يكم است بنفوس ناطقه آدمیان. 

و این دو قسم مورد اتفاق فلاسفه‌انده و برخی فرشته‌ها را بانواع دیگر معتقدند نيز که فرشته‌های سرپرست احوال جهان خاکی باشند 
و آنها را فرشته‌های زمینی نامند و اگر خیرمند باشند فرشته باشند و اگر بد باشند و زیانبخش دیوان و شیاطین باشند و دانشمندان 
اختلاف دارند که دلیل وجود فرشته عقلی است يا منحصر بدلیل شرع است و فلاسفه بر قول اولند. 

گویم: برخحی دلائل آنها را ذکر کرده و گفته: در رح كي تذ کیر دیدم چون پیغمبر صلی اه علیه و آله بمعراج رفت در یک جا 
فرشته‌ها را بوضع بازا رگردانان دید که در برابر هم بودنده پرسید اينها کجا میروند؟ جبرئیل گفت: نميدانم جز اينكه از روزی که 
آفریده شدم آنها را بینم و هر کدام را پیش ديدم يس از آن ندیدم و از یکیشان پرسیدند از کی آفریده شدی؟ كفت نمیدانم جز 
اينكه خدا تعالی در هر ۴۰۰ هزار سال اختری آفریند» از آنگاه که مرا آفریده ۴۰۰ هزار کو کب آفریده. 

سپس گفته: بدان که خدا در قرآن اصناف و اوصاف فرشته‌ها را ذكر کرده اما اصناف آنها. 

۱- حاملان عرش «و بر میدارند عرش پرورد گارت را تا آخر آیه ۱۷- الحاقه. 

۲- فرا گیرنده‌ها گرد عرش «ببینی فرشته‌ها را فراگیر گرد عرش تا آخر آيه (۷۵- الزمر). 

۳- بزرگان فرشته‌ها چون جبرئیل و میکائیل که خدا فرموده «جبرئیل و 
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میکائیل» ۹۸- البقره» و جبرئيل را بچند چیز وصف کرده. 

یکم: وحی آور بانبیاء «فرو آورد او را روح الأمین» ۱۹۳- الشعراء. 

دوم: اينكه او را بمیکائیل مقدم داشته. 

سوم: او را دوم خود نام برده «راستی خدا مولای او است و جبرئیل ۰- التحریم). 

چهارم: او را روح القدس نامیده. 

پنجم: يار دوستان خدا است و مقهور ساز دشمنان او با هزارها فرشته نشان دار. 
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ششم: باو شش لقب داده «راستی که او رسولی است كريم- تا فرموده- امین ۱۹- ۲۱- التكوير و یکی از آنها هم اسرافیل صاحب 
صور و دیگر عزرائیل قابض ارواح است که یاورانی دارد. 

۴- فرشته‌های بهشت «و فرشته‌ها از هر در بر آنها درآیند تا آخر آیه ۳۳ الرعد». 

۵- فرشته‌های دوزخ «بر آنست نوزده و ننهادیم ياران دوزخ را جز فرشته‌ها ۳۰- ۳۱- المدثر» و رئيس آنها مالک است «ای مالک 
حکم کند در باره ما پرورد گارت ۷۷- الزخرف» و نام همه «زبانیه است» «البته بخوانيم زبانیه راء ۱۸- العلق». 

۶ فرشته‌های گماشته بآدمیزاده كه فرموده «از راست و از چپ نشسته‌ایست لفظی نگوید جز اينكه نزد او رقیب و عتيدند» ۱۷-ق» و 
قول خدا «از او است پی گیرها تا آخر آیه» ۱۱- الرعد» و قول او «و میفرستد بر شما نگهبان ۶۱- الانعام». 

بك كما هام بام الان هان و ا ا م خا انات رفوك او كال كات درز هه ال ات وار ابد ای ارت که 
برای خدا فرشته‌ها است جز حافظان که نويسند هر برگی از درخت افتد. و چون یکی از شما در بیابانی 
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درمانده شد» فریاد زند: کمک كنيد ای بند گان خدا. 

اما اوصاف ملائکه از چند وجه است. 

۱- رسولان خدایند «سازنده است فرشته‌ها را رسولان ۱- الفاطر» و قول او «خدا بركزيند از فرشته‌ها رسولان» ۷۵- الحج». 

1- قربی از شرافت بخدا دارند و همانست مقصود از قول خدا «و آنان که ترد اویند تكبر نورزنده ۱4- الأنبیاء» و قول خدا «بلکه 
بنده‌هائی ارجمندند ۲۶- الأنبیاء». 

۳- وصف فرمان‌بری آنها از چند راه. 

یکم: حکایت خدا از آنان «ما تسبیح خوانیم بسپاست و تقدیس کنیم برایت ۰- البقره» و اينكه گفته‌اند «و راستی که ما در صف 
باشيم» و راستی که تسبیح كنندهايم» ۵- ۱۶۶- الصافات» و خدا آنها را در اين دروغگو نشمرده. 

دوم: پیشتازی آنها بانجام فرمان خدا که فرموده «بیدرنگ فرشته‌ها همه سجده کردند ۳۷- ص». 

سوم: کاری جز بفرمان و غدقن او نکنند كه فرمود «در گفته بر او پیشی نگیرند و بفرمان او کار كنند» ۲۷- الأنبياء». 

چهارم: وصف نیروی آنها از چند راه. 

یکم: اينكه حامل عرشند و هشت از آنها عرش را بردارند با اینکه کرسی در آنست و از عرش کوچکتر است و خود بزرگتر از هفت 
آسمانست چون خدا فرماید «فرا دارد کرسیش آسمانها و زمين راء ۲۵۵- البقرف». 

دوم: اينكه بلندى عرش تا آنجا است که وهم بدان نرسد و دلیلش قول خدا تعالی است «برآیند فرشته‌ها و روح بسوی او در روزی 
که ۵۰ هزار سال است» و آنان نیروئی دارند که در یک لحظه از آن فرودآیند. 

سوم: قول خدا «و دمیده شود در صور تا آخر آیه» ۵۱- یس» و نیروی صاحب صور تا آنجا است که بيكك دمیدن هر آنچه در 
آسمانها و زمين است بیجان 
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کند و بدمیدن دوم همه زنده شوند. 

چهارم: نيروى جبرئیل تا آنجا رسید که کوههای قوم لوط را با شهرهای آنها یکباره از جا ب رکند. 

ه- وصف ترس آنها از خدا و دلیلش چند وجه است. 

یکم: با پر عبادتی و بی گناهی ترسان و هراسانند تا آنجا كه گویا عبادات خود را گناهان دانند. خدا فرموده «و می‌ترسند از خدا بر 


فراز خود» ۵۰- النحل» و فرموده «از ترس خدا نگرانند و هراسان» ۵۸- المومنون». 
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دوم: از ببهقی در شعب الابمان از ابن عباس که: در اين ميان که رسول دا صلی الله علبه و آله در یکسو بود و جبرئیل با او بوده 
در اين ميان افق آسمان شکافت و جبرئیل كوجكك شد و درهم رفت تا آخر آنچه بروایت سیوطی در باب آینده آید (پایان). 

من گویم: گر جه در آغاز سخن خود گفته: بیشتر مسلمانان فرشته‌ها را جسم دانند» ولی از پایان سخنش روشن است که مخالف آن 
جز نصاری و فلاسفه که هیچ شرعی باو ندارند نيستند» زيرا در همه چیز برأى يست و خرد ناتوان خود سخن گفته‌اند. 

و میگویم: از سید مرتضی پرسیدند. چگونه جبرئیل بصورت دحیه کلبی وحی به پیغمبر فرو می‌آورد؛ آیا خود میتوانست بصورتی 
دیگر گردد يا خدایش او را چنین میکرد» و اگر پیغمبر از جز صورت جبرئیل قرآن را ميشنيد که مورد اعتراض است و اگر از 
جبرئیل ميشنيد چگونه بصورت بشر بود و روایت است که شیطان و پری هم اين قدرت تشکل را دارند» درخواست که آن را 
توضیح دهید و دیگر اينكه جبرئیل وحی را از خدا ميشنيد يا از حجاب و چگونه باو میرسید» و دیگر اينكه جبرئیل اوصاف خدا را 
بيش از ما میدانست يا مانند ماء و در کجای آسمان است» و آیا چون جبرئیل بخدا متوجه ميشد مانند ما در باره او سرگردان بود 
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جه كه وهم بدو نرسد يا او و دیگران فرشته‌ها در شناخت خدا بر ما امتیازی داشتند؟ جواب: نزول جبرئیل بصورت دحیه کلبی 
بدرخواست پیغمبر صلی ال علیه و آله و سلم بودهء و تشکل او بقدرت خود او نبوده بلکه خدا او را براستی بدین صورت نموده نه 
و کو ان يك یی فقوت ای بده كدق أن راسيو اده ااا ور فقو ور 
تشکل نیستند و هیچ قادری نتواند صورت خود را عوض کند. و اگر مصلحت باشد خدا او را بصورت دیگر میگرداند» و جبرئیل 
بسا که وحی را از کلام خدا ميشنيده و ياد ميكرفته» و رواست که آن را از لوح محفوظ میخوانده. 

و اما آنچه جبرئیل از صفات خدا میدانسته از راه دلیل و تعقل بوده» و مانند دانشمندان دیگر است» و انا جای او روایت است که در 
آسمان چهارم است. و اما آنچه در نهاد او بيايد جائز نیست باعث سر كردانى او باشد و تردید کند. زیرا معصوم است و زشتی از او 
نسزد (پایان). 

در برخی از آنچه افاده کرده اعتراض است و بر اندیشمند نهان نیست و از او رحمة الله عليه پرسیدند که: چون اهل بهشت در 
بهشت درآیند تکلیف فرشته‌ها چیست؟ 

آيا با آدمیان در آن بمانند» و مردم آنها را ببینند و چون آدمیان میخورند و مینوشند. يا تسبيح و تقدیس میکنند؟ و آيا تکلیف از 
آنها ساقط می‌شود؟ و آيا جن جه وضعی دارند؟ 

جواب: رواست با آدمیان در بهشت باشند» و رواست در بهشت دیگر باشند زيرا بهشت بسیار است: بهشت خلد» بهشت عدنء جنه 
المأوى و جز آن که خدا نام نبرده» اما دید آدمی از آنها درست نيست مگر بر یکی از دو وجه. 

۱- خدا دید چشم آدمی را تا آنجا نیرو دهد و بیفزاید که آنها را توانند دید. 

۲- فرشته جسم زمختی شوند که بدید آدمی آیند. و اما خوردن و نوشیدن 
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آنها رواست زیرا پاداش لذت بخشی به آنها دهد و رواست لذت آنها در غور و نوش باشد و اما تکلیف آنها ساقط می‌شودء زیرا 
تکلیف و پاداش با هم نمی‌شود» سخن در باره جن هم همین است. 

شيخ مفید- ره- در کتاب مقالات گفته: قول اینست که ائمه کرام کلام فرشته‌ها را ميشنيدند كرجه شخص آنها را نمی‌دیدند و من 
گویم از نظر عقل رواست که آنها را بينند» و در باره صدیقان شيعه و معصوم از گمراهی ممتنع نیست. و صحت آن در باره أئمه 
عليه الشلام رسیده» و از شیعیان ابرار و اخيار با حجت و برهان نام برده شده و آن مذهب فقهاء امامیه و محدّثان آنها است. 


ولی بنی نوبخت و جمعی از أهل امامت كه معرفت ندارند باخبار و خوب فکر نکردند آن را منکر شدند و گفته است: رواست 
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محتضر فرشته‌ها را بچشم بیند بواسطه آنکه خدا دید او را بیفزاید تا جسم شفاف و رقیق آنها را بنگرد. 

و گفته است: گفته‌ای در فرود آمدن دو فرشته بر مرده‌ها در گور و پرسش از اعتقاد آنها. 

من گویم: اين درست است و مورد اتفاق شيعه و محدّثانست و تفسیر خلاصه‌اش اینست که خدا بهر که خواهد نعمت دهد پس از 
مردنش دو فرشته بنام مبشر و بشير بر او فرود آرد و از پرورد گارش جلت عظمته و از پیغمبرش و از ولیش بپرسند و بحقی که در 
دنیا معتقد بوده پاسخ دهد و غرض از پرسش آنهاء نشانه گیری برای نعمتی است که او را سزد؛ در پاسخ لذت آن را دریابد و هر 
که راخدا خواهد عذاب کند در برزخ دو فرشته بنام ناکر و نكير بدو فرود آرد و بعذابش گمارد؛ و منظور از بازپرسی او 
نشانه گیری برای عذابیست که او را سزد بواسطه جواب مشوّش يا اظهار اعتقاد بد يا اشتباه يا درماندن از جواب» و دو فرشته 
باصحاب قبور فرو نشوند مگر بوجهی که ما ذکر کردیم. 

سید داماد هم به پیروی از فلاسفه در این باره گفته: نزول وصف چیزی شود که در ذات خود جایی دارد و اعراض را نشاید 
خصوص آنها که مستقر نیستند مانند 
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اصوات و وصف قرآن به نزول خواه از نظر حروف ملفوظه يا معانی محفوظه آن باشد باعتبار محل آنست و آن فرشته‌ایست که 
سكن قرآن را از خداوند بشنیدن يا درک روحانی بررگرفته يا از لوح محفوظ حفظ کرده و آن را به پیغمبر صلی الله عليه و آله و 
سلم آورده» و این هم نشاید مگر بگفته کسی که فرشته‌ها را جسم داند» و آن سخن مردم تحصیل نکرده است. 

ولی حق صریح که عقيده حکماء الهی و تحصیل کرده‌های مسلمانست اینست که فرشته‌ها چند گروهند. سفلی و علوی زمینی و 
آسمانی. جسمانی و مجرد» و هر گروهی شعوب و طبقاتی دارد چون قوای منطبعه» طبائع جوهریه ارباب آنواع نفوس مفارقه 
آسمانی» جواهر عقلی مجرد» با طبقات انواع و انوار خود که یکی از آنها روح القدس است که در دل قدسی روانان باذن خدا 
میدمد «و نداند لشکرهای خدا را جز خود او ۳۱- المدثرا. 

و در حدیث است از او عليه الشلام كه «نالد آسمان و سزد که بنالد در آن جای پائی نیست مگر آنکه فرشته‌ای ساجد است يا راکع» 
و بنا بر این مطلب نهان نیست. جز اينكه ظهور عقلانی را برای نفوس آنبیاء نزول نام شود از نظر تشبیه هیولای عقلی و ارتباط 
روحانی او به نزول جسمی و پیوست مکانی و نزول فرشته استعاره تبعیه باشد و اينكه گوئیم (نزل القرآن فرو شد قرآن) مجاز مرسل 
باشد بتبع آن استعاره تبعیه. 

ولی من گویم هیچ كس از من خوشدل نشود که اين را بهيج وجه صحیح شمارم چون مخالفتی است با همه فرق است اسلامی و 
احادیث متواتره» و شکستی است در قوانین عقلی فلسفی و نسخ ضوابط مقرره بیانیه است چون امت اتفاق دارند که پیغمبر صلی الله 
عليه و آله و سلم جبرئیل و فرشته‌های مقرب را بچشم جسمانی میدید. و سخن خدای کریم را از زبان آنها با كوش جسمانی خود 
ی 

و قانون درست حکمت اينست که ملاک ديد بشرى و حسی نقش گرفتن صورت است در حش مشت رک» و همانا آنچه دیده شود 
از چیزی که برابر حس است صورت 
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ذهنی آنست که نقش شده و هویت خارجی بالعرض دیده شود و بطور مجاز كرجه برابر بودن وجود او شرط دید است. و دو 
عدسی دیده وسیله رساندن بحس مشت ركند نه آنکه لوح نقش آن باشند» و روش شنیدن هم همین است. و افاضه نیروی دید و شنید 
بطور مطلق از آفریننده صور است. 


چون نفس یکسره در تن فرو شده و جز او همتی ندارد» و کششی بعالم قدس حق در او نیست» حس مشتركك راهی برای نقش صور 
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ندارد جز از حس ظاهر و نمود ماده خارجیه در برابر او و اگر نفسی فطرت قدسی دارد؛ و در جوهر آفرینش خود روشنگر است و 
تحصیل خصال پاک کرده. گوهر تابناک شده و بعالم عقل وابسته گردیده و تا آنجا رسیده که بخلع بدن نیرو یافته و برفض حواس 
تن و اندر خود تواند فروشد هرجا خواهد و هر زمانی خواهد بفرمان پرورد گار خود. 

قوت متخيله او نيز چندان گرفتار عالم ظاهر نیست و تواند از عالم غيب دریافت کند» چون از دام طبیعت رسته» خود را برشته جان 
بسته و تواند بروح القدس پیوست و بهر فرشته مقرب که خدا خواهد تا علم و حکمت از آنجا در وی نقش بندد و بتابد» چون آئینه 
زلال در برابر خورشید ولی چون بهر حال نفس در جهان ماده گرفتار است و بدست سياه جسد دچار است آنچه از عالم غيب در 
برابرش نمود کند بايد مناسب جهان ماده گردد و فرشته بصورت بشر در نظر او جلوه گر شود که سخنهای منظمی شنیده شود از 
طرف خدا سخن گوید. چنانچه خدا فرموده «پس فرستادیم نزد او روح خود را و مجسم شد در برابر او آدمی درست. ۱۷- مریم». 
و مقصودم اینست که صور شنیدنی و دیدنی در لوحه نقش كير نقش بندد نه از راه حسن ظاهر که صماخ كوش و پرده دیده‌اند؛ 
بلکه از بالا فرود آيند تا فرا خور او شوند و در او نقش بندند» و در شنیدن و دیدن معمول شنيده شده و دیده شده از مواد خارجیه 
برداشت میشوند و بالا میروند تا بلوح نقش كير حس مشت رک و از آنجا بالا میروند بخیال و متخیله و از آنجا بالا میروند بعالم نفس 
عاقله. 
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ولی در دید فرشته و شنیدن وحی که خود دید و شنید است کار برعکس است و فيض الهی از عالم امر بنفس ميرسد پاک و مجرّد 
و از آنجا بعالم خيال فرو می‌شود تا آن را مفصل و پیوست بعبارتی منظم د رک میکند و این صورت متحققه در عالم خیال بحس 
مشت رک فرو می آيد و سخن را ميشنود و شخص را می‌بیند و اين بهترین اقسام وحی است. 

و گفته‌اند وحی اینست که عقل فعال با الفاظ شنیدنی و مفصلی نفس را مخاطب میسازد و آن را درجات چندی است در برابر 
درجات متفاوته نفس آماده» و بسا که دید و شنید بدین ترتیب از یکسو نباشد بلکه از هر سو باشد. 

و در حدیث است که حارث بن هشام از رسول خدا پرسید چگونه وحی بتو آید؟ فرمود گاهی مانند نوای زنگ آید و آن سخت‌تر 
است و از من برود و آنچه گفته حفظم بماند. و گاهی فرشته چون مردمی مجسم شود و با من سخن كويد و من آنچه كويد حفظ 
کم 

و بسا نفس روشنگر در زمانی کاملتر است و چون از جهان حس رو بر گرداند و بروح القدس پیوندد بدید عاقله خود نمود روح 
القدس را بصورت اصلی او بنگرد چنانچه در حديث آمده كه یک بار جبرئیل بصورت ویژه خود نزد بيغمبر صلی الله عليه و آله 
آمد و گویا همه جهان را پر کرده بود» و در درجات پائینتر از مرتبه‌های نبوت بسا که فرشته‌های خدا را بیند و سخن خدا را از آن 
شنود ولی در خواب نه بیداری. 

و تحقیقش همانست که دانستی جز اينكه کار در اینجا بهمان نیروی متخيله بسامان ميرسد که بوسیله آن نظم و تفصیل آنچه در 
عالم ملکوت دیده انجام شود و صورت و عبارت بحس مشت رک نرسند» و خوابهای درست عارفان و صالحان هم بهمین روش است 
جز اينكه بپایه نبوت نیست و بنهایت كمال نباشد و در حديث است که آن ۱/۴۶ يا ۱/۷۰ از نبوّت باشد باختلاف درجات که درجه 
کاملترش از آن (محدّثين) است بفتح دال از تحدیث» و آنها کسانیند که از عالم حس بعالم غيب صعود کردند؛ 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۱۸۳ 

و بسا که در بیداری هم آوازی از درون خود شنوند ولی شخص نمود داری را بچشم نبینند. 

و در کتاب حجة کافی کلینی- رضی الله عنه- در فرق ميان رسول و نبق و محذث است که ائمه علیهم السلام محدث و مفهّمند (ج 
۱ ص ۲۷۰) و چون مسأله از راهش بتو روشن شد يديد گردد که جمله (نزل الملک» فرو شد فرشته) مجاز عقلی است. دو واژه 
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جمله معنى حقيقى خود را دارند و مجاز در اسناد است زيرا نزول در حقيقت از آن صورت نمودار است و بالعرض بجوهر مجرّد 
قدسى كه فرشته است نسبت داده شده در اينجا استعاره بكار نرفته» چنانچه گوئیم» آنكه در كشتى است حركت کرد؛ و كوئيم: من 
حركت کردم. يا ساکنم يا زيد را ديدم در صورتى كه مقصود وجود عينى او است نه صورت ذهنى نقش بسته در حسن مشت رک و 
همجنانست در همه مقولاتى كه ما نسبت بآنها بالعرض متصف هستيم. 

و اما جمله (نزل الفرقان قرآن فرود آمد) مجاز است و استعاره تبعيه دارد» چون نازل حقيقى محل آنست که نمودار فرشته است 
بصورت بشرىء با اينكه مجاز در اسناد است نه در کلمه بنا بر اينكه اصوات و الفاظ عرض قائم بزبان گوینده نیستند بلکه عارض 
هوا هستند و حرکت زبان سبب آنها است. 

اگر گوتی: تو مطلب را در افاده خود بر قول بانطباع در دیدن بنیاد کردی و بنا بر دو قول دیگر جه گونی؟. 

۱- دید اینست که شعاعی بفیض الهی از درون چشم برآید بشکل مخروط و در هوای میانه آن و مرئی قرار كيرد و دید محقق شود. 
۲- دید یک فيض بخشی اشراقی است از جانب مبداً كه مايه کشف ابصاریست نامرثی و عدسی چشم در برابر هم باشند. 

گویم: من از اين باک ندارم زیرا اين اختلاف سه قولی در ديد از مواد خارجیه است و از راه عدسی دیده بمذهب معمول نه در 
ابصار از درون و از راه غيب بدون دریافت از ماده خارجیه بعلاوه هر سه قول در لوازم با هم موافقند 
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و بیشتر حکماء روش انطباع را پذیرایند و حق همانست. و آنچه یک دسته از اشراقیان گفته‌اند که: ابصار عبارت از یک صور مثالی 
آويخته ميان دید گر و دید شده است تا دید در آثینه و صور خياليه صرف و امور وحی را تصحیح کنند. برهانی برایش نيافتم» بلکه 
بصورتسازیهای صوفیه بیشتر ماند تا بقوانین حکماء و تفصیل سخن در اين باره بعهده کتب برهانی ما است (پایان). 

و شاید او- ره- خواسته مطلب را از نظر فلسفه مآبان تحقیق کند» و نوشابه حقیقت را بسراب آراء منحرفان آميخته با اينكه دو راه از 
هم جدايند» و حق در اين میانه روشن است. و از آنچه كفتيم حق يديد گردد و باز هم خواهیم گفت. 

۵- میگویم: بچند سند معتبر برای ما روایت شده اين دعاء امام چهارم عليه الّرلام در صلاه بر حمله عرش و هر فرشته مقرب: بار 
ا واو حرشت کهروانگر ند از شيعت ووک قر ته از تقبس ها ويس تفر تلا از ادهو کرفاهی ,روا ندارقد در 
فرمانت» و از شوق بتو غفلت نورزند» و اسرافیل صاحب صور که بر پا است چشم براه اجازه تو است و رسیدن وقت تا با یک دمیدن 
همه خفته‌های گور را بیدار کند» و میکائیل که نزد تو آبرو و مقام بلندی دارد و جبرئيل امین وحی تو که مطاع اهل آسمانها است؛ 
و پا بر جا در برت» و مقرب درگاهت و آن روح كه سره فرشته‌های حجب است» و آن روح که از فرمان تو است. 

بار خدایا رحمت كن بر آنان و بر فرشته‌ها که فروتر از آنهایند. از آنها که در آسمانهایت باشند. و امانت دار پیامهایت» و آنان كه 
از مداومت دلتنگ نشوند. و از رنج خسته و مانده نشوند و سست نگردند» و دلخواه از تسبیحت بازشان ندارد» و غفلت از تعظیمت 
آنها را نبژد» دیده‌هاشان بزیر است» چشم بتو نیندازند كردن فرودند و پیوسته شیفته تواند پر در ياد نعمت‌های تواند» و در برابر 
عظمت و جلال کبریائت فروتنند. و آنان كه چون بینند دوزخ بر نافرمانان بغرّد گویند منزهی توء ما بسزاواری تو پرستشت نکردیم. 
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رحمت فرست بر آنها و بر روحانیین از فرشته‌هات و نزدیکانت و پیام‌رسانان برسولانت» و امینان بر وحيتء و آن تیره‌ها که ویژه 
خود ساختی و از خوراک و نوشابه بتقدیس خود آنها را بی‌نیاز کردی» و درون طبقه‌های آسمانهایت جا دادی و آنها که چون 
قيامت رسد بر اطراف آسمانها باشند. و بر خازنان باران و راننده‌های ابر» و آنکه از آواز راندن ابرش جنجال رعد شنوده شود و 
چون وزش ابر را بدو بشنا اندازی آتشبارهای برق بدرخشند و به آنها که برف و تگ رگ را بدرقه کنند» و با قطره‌های باران که فرو 


ریزند بزمین آیند» و سرپرستهای خزائن بادها و گماشته‌های بکوهها تا از جا نکنند. 
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و آنان كه اوزان آبها را بدانها آموختی» و پیمانه‌های بارانهاى سخت و طوفانى و پیکان بلا آور از فرشته‌هات» و پیک‌های فراوانى 
بخش» و آنان كه سفيران ارجمند و نیکند» و نگهبانان گرامی نویسنده» و ملک الموت و ياورانشء و منكر و نكير و مبشر و بشير» و 
رومان فتان القبور» و طواف كران بر بيت المعمور» و مالک و خازنهاء و رضوان و خادمان بهشتهاء و آنان که نافرمانی خدا نکنند در 
هر فرمانى و انجام دهند آنچه فرمان دارند» و آنان كه كويند «درود بر شما برای شكيبائى شماء وه جه خوب سرانجام خانهايست» و 
زبانیه‌ها كه چون بدانها گفته شود «بگیریدش» بندش نهيد بدوزخش اندازید» ۲۳- الحاقه» بدو بشتابند و مهلتش ندهند. 

و آنان که يادشان را از دل بردیم و مقامشان را نزد تو ندانيم» و ندانيم بچه کاری آنها را گماردی؛ و سکان هوا و زمین واو 
آنان که سرپرست مردمند» رحمت فرست بر آنها روزی که هر كس با راننده و گواهی آید. و رحمت فرست بر آنها رحمتی که 
کرامت بر کرامت آنها فزائی» و پاکی بر پاکی آنهاء بار خدایا چون رحمت فرستی بر فرشته‌ها و پیامبرانت و دعای ما را بدانها 
رساندی بر ما هم رحمت فرست برای گفتار خوبی كه در باره آنها توفیق بما دادی» زیرا تو جواد و کریمی. 

تبیان: گویم اين دعا در صحيفه کامله مشهوره هم هست و در روایات دیگر 
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چنانچه در مجلد آخر بیان کردیم و در اینجا توضیحاتی در شرح آن بدهیم كرجه در کتاب الفرائد (الفوائد خ ب) الطریفه بطور 
نهانی در آن سخن گفتیم. 

«اللهم و حملة عرشكك ...» و او برای عطف بر جمله‌های دعاى پیش است. يا عطف قصه است بر قصه» و گفته‌اند زائد است يا 
استیناف يا عطف به ادعو است که از اللهم فهم شود. و جز دو تای اولی همه بعیدند» و مقصود اینست که حاملان عرش سزاوار 
رحمت تواند و معانی عرش گذشت و مناسب در اینجا همان جسم بزرگی است که بر دوش فرشته‌ها است. 

تسبیح و تقدیس هر دو بمعنی منزه دانستن از عيب و نقص است. و بسا كه يكم تنزیه ذاتست و دوم تنزیه صفات ... فرشته م وکل 
بصور و آن شاخی است که در آن بدمد چنانچه خدا فرموده «دمیده شود در صور و جان دهد هر که در آسمانها و زمین است جز 
آنکه خدا خواهد» سپس دمیده شود در آن بار دیگر و ناگاه همه ایستاده‌اند و نگاه میکنند. ۴۸- الزمر» و خدا فرمود: «نیست جز 
یک آواز و بناگاه همه نزد ما حاضر شده‌اند. ۵۳-یس» و تفصیلش در کتاب معاد گذشته. 

«رهائن قبور» بسا مقصود کسانی باشند که مرده‌ها را تا روز قيامت در آنها نگهدارند. يا مردها که گرو کردار خود هستند» چنانچه 
خداة فا کریی a‏ ان راون مان هی لش رات هده ان شا در کر 
کردار شما استء آنها را باستغفار آزاد کنید» و مانند آن در اخبار بسیار است ... و امام بذ کر نفخه دوم اکتفاء کرده» چون سخت‌تر 
است و نزدیکتر بقيامت» و احتمال اينكه کلمه اذن و امر اشاره بنفخه يكم باشد بعید است. 

میکائیل از بزر گان فرشته‌ها است» و روایت است که رئيس فرشته‌های گماشته بارزاق مردم است چون فرشته‌های ابر و رعد و برق و 
باد و جز آن» و در آن چند املاء استء میکال چون قنطار» میکائیل و میکثیل و میکائل و ميكثل. 

جبرئیل هم از بزرگتران فرشته‌ها است و چند تلفظ دارد» جبرئیل جبرئل جبریل چون قندیل جبرال بلام تشدید دار و جبرائیل و 
جرال کن اند نی عبد الله 
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است يا صفوة الله او پیک وحی است بر همه پیغمبران يا بخصوص اولو العزم» يا برخى دیگر هم و او را مطاع و امین وصف كرده 
اشاره بقول خدا تعالی (مُطاع تم أمِين» ۲۱- التكوير). 

او روح سرپرست بر فرشته‌های حجب» معنی حجب گذشته و این دلیل است که روح رئیس فرشته‌های م کل بر حجب است و ظاهر 


اینست که یک شخص است و بسا مقصود اینست که هر فرشته گماشته بر حجابی روح است «و روحی که از فرمان تو است» اشاره 
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است بقول خدا «پرسند از روح بگو روح از فرمان پرورد گار من است» ۸۵- بنى اسرائيل» و ظاهر اين عبارت اينست که روح از 
جنس فرشته‌ها است يا مانند آنها است كه از باب تغليب نام آنها را كرفته و مقصود روح آدمى نیست. و در باره آن ميان مفسران 
اختلاف است چنانچه در باب نفس و روح بيايد و گفته‌اند: روح انسان است: گفته‌اند مقصود جبرئیل است» و ظاهر دعاء اینست که 
جز او است. 

و گفته‌اند از بزرگان فرشته‌ها است و آنست که خدا تعالی فرموده «روزی که بایستند روح و فرشته‌ها در صف. ۳۸- الأنبیاء» و از 
امير المؤمنين عليه الالام روایت است که ۷۰ هزار چهره دارد. و در هر چهره ۷۰ هزار زبان» در هر زبان ۷۰ هزار لغت. و خدا را 
بهمه اين لغات تسبیح گوید» و خدا با هر تسبیحی فرشته‌ای آفریند که تا قيامت با فرشته‌ها پرواز کند. و خدا آفریده‌ای بزرگتر از 
روح ندارد جز عرش» و اگر خواهد همه آسمانها و هفت زمين را یک لقمه سازد و ببلعد. و جواب در این صورت اینست که او از 
غرائب آفریده‌های خدا است. 

و گفته‌اند خلقی است بز رگ و از فرشته‌ها نیست. از آنها بالاتر است و اين اظهر است از اخبار دیگر چنانچه کلینی (ج ۱ ص ۲۷۳) 
کافی و على بن ابراهیم و صفار و دیگران بسندهای صحیح از ابی بصير روایت کردند که پرسیدم از امام ششم از قول خدا عر و جل 
«و پرسندت از روح بگو روح از فرمان پرورد گار من است» فرمود: آفریده‌ایست بزرگتر از جبرئیل و میکائیل؛ بهمراه رسول خدا 
صلی الله عليه و آله بود و با ائمه علیهم السلام است و او از ملکوتست. 
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و کلینی در (ج ۱ ص ۲۷۴- کافی) باسناد خود روایت کرده كه مردی نزد امير المؤمنين عليه الشلام آمد و از روح پرسیدش که آيا 
او جبرئیل نیست و امير المؤمنين باو فرمود: جبرئیل از فرشته‌ها است و روح جز جبرئیل است. و بارها همان را بدان مرد گفت. و او 
كفت البته چیز بزرگی گفتی» کسی نه پندارد که روح جز جبرئیل است. امير المؤمنين عليه ال لام فرمود: تو خود گمراهی و از 
گمراهان روایت میکنی خدا عز و جل میفرماید به پیغمبرش صلی الله علیه و آله «و فرو فرستد فرشته‌ها را با روح» ۲- النحل» و روح 
جز فرشته‌ها است» و اخبار در اين باره گذشت و اينكه در دعایش روح را با فرشته‌ها آورده از باب تغلیب است چنانچه دانستی يا از 
راه تقیه طبق عقیده مخالفین است. 

«و بر فرشته‌های فروتر» بحسب مکان چون گذشته‌ها حاملا-ن عرش و کرسی و ساکنان آنها بودند و حجب و اینها بالاتر از هفت 
آسمانند يا بحسب درجه و مقام يا هر دو. 

«و امانت داران پیامهای توا دلالت دارد که تبلیغ پیام منحصر به جبرئیل نیست» و ممکن است اينها بر جز اولو العزم فرو شوند يا 
گاهی هم بدانان» چنانچه برخی اخبار بر آن دلالت دارد» يا مقصود وسائط ميان خدا و جبرئیل است چون قلم» لوح و اسرافیل و جز 
آن که گذشت» و در بعضی اخبار قدسیه است که: از رسول خدا صلی الله عليه و آله از جبرئیل از میکائیل» از اسرافیل» از لوح از 
قلم» از خدا عر و جل يا مقصود پیکها است که بفرشته‌های ابر و باران و عذاب و رحمت و دیگر فرشته‌های گماشته بر امور بنده‌ها 
آیند» يا فرشته‌های گماشته بر دو لوح که همه کتب آسمانی در آنها ثبت است» يا آنان که در شب قدر بانبیاء و اوصیاء فرو شوند. 
«آنان که از پیوسته کاری دلتنگی ندارند» درماند گی از خستگی و سستی ندارند» اين عبارت برای عموم است پس از ذکر افراد 
خاص زیرا که آن و پس از آن حال همه فرشته‌ها است و شامل فرشته‌های زمين هم میشوند» بلکه فرشته‌های حجب و عرش و 
کرسی» يا خاصی است يس از عام برای ذكر برخی صفات که بحسب 
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ظاهر ویژه برخی از آنها است که بعد از این هستند» و ذکر اين اوصاف هم منافات ندارد زیرا اينها كمال آنها هم هستند» و مجموع 


اوصاف مخصوص بدانهایند یا عطف تفسیریست براق بیان برخی اوصاف ثابته آنهاه و ذکر سبب سزاواری بطلب رحمت. «شهرت 
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آنها را از تسبیح تو باز ندارد» یعنی شهوت ندارند. 

«دیده‌هاشان خاشع است و نظر بسوی تو بر ندارند» در برخی نسخه‌ها است که نظر بسوی تو نیندازند» و بسا مقصود اینست که از 
شرم سر بزير دارند يا از ترس يا دیده بدان سو دارند که خدا قبله آنها ساخته و بسوی عرش چشم نیندازند. 

و بسا که مقصود نظر دل است یعنی در ذات و صفاتت نينديشيدند و بدان جه خرد آنها نرسد و ظاهر اینست که اين دو وصف از 
برخی فرشته‌ها است چنانچه در خبر معراج گذشت و بسا که عمومی باشد «و آنان که چون بنفس کشیدن دوزخ بنگرند بر 
نافرمانهای تو» ترسند از اينكه مقصر باشند در عبادت تو و گویند «سبحانک ما عبدناكك حق عبادتکك». 

یعنی تو را منزه دانیم از اينكه عبادات ما تو را سزد» زيرا چون سختی کیفر خدا را نگرند بخود بنگرند و کردار خود و ببزرگی و 
جلال خدا و دریابند که کردارشان قاصر است از آنچه خدای سبحان را سزد و باو يناه برند و بتقصیر خود اعتراف کنند» و برحمت 
و عفو و کرمش يناه گیرند» يا اینکه چون با شنیدن صوت عذاب بر خود ترسند که مبادا بناحق دچار کیفر شوند» خدا را از آن منّه 
شمارند و خود را مستحق آن دانند. 

و والد- ره میگفت: بسا که اين اظهار تعجب باشد از مخالفت دوزخیان تا آنکه به کیفر سزاوار شدند يا از آواز هراس آور غير 
عادىء و اين توبه آنها باشد از مکروه» و بسا بقصد شفاعت گنهکاران باشد که خود را با آنها پیوسته و گفتند: خدایا ما مقصریم بما 
و آنها همه رحم کن. 

«و بر روحانیان از فرشته‌هایت» در نهایه گفته فرشته‌های روحانی با راء 
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ضمه دار و فتحه دار است و منسوب بروح که جانست يا روح بفتح که نسیم بهشت است و الف و نون برای نسبت فزوده شدند. و 
مقصود اینست که اجسامی لطیفند و دیده آنها را درک نکند (پایان) و آنچه گفته‌اند: که جوهر مجرّد عقل و نفسند رجم بغیب 
است و آنچه معلوم است نوعی از فرشته‌هایند «و حملۀ غيب ...» غيب دو قسم دارد. 

یکم: آنکه دلیلی ندارد و مقصود است از قول خدا «و نزد او است کلیدهای غیب» و جز او کسی نداندش ۵۶- الانعام». 

دوم: آنچه دلیلی دارد چون صانع و اوصافش و روز باز پسین و احوالش بیضاوی چنین ذکر کرده. و مقصود در اینجا يا خصوص 
يكم است يا احم «و المؤتمنين» تأكيد است يا عطف تفسیری يا طائفه دیگر از فرشته‌های مبلغ احکام و شرائع و اولی اظهر است و 
تکرار مطلب در مقام دعا و عبادت بچند عبارت مؤكد بلاغت است. 

«تیره‌های فرشته‌های مخصوص خودت» که هميشه کارشان عبادتست بخلاف آنان که بعد ذكر کرده و کار دیگر دارند از بالا رفتن 
و پائین آمدن و جز آن» كرجه اين کارها هم عبادت آنها است» يا اينكه مخصوص باسراریند که دیگران ندانند. 

«و بی‌نیازشان کردی از خوراک و نوشابه بتقدیس خودت» يعنى خلقی هستند که در بقاء نیاز بغذاء ندارند» و چنانچه نیروی ما بغذاء 
است نیروی آنها بتسبیح و تقدیس و عبادتست. 

«و در درون طبقه‌های آسمانهات جاشان دادی» دلالت دارد بر رخنه ميان آسمانها که جای فرشته‌ها است «و آنان بر اطرافش هستند 
چون قيامت شود اشاره است بقول خدا «و بشکافد آسمان و در آن روز از هم پاشیده باشد و فرشته بر اطراف آنست و بردارند 
عرش پرورد كارت را در آن روز هشتا بر بالای خود ۱۶- ۱۷- الحاقه؛ طبرسی- ره- در (ج ۱۰ ص ۳۴۶ مجمع) گوید: ارجاء اطراف 
است. فرشته اسمی است که بر یکی و جمعی گویند و آسمان جای فرشته‌ها است و چون از هم 
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ياشيد آنها باطراف افتند و گفته‌اند: فرشته‌ها در اطراف آسمان در انتظار رسیدن فرمانند که دوزخیان را بدان رانند و بهشتیان را 


یت و شاد گویند در بهشت (پایان) 
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و گفته‌اند: اين مثلی است برای بیان ویران شدن آسمانها و پراکنده شدن اهلشان باطراف آنها مانند خانه‌ای که خراب شود .. 
«خازنان باران» فرشته‌های گماشته بدریاهای باران خیز چنانچه از برخى اخبار برآید. يا گماشته باندازه بارانهاء يا آنها که ابرها را 
انگیزند و گرچه از بخارهای زمين و دریا باشند چنانچه مشهور است و زواجر سحاب عطف تفسیری آنست یعنی راننده ابرها و بدان 
تفسیر شده قول خدا تعالی فالرّاجرات رَجْراً چنانچه گذشت «و آنکه بآواز راندنش جنجال رعدها شنیده شود در قاموس است که 
رعد آواز ابر است» و يا نام فرشته‌ای که آن را میراند چنانچه مشتریان شتر را باحدی خواندن. 

اذا سبحت به حفيفة السحاب در اين عبارت نسخه‌ها بسیار مختلفند. در بعضی سبحت بیاء با تشدید» و در بعضی با تخفیف» حفيفة 
بحاء بى نقطه و دو فاء یک نقطه «خفیفه» با خاء نقطه‌دار و فاء و قاف بعد از آن» در برخی» حفيقه با بی‌نقطه و فاء و قاف بدنبال بناء 
بر تشدید باء ممکن است اشاره باشد بقول خدا «او است که تسبیح كويد رعد بحمدش» ۱۴- الرّعد) و با تخفیف بمعنی شنا است و 
تلبت گر تاه 
SS‏ 
بی‌نقطه و فاء و قاف كه در نسخه ابن ادريس است در کتب لغت نيافتيم و شايد سهو قلم است و اد بن عبارت دنباله کلام پیش پیش است و 
وصف فرشته دیگر نیست» و در نسخه ابن شاذان است که إذا ساق به متراكم السحاب التمعت صواعق البروق چون ابر در هم آن را 
براند آتش برق از آن بجهد. 
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«بدرقه كنان برف و تكركك و فروشونده با قطره‌های باران چون فرو شوند» بر زمين نه برابرء والد گفته: ظاهر اینست که نزول هر سه 
مراد است كه فائده عام تامی دهد و تغيير عبارت در تشییع و نزول محض تفنن است يا برای اينكه برف و تگ رگ در بسیاری از بلاد 
زيان دارند» و از این رو بطور صريح آنها را نسبت بفرشته‌ها نداده. 

من گویم: بسا بنا بر خبری كه آید در اينكه از آسمان تگ رگ بر آبر ريزد و أبر آبش كند و باران گردد اشاره بدان باشد چون از 
نخست بدرقه برف و تگ رگ هستند بخلاف باران که از أبر بهمراه آنند» يا گفته شود نکته اسناد خير است بخدا و ضرر بفرشته‌ها 
زيرا در بدرقه نوعی کمک هست بخلاف هبوط. 

گویم: اخباری در تفصیل اد بن گذشته و باز هم بیاید. 

«قوّام بر خزینه بادها» یعنی نگهبانان آنها و گفته‌اند. هرجا در قرآن کریم لفظ رياح آمده بجمع برای رحمت است چون قول خدا «و 
ميفرستد رياح را مژده بخش» ۴۶- الروم؛ و هر جا بلفظ مفرد است در شرٌ است چون قول خدا «و فرستاديم بر آنها باد نازاد» ١ع-‏ 
الذاريات» گویم: اكر اين قاعده شامل اين عبارت شود نكته در تخصيص خر بذ کر روشن است. و زود است كه اخبار در باره بادها 
و اسباب آنها و اوصافشان در باب خود بيايد. 

«فلا تزول» يعنى كوهها بحفظ گماشته‌ها از جا در نروند يا خود فرشته يبوسته در آنها بمانند و يكم اظهر است. 

«لواعج امطار» بارانهاى سخت و زيان بار كه آفت گیاه و ويرانى خانه‌ها است و عوالج آنها يعنى درهم و سیل آساء در حديث است 
كه دعاء با بلاء برخورد و با هم درآويزند تا قیامت» در فائق گفته: يعنى با هم كشمكش كنندء در نهايه است كه در حديث دعاء 
است: آنجه در بر گیرندش عوالج رمالء يعنى ريزه شن درهم «سفره کرام» يعنى نويسندههاى ارجمند» جوهری گفته: سفره: 
نویسنده‌ها 
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است» خدا فرموده: بدستهای سفره» و بسا پندارند جمع سفیر است بمعنی میانجی ولی جمع سفیر سفراء است. 

«حفظه کرام» اشاره است بقول خدا سبحانه «و راستی بر شما حافظانی باشند کرام نویسنده بدانند جه میکنید. ۱۰- ۱۲- الانفطار» 
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طبرسی- ره- در (ج ۱۲ ص ۰ مجمع) گفته: راستی بر شما حافظانی باشند از فرشته‌ها که نگهدارند هر آنچه بکنید از طاعت و 
معصیت سپس وصف آنها کرده و فرموده گرامیند نزد پرورد گار خود و اعمال آدمی‌زاده‌ها را بنویسند (پایان). 

و دلیل تعدد آنها بر هر آدمی قول خدا است «از راست و از چپ همنشینی است و گفته نشود گفتاری جز آنکه در برش رقیب 
عتیدیست. ۱۸-۱۷ ق» و اخبار بسیاری دلالت دارند که فرشته‌های شب جز فرشته‌های روزند چنانچه در تفسیر قول خدا تعالی است 
«راستی خوانده‌شده سپیده‌دم مشهود است. ۷۸- الاسراء» يعنى فرشته‌های شب و روز هر دو گواه آنند» و حکمت آفریدن آنهاو 
گماردن بر بنی آدم با آنکه خدای سبحان داناتر است بوی از آنها بسیار است که برخی در بعضی اخبار گذشت. 

«ملک الموت و اعوانش» نامش عزرائیل است و دلالت دارد که اعوانی دارد چنانچه آیات و اخبار بر آن دلیلند زیرا خدا فرماید 
«خدا جانها را كيرد هنكام مرگشان» ۴۲- الزمر» و فرماید «بگو جان شما را بگیرد ملک الموت که گماشته بر شما است؛ ۱۱- الم 
سجده» و فرماید جل و «علا جانشان را گیرند فرستاده‌های ما و کوتاهی نکنند. ۶۴- الانعام» و فرماید عر و جل «آنان که فرشته‌ها 
جانشان را گیرند در پاکی» ۲۸- النحل» و فرماید «آنان که فرشته‌ها جانشان را گیرند و ستمکار بر خودند» ۲۸- النحل). 

و صدوق در توحید (۱۹۳) روایت کرده که أمير المؤمنين در جواب زندیق مدّعى تناقض در اين آیات قرآن مجید فرمود: خدا هر 
طور خواهد کارسازی کند و هر کدام از آفريدههايش را بر هر جه خواهد بگمارد اما ملک الموت 
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را بمخصوصان خواسته از خلقش گمارده» و فرستاده‌های از فرشته گانش را برای گرفتن جان خاصان از خلقش که خواهد و خدا 
کار سازی کند چنانچه خواهد. 

طبرسی- ره- اين خبر را در احتجاج آورده و جواب در آن چنین است: 

خدا تعالی بزرگتر از آنست که خود متصدی اين کار شود ولی کار فرستاده‌ها و فرشتههايش کار او است چون بفرمانش کار 
ميكنند» و خدا از فرشته‌ها ایلچی ميان خود و خلقش مقر کرده و همانهایند که فرموده «خدا بركزيده از فرشته‌ها رسل و از مردم». 
هر که اهل طاعت است متصدی قبض روحش فرشته‌های رحمتند» و هر که گنهکار است متصدی آن فرشته‌های نقمت و ملک 
الموت اعوانی دارد از فرشته‌های رحمت و نقمت که بفرمان اويند و کارشان بدو وابسته است» و کار ملک الموت هم کار خدا 
است و او است که جان هر کسی را ستاند بدست هر که خواهد» میدهد. دريغ میکند» پاداش میدهد و کیفر مینماید بدست هر که 
خواهد» و کار امناء او کار او است چنانچه فرموده «نخواهید جز آنچه خدا خواهد». 

صدوق در فقیه از امام صادق عليه السّ.لام روایت کرده که در اين باره فرمود: خدا برای ملک الموت یاورانی مقرّر کرده که جان 
ستانند چون رئيس شهربانی که یاورانی دارد و دنبال کارهایش فرستد» و جان آنها را فرشته‌ها كير ند و ملک الموت از آنها 
دریافت کند و داع و جل از ملک الموت دریافت کند. 

«و منکر و نكير و مبشر و بشیر» دو تای آخری در بیشتر اخبار ذ کر نشدند و آيا نام دو فرشته‌اند يا دو نوع فرشته؟ مؤيد يكم اینست 
که دو تای اخیر در اكثر اخبار نیستند» اخبار و سخن در کسی که بازپرسی شود و پرسشها و کیفیت زنده شدن و سؤال در قبر در 
مجلد سوم گذشته و تکرار آن نکنیم. 

«و رومان فتان گورها» که آزمايش کند و بازرسی نمايدء اين فرشته را در هیچ خبر معتبری از شيعه جز اين دعاء ندیدم ولی در 
اخبار مخالفین آمده» در 
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زهرة الرباض از عبد الله بن سلام است که از رسول خدا صلی الله عليه و آله پرسیدم از نخست فرشته که پیش از نکیر و منکر در 


گور بميت وارد شود؟ فرمود: ای پسر سلام فرشته‌ای باشد که رويش چون خورشید بدرخشد بنام رومان که بگور آید و مرده را 
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بنشاند و باو گوید: کردار نیک و بد خود را بنویسد با انگشت خود بجای قلم و آب دهن بجای مداد بر قطعه از كفن خود بجای 
کاغذ و کارهای خويش را نویسد. 

و چون بكار بدش رسد شرم کند فرشته گوید: ای خطا کار در دنیا از خدا شرم نکردی و کردی و اکنون شرم داری و همه کار 
نیک و بد را در آن نویسد و فرمایدش در پیچ و مهر بنه» كويد مهر ندارم» كويد انگشت بزن و آن را در گردنش اندازد تا روز 
قيامت چنانچه خدا فرماید «و هر آدمی طائرش جسبيده بگردن او است تا آخر آیه» سپس منکر و نکیر آیند. 

و شاذان بن جبرئیل در کتاب فضائل از اصبغ بن نباته آورده كه سلمان- رضی الله عنه- بمن گفت: مرا بگورستان بر كه رسول خدا 
فرموده: ای سلمان چون مركت رسد البته مرده‌ای با تو سخن گوید. و چون او را بردم و مرده‌ها را فریاد زد یکی جوابش داد» سلمان 
از مرگ و پس از آن از او پرسید و او داستانهای طولانی و هراسهای بز رگ که دیده بود در جوابش كفت و در ضمن گفت: چون 
خاندانم با من وداع کردند و خواستند برگردند از گورم» پشیمانی مرا كرفت و گفتم كاش بر میگشتم و یکی از گوشه كور بمن 
پاسخ داد نه هر گز» اين کلمه‌ایست که او گوینده آنست از يس آنها برزخ است تا روز قيامت. 

گفتم: تو کیستی؟ گفت: منبه» فرشته‌ای که خدا مرا بهمه خلقش گماشته تا پس از مرگ آنها را بکردارشان آ گاه كنم تا در برابر 
خدا کارهای خود را بنویسند سپس مرا کشیده و نشانید و گفت: کارهایت را بنویس» گفتم: شماره آنها را ندارم گفت: نشنیدی 
قول پرورد گارت را «شماره کند خدا آن را و فراموش کردید». 

سپس گفت: من برایت میگویم و تو بنویس» گفتم کاغذ کجا است؟ گوشه 
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کفنم را كشيد و کاغذی شد و كفت اين نامه عمل تو است. گفتم: قلم کجا است؟ 

انگشت سبابه‌ات گفتم: مداد؟ كفت آب دهانت. و آنگه هر جه در دنیا کرده بودم بمن دیکته کرد و خوردی و درشتی را بجا 
نگذاشت چنانچه خدا فرماید «و میگویند وای بر ما اين جه نامه‌ایست که خرد و درشتی بجا نگذارد جز اينكه همه را شمرده و یابند 
هر آنچه کردند پیش خود و ستم نکند پرورد كارت کسی راء ۰ الکهف». 

سپس نامه را كرفت و مهر نهاد و بگردنم انداخت و گویا همه کوههای جهان را طوق كردن من کردند» گفتم: ای منبه چرا با من 
چنین میکنی؟ گفت: گفته پرورد گارت را نشنیدی؟ «و هر آدمی نامه عملش بگردنش بسته» و برآوريم برایش روز قيامت نامه‌ای که 
برخورد با آن باز شده بخوان نامه خود را بس است برایت امروز که خودت حسابرس باشی» ۱۳- ۱۴- الاسراء» و این خطاب با تو 
است در روز قيامت و تو را آرند و نامه‌ات جلو چشمت باز است. خود گواه خودی» سپس از بر من رفت (تا آخر خبر). 

«و آنان که گناه نکنند خدا را در فرمانش» تفسیر مالک و خازنانست و اشاره است بقول خدا «أيا آنان که گرویدید نگهدارید خود 
و کسائتان را از آنشی كه كيرش مردهند و سن سریرستش فرشته‌های كتدحو و سخت روید و گنه نکد عندا را در فزماتش و 
بکنند هر جه فرمان دارند» ۶- التحریم» و «آنان که گویند» شرح رضوان و خادمان بهشت است. و بسا حال برخی خادمان بهشت 
باشد» چون ذکر زبانیه يس از خازنان دوزخ. و شرح دوزخ را پیش 
زیرا شهوت آنها را به بد کرداری کشاند. 

«سلام علیکم» اشاره است بقول خدا در وصف بهشتیان «و فرشته‌ها از هر دو بر آنها درآیند كه درود بر شما برای شکیبائی شما و جه 
در انجام» خانه خوبیست ۲۳ و ۲۴- الرعد» بیضاوی در (ج ۱ ص ۶۲۲) تفسیرش گفته: سلام علیکم. مژده 
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از بهشت آورد. چون بیم برای بیشتر مردم اصلح است از اميد 


یم غقبی الدّاره یعنی خوب انجامی است اين خانه كه مخصوص شما است ای مؤمنين» کلینی در (۹۸- روضه) و على بن ابراهیم 
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در (۵۷۶ تفسير قمى) بجند سند معتبر از امام پنجم عليه الس لام در وصف حال متقیان در روز قيامت و يس از رفتن ببهشت روايت 
كردند كه: خدا هزار فرشته ببهشت فرستد تا باو مباركك باد كويند و حوريه را با او تزويج نمايند» و بدر نخست باغش رسند و 
بدربانش گویند: از ول خدا برای ما اجازه بگیر خدا ما را برای تهنيت او فرستاده. 

فرشته دربان كويد من بحاجب او بگویم تا از شما باو خبر دهد و او نزد حاجب كه سه باغ از او دور است بيايد تا بدر نخست رسد 
و باو كويد بر آستانه هزار فرشته‌اند كه رب العالمين فرستاده تا بولی خدا تهنيت كويند» و خواستند من برايشان اجازه گیرم حاجب 
كويد بر من گرانست كه از ولی خدا اجازه خواهم و او با زنش حوراء خلوت کرده» كفت: ميان حاجب و ولق خدا دو باغ است 
گفت: حاجب نزد سركار رود گزارش دهد و اجازه خواهد و سركار نزد خدمتكاران رود و همین را گزارش دهد و كويد بولی خدا 
برسانید» و آنها بوی اعلام کنند» و فرشته‌ها بول خدا وارد شوند» او در تالاریست که هزار در دارد» و بر هر دری فرشته‌ای گماشته. 
و چون اجازه ورود فرشته‌ها صادر شود هر گماشته دری را باز کند و سر کار هر فرشته را از یک در رهنمائی کند گفت: پیغام خدا 
عر و جل را برسانند و اینست قول خدا «و فرشته‌ها از هر در بر او درآیند ۲۳- الرعد» یعنی از در تالار (سلام علیکم تا آخر آيه)- 
فرمود: اینست معنی قول خدا «و چون بینی نعمت و ملک بزرگی بینی» ۲۰- الدهر» مقصودش ول خدا و کرامت و نعمت او است و 
ملک بز رگ او که فرشته‌های خدا بی‌اجازه بر او وارد نشوند» اینست ملک بز رگ و والا (الخبر). 
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«و زبانیه که بآنها گفته شود او را بگیرید و بند نهید و بآتش کشید» زبانیه ۱۹ فرشته گماشته بدوزخند و همان غلاظ شدادند. 
جوهری گفته: زبانیه نزد عرب پاسبانست و برخی فرشته‌ها را گویند که مردم را بدوزخ کشند آخفش گفته: در زبان عرب شناخته 
نیست و جمعی است که مفرد ندارد چون ابابیل و عبادید. 

«و من اوهمنا من ذکره؛ یعنی آنان که بخصوص نام نبردیم «و جا و مقام آنها بر ما معلوم نیست. و اين اند کی منافات دارد با اکثر 
اخبار كه آنها همه عوالم را میدانند و خدا ملکوت آسمانها و زمينها را بآنها نموده جز اينكه گفته شود منظور فروتنی است يا اينكه 
مقصود اینست از ظاهر قرآن و سنت ندانيم گر جه از راه دیگر بدانیم و مصلحت در اظهارش نيستء يا اکنون جا و مکان آنها را 
ندانیم» زیرا دور نيست که برخی خصوصیات حادثه را ندانند؛ يا آنکه از زبان دیگران که دعاء را خوانند گفته است. زیرا او دعاها 
را برای دیگران دیکته کرده و آن بزركترين نعمتی است برای شیعیان. 

«و سکان هوا و زمين و آب» دلالت دارد که در هر کدام فرشته جا دارد چنانچه شيخ بسندش از امام ششم عليه الشلام روایت کرده 
است که امير المؤمنين عليه الشلام فرمود: 

غدقن شده از شاشیدن در آب جاری فرمود: آب اهلی دارد و در سفارش پیغمبر است صلی :الله علیه و آله و سلم بعلی عليه الشلام 
که خدا بد داشته برای امتم غسل را زیر آسمان جز با لنگ و بد داشته ورود در نهرها جز با لنگ زیرا در آنها فرشته‌هاتی جا دارند. 
و نیز در علل (ج ۱ ص ۳۶۳) بسندش از ابی جعفر عليه السّرلام آورده كه خدا عر و جل فرشته‌ها بگیاه زمين از درخت و نخل 
گماشته و هیچ درخت و نخلی نباشد جز با او از طرف خدا عر وجل فرشته‌ایست که او را و آنچه دارد نگهدارد» و اگر نگهبان او 
نبود درنده‌ها و جانوران زمين وقتی میوه داشت میخوردند (الخبر). 

«و آنان که بر مردم گماشته‌اند یعنی فرشته‌ها که همراه مردمند يا بر آنها مسلطند يا بر آنها گماشته‌اند از فرشته‌های دیگر و چند 
دسته‌اند که بیشترشان گذشته مانند معقبات آنان که كردن بزیر کشند تا عبرت گرفته شونده و بدرقه کنان عیادت کننده‌های مار 
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و زاثرین مؤمنء و آنها که برای امتحان گدائی میکنند. آنان که دست بدل مصیبت زده میکشند و دعا گویان بروزه داران و آنان که 


به روی روزه دار تشنه دست میکشند و باو مژده ميدهند و آنان که در حاثر حسین عليه الشلام‌اند و زاثران را بدرقه کنند و بیمار آنها 
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را عیادت کنند و بدعایشان آمين گوینده آنان که وسوسه شیاطین را از مؤمنان دفع کنند و مانند آنها در اخبار بسیار است. 

اين بنا بر اينكه خلق در اینجا بمعنی مخلوق است و اگر معنی مصدری دهد یعنی آنان که بآفرینش مردم گماشته‌اند اشاره است 
بآنچه در اخبار بسیاری وارد است که خدا را دو فرشته خلاق است و چون خواهد کسی را آفریند بدانها فرمان دهد و از آن خاک 
که خدا در قرآنش فرموده «از آن شما را آفريديم و در آن شما را باز كردانيم و بار دیگر از آن شما را برآوريم» ۵۵- طه» ب رگیرند 
و آن را با نطفه جا گرفته در رحم خمير کنند و گویند: پرورد كارا جه آفرینی؟ و خدا آنچه خواهد بدانها وحی کند (الخبر). 
«رحمت فرست بر آنها روزی که هر كس آید» و این اشاره است که اين حکم جز سائق و شهید را هم شامل است و فرشته‌ها در 
روز قيامت کارهای بزرگی دارند و یا اينكه در اين روز بفرشته‌ها نیاز هست. با او است سائق و شهید» دو فرشته‌اند که یکی او را 
بمحشر براند و دیگری گواه کردار او است. و گفته یکی است که هر دو کار را میکند» و گفته‌اند: ساق نویسنده بدیها و شهید 
نویسنده نيكيهاء و گفته‌اند» سائق خود او است و گواه اندام و کردارش» و بسا مقصود کمتر شماره است که با هر کسی است. 

پا مقصود جنس است. زيرا در اخبار آمده که نیکان را هزارها فرشته بدرقه کنند» و بهمراه اشرار هم بعضی بیش باشند برای عذاب 
سخت‌تر» و گواهان از فرشته در اکثر اخبار بیش از یکی است. دعاء برای مزید پاکی فرشته‌ها كه خود معصوم از گناهند ممکن 
است بما بر گردد» جواد در نامهای خدا آن كس است که 
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از بخشش دریغ ندارد و كريم آنکه بخشش او پایان نپذیرد و بهر كس هر جه را بايد بدهد جامع انواع خیر و شرف و فضائل را هم 
گویند. و بمعنی بسیار گذشت کننده هم آمده. 

میگویم: همانا این دعاء شریف را اينجا آوردم و شرح مفصلی نمودم چون جامع اخبار و آیات وارده در اصناف و درجات و مراتب 
فرشته‌ها است و سندش متواتر و متتش محکم است از نظر لفظ و معنا. 

نیشابوری در تفسیرش گفته: روایت است که آدمیزاده ۱/۱۰ جن است» و جن و آدمی ۱/۱۰ جانوران خشکی. و اینان همه ۱/۱۰ 
يرندههاء و همه اينها ۱۰/ ۱ جانوران دریا و همه‌شان ۱/۱۰ فرشته‌های زمین و گماشته بدان» و همه‌شان ۱/۱۰ فرشته‌های آسمان دنياء 
و همه ۱/۱۰ فرشته‌های آسمان دوم و بدین ترتیب تا فرشته‌های آسمان هفتم سپس همه در برابر کرسی بسیار اند کند» و همه آنها 
۰ فرشته‌های یک سرا پرده عرشند که شمارشان ۶۰۰ هزار است» و درازا و يهنا و ارتفاع هر سرا پرده چون برابر آسمانها و زمين 
و هر جه دارند شود چیز کمی باشند. و جایی پائی نیست جز در آن فرشته‌ای ساجد يا راكع يا قائم است و جنجال تسبیح و تقدیس. 
سپس همه در برابر فرشته‌هائی که گرد عرش - میچ رخند چون قطره‌اند در دريا و شماره آنان را جز خدا نداند و بهمراه آنهایند 
فرشته‌های لوح که پیروان اسرافیلند و فرشته‌هائی که سپاههای جبرئیلند و همه شنوا و فرمانبر دارند و از عبادت خدا تکبر نورزند و 
دلگ نشوند. 

یک فائده در مورد اصناف فرشتگان 

بلیناس در کتاب «علل الاشیاء» گفته: خدا عر و جل چون آفرینش را بهم برزد و طولانی شدء ارواح اندیشمند توانا آفرید. آنها را از 
گرمی باد و روشنی آتش آفربد برخی از گرمی باد سرد برخی از پرتو آتش سوزان» برخی از جنبش آب سرده برخی از جنبش 
آب داغ و برخی از آب شور آفریده شدند» خدا علویه را از این سه آفرید چند طبیعت» از طبیعت خاک ندارند هیچ هر کدام هم 
زمینی باشند از همین سه طبع‌اند که ذکر شد» همه بسیطاند و ترکیب ندارند 
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اگر داشتند مر کت داشتند. 


اینانند همه اجناس اندیشمند از فرشته و جن و شیطان و ساکنان باد خنكك و دریا و زمين سياه و سفید و اختران بدانها پرتو اندازند و 
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نورشان با نور آنها پیوندد و جای دیگری را هم نگیرند زيرا نورند» جاى دیگری را هم نككيرند كه خود پر طبايع باشند و آنها را 
سريرستى كنند و بر آنها رو آورند. 

هر یک از طبائع را خلق بزرگی از روحانيان اندر براست» که از هم نباشند و نيست نشوند» چون تركيب ندارند و از یک گوهرند و 
از این رو شماره‌شان از همه چیزها بیشتر استء دلتنگ نشوند نخوابنده بیمار نشوند» پیوسته کار کنند در شب و روز بدان جه بر آن 
گماشته‌اند از حرکت فلک و در هم داشتن آنها در یک دیگر» و حرکت خورشید و ماه و اختران و بارانها و بادها و كرما و سرما و 
پیش آوردن و پس بردن گیاه و جاندار و معادن و کارهای آدمی و جانور» و همه پیوسته کارگرند در آنچه بدان گماشته‌اند» و چند 
یکی در فلک اعلی است که هميشه بر پا ایستاده و ننشینند زیرا طبع آنها روحانی و لطیف است. برای لطافت نتوانند نشست زيرا آنها 
را ببالا میکشاند» همه تسبیح گویند برای آنکه آنها را آفریده از روزی که آفریده‌شان کاری ندارند بسوی راست و چپ نروند و جز 
تسبیح پرورد گار شغلی ندارند. غلظت و سختی دارند برای تندی طبع خود جه که از آتش آفریده شدند. 

و بر فلک مشتری خلقی بز ر گند از روحانیون همچنین؛ خلقی معتدل و آرام چون از روح آب آفریده شدند سختی و سنگ دلی 
ندارند فلک مشتری را سرپرستی کنند. و با حرکتش روی آورند و بچرخند و تمجید خالق کنند» در مريخ خلقی عظیم از نورانیین 
هستند» غلیظ و سخت. زیرا از نور آتش تافتهاند» از این رو رأفت و رحمت ندارند از این رو فلكك مریخ را سرپرستی کنند و با آن 
بچرخند و جز آن چیزی ندارند. چون مهر ندارند. و گماشته بر کار مردم نیستند. 

در فلكك خورشید خلقی باشند از کروبیین سخت و بی‌رحم چون طبعشان سخت 
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است و از باد و روح آفریده شدند» و آرامش و نور دارند» گماشته بر كارهاى بنی آدمند از کشت كردن و تولید نسل و آنها 
خورشید را حرکت دهند و بحرکتش بخار و دخان برآید و آن بخار را بماه ب رآرند و بخورشید. و بكواكب بالا رسانند و غذای آنها 
باشد» و آنان گماشته بر میوه‌ها و زراعتها و ولادت جانورانند و بر همه روحانیون فراتر از خود تسلط دارند و همه را بكار گیرند» 
لطیفند و نورانی و با خورشید بچرخند. و با آن کار کنند و در اصلاح جهان و زايش موالید اثر کنند و آنهایند که پیروان شیطان و 
فرزندانش را نگهدارند تا جهان را تباه و ویران نسازند و جانوران را از آنها حفظ کنند» و آنها را ملائکه گویند چون مهار دار 
دبوانند تا جهان را ويران نسازند. 

در فلک زهره نیز خلقی از روحانیان باشند که معتدل و شایسته‌انده و خوش چهره و خوشبو و نیک‌روه دوستدار آدمیند و هر جه از 
زنده‌ها که فروتر از آنهایند و بدانها مهربان و دلسوزند. و در الفت ميان نر و ماده هر چیزی تلاش کنند تا نسل و ولادت باشد و 
بدان گماشته‌اند. 

و در فلک عطارد روحانیانی باشند که از باد گرم آفریده شدند و بدان روحانیانی که از نورند پیوسته و در برابرشان چون بنده 
باشند. و از چشم آنها هیچ نهان نگردند در خدمت ملانکه فلكك خورشید شتابانند» و بدلشادی آنها کار کنند» و بوزیران آنها مانند. 
و گماشته بر اصلاح گیاهانند و نگهداری جوانه‌های كياه که از زمين برآیند تا بکمال رسند و گماشته‌اند نيز بر جانور خرد و حفظ 
آن از شیاطین سر کش جرم و تابش ماه از خورشيد است و نور آن» و آنها پیوسته در شب و روز در کارند. 

فلک ماه پر است از فرشته که فرشته‌های رحمانند و خوش چهره» زيبا و نیک صورت. خشم و سختی ندارند و بآدمیزاد سخت 
نگیرند چون بدانها نزدیکند و بآدمیان از همه روحانیان ماننده‌ترند» و به جانوران مهر دارند و گیاهان را اصلاح کنند و در روش 
آدمیزاده‌اند همیشه» و از پیوست با آنان بسا که بر آنها نمایان 
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شوند و با آنها سخن گویند. و بر آسمان تسلط دارند و آن را از شیطان تو نگهدارند و فرزندانش تا از فرشته‌های بالا سخن ندزدند 
آنها که بفلک خورشید پیوستند و همانها گماشته‌اند بر دانه‌ها که در زمين کشت شوند و آن را از شیطانها حفظ کنند تا تباه 
نسازند. زیرا شیطان تو و فرزندانش را در جهان و در کشت و نسل نیروی بزرگی است. 

و هر آفرینش روحانی لطیف‌تر و ناز کتر باشد بيشتر پر دارد» برخى شش بال و برخی ينج بال برخى چهار بال دارند تا برسد بیکی» 
و اما مفکران طبیعت چون يديد شوند بطبائع ملحق گردند» و در پرده آب و خاک و باد باشند زيرا از گرمی آب شور و باد تند و 
خاک گندیده‌اند و مام آنها شیطائیل است و فرزندانش و همه نافرمان و جفاکار و تباهکارند در زمین؛ بسیار خبیث و پر نیرو و 
زشت چهره‌اند روهای سمج دارند» جانهایشان يليد است و بر سر طغيان و فسادند» و ويران كردن جهان و آفرینش بالا بر آنها مسلط 
است و از ويران كردن و تباه ساختن جهان جلو آنها را بگیرید (پایان). 

و گویم: من خلاصه از کلام او را آوردم تا بدانی بیشتر کلمات حکماء ديرين از آنها است که دانش از انبياء گرفته‌اند و موافقند با 
آنچه در زبان شرع آمده و متأخران آنها برأى علیل و فاسد خود بدعتها در آوردند. 


آسمان و جهان, ج ۲ ص: ۳۰۴ 
باز هم در وصف فرشته‌های مقرب 


آیات قرآن مجيد 


-١‏ الشعراء (۱۹۳- ۱۹۴) فرو آوردش روح الامين* بر دلت تا باشى از بيم دهان. 

؟- النجم (۵- )٩‏ آموختش سخت نيرو* نيرومندى كه استوار شد* و او در بالاترين افق بود* سپس نزديكك شد و آويزان كرديد* و 
شد چون دو سوى كمان يا نزدیکتر. 

۳- التكوير (۱۹- ۲۴) راستى كه آن گفته فرستاده ارجمنديست* نيرودار نزد صاحب عرش پایدار* مطاع سپس امين* و نيست يار 


شما ديوانه* و البته او را در افقى روشن ديد و او دريغمند نيست بر غيب. 


: طبرسى- ره- در (ج ۷ ص ۲۰۴) مجمع گفته: يعنى خدا قرآن را بوسيله امین که جبرئيل است و آن را د گر گون نسازد فرو فرستاده 
و او را روح ناميده كه دين را زنده کند. و گفته‌اند: چون جانها را بدان جه از بركات نازل كند زنده كند 
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و گفته‌اند: چون جسمی است روحانی «بر دلت» ای محم د» و اين بر سبیل توسع است چون خدا آن را بجبرئیل ميشنوانيد و او را 
حفظ میکرد و بر پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم م ىآورد و بدو میخواند» و وی آن را بدل میسپرد و حفظ میکرد پس گویا بدل 
او فرو می‌آوردش. 

و گفته‌اند مقصود اینست که خدا آن را بخوبی بتو تلقين کرده و بر دلت جا داده و آن را وعاءش نموده بیضاوی در (ج ۲ ص ۱۸۸) 
تفسیرش گفته: اگر مقصود از دل روح است بجا است و اگر عضو مخصوص است برای اينست که معانی روحانیه نخست بروح فرو 
شوند و آنگه منتقل بدل شوند بواسطه وابستگی آنها با هم و آنگه بمغز برآ يند» و در لوح خيال نقش بندند» و روح الامين جبرئیل 
است که امین بر وحی است «تا باشی از بیم دهنده‌ها» که عذاب مخالفانست. 


«علمَه دید الّْوی» طبرسی در مجمع (ج ٩‏ ص ۱۷۳) گفته: یعنی جبرئیل که با نیرو است در جان و آفرینش خود «ذو مرة» یعنی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۱۵۱٩‏ 


نیرومند و سخت در خلقت از کلبی؛ و گفته: از نیروی او بود که قریه‌های قوم لوط را از روی آب سياه کند و بآسمان برآورد و 
واژگون نمود» و از سختی او بود که فریادی بر قوم ثمود كشيد و نابود شدنده گفته‌اند یعنی تندرست و خوش خلق» از ابن عباس و 
دیگران و گفته شده ذو مرءٌ یعنی در هوا و گذر داشت برفت و آمد و فرود برآمد. 

«فاستوی» یعنی استوار گردید بصورت اصلی خود يس از فرود بمحمّد که همان جبرئیل است «بافق بالاتر» يعنى افق مشرق که بالاتر 
یتفر بورق لس نه كان مرا کاس ی شاه ی ا تدش و وسو از از رات 
که خود را بصورت اصلی بوی نماید» و دو بار نمود» یک بار در زمين و یک بار در آسمان» زمینی آن در افق اعلی بود که محمد 
صلی الله عليه و آله در حراء بود و جبرئیل از مشرق بر او طلوع كرد و همه افق را بست و پیغمبر از هوش رفت و جبرئیل در صورت 
آدمیان آمد و او را بخود چسبانید و اینست قول خدا که «سپس نزدیک شد و در آویخت». 
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حسن و قتاده گفتند جبرئیل يس از استواری در افق اعلی از زمين بمحترد نزول کرد زجاج گفته: دنی و تدلی یک معنا دارند و 
تدلی فزونی قرب است و از ابن مسیب است یعنی که جبرئيل استوار شد بر آسمان پس از آموختن محتد. و گفته شده یعنی با 
شتاب آمد و در هوا معتدل ایستاد تا پیغمبر او را بیند» و گفته‌اند: یعنی جبرئیل و محمد در افق اعلی که آسمان دنیا است استوار 
شدند در شب معراج «فْکان قابٌ تسین قوس کمانست و عادت عرب بود كه نزدیک را قاب قوس میگفتند و از پیغمبر صلی الله 
عليه و آله روایت شده که قوس مقیاس است و بمعنی ذراع است یعنی فاصله دو ذراع بود و کمتر. 

عبد الله ين مسعود گفته: پیغمبر صلی الله علیه و آله جبرئیل را با ۰ بال دید و در قول خدا ان لول رَسُولٍ كريم گفته: قرآن 
که رسولى است کزان درو کیش کا دا باق از خروم اتود ات در ا رهاق از 
دانش و کردار و پیغام رسانی» و از نیرویش بود که شهرهای قوم لوط را با سرهای بالش از زمين برکند تا بآسمان و آنها را واژگون 
كر 

«نزد صاحب عرش مكين است» مقامى بالا و قدرى عظيم دارد چنانچه كويند: 

فلانى مكين است نزد سلطان «مطاع است آنجا» يعنى در آسمان» فرشته‌ها فرمانش را برند كفتهاند از فرمانبرى آنها از وى اين بود 
كه شب معراج خازن بهشت را فرمود تا درهايش برای پیغمبر گشود و در آن درآمد و هر جه در آن بود ديد دربان دوزخ را فرمود 
تا آن را گشود و در آن نگاه كرد «امين» يعنى بر وحى خدا و پیغام رسانى بانبياء. 

در حديث است كه رسول خدا صلی الله عليه و آله بجبرئيل فرمود جه خوب پرورد كارت تو را ستوده «نیرومند است و نزد صاحب 
عرش مقام دارد و امين است» نيرويت جيست و امانتت كدام است؟ كفت: نيرويم اينست كه فرستاده شدم براى شهرهاى قوم لوط 
چهار شهر بود و در هر شهرى ۴۰۰ هزار مرد جنگجوء جز كودكان و زنانء و آنها را از ته زمين بركنده و برداشتم ببالا- تا اهل 
آسمانها بآواز جوجه و بنگ سگها را شنيدند و آنگه آنها را يرت كردم و هلاک کردم و اما امانتم اينست كه هركز 
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از فرمانی که دارم پا فرا ننهادم. 

راما این ضرق را ورت اسل دن نيا کم رس ماس كا اعلى ات ال عرق کر زار 
بغیب تهمت زده نیست» بنا بر قرائت بظاء که قرائت اهل بصره است جز سهل و قرائت ابن کثیر است و کسائی اينكه (بغیب بخیل 


اخبار 
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-١‏ در مجالس صدوق: بسندش تا رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم که چون مرا بمعراج بردند جبرئيلم بنهری رسانید بنام «نور» 
كه خدا فرموده آفریده است ظلمات و نور ره در كنار آن جبرئيلم كفت ای محفرد بب رکت خدا از آن بگذر که خدا دیده‌ات را 
روشن كرد و جلوت را باز کرد اين نهریست که هیچ فرشته مقرب و پیغمبر مرسل از آن نگذشته جز اينكه من هر روز در آن یک 
بار غسل كنم و برایم و پر فشانم و از هر قطره‌اش خدا فرشته مقربی آفریند که ۲۰ هزار چهره دارد و ۴۰ هزار زبان و بهر زبانی لغتی 
كويد که زبان دیگر نفهمد. 

۲- در تفسیر على بن ابراهیم (۳۷۳) در خبر معراج جبرئیل كفت نزدیکتر خلق بخدا منم و اسرافیل. 

۳- و از همان (۵۱۱): بسندش تا رسول خدا صلی الله عله و آله که چون مرا بآسمان بردند فرشته‌ای ديدم که لوح نوری بدست 
داشت و پیوسته بىاينكه براست و چپ رو کند بدان نگاه میکرد» بر هيئت حرير (حزین خ ب) بود» بجبرئیل گفتم: 

این کیست؟ كفت اين ملک الموت است و مشغول جان گرفتن است. گفتم: ای جبرئیل مرا نزد او ببر تا با او سخن گویم مرا نزدش 
برد و باو گفتم» آيا هر که مرده و ميرد تو جانش را ستانی؟ گفت: آری» گفتم: خود بالای سرش روی؟ 

گفت: آری» خدا همه دنیا را بمانند یک درهمی برای من مسخر کرده که در دست کسی باشد و آن را بچرخاند هیچ خانه در 
جهان نیست جز اينكه من هر 
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روز پنج بار در آن درآیم و بخاندانی که بر مرده خود گریند میگویم: كريه نکنید که من باز آيم و باز آیم تا هیچ کدام شما 
تاک سول فصن اسف له مها تا ور کم السك وراك کر كي که اعد مب الا كن اسيك 
کوبنده‌تر و بز رگتر است. 

۴-و از همان (۶۵۴) در قول خدا «البته از آیات بزر گتر خدا دید» كه جبرئیل را دید بر ساقش در بود چون قطره‌ها بر سبزهء ۶۰۰ بال 
داشت که ميان آسمان و زمين را پر کرده بودند. 

۵- در توحید (۶۹): بسندش از حفص بن غیاث که پرسیدم امام ششم عليه الشلام را از قول خدا عر و جل «لقد رأى- الایف» و مانند 
آن را آورده. 

را ال یار (6۹) که سرا کی هيل الله بش ضيه اللاو همین انلك مکی سرافل 

۷- در خصال (۱۰۵) از امام هفتم عليه التدلام که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: راستی خدا از هر چیزی چهار بر گزبده 
است و از فرشته‌ها بر گزیده جبرئیل و میکائیل و اسرافیل و ملک الموت را- الخبر. 

۸- در تفسیر علی بن ابراهیم: بسندش از امام ششم علیه لام که در این میان که رسول خدا صلی الله علیه و آله نشسته بود و 
جبرئیل در برش بود جبرئيل را توجهی بسوی آسمان شد و رنگش بريد تا مانند زعفران شد و برسول خدا صلی الله عليه و آله و 
سلم پناه برد و رسول خدا صلی الله عليه و آله بدان جا که جبرئیل نگریسته يود نگاه کرد و ناگاه چیزی سراسر جهان را پر کرده پود 
و پیش می آمد تا یک زه کمان بزمین سپس گفت: يا محمّد من پیک خدایم بسوی توء تا مخیرت كنم پادشاه پیغمبری باشی دوست 
داری يا بنده و پیغمبری باشی؟ رسول خدا بجبرئیل که رنگش باز گشته بود رو کرد جبرئیلش گفت: بلکه بنده‌ای باش بيغمبر» و 
رسول خدا فرمود: بنده‌ای پیغمبر باشم آن فرشته یک پای راست را برداشت و بر جگر آسمان اول نهاد پای دوم را در آسمان دوم 
ويس هر آسمانی را با یک گام پیمود تا بآسمان هفتم رسید. ميان هر آسمانی یک گامش بود 
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و هر چه بالا رفت خرد شد تا چون گنجشکی شد. 


رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم بجبرئیل رو کرد و فرمود: دیدمت هراسان شدی» و چیزی هراس آورتر برای من از رنگ 
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پرید گی تو نیست» فرمود: ای بيغمبر خدا سرزنش مکن» ميدانى اين كه بود؟ فرمود: نه. گفت: اين اسرافيل دربان خدا است» و از 
آنگه كه خدا آسمانها و زمين را آفريده از جاى خود نجنبيده و چون ديدمش فرو می‌شود. پنداشتم فرمان قيامت را آورده» و از این 
رو رنگم پرید» و چون ديدم آنچه خدا تو را بدان بركزيده رنگم بجا آمد و خود را يافتم» ندیدی هر جه بالا رفت خرد شد. 
راستش جيزى نيست كه نزديكك خدا شود جز از بزركى خدا خرد گردد» اين دربان خدا و نزدیکتر خلق باو است و لوح از یک 
ياقوت سرخ برابر ديده او است» جون خدا تبارك و تعالى سخنى وحى كند بر لوح زند و او بنگرد و سپس بما افكندش و ما آن را 
در آسمانها و زمين باجراء كزاريم. راستش او نزديكترين آفريده رحمانست بدو و ميان من و او نود پرده از نور است تا آنجا که 
جشمرس نيست و شماره و آمار ندارد» و من نزديكتر خلقم بدو و ميان من و او هزار سال راه است. 

بيان: مقصود از پرده‌ها يا حجب معنويه است جنانجه گذشت يا مقصود ميان او و ميان عرش خدا است يا نهايت آفریده‌ها يا تا آنجا 
كه مصدر وحى است. 

میگویم: اين حديث را بخط یکی از اساتيد ديدم كه آن را با حذف اسناد از مدينة العلم صدوق آورده. 

4-و از همان: از امام صادق عليه ال لام كه: چون خدا ميكائيل را فرمايد تا فرو شود بدنيا در انجام فرمانى یک پا در آسمان هفتم 
كذارد و ديكرى را در زمين هفتم. 

-٠‏ و از همان: از امام صادق عليه السّ.لام كه: خدا مارى آفريده كه كرد آسمانها و زمين را گرفته و سر و دمش را زیر عرش گرد 
آورده و جون كناهان 
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بنده‌ها را بیند افسوس خورد و از خدا اجازه خواهد که آسمانها و زمين را ببلعد. 

-١‏ در قصص: بسندهای گذشته در باب عوالم از أبى جعفر عليه الشلام که خدا فرشته‌های روحانی آفریده و بالها دارند که هر جا 
خدا خواهد با آنها پرواز کنند» و آنها را ميان طبقه‌های آسمانها جا داده» شبش تا روز تقدیس کنند و از ميان آنها اسرافیل و 
میکائیل و جبرئیل را بر گزیده. 

۲- در صحیفه امام رضا علیه الشلام: تا رسول خدا صلی الله علیه و آله که فرمود: چون مرا بسمان بردنده در آسمان سوّم مردی را 
ديدم نشسته یک پا در مشرق دارد و یکی در مغرب و لوحی بدست دارد و سرش را ميجنباند» بجبرئيل گفتم: اين کیست؟ 

گفت: ملک الموت است. 

۳- در خرائج: بسندی از معّب غلام امام صادق عليه السّ.لام» گفت: من در عریض با امام صادق بودم و راه رفت تا بمسجدی آمد 
که پدرش در آنجا خدا را عبادت میکرد» و چون بر گشت فرمود: ای معتب اینجا را می‌بینی؟ گفتم: آری» فرمود: در اين ميان که 
پدرم در اینجا بنماز ایستاده بود ناگاه پیری آمد و وارد شد خوش سيما و نشست» در اين ميان که او نشسته بود» مردی گندم گون و 
خوش رو آمد و او را خواست و بدو گفت: برای جه نشستىء اين فرمان را نداری» بر خواستند و رفتند و نهان شدند از من و چیزی 
ندیدم» پدرم فرمود: يسرم آن شيخ را با رفيقش دیدی؟ گفتم: آری» شيخ که بود و رفیقش که؟ فرمود: آن شيخ ملک الموت بود و 
آنکه او را برد جبرئیل بود. 

۴ و از همان: بسندی از امام ششم عليه ال لام» در اين ميان که من با کنیزم در خانه بودم بنا گاه مرد ترشروی پیش آمد» و چون 
دیدمش دانستم ملک الموت استء و مردی دیگر با روی گشاده پیشوازش کرد و گفت: بدین فرمان نداری در اين ميان که من با 
آن کنيزک گفتگو میکردم جانش گرفته شد. 

بیان» بدين فرمان نداری» یعنی به يس انداختن» يا ببرخورد جز متوفی 
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يا بترشروئى با امام» در خبر پیش محتمل است نشستن يا جان گرفتن از امام با دو احتمال اوّل» و الله يعلم. 

۵- المتهجد: در تعقيب نماز أمير المؤمنين عليه الس لام» و بنامت كه بر پیشانی اسرافيل نوشته شده و بنيروى آن نامى که اسرافيل 
بدان در صور دمد» و از تو خواهم بنامت که بر کف رضوان خادم جنانست. 

۶- الاختصاص: بسندش تا گفت: عبد الله بن سلام در ضمن پرسش خود از پیغمبر صلی الله عليه و آله گفت: که بتو خبر داده؟ 
فرمود: جبرئیل» گفت: از که؟ فرمود: 

از میکائیل» گفت: از که؟ فرمود: از اسرافیل» گفت: از که؟ فرمود از لوح محفوظ گفت: از که؟ فرمود: از قلم» گفت: از که؟ 
فرمود: از پرورد گار جهانیان. 

گفت: راستی گفتی» بگو جبرئیل در ژست زنانست يا مردان؟ فرمود: 

مردان» گفت: بمن بگو خوراکش چیست؟ فرمود: تسبیح و نوشابهاش تهلیل است گفت: راست گفتی ای مح د» بمن بگو درازای 
جبرئیل چند است؟ فرمود: میانه است در فرشته‌ها نه بسیار دراز و نه بسیار كوتاه» ۸۰ گیسو دارد» برچیده مو و مجعد است. و ميان 
دو چشمش ماه نویست. درخشان و گشاده چشم و سفید پای. پرتو او ميان فرشته‌ها چون پرتو روز است در تاریکی شب ۲۴ بال سبز 
دارد» توربافی با درٌ و ياقوت و پایانش لولو است. 

حمایلی دارد كه آسترش رحمت است و تكمههايش کرامت و رویه‌اش وقار يرش از زعفرانست پیشانی گشاده بینی برآمده» 
کشیده گونه دو فکش مدور خوش قد و بالا نخورد. ننوشد. خسته نشو سهو نکند. تا قيامت مأمور وحی خدا است گفت: راست 
گفتی ای محقد- سپس حدیث را تا آنجا کشانده- كه گفت: 

سه چیست؟ فرمود: جبرئیل» میکائیل و اسرافیل که رؤساء فرشته‌هایند و سرپرست وحی پرورد گار جهانیان (۴۵- اختصاص). 

۷- در کافی (۱۹۹- روضه): بسندش از حنان بن سدير که بامام پنجم 
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عليه الالام گفتم: خبرم ده از قول یعقوب بپسرانش «بروید و جستجو كنيد از يوسف و برادرش ۸۷- یوسف» میدانست یوسف که 
۰ سال از او جدا بوده زنده است؟ 

فرمود: آری» گفتم: چگونه دانست؟ فرمود: سحرگاه دعا کرد و از خدا خواست که ملک الموت بر او فرود شود؛ و بریال ملک 
الموت بر او فرو شد و باو كفت ای یعقوب جه کاری داری؟ گفت: يمن بكو جانها را که میستانی با همند يا جدا جدا؟ 

گفت: جدا جداء گفت: در ميان جانها که بتو گذر کردند» جان یوسف گذر کرده؟ گفت: نه» و بعقوب دانست او زنده است و 
بيسرانش گفت: جستجو كنيد از بوسف و برادرش. 

بیان: اين فرشته يا عزرائیل بوده که جان ستاند يا دیگری که جانها را از او ستاند و اگر با هم دريافت میکرد بسا روح یوسف 
مشخص نبود و بسا که در سری ارواحی که بدو نرسیده بود قرار داشت. 

۸- در کافی (۲۷۲- روضه): بسندی از امام پنجم كه در بهشت نهریست و جبرئيل هر بامداد در آن فرو شود و از آن برآید و پر 
تکاند» و خدا عر و جل از هر قطره که از او بچکد فرشته‌ای آفریند. 

۹-و از همان (۳۱۸- روضه کافی): بسندی از امام ششم عليه الشلام فرمود: 

چون روز احد مردم گریختند- و حديث درازی کشانده تا فرموده- پیغمبر صلی الله عليه و آله گفت: پرورد كارا بمن نويد دادی که 
دنت غلبه کنده و اگر خواهی درمانده نیستی و علی نزد فی صلی الله علیه و آله آمد و گفت؛ بنگی سخت شنوم و شنوم که «پیش 
شوء حیزوم. و قصد ضربت بکسی را نكنم جز آنکه پیش از ضربت مرده بر زمين افتد. فرمود: اين جبرئيل است با میکائیل و اسرافیل 


بهمراه فرشته‌ها. 
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تاداعلاو اسان ها مک و کار متا شا وی ارس ند 
راستی على از من است و من از اوه جبرئیل گفت: 

منهم از هر دو شماء سپس مردم گریختند- و حدیث را کشانده تا گفته- جبرئیل آنان را دنبال کرد و چون آواز سم اسبش را 
می‌شنیدند در رفتن شتاب میکردند و 
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او در پی آنها بوده و چون کوچ میکردند میگفتند آن همان لشکر مد است که آمك آبو سفیان بمکه در آمد و گزارش داف 
شبانها و هيزم کشها بمکه آمدند» گفتند: ما دیدیم که هر كاه لشکر أبو سفیان كوج میکرد لشکر محمد بجای آنها منزل میگرفتند و 
كد سواری بر بعت اسب سرخی بدنبال آنها بود آهل مکه رو به ابو سفیان کردند و او را بباد سرزنش گرفنند» تا آخر ر 

۰-و از همان (۳۲۸- روضه): بسندش از امام ششم عليه الترلام كه خدا چهار فرشته فرستاد برای هلاک قوم لوط: جبرتیل» 
میکائیل» اسرافیل و کروبیل و اينها عمامه بسته بابراهیم عليه ادلام گذر کردند و بر او سلام دادند و آنها را نشناخت و وضع 
زیبائی در آنها دید» و گفت: خودم بايد بآنها خدمت کنم» مهمان‌نواز بوده یک گوساله فربه برای آنها سر بريد و پخت و نزد آنها 
برد» و چون در بر آنها نهاد و دید دست بدان نزدند» همه آنها را ناشناس دانست و از آنها ترسید. 

چون جبرئيل اين را دید عمامه از رو بر گرفت و از سر و ابراهیم عليه ال لام او را شناخت. گفت: تو او هستی» گفت: آری» و زنش 
ساره گذر کرد و او را باسحاق و پس از او به یعقوب مژده داد و گفت: آنچه خدا فرموده» و پاسخش دادند بدان جه در قرآنست 
ابراهیم گفت: برای جه آمدید؟ گفتند برای هلاک كردن قوم لوط - و حدیث را کشانده تا فرموده- نزد لوط آمدند و او در کشت 
خود بود نزديكك شهر باو سلام دادند و عمامه بر سر داشتند. چون آنها را زیبا ديد با عمامه سفید و جامه سفید. بآنها گفت: منزل 
میخواهید؟ گفتند: آرىء جلو افتاد و بدنبالش رفتند و از منزل بردن آنها پشیمان شد» گفت: جه کاری کردم آنها را نزد قوم خود 
آوردم که آنها را میشناسم. 

بآنها رو کرد و گفت: نزد شرار خلق الله می آئید- و کشیده تا فرموده- و چون زنش آنها را دید که زیبا هستند» يشت بام بر آمد 
دست زد و مردم نشنيدند و دود کرد و چون دود را دیدند. دویدند در خانه- و کشیده تا فرموده- بسیار شدند و وارد خانه شدند. و 
جبرئیل با انگشت بدانها اشاره کرد و كور شدند- و 
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کشیده تا فرموده- سپس جبرئیل آن شهر را از زمين هفتم با بال خود کند و بالا برد تا أهل آسمان دنیا بنگ سگان و آواز 
خروسهای آنها را شنیدند» و آن را واژگون کرد و بر آنها و هر که اطراف شهر بود سنگ سجیل بارید. 

۱- و از همان (۳۶۲- روضه): بسندش از أبى جعفر عليه الترلام» كه چون خدا ابراهیم را خلیل خود ساخت و مژده خلت او رسیده 
ملک الموت در صورت جوان سفید كه دو جامه سپید پوشیده» و سرش مرتب کرده بخانه ابراهیم عليه ال لام آمد و وی او را از 
بیرون خانه پیشواز کرد ابراهیم مرد غیوری بود و چون از خانه بیرون میرفت برای کاری در خانه‌اش را می‌بست و کلیدش با خود 
برمیداشت» سپس باز گشت و در گشود. ناگاه مردی زیباتر مردها را در خانه ديد» دست او را كرفت و گفت: ای بندهاكك خدا جه 
کسی تو را وارد خانه من کرده؟ گفت: پرورد كارش مرا وارد کرده» گفت: پرورد كارش بدان سزاوارتر از من است» تو کیستی؟ 
كفت من» ملک الموتم. 

ابراهیم هراس كرد و گفت: آمدی جانم را بگیری؟ گفت. نه ولی خدا بنده‌ای را دوست خود برگرفته و آمدم بتو مژده دهم 
گفت: او کیست تا اينكه خدمت او كنم تا بمیرم؟ كفت او توئی؛ و او نزد ساره رفت و گفت: خدایم مرا دوست خود گرفته. 
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یک گوشه بود و بناكاه افق آسمان شکافت و جبرئیل رنگ باخت و درهم شد و بزمین چسبید» ناگاه فرشته‌ای برابر پیغمبر صلی الله 
عليه و آله آمد و گفت: ای محقد خدایت سلام میرساند و مخير ميكند که پیغمبر باشی و شاه يا پیغمبر باشی و بنده؟ رسول صلی 
لله عليه و آله فرمود: جبرئيل با دست بمن اشاره کرد که فروتنى کن و من دانستم خبرخواه استء و گفتم» بيغمبر و بنده و آن 
فرشته باسمان برآمد. 

پیغمبر فرمود: من میخواستم تو را از وی بپرسم. و حالی در تو ديدم که 
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مانع پرسش شد این کی بود؟ گفت: اين اسرافیل بود خدا از روز اول که او را پیش خود آفریده گام نهاده و چشم بزیر استء ميان 
او و پرورد گار ۷۰ نور است کسی بدانها نزديكك نشود جز اينكه بسوزد» لوح محفوظ نزد او است» و چون خدا فرمانی در آسمانها يا 
زمين صادر کند آن لوح برآید و بپیشانی اسرافیل زند تا بدان بنگرد اگر کار من باشد بمن فرماید» و اگر کار میکائیل باشد باو 
فرمايد» و اگر کار ملک الموت باشد باو گوید. 

گفتم: ای جبرئيل تو بر سر جه کاری؟ كفت بر باد و لشکرهایم گفتم: 

میکائیل جه کاره است؟ كفت گیاه و باران بدست او است» گفتم: ملک الموت؟ گفت: 

جانستانست و من گمان کردم فرو نشده مگر برای برپا كردن قیامت. و آن ترسی که در من دیدی از برپا شدن قیامت بود. 
ا قا کول عا صل | او ا مهيا سر فل اس 

۴- و از موسى بن أبى عائشه كه بمن رسيده جبرئیل عليه الشلام امام آهل آسمانست (....) 

ار حاير بش غد هکس ل کار ات اندوع اس نش حصا عن خا فا اف عرفل دعا را كيداز 
كه من او را و آوازش را دوست دارم و چون كافر دعا کند» فرمايد: زود حاجتش برآر كه دشمن او و آواز اویم. 

۶- و از شریح بن عیید است که چون پیغمبر صلی الّه علیه و آله بآسمان بر اند جبرئیل را در آفرینش او دید و پرهاش از زبرجد و 
لؤلؤ و ياقوت بود» فرمود: بنظرم رسید که ميان دو دیده‌اش افق را بسته» و پیش از آن بصورتهای مختلفش دیده بودم و بیشتر 
بصورت دحیه کلبی» و بسا او را چنان میدیدم که از يشت غربال (..) 

۷- از حذیفه است که جبرئیل دو پر دارد و حمایلی از در برشته کشیده دندانهای پیشین او درخشانند پیشانی او روشن و سرش 
مانند لوْلوْ تيره تيره دارد 
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و چون برف است رد و گامش سبزه است. 

بیان: «رأس محبک» در نهایه است که یعنی مانند فرزده. 

سر مره از ایس غا کو قير ی الله علو ال مرد ما وجاك مرف اا يرال واه ای رآ باه کان 

4 در روایت وهب آن را ۷۰۰ سال راه دانسته (ج ۱- .)٩۲‏ 

۰- و از این شهابست که رسول صلی الله علیه و آله و سلم از جبرئیل خواست که خود را بصورت اصلی نماید. جبرئیل كفت تاب 
دیدن آن را نداری» فرمود: دوست دارم چنین كنى» رسول خدا شب مهتابی برای نماز بیرون شد و جبرئیل در صورت خود آمد و 
نمایان شد و پیشمبر صلی الله علیه و آله و سلم چون او را دبد از هوش رفت» چون بهوش آمد جبرئیل او را داشت يك دست بر 
سینه او نهاده و یک دست ميان دو شانه‌اش. 

رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود نمیدانستم خدا چیزی را چنین آفریده باشد» جبرئیل گفت: چگونه‌ای اگر اسرافیل را پینی که 
۲ بال دارد یکی در مشرق و یکی در مغرب و عرش بر دوش او است و بسا از عظمت خدا چنان كوجكك شود که مانند پرنده‌ای 
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کوچکتر از گنجشک شود تا عرش او را جز عظمتش برندارد (...) 

۱- از آبی سعید از پیغمبر صلی الله علو آله که در بهشت نهریست هر بار جبرئیل در آن درآید و برآید و خود تکاند خدا از هر 
قطره که از او بچکد فرشته‌ای آفریند (۰۰ ص ۳). 

امد گفت: روایت است که جبرثیل گریان نزد پیغمبر صلی ا علیه و آله و سلم آمد و پیغمبر باو گفت: چرا كه کنی؟ گفت: 
چرا نگریم بخدا از روزی که دوزخ را آفریده چشمم خشكك نشده از ترس اينكه گناه كنم و مرا در آن افکند» كفت میکائیل از 
روزی که دوزخ آفریده شده نخندیده. 

۳- و از عکرمه که رسول خدا از جبرئیل پرسید گرامی‌تر خلق نزد خدا کیست. بالا رفت و فرو شد و گفت: گرامی‌تر خلق نزد خدا 
جبرئيل است و میکائیل و اسرافیل و ملک الموت. اما جبرئیل سر کار جنگ و يار پیغمبرانست و میکائیل 
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سركار هر قطره كه ببارده و هر ب رگ که بروید. و هر ب رگ که بیفتد» و ملک الموت گماشته بگرفتن جان هر بنده است در خشکی 
و یا درياء و اسرافیل امین خدا است ميان او و آنان (...) 

ال ان ای انيه کمن فل ای وس فا ای ادلی آل اما دی یش داشت كه كرد ک ارف وسو 
خدا صلی الله عليه و آله فرمود: اين گرد که بر سربند تواست چیست؟ گفت: من خانه کعبه را زیارت کردم و فرشته‌ها بر رکن 
مزاحمت کردند و با بال خود اين گرد که بینی برافشاندند (...) 

اداو ارايو عاتن سم هر در كم سوبي كد رسول اا هد اند زان اذ ی و هن کر 
زانوى او نهاد و گفت: يا رسول الله اسلام را بمن باز گو» فرمود: اسلام اینست كه دل بخدا دارى و گواهی دهى نيست معبودى بر 
ع بدو كن | كاه ایک كد كك نذاو و ادكه سا تون رسول او القع الوذ ون ی LE‏ كفنت زا وول الله 
از ايمان بمن بازكو. 

فرمود: ايمان اينست كه باور دارى خدا و روز باز يسين و فرشته‌ها و قرآن و بيغمبران و مرگ و زند گی پس از م رگ راء باور كنى 
بهشت و دوزخ و حساب و ميزان راء و باور دارى قدر را از نیک و بدش» و چون جنين كنى ايمان داری» گفت: يا رسول الله بمن 
بگو از احسان؟ فرمود: که برای خدا چنان کار کنی که گویا او را می‌بینی» و اگر نبینی او تو را بیند (...) 

۶-و از انس و دیگران بچند سند كه در اين ميان که پیغمبر با يارانش نشسته بود: مردی در جامه سفر نزد او آمد و مردم را بهمزد 
تا در برابر او نشست و دست بر زانويش نهاد و گفت: يا محمد اسلام چیست؟ و حدیث را چنانچه گذشت کشانده تا گفته- يا 
یو تفت كن على اقفر الكو اند كدو اناي تیک ان ال رسای وهی کف و ولس ربو اهنا على الله 
عليه و آله فرمود: او را نزد من آريدء دنبالش رفتند و جيزى ندیدند» رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: اين جبرئيل بو آمده 
بود دين شما را بشما بياموزد. 
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۷-و از وهب بن منبه كه خدا صور را از لؤلؤ سفید آفریده بزلالی آئینه و پس از آن بعرش فرمود: بگیر اين صور را و بدان در 
آویخت «سپس فرمود باش» و اسرافیل شد. و باو فرمود: صور را بگیر: آن را كرفت و در آن بشماره هر جان و هر نفس کش 
سوراخی است. دو جان از یک سوراخ بر نيايند. 

در ميان صور روز نیست چون گردی آسمان و زمين و اسرافیل لب بر آن نهاده و آنگه خدا تعالی فرمود: البته تو را گماردم بر 
صور دمیدن و فریاد تور است. اسرافیل در جلو عرش درآمد و پای راستش را زیر عرش در آورد و چپش از پیش داشت. و از 


روزی که خدايش آفریده دیده بر هم نزد و چشم دارد که خدا جه وقت او را فرمان دهد (درٌ منثور ج ۵- ص ۳۳۸) ۳۸- از ابن 
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عباس از پیغمبر صلی الله عليه و آله در قول خدا تعالی «فرود آورد بدو روح الامین» فرمود: روح الامين جبرئیل است که ۶۰۰ بال 
ولو در او دبدم بازشان کرده بود بمانند پر طاوسها (... ص ۹۴) ۳۹-و از أبى سعید خدری که رسول خدا صلی الله غليه و آله 
فرمود: چگونه خوشم وقتی كه صاحب صور صور را بدهان گرفته و پیشانی خم کرده و كوش فرا دارد و منتظر فرمان دمیدنست تا 
بدمد؟ 

مسلمانان گفتند: چه كرتم یا رسول الّه صلی اللّه علیه و آله وسل فرمود: بگوئید: «حسبن الله و نعم الوکیل علی اله توکلنا بس 
است ما را خدا و خوب نگهداریست. کار خود بخدا گذاریم». 

توضیح: 

جوهری گفته: كيف انعم از نعمه بفتح است بمعنی شادی و خوشی و رفاه. 

۰- در در منثور: از ابن مسعود که: صور مانند شاخی است که در آن میدمند (.. ص ۳۳۸). 

۱-و از بی هریره كه كويد رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: از روزی که اسرافیل 
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گماشته شده بر صور دیده بعرش بالا نکرده مبادا پیش از آنکه دیده بر گرداند» فرمان فریاد باو داده شود دو چشمش چون دو اختر 
درخشانند (...) 

۲-و از أبى سعيد که دو صور دار» دو شاخ بدست دارند» و میپایند که کی فرمان بدانها رسد (...) 

۳- و از او از پیغمبر صلی الله عليه و آله که: بامداد نیاید جز دو فرشته گماشته بر صور منتظرند کی فرمان یابند در صور بدمند و 
در آن بدمند (...) 

۴- و از كعب كه: اسرافيل ۴ بال دارد؛ دو تا در هوا و دو تا بخود بسته و پیراهن کرده» و بالى هم بر دوش او است» و قلم بر كوش 
اوه چون وحى رسد قلم بنگارد و فرشته‌ها بخوانند» و فرشته صور از او فروتر است» بر سر يكك زانو نشسته و دیگری را بلند دارد» و 
صور را بدم گرفته» و يشت خم کرده» و دیده باسرافیل دوخته؟ و فرمانش بدمیدن در صور آنگه است که اسرافیل پر بخواباند (...) 
و از عائشه هم مانند آنست. 

۵- از ابن عباس كه چون آيه ذا نف فی افو 9- المدثر فرود شد پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: چگونه خوش باشم و 
صاحب صور شاخ بدم گرفته و پیشانی خم کرده و كوش میدارد جه وقت فرمان شود گفتیم: يا رسول جه گوئیم: فرمود: 

بگوئید یا الله و نش الیل و علی الله ت وکلنا (در منثور ج ۶- ص 187). 

از اا قاذ تقو فى اتافرر يض عون مه شوو در مرو ررض ۳۷۳۱و از ان وخ له او وا در اق میم 
دید» جبرئیل در رفرفی سبز بود و افق را پوشانده بود (۰۰۰.ص ۳۶۱). 

۸- و باز از او که جبرئیل را ۶۰۰ بال است که افق را بندد (.. ص ۳۲۱). 

۹-و از ابن عباس در تفسیر اين آیه که مقصود جبرئيل است که محمّد او را در صورت وی در سدرة المنتهی دید (...) 
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۰- از معاوية بن قرّه که رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم بجبرئیل فرمود پرورد گارت خوب تو را ستوده که «نیرومند است؛ 
در بر صاحب عرش مقام دارد» مطاع است و امین» نیروی تو چیست و امانتت کدام است؟ كفت نيرويم همین که مأمور شهرهای قوم 
لوط شدم چهار شهر بودند و در هر شهری ۴۰۰ هزار مرد جنگی جز زن و بچه آنها را از هفتم زمين بركندم تا أهل آسمان آواز 
مرغان و بنگ سگان را شنيدند و آنها فرو انداختم و همه را کشتم. اما امانتم اينكه هیچ فرمانی بمن نشد که از او تعدی كنم بكار 


دیگر (.. ص ۳۲۱) ۵۱-و از آبی صالح در قول خدا إن ول رَسُولٍ کریم» فرمود: جبرئیل است «مطاع است و امین» بر ۷۰ حجاب 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۱۶۲۳ از ۱۵۱٩‏ 


که بی‌اجازه در آنها در آید (...) 

۲و از خزرج که شنیدم رسول خدا صلی الله عليه و آله میفرمود: و نگاه ميكرد بملک الموت بالای سر یک انصاری» که ای 
ملک الموت. بيار من آسان كير و او گفت: 

خوشدل باش و چشم روشن که من بهر مؤمنى آسان گیرم: و بدان ای محترد که من جان آدمی زاده را گیرم» آنگه که در خانه 
شیون برپا شود جان او در دست منست برخیزم میگویم اين شیون چیست؟ بخدا ما ستم نکردیم و پیش از اجلش نیامدیم و شتاب 
نکردیم و گناهی در گرفتن جانش نداریم. 

اگر بدان جه خدا کرده شکیبا باشید اجر برید» و اگر خشم كيريد گناہ ورزید ما را نزد شما باز گشتی و باز گشتی است. الحذره 
الحذر هیچ خاندانی زیر چادر يا خانه گلی؛ نیک يا بد کار» در دشت يا كوه نباشند جز اينكه من هر شبانه روز آنان را بازرسی 
كنم و خرد و بز رگشان را از خودشان بهتر شناسم» بخدا اگر بخواهم جان یک بشر را بگیرم نمیتوانم تا خدا اجازه آن را دهد (ج ۵ 
ص ۱۷۳- در منثور). 

۳- و از ابن عباس كه ملک الموت گماشته گرفتن جان آدمیانست و او متصدی اینست. و فرشته‌ای از آن پریانست و فرشته‌ای از 
ديوان» فرشته‌ای از پرنده فرشته‌ای از وحوش و درنده‌ها و ماهیها و مورچه و آنان ۴ فرشته‌اند خود فرشته‌ها 
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در فریاد يكم میمیرند» و ملک الموت جان همه را كيرد و سپس بمیرد امّا شهیدان دریا را خدا جان ستاند» آن را بملک الموت 
وانهند باحترام آنان (...) 

۴- از أبى جعفر محقد بن على عليه الشلام که پیغمبر بر یکی از انصار وارد شد او را عیادت کند و ناگاه ملک الموت بالای سرش 
بود باو فرمود: ای ملک الموت بیارم آسان كير که مومن است» كفت ای محترد مژده‌ات باد كه من بهر مؤمنى آسان گیرم و بدان 
که من جان آدمیزاده بگیرم و خاندانش شیون کنند» و بگوشه خانه هستم و گویم: بخدا من گناهی ندارم» باز هم بر گردم» الحذره 
الحذر. خدا خاندانی نیافریده در ده و بیابان و خشکی و دریا جز اینکه من در هر شبانه روز آنها را وارسم ينج بار تا اينكه خرد و 
بز رگشان را از خودشان بهتر شناسم» بخدا ای محقرد من نمیتوانم جان یک پشه را بگیرم تا خدا تبارک و تعالی فرمان آن را ندهد 
(. ص ۱۷۴). 

۵- در کافی (ج ۳ ص ۱۳۶): بسندی از امام ششم با اند ک تغییر مانند آن را آورده. 

۶- (...): بسندی از امام پنجم بمانند آن جز اينكه يس از ۵ بار «نزد اوقات نماز را» افزوده. 

بیان: نهان نیست که اين اخبار دلالت ندارند بر اينکه جان‌ستان جانوران ملک الموت است. زيرا غرض اینست که بر هیچ کار 
کوچک و بزركك بی‌اجازه خدا قادر نیست. و منافات با خبر ابن عباس ندارند» ولی در اخبار ما تصریحی بهیچ طرف نيست و توقف 
در آن احوط است. و اخبار مناسب اين باب و پیش از آن در کتاب معاد و جز آن گذشت. 
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عصمت فرشته‌هاء داستان هاروت و ماروت بیان حقيقت سحر و انواع آن 
آيات قر آن 


۱- البقره: (۱۰۲) پیروی كردند از آنچه ديوان بر ملک سلیمان ميخواندند و سلیمان كافر نبود و ديوان كافر بودند» ياد میدادند بمردم 


جادو و آنچه فرو آمده بودند بر دو فرشته ببابل هاروت و ماروت و نیاموختند بکسی تا باو میگفتند جز اين نیست که ما فتنه‌ایم کافر 
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مشو» يس می آموختند از آنها آنچه بدان جدا كنند ميان مرد و جفتش و زيان رسان باحدى نيستند جز بفرمان خدا و ياد ميكرفتند 
آنچه زيانشان داشت و سودشان نداشت. و البته دانستند هر آينه کسی که خريدار سحر شود در آخرت بهره‌ای ندارد. 

۲- النساء (۱۷۲) هركز روكردان نيست مسيح از اينكه بنده خدا باشد و نه فرشته‌های مقرّب. 

۳ الاعراف (۲۰۶) راستى آنان كه نزد پرورد گارتند سر باز نزنند از عبادتش و تسبيحش گویند و برايش سجده کنند. 
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۴- النحل (۴۹- ۵۰) و برای خدا سجده کنند هر آنچه در آسمانها و هر آنچه در زمين از جانور و فرشته‌ها و سرباز نزنند میترسند از 
پرورد گار فراز خود و میکنند آنچه را فرماندارند. 

۵- مریم (۶۴) ما فرو نشویم جز بفرمان پرورد كارت از او است آنچه در پیش و در يس داریم و آنچه ميان آنهاست و نیست 
پرورد گارت فراموشکار. 

۶ الأنبياء (۱۹- ۲۰) و هر که نزد او است تکبر نکند از پرستش او و مانده نشوند* تسبیح گویند در شبانه روز و وانگیرند و فرموده 
(۲۶- ۲۹) و گفتند خدا پسر گرفته منزه است بلکه بنده‌های گرامیند پیشی نگیرند از او در گفتار و بفرمانش کار کنند* میداند آنچه 
پیش آنها است و آنچه در پس آنها و میانجی نشوند جز برای کسی که بپسندد و آنان از ترسش نگرانند* هر کدام گویند من 
معبودم جز اوه سزایش دهم با دوزخ» چنین سزا دهم ستمکاران را. 

۷- التحریم (۶) بر آنند فرشته‌های بدخو و سخت نافرمانی خدا نکنند در آنچه فرماید» و بکنند هر جه فرمان گيرند. 


: «پیروی کردند از آنچه میخواندند دیوها» گویم: اين آيه بنظر آرد که فرشته‌ها معصوم نیستند» و علماء را در تأويل آن چند راه 
است که ما ببرخی اشاره کنیم كرجه بدرازا کشد: 

سيد مرتضی- ره- در کتاب «غرر و درر» گفته: اگر کسی از قول خدا عز و علا «و پیروند آنچه را شیاطینی میخوانند- تا فرموده- و 
البته جه بد است آنچه خود را بدان فروختند اگر میدانستند ای کاش؛ پرسد و كويد چگونه خدا بفرشته‌ها جادو فرو فرستد يا چگونه 
فرشته‌ها آن را بمردم آموزند و ميان زن و شوهر جدائى افکنند؟ و چگونه زیان ناشی از آن باذن خدا تعالی وابسته است با آنکه از 
آن نهی کرده و بر حذر داشته؟ و چگونه برای آنها علم را اثبات کرده و در قول خدا و لد عَلِمُوا لَمَن اشْتَراهُ ما له فى الْآخِرَةْ من 
خلاق و در جمله دیگر خود لو كانُوا يَعْلّمُونَ آن را نفی کرده؟ 
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جواب: گوئیم: در آيه چند راه است و هر کدام شبهه‌ای که بر ناواردی که خوب انديشه نکرده در آيد از ميان ببرد. 

۱- معنی «آنچه نازل شده بر دو فرشته» اینست که خدا خبر داده گروهی اهل کتاب پیروند از دروغی که شیاطین بملک سلیمان 
بسته‌اند و جادوئی که بدان نسبت دادند» و خدا عر و جل او را از آنچه دروغ در آورده‌اند تبرئه کرده که فرموده «سلیمان کافر نبود 
ولی دیوها کافر بودند» برای جادو گری و ظاهرسازی بر مردم. 

سپس فرموده «م ی آموختند بمردم جادو را و آنچه بدو فرشته فرو شده بود» و همانا آنچه بر آنها فرو شده بود جادو گری نبود بلکه 


بیان حقيقت جادو و نیرنگ آن بود برای اينكه مردم از آن دوری کنند» چنانچه خدا انواع گناهان و احوال زشتیها را برای ما بیان 
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كرده تا از آنها دورى كنيم نه اينكه آنها را انجام دهیم» جز اينكه ديوها چون جادو را دانستند بكار بستند و انجام دادند» و ديكران 
كه مؤمن بودند چون آن را فهميدند از آن حذر کردند» و از دانستن آن سود بردند. 

سپس فرمود «و ما یْعلمان من أ يٍ» اعلام نكردند دو فرشته آن را بکسی» و علم در كلام عرب بمعنى اعلم آمده چنانچه قطامى 


مى گوید: 
تعلم انّ بعد الغ رشداً و ان لتانک الغمر انقشاعا «۱» 
و کعب بن زهير گوید: 


تعلم رسول الله انک مد رکی و ان وعيداً منک كالأخذ بالید «۲؛ 

و آنچه دلیل است که در اینجا بمعنی اعلام است نه تعلیم قول او است «و ما بُعَلْمانِ مِنْ أَحد حٌى يَقُولا نما فا فلا تکفوه یعنی 
برای کسی جادو را 
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وصف نکردند جز اينكه میگفتند. وسیله امتحانیم که امری برای مکلفین القاء کردند تا از آن دوری کنند و دست بکشند با اينكه 
میتوانند بكار برند و مرتکب شوندء و آنها بهر كس از آن آ گهی دادند گفتند با بكار بردن آن کافر مشو و از هدف اعلام بدان رو 
مگردان» چون هدف اینست که از آن دوری کنی نه اينكه بدان عمل کنی. 

سپس فرمود: آموختند از آنها وسیله جدائی زن و شوهر را كرجه مقصود فرشته‌ها اين نبود كه آن را در اين باره بكار برند» و از اين 
رو گفت: «یاد گرفتند آنچه را زیانشان داشت و سودشان نداد چون قصدشان عمل بدان بود نه دوری از آن و بسوء اختیارشان از 
آن زیان بردند. 

۲- مقصود اين باشد که: پیروند آنچه را میخوانند دیوها بر ملک سلیمان و بر آنچه با دو فرشته فروشده که «ما انزل» عطف بر ملک 
سلیمانست و على بمعنی مع یعنی آنچه بزبان دو فرشته فرو آمده چنانچه خدا فرموده است «پرورد كارا بما بده آنچه را بر رسولانت 
وعده دادی» یعنی بر زبان آنها و بهمراه آنها و واسطه شدن لفظ دیگر ميان معطوف و معطوف عليه جائز است (و از کلام عرب و 
آیات قرآن گواه بر آن آورده) و گفته اين در روش عرب مانند بسیار دارد. 

سپس خدا فرموده «آن دو فرشته جادو بکسی ياد ندادند» بلکه بسختی از آن غدقن کردند تا آنجا که «میگفتند» ما خود وسیله 
آزمودنیم «مبادا کافر شوی» بجاد و گری» چنانچه مردی گوید: من فلانی را چنین فرمان ندادم بلکه در غدقن از آن اصرار کردم تا 
باو گفتم اگر اين كار کنی چنین و چنان ميشوىء و این نهایت بلاغت در سخن است و کوتاه گوئی است که با لفظ اندكك معانی 
بسیار بفهمانده زیرا با همین جمله کوتاه شرح مفصلی را که ما كتير بیان کرده و برای آن در قرآن مانندهاليست. 

خدا فرموده «نگرفته خدا فرزندی و نیست با او معبودی» در این صورت بدر 
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ميبرد هر معبودی آنچه آفریده. ۷۳- المومنون» و مانند قول خدا تعالی «روزی که سپیدند چهره‌هائی و سیاهند چهره‌هائی اما آنان که 
روسیاهند آيا کافر شدید يس از ایمان خود» يس بچشید عذاب را بکفر خود. ۱۰۶- آل عمران». 

یعنی گفته شود بدانها که کافرند آيا کافر شدید پس از ایمان خود» و مثل بیشتر از آنست که بیاوریم» سپس خدا فرموده «پس 
آموختند از آن دو وسیله جدائی زن و شوهر را؟ و نمیتوانند آن دوء فرشته‌ها باشند زيرا خدا تعلیم را از آنها نفی کرد بلکه بايد کفر 
و جادو باشند که ذكر آنها گذشته چون از «و کفروا» کفر فهم شود» و جادو خود کر شده و مانند آنست قول خدا فيد کر من 
يتن هر مها للش الع باه الور شود کی کک کر و کان کت ار اث ہدک ات اد فلي کی بد کی ير 
كشته جون فعلى آن در كلام است كرجه خودش نيست. 
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و ممكن است مقصود اين باشد كه می آموختند بجاى تعليم آن دو فرشته» يعنى از تعليم فرشته‌ها كه نهيشان كرده بودند از جادو 
عدول ميكردند و آن را بكار ميبردند چنانچه کسی گوید: كاش برای ما از فلانى» فلانى بود يعنى بجاى او بود جنانجه شاعر گفته 
(و دو شعر بی گواه آورده كه «من» معنى بدل دارد). 

و بعد گفته «آنچه بدان جدائی اندازند ميان مرد و جفتش» دو وجه دارد یکی اينكه شوهر يا زن را گمراه میکردند و به بت‌پرستی 
میکشیدند و او را از همسر مومنش که دیندار و خداپرست بود جدا میکردند» برای اختلاف در دين و دوم اينكه ميان آنها سخن 
چینی و بد گوئی میکردند بناحق تا کار آنها بجدائی ميكشيد. 

۳- مقصود اين باشد که بدو فرشته چیزی فرو فرستاده نشده و گویا خدا فرمود: 

پیرو بودند آنچه را دیوان میخواندند بر عهد ملک سلیمان و سلیمان کافر نبود و جادو بر دو فرشته فرود نیامده بود» ولی دیوان کافر 
شدند و بمردم جادو آموختند در بابل هاروت و ماروت و قول خدا «ببابل هاژوت و ماروت» يس ذکر شده و در معنی پیش است و 
بنا بر اين تأويل هاروت و ماروت نام دو مرد است از مردم و ذكر آنها 
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پس از ذكر مردم برای امتیاز مكانست و دو فرشته که خدا جادو را از آنها نفى كرده جبرئیل و ميكائيلند» چون يهود مدعی بودند 
كه خدا جادو را بزبان جبرئیل و ميكائيل بسلیمان فرو فرستاده و خدا اين گفته آنها را دروغ شمرده. 

و ممکن است هاروت و ماروت از دیوان باشند و گویا خدا فرموده: ولی دیوها که هاروت و ماروت‌اند کافر شدند و این تعبیر 
رواست چنانچه خدا فرموده «و بودیم برای قضاوتشان گواهان» ۷۹- الأنبیاء» و منظور همان داود و سلیمانست. و بنا بر این تأویل قول 
دوعا تعلمان من اعد عق كول نما تشن قله فلا تکفوه برمیگردد بهمان هاروت و ماروت که دیو بودند یا شا گرد او که از او جادو 
آموخته بودند و جادو گری میکردند. 

و گفته آنها که «همانا ما فتنه‌ايم و کافر مشو» بر اين تفسیر شوخی و لودكى است» چنانچه یک بازیگر بشوخی میگوید: من کار 
زشتی میکنم يا بيهوده میگوید اين کار کسی است که رستگار نشود و گفته کسی که نجات ندارد؛ و بخدا جز زیان بدست نیاوردم» 
و اینها از راه اندرز بمردم و حذر دادن آنها نيست بلکه شوخی و لود گی است. 

و بنا بر اینکه مقصود نفی نزول است رواست که هاروت و ماروت نام دو فرشته باشد که جادو گری از آنها نفی شده» «و ما یمان 
مِنْ آخد» تا آخر ب رگردد بدو تيره از جن و انس که لفظ تثنیه با آن مناسب است. و اين تأویل نفی نزول از ابن عباس و جز او نقل 
کت 

و از او روایت است که میخوانده «ملکین دو پادشاه» بکسر لام و میگفته کی اين دو کافر عجمی پادشاه بودند بلکه مانند پادشاه 
بودند. 

و بر این قرائت هم مانعی ندارد که «و ما یُعلمان من ده بآنها ب رگردد و بر این قرائت لازم نيست «و ما أَنْرِلَ» نفی باشد بلکه معنی 
اين باشد که آنان که گزارش حال آنها شد پیرو شیاطین باشند و پیرو آنچه بر این دو پادشاه فرو شده از 
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جاد و كرىء و نزول آن وابسته بخدا نباشد بقرینه اينکه خدا جاد و گری نازل نکند و از برخی گمراهان و گنهکاران بدانها فرو آمده 
باشد و معنی نزول حمل باشد از سرزمینهای بلند و از شهرها و مانند آن نه از آسمان زیرا کسی که از جای بلند بزمین پستی رود 
گویند فرو شد. و اما اينكه فرموده خدا «و زیان رسان نیستند بکسی جز باذن خدا» چند وجه دارد. 

۱- اذن یعنی علم خدا (و گواه از تلفظ عرب و شعر او آورده). 


۲- زیانی که در جادو بکسی رسد از اثر داروها است که بجادو شده میخورانند و او را گول میزنند و این گونه زيان از خدا است 
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که آنها را آفریده كرجه نباید آنها را بکسی دهند و اگر دهند کیفر دارند و بايد زيان را جبران کنند. 

۳- زیان مورد آیه همان جدائی زن و شوهر است که بزیان هر دو است و اين جدائی يس از اثر جادو در اختلاف ميان آنها بايد 
باذن خدا باشد و بفرمان او است که زن و شوهر ناساز از هم جدا میشوند. چون یکی از آنها دنبال جادو رفته و کافر شده» از اين رو 
خدا فرموده: «آنها زیانمند کننده نیستند مگر بفرمان خدا» یعنی اگر حکم خدا نبود که بايد زن و شوهر باختلاف دين از هم جدا 
شوند» اين زيان در ميان نبود» موید آنست روایتی که كويد از دين سلیمان بود که هر که جادو کند از زن خود جدا شود. 

و اما قول داهو لد لوا لمن اشتراة دانستند البته کسی که آن را بر كيرد در آخرت بهره ندارد» باز فرمود «کاش میدانستند» و 
اين دو بظاهر با هم منافات دارند در حل آن چند وجه است. 

-١‏ آنان كه دانستند جز آنها بودند كه نميدانستندء دانايان ديوان بودند» با دانشمندان تورات كه آن را يشت سر گذاشتند و كويا 
نميدانند و پیرو شدند آنچه را ديوان ميخواندند بر ملک سلیمان و نادانان جاد و گرانی بودند كه خود را بدان فروختند. 

۲- داناها همان نادانها بودند چون دانش خود را بكار نبستند و از آن سود 
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نبردند» خدا فرماید: آنها دانا بودند كه هر که آن را بخرد و بكار برد و بخود پسندد بهره ندارد ولی بکیفر معنوی و بی‌پایانش دانا 
نبودند. 

۳- چون بدانش خود عمل نکردند در حکم نادان بودند» (و گواه از عرف و از شعر عرب برای آن آورده). 

۴-اینکه اينان میدانستند که در آخرت بهره خوب ندارند چون کار زشت كنند جز اينكه طمع در خوراک و زيور دنيا آنها را 
فريفت و بدان كشانيد و خدا فرمود «چه بد است آنچه خود را بدان فروختند و کاش میدانستند» یعنی آنچه خود را بدان فروختند 
رای آنها نماند و از هيات بروه و باطل گردد و همه اھا ووشن است بحمد ال (پایان): 

رازی در (ج ۱ ص ۶۳۵- ۶۵۴) تفسیرش گفته در تفسیر اين آيه: «و پیرو شدند آنچه را دیوها میخواندند بر ملک سلیمان» چند 
مسأله دارد؛ ۱- پیرو شدند حکایت از يهود است که پیشتر گفته و آیا کدام بهود؟ چند قول است یکم: بهود زمان پیغمبرند صلی 
الله عليه و آله دوم: بهودان پیش‌اند سوم بهودان جادو گر زمان سلیمانند زيرا بیشتر بهود منکر پیغمبری سلیمانند و او را از پادشاهان 
شمارند. و دور نیست که معاصرانش عقيده داشتند اين پادشاهی بز رگ را از جادو بدست آورده است چهارم اينكه همه بهود را فرا 
كيرد و اين بهتر است چون دلیلی بر اختصاص نیست پنجم اينكه همانها باشند که پیشتر فرموده «افکنند آنان که کتاب بدانها داده 
شد). 

سدّى گفته: چون پیغمبر نزد آنها آمد با تورات با او معارضه کردند» و چون تورات و قرآن موافق درآمدند تورات را كنار گذاردند 
و با كتاب آصف و سحر هاروت و ماروت با او معارضه كردند که موافق قرآن نبودند» و اينست معنى قول خدا «و چون آمد بدانها 
رسولى از نزد خدا مصدق كتابى كه با آنها است گروهی از آنها كه داراى كتاب بودند كتاب خدا را يشت سرشان انداختند؛ سپس 
از آنها گزارش داده كه ييرو كتابهاى جادو كران شدند. 

۲- در تفسير «تتلو میخواندند» دو وجه كفتهاند: يكم ميخواندند و 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۲۳۰ 

گزارش میدادند دوم دروغ ميشمردندء ابو مسلم گفته: يعنى دروغ می‌بستند بر ملک سلیمان (كواه از لغت بر آن آورده) و اقرب 
همان معنی کلمه است زیرا حقیقت تلاوت خواندن و گزارش است جز اينكه خبرگزار راست كو نمیگوید: میگوید بر فلان تا معلوم 
باشد که راست است و میگوید روایت کرد از فلا-ن و گزارش داد از فلا-ن و خواند از فلان و همین است که سزاوار اخبار و 


تلاوتست و دور نیست که آنچه از سلیمان گزارش میدادند خواندنی بود و دروغ و همه اوصاف در آن جمع بوده. 
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۳- در شياطين اختلاف است» گفته‌اند مقصود شياطين جناند و آن قول بيشتر مفسرانست. و گفته‌اند: شياطين انس و آن قول 
متکلمین است از معتزله» و گفته‌اند هر دو با هی آنها که شیاطین دانند گفته‌اند جن كوش گیری میکردند از آسمان و دروغهائی هم 
با آن جفت میکردند و بکاهنان القاء میکردند و آنها در کتابی مینوشتند و بمردم می‌آموختند و در عهد سلیمان شهرت يافت تا 
گفتند جن غيب ميداند و دانش سلیمان از آنجا است و پادشاهی او از آن کامل شده و جن و انس و باد را بدان مسخر خود کرده 
که بفرمان او است. 

و آنان كه شیاطین انس دانند گفتند: در خبر است که سلیمان بسیاری از علومی که خدایش بدان مخصوص کرده بود زیر تختش 
نهفته بود تا اينكه اگر آنچه از آنها پدیدار است از ميان برود» آنچه نهفته است بماند» و چون مدتی گذشت منافقان مطالبی مناسب 
آن علوم نهفته در ميان آنها نوشتند از جادو گری و چون وی د رگذشت و مردم بر آن کتابها دست يافتند پنداشتند كه همه آنها کار 
ات وا کستان ها ای با دنم ما کل الا اون 

و دليل آوردند بر رد قول يكم باينكه اگر شياطين جن میتوانستند کتب و شرائع انبیاء را د گر گون کنند بطوری که تحریف آنها بر 
مردم نهان ماند اعتماد بشرائع انبیاء از ميان میرفت و اين خود مايه طعن بر همه ادیان است. 

اگر گوئی شما که اين را بشياطين انس روا ميداريد چرا بجن آنها روا 
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نباشد گوئیم فرق اينست که کار آدمی بیک راهی روشن می‌شود و اگر بر جن روا باشد که بتقلید از خط سلیمان در کتب او دست 
برند راه فهمیدن ندارد و مايه طعن بر همه ادیان است. 

۴- على ملک سُلَتِمانَ از ابن جریج است که یعنی در ملک سلیمان و گفته‌اند: در عهد سلیمان و بهتر اینست که مقصود از آنچه را 
میخواندند شیاطین افتراء بر ملک سلیمان است باشد. زيرا آنها کتب جادو را میخواندند و میگفتند سلیمان بوسیله اين علم اين شاهی 
را بدست آورد. و خواندن آنها اين کتب را چون دروغ بستن بملكك سلیمان بود و الله أعلم. 

۵- در معنی ملک سلیمان اختلاف است. قاضی گفته: مقصود نو تست و يا شامل آنست و کتابی که بر او نازل شده و شریعتی که 
برای او آمده و بدين وجه درست آید که چون آن مردم صحیفه جاد و گری را که زیر تخت سلیمان نهان کرده بودند و در آوردند و 
اشتباه کاری کردند که از او است بملک او دروغ بستند» و درست‌تر نزد من اینست که چون میگفتند سلیمان بجاد و گری اين 
پادشاهی را بدست آورده بر ملک سلیمان دروغ بستند» و الله أعلم. 

۶- سیب اینکه جادو را بسلیمان بستند وجوهی است: 

یکم: برای بز ر گداشت آن و تشویق مردم بدو آن را از سلیمان دانستند. 

دوم: بهود بنبوت سلیمان معترف نبودند و میگفتند پادشاهی او بر اثر جادو است. 

سوم: چون خدا جن را برای سلیمان مسخر کرد و با آنها د رآمیخت رموز عجیبی از آنها دريافت و گمان شد که وی جادو هم از 
آنها آموخته و اما اينكه فرمود «و کافر نشد سلیمان» برای تبرئه او بود از کفر و اين دلیل است که آن قوم کفر و جادو باو بسته بودند 
و در این باره چیزها گفته‌اند. 

یکم: از برخی دانشمندان بهود روایت شده که میگفت تعجب ندارید از محمد 
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که پندارند سلیمان پیغمبر بوده و او تنها یک جاد و گر بوده؟ و خدا اين آيه را فرو آورد. 

دوم: اينكه جاد و كران از يهود بودند» میپنداشتند که جادو گری را از سلیمان دریافته‌اند و خدايش از آن تبرثه کرد. 


سوم: مردمی معتقد بودند که مايه پادشاهی او جادو بوده و خدا از آنش تبرثه کرد» زيرا پیغمبر بودنش با اينكه کافر و جادوكر باشد 
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رسك در نمیآید» و سپس بیان کرد که آنچه از او دور است دامن كير دیگرانست که ولی شیاطین کافر شدند اشاره دارد بدانها که 


جادو گری يبشه نموده و آن را بسلیمان بسته‌اند؛ و بیان کرد که کفر آنها بجادو گری و تعلیم آنست بمردم. 
کلامی در باره سحر و جادو 


و بدان كه سخن در باره سحر از جند راه است 


یک: در معنی لغوی آن و گوئیم أهل لغت گفته‌اند معنی اصلی آن یک نازكك کاریست که سبب آن نهانست و سحر بفتح همان 
خوراک است که نهانست و مجاری آن لطیفند» لبيد گفته: (و نسحر بالطعام و بالشراب) فریب خوریم بخوراكك و نوشابه» يا غذا 
خوریم بخوراک و نوشابه؛ و بهر دو معنی مقصود نهانیست و در شعر دیگر گفته: 

اگر از ما پپرسی از جه باشیم جه گنجشکیم از اين قوم مسخر 

و کلمه مسحر اين بيت هم هر دو معنا را شايد و احتمال دیگری هم آید که مقصود از مردم سحر داریم و سحر بمعنی شش است و 
آنچه بحلقوم بند است» و اين هم بهمان نهانی بر گردد و از اين معنا است قول عائشه که «رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم ميان 
سحر و نحر من جان داد» و قول خدا تعالی که «همانا تو از مسحرین باشی ۱۵۳- الشعراء» یعنی تو خالی که میخوری و مینوشی و 
دلیلش گفته آنها است «نیستی تو جز آدمی چون ما ۱۵۴- الشعراء» و خدا بحکایت از موسی فرموده که بجادو كران كفت «آنچه 
آوردید جادو است و خدا البته باطلش کند. -١‏ یونس» و فرمود «چون در افکندند چشمهای مردم را جادو کردند و آنها را 
E‏ 
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الاعراف» اين صل معنی سحر است در لغت. 

دو: لفظ سحر در عرف شرع هر کاری که سببی نهانی دارد و یک حقیقت بر دیگران نموده شود و ظاهر سازی و فریب است و 
چون مطلق آید و قیدی ندارد مفید نکوهش استء خدا فرموده «جادو کردند دیده مردم را» یعنی بآنها اشتباه کاری کردند تا گمان 
کردند ریسمان و چوبدستی آنها بخود تلاش میکنند و جان دارند» و فرموده «بخیال او افتاد از جادوی آنها که آنان کوشش دارند» 
و بسا با قيدى خوب و پسند است. 

روایت شده كه زبرقان بن بدر و عمرو بن اهتم نزد رسول خدا صلی الّه علیه و آله و سلم آمدند و بعمرو گفت: از زبرقان گزارش 
بده» گفت: در انجمن قومش مطاع است و سخت روء و حمایت کش است» زبرقان گفت: بخدا او میداند که من از او برترم» عمر 
گفت: او را جوانمردی اند ک است و آستانه تنگگ پدر نابخرد است» و دائی او پست؛ يا رسول الله در هر دو راست گفتم: خشنودم 
کرد و بهتر چیزی که دانستم كنم بخشمم آورد و بدترین چیزی هم که میدانستم گفتم» رسول خدا صلی اه علیه و آله و سلم 
فرمود: 

برخی گفته‌ها جادویند و پیغمبر برخى گفته‌ها را جادو نامید» چون گوینده مشکلی را با سخن كيرا و شیرین بیان کرده. 

اگر گفته شود: چگونه توضیح حقيقت و گزارش از آن جادو است با اينكه گوینده نهانی را يديد کرده نه پدیدی را نهان کرده 
باشد» و لفظ جادو برای نهان كردن پدیدار است. 

گویم: آن را جادو نامیده از دو راه. 

یکم: اينكه شیرین و دلپذیر و گیراست و دلربا است مانند جادو است که دلربا است. 


دوم: اينكه سخنور شیوا میتواند زشت را نیکو جلوه دهد و نیک را زشت و از این رو بجادو ماند. 
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اقسام جادو 


و بدان که جادو چند قسم است. 
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قسم يكم سحر کلدانیها 

: سحر کلدانیها و دروغزنها (سکدانيها خ ب) که در دوران ديرين بودند و ستاره يرست بودند» و معتقد بودند که ستاره‌ها مدبّر اين 
جهانند و خير و شر و خوشی و ناخوشی آثر آنها است و آنهایند که خدا ابراهیم را فرستاد برای ابطال عقيده ورد کیش آنان» و اينان 
دو دسته‌اند. 

الف: آنها که پنداشتند اين افلاكك و کواکب بخود هستند و در هستی خود نیاز بسرپرست و آفریننده ندارند» و علت نخواهند و 
خودشان سرپرست عالم کون و فسادند و اینان صابئه دهریه‌اند. 

ب: آنان كه گفتند: محال است جسم واجب الوجود باشد» چون مركب است و نیازمند اجزاء» و هر جزء آن جز کل است و در ذات 
خود ممکن است» و هر ممکنی مؤثرى دارد و اجرام فلکی و اختران را مؤثرى باید» و گفتند: اين موثر يا حادث است يا قدیم و اگر 
حادث باشد مؤثر دیگری بايد و تسلسل محال لازم شود و اگر قدیم است با همه شرائط اثر بخشی را در ازل دارد يا نه جه گفته 
شود خلق عالم در اين خیری که هست برای آنست که اصلح است يا كويد برای آنست که ازل بگذرد يا برای حضور وقت مقدر يا 
محققی است. 

بهر حال اگر علت تامه در ازل موجود است بايد اثر هم از ازل موجود شود زیرا اگر نشود يا ممتنع الترتب است و علت مؤثر نيست و 
خلف لازم آید و اگر ممکن الترتب است و نسبت بدان بی‌تفاوت و گوئیم یک بار بی‌اثر است و یک بار با اثر یا ترتب اثر در اين 
بار مشروط بانضمام چیزیست يا نه» اگر مشروط است پس مؤثر تام نيست و باز هم خلف است چون فرض کردیم مؤثر تام است و 
اگر مشروط نیست لازم آید ترجح بی‌مرجح و تجویز آن راه استدلال بوجود ممکن بر صانع را می‌بندد. 

و اگر گوئیم در ازل علت تامه وجود نداشته و اگر اين فقدان پیوسته باشد لازم آید که اصلا مؤثرى نباشد ولی ما یک مؤثر ازلی را 
قبول کردیم و خلف لازم آید و اگر وضع تازه‌ای يبدا شود بايد شرط تأثير حادث شود و اگر اين شرط خود بخود 
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حادث شود بی‌موثر محال باشد و اگر علتش حادئی است پیش از آن باز خلف است چون فرض شد اين اول حادث است بعلاوه 
نقل کلام بدان کنیم تسلسل لازم آید که محال است. 

و گفته‌اند: اين دلیل بایست کند كه ممکنات مستند بيكك علت تامه ازلی باشند و لازم آيد که همه آثار هم ازلی باشند و هیچ 
تغييرى در جهان يديد نشود ولی تغییر مشهود و قطعی است و ناچار بايد راهی جست پس گوئیم موثر نخست قدیم است و واجب 
الوجود جز اينكه هر حادثی را حادث دیگر در پیش است و گذشت آن شرط حدوث متأخر است از مبدأ قدیم و از این راه مبدأ 
قدیم سبب حوادث متغیره است. 

و در اینجا یک حرکت دائم لازم است که هر جزء آن پیش از دیگری باشد بی آغاز» و این حرکت نشود که مستقیم باشد و گر نه 
بعد بی‌نهایت لازم آید که محال است و ناچار بايد جرم متح رک دورانی باشد که فلكك است و ثابت شد که حرکت افلاک مبادی 
نزدیکند برای حوادث جهان و از این رو آنها را معبود دانند و بيرستند و برای هر کدام هیکلی مخصوص و بتی معين ساخته و 
بخدمت آن پرداختند» و این كيش بت‌پرستانست. 


سپس اینان گفته‌اند وجود مبدأ فاعلی برای حصول آثر بس نیست بلکه بايد اثريذيرى هم باشد و شرائط موجود و موانع مفقود 
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گردد» و بسا كه امر مشکل و غريبى در عالم أعلى باديد آيد ولى چون ماده زمينى آن را نيذيرد آن هيئت حاصل نشود. و اين 
ناآمده گی بسا برای مانعى است از يذيرش اثر و بسا برای نبود شرائط است ولى اگر ما طبع اين تشكل آسمانی را بدانيم و وقت 
حصول آن را و طبع امورى که شرطند در پذیرش ماده زمينى برای آن اثر» ممكن است ماده را آماده اثريذيرى كنيم و مانع را از 
ميان برداريم تا فيض بخشى بكمال رسد و بماده سرايت کند» چون ثابت است كه با وجود فاعل تام و قابل تام فعل تام يديد 
و 

چون اين را دانستی پس بدان که ساحر آنست که قوای عاليه فعاله را از بسیط 
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و مركب میشناسد و لیاقت هر یک از عوالم زمینی را هم میداند و معدّات و عوائق را هم تشخیص میدهد بحسب طاقت بشريه» و 
سحر اینست که انسان میتواند خارق عادت را جذب کند و مانع آن را از ميان ببرد» بوسیله نزدیک كردن آثر يذير باثر بخش؛ و 
اينست معنی گفته بطلمیوس «دانش نجوم از تو است و از آنها» اين اشاره است بخلاصه گفتار فلاسفه صابئه در حقيقت سحر و 
حادو. 

دسته سوم: برای افلاكك و کواکب خالق مختاری معتقدند. ولی گفتند خدا بدانها جان داده و نیرو و کار و تدبیر اين جهان را بدانها 
وانهاده گفته‌اند دلیل بر زنده بودن اجرام فلکیه دو است. 

۱- جا نداشتن اشرف است از بیجانی و چگونه در حکمت خدا میگنجد که بجسم پستی چون کرم و سوسک جان دهد و اين اجرام 
شریفه روحانیه بیجان باشند. 

۲- افلاكك حرکت دارند و بدور خود میچرخند و این حرکت يا طبعی است يا بزور یا باراده» نمیشود طبعی باشد چون حرکت طبعی 
ميل بيكك جهت است و بايد برود و برنگردد يا بعكس و نميشود برود و بيايد» و هر نقطه فلكك که فرض شود حرکتش از او حرکت 
بسوی او است و محال است اين گونه حرکت طبعی باشد و چون طبعی باطل شد قسری و بزور هم نمیشود چون حرکت قسری یعنی 
بر خلاف طبیعت و در این صورت بايد ارادی باشد و ثابت شود که افلاک و اختران همه اجرام زنده و با شعورند بعد ذلكك گوئیم 
بشر نتواند بر همه طبائع علویه و سفلیه احاطه کند بچهار دلیل: 

۱-اثبات كواكب راهی ندارد جز دیدن و تردید نیست که او چیز کوچک را از دور نتواند د رک کرد خردترین ستاره که در 
فلك هشتم است و تیزی چشم را را با آن امتحان کنند» ده و چند برابر زمين است. و ستاره عطارد هزار بار کوچکتر از زمين است؛ 
و اگر در فلک أعظم ستاره‌ها باشد باندازه کوچکترین ستاره فلكك ثوابت دیدن آنها میشر نیست تا چه رسد که اندازه عطارد باشند. 
بنا بر اين ممکن است در آسمان ستاره‌های فعالی باشند که ما از خود آنها 
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آگاهی نداریم تا چه رسد باثر آنهاء از اين رو موف کتاب «تنکلوشا» از روایای (سید خ ب) بشر نقل کرده که در يشت اختران 
شماره شده فلكك اختران بيشماريست که رصد نشدند برای اينكه بسیار خردند با اينكه اثر و کارشان نهانست. 

۲- همه اختران دیدرس رصد نشدند و تنها ۱۰۲۲ از آنها رصد شدند» و دلیلش اینست که کهکشان خود ستاره‌های خردیند که در 
فلكك ثوابت بدیدن وضع مخصوص مرکوزند و دانستن طبع آنها متعذر است. 

۳- اطلاع کافی از طبع همین کوا کب رصد شده هم در دست نیست زيرا گفته حکماء در باره آنها ضعیف و بیحاصل است. 

۴- اگر طبع یک یک را بدانيم طبع مجموع را نميدانيم مگر بطور تقریب دور از تحقيق» و ميدانيم که حوادث اين عالم اثر طبع 
بسيط آنها نيست و گر نه هميشه بايد باشند بلکه از ترکیب آنها است که نهایتی ندارند و از قياس فهم آنها میسر نیست و باين چهار 


وجه ثابت شد که دانستن همه طبائع فعاله نشدنی است. و دانستن اثرپذیری همه چیزی هم متعذر است چون وابسته بشرائط 
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مخصوصی است از اندازه و چگونگی؛ و وقوع و جا و مقولات دیگر و مواد زمینی یک حال ثابت ندارند و پیوسته دیگ ر گون 
میشوند و كرجه بدید نيايد» و اگر کسی وقوف تام بهمه طبائع فعاله و منفعله بيدا کند دانای بهمه تفاصیل خواهد بود که گذشته 
باشتك وا بيايتك» و ميعوائد اموز بى نهابتى را احدات که 

سپس گفته‌اند اين ملاحظات عقل بشرى را از این کار سست كند ولى كفتهاند (مالا یدرک كله لا یترک كله) و قواى بشر كه 
اطلاع از همه جيز را نتوانند و اطلاع بر بعضى را توانند» اين گر جه نسبت بدان جه هست ناجيز است ولى توانائى بزرگی است در 
آدمى كه بتجربههاى طولانى كذشته بسيارى از احوال اختران سياره و ثوابت را دانسته و احوال بروج و حدود و مثلثات را فهميده 
كه بهره مهمى برای کسی که بر طبائع آنها مطلع شود دارد. و نبايد برای آنکه يقين كامل بدست نيايد بهره از اين قوانين آماده را 
وانهيم جنانجه براى نبودن برهان يقينى بر همه طبائع غذاها و 
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دواهای بسيط و مركب نباید بهره گیری را از آنها را وانهیم. 

بلکه صنعت نجوم بهتر از پزشکی است زيرا هر دو در اينكه برهان قاطع برای قضاوتهای خود ندارند شریکند» زیرا در طب اگر دارو 
عوضی باشد زیان بزرگی دارد و اما در نجوم اگر هم خطا شود زیانی ندارد و ظن بنفع در هر دو ثابت است و نجوم بهتر از طب 
است: 

اگر کسی گوید: راهی برای شناخت طبائع اختران و بروج نیست. چون تجربه نشدنیست» برای آنكه در تجربه بايد ناچار دو بار 
ملابحظه شود و فلكك دو جرخش برابر ندارد و نزد برخى فلاسفه نشدنیست و اگر هم بشود» اختران در جای خود نباشند و این 
تجربه بايد با دو دوره عمر عالم انجام شود و کدام عمر بدان ميرسد و كدام عقل؟ 

جواب: بر گشت فلک بشکل نخست لازم نیست که از همه جهت باشد بلکه چون اختری در برجی بود و اثری داد و چند بار آن را 
مشاهده کردیم گمان می‌آید كه آن اختر در اين برج اين اثر را دارد و همین کافی است بعلاوه بسا كه طبائع و آثار اين کواکب 
الهام میشوند. 

از جالینوس حکایت است که بسیاری از امور طب را در خواب دیده گفته‌اند: 

چون اين ثابت شد البته تجربه‌ها که منجمان داشته‌اند دلالت دارند که هر مکان و زمان و روز و ساعت و غذا و بو و شکلی وابسته 
بستاره‌ایست در وقت شرف و قوت او و چون از او خواهند دور نیست که عمل خارق عادتی را انجام دهد خصوص اگر مباشر اين 
کار دارای نفس نیرومند و پاک باشد و روحش از جوهر ارواح سماویه باشد که کار تمام است و غرض حاصل می‌شود. اين 
مجموع اقوال صاثبه است در تقرير اين گونه سحر. 

اما معتزله از مسلمانان باتفاق گویند جز خدا توانا بر آفرینش جسم نیست و نه بر زندگی و رنگ و مزه و دلیلها آوردند که قاضی 
آنها را ذکر کرده و در تفسیر و دیگر کتب خود خلاصه نموده و ما برخی را با اعتراض بر آنها بياوريم. 
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یکم: یک نکته عقلی است. میگویند هر جه جز خداء مکانست يا وابسته بآنست و اگر جز خدا جسم يا زندگی آفریند بايد در مکان 
باشد» و هر جه در مکان است نیروی او جدا از ذات او است و اگر از ذاتش بود بايد هر جسمی جنين باشد زيرا همه اجسام یک 
ذات دارند و آنچه قدرت جدا از ذات خود دارد نمیتواند جسم يا زند گی بسازد و دلیلش دو وجه است. 

یکم: ما همه ببداهت ميدانيم كه نمیتوانیم ابتكار خلق جسم و زند گی داشته باشیم و قدرت ما در ناتوانی مشت رک است و علتی 
ندارد جز اینکه قدرت ما جدا از ذات ما است و این ناتوانی در هر چه قدرتش مانند ما است جاریست. 


وجه دوم: قدرت ماها بی‌تردید با هم تفاوت دارند و اگر ميتوانستيم جسم و زندگی بسازیم آن هم یک تفاوتی بود که بیش از 
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تفاوتهاى موجود نبود واكر صرف تفاوت نیروی خلق جسم و زند گی را بوجود می آورد» بايد در اين قدرت متفاوت ما هم اين نیرو 
باشد و چون نيست ميدانيم كه قادرى كه قدرتش جدا از ذات است قادر بخلق جسم و زندگی نيست. 

دوم: اكر آن را روا دانيم معجزه دليل نبوت نشود زيرا ممكن است خرق عادت بواسطه تركيب نيروهاى آسمانى با زمينى انجام شود 
و ممكن نيست علم باینکه بدست پیغمبران باشد و از خدا صادر شده باشد و بسا که آن را بسحر فراهم كردند و در اين صورت 
عقيده به نبوت از هر راه بسته شود. 

سوم: اگر در آدميان کسی باشد كه جسم و زندكى و رنكك آفريند بايد بىرنج اموال بسيارى بدست آورد ولى ما بچشم مينكريم 
كه مدعيان سحر و جادو برای بدست آوردن يول كمى رنج فراوان میکشند» پس ميدانيم دروغ میگویند» و از همین راه دروغكوئى 
مدعيان كيمياء ثابت شود. زيرا اكر ميتوانستند با دارو طلا بسازند در صورتى که هزينه كمى داشت براى خود ميساختند و از رنج 
ميرهيدند و اگر برای ابزار كار هزينه بسيار لازم بود از سرمايهداران میگرفتند و برای آنها ميساختند 
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و برای پادشاهان پول يرست اين کار آسانتر از جهانگشاتی و غنيمت ستانی بود که بايد اموال و گنج فراوان صرف آن شود. و چون 
ميدانيم کسی بدان اقدام ندارد میفهمیم که نادرست است» قاضی گفته از اینجا ثابت شد که جادو گر نمیتواند کار غير عادی انجام 
دهد. 

بدان که این دلائل همه سست هستند اما دلیل اول اعتراضش اینست که جه دلیلی دارید بر اينكه هر جه جز خدا در مکانست با 
وابسته بدان مگر ندانید كه فلاسفه اصرار دارند باثبات عقول و نفوس فلکیه و نفوس ناطقه و میگویند همه مجرد از مکانند. 

اگر گویند: اگر موجودی چنین باشد بايد مثل خدا باشد و آن نميشود. 

گوئیم: این را نيذيريم زیرا اشتراک در اوصاف سلبی ملازم اشترااک در ماهیت نیست تا مثل ثابت شود و اگر اين را يبذيريم گوئیم 
چرا برخی اجسام قادر بالذات نباشند» اينكه گفته: اجسام متساویند و اگر یکی چنین باشد بايد همه چنین باشند گوئیم: جه دلیلی 
دارید که همه اجسام مثل هم باشند. 

اگر گویند: جسم معنائی ندارد جز اينكه از هر جهت کشش دارد و جا گیر است و در اين معنا تفاوتی ميان آنها نیست. 

گوئیم: کشش و جاگیری از اوصاف و لوازم جسمند و بسا که چند ماهیت مختلف در برخی لوازم مشت رک باشند. 

پذیریم كه قدرت آنها جدا از ذاتست چرا بدین قدرت نتواند جسم و زندگی آفریند اينكه گفته قدرت همه ماها مشت رکند در 
ناتوانی و این ناتوانی حکمی است مشت رک و علتی مشت رک لازم دارد و آن جز این نیست که قدرت ما ذاتی نیست گوئیم همه اين 
مقدمات ممنوع باشند ما نيذيريم كه ناتوانی را علتی بايد چون امریست عدمی و عدم علت نخواهد. كو بيذيريم که امر وجودیست 
ولی آنها معتقدند که بسیاری از احکام را علتی نیست چرا اینجا جنين نباشد. 

بيذيريم که آن علت خواهد. چرا میگوئید حکم مشترك را علت مشت رک بايد 
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آیا قبح یک حکم نیست با اينكه چند علت دارد چون ستم» دروغ و جهل» پذيرفتيم كه علت مشترک بايد ولی نپذيريم که هیچ 
وجه اشتراکی نیست جز اينكه همه قدرت ذاتی نداریم ولی چرا اين قدرت در برخی وسیله خلق جسم و زند گی نباشد. 

و اما اعتراض در وجه دوم اینست که صرف مخالفت اين قدرت با قدرتهای دیگر سبب امتیاز آن نیست برای خلق جسم و زندگی 
بلکه برای خصوصیتی است که بدان از قدرتهای دیگر ممتاز است و آن خصوصیت در آنها نیست» و نظیر اين سخن است که گفته 
شود مخالفت آواز با سفیدی سخت‌تر نیست از مخالفت آن با سیاهی» و اگر اين مخالفت مانع از آنست که هوا دیده شود بايد سبب 


شود که سفیدی هم دیده نشود. 
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و چون اين سخن فاسد است آن سخن آنها هم فاسد است و عجب است از قاضی که چون اين وجوه را از اشعریه در مسأله رؤيت 
حکایت کرده همه را با این اعتراضها انتقاد کرده سپس خودش در این مسأله که پایه اثبات ؤت و رد بر منکران رسالت است بدان 
و اما وجه سوم که اگر اين اصل درست باشد دلیلی برای اثبات نبوت نماند گوثیم: يا قول بصحت نبوت فرع فساد اين اصل است يا 
نیست ا گر باشد نمیشود فساد اين اصل را فرع صحت نبوت دانست زیرا دور لازم آيد و اگر نیست اين سخن بیهوده گردد. 

و اما اعتراض در وجه آخر اینست که سخن در امکان غير از سخن در عمل است و ما نميگويم اين حالت برای هر مدعی حاصل 
است بلکه بسا در هزارها سال یکی بچنین مقامی رسد و این که شما گوئید لازم نیاید» اين بود سخن در نوع يكم سحر و جادو. 
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نوع دوم از سحر و جادو سحر وهم‌پرستان و نفوس توانا است 

گفتند: مردم در باره آنچه هر كس بکلمه (من) بدان اشاره کند اختلاف دارند که چیست؟ برخی گویند همین پیکره جسمانیست و 
برخی گویند جسمی است لطیف و در آن روان و دوانست» و برخی گویند موجودیست آسمانی نه جسم و نه جسمانی اگر گوئیم 
انسان همین ساختمان جسمانیست تردید نیست که مر کب از اخلاط اربعه است چرا روا نباشد که در یک دورانی» در یک سرزمین 
مزاجی باشد که جسم آفرین و دانا بامور نهان از ما باشد و اين سخن بنا بر اينكه انسان جسم لطیف روان در تن است هم می‌آید. 

و امنا اگر بگوئیم انسان نفس ناطقه است و جدا از تن چرا روا نباشد که نفوس مختلف باشند و برخى نفوس خود بخود توانا بر این 
حوادث باشند و آ گاه بر اسرار نهان و دلیلی بر خلاف اين احتمال نیست جز وجوه گذشته که بطلان آنها روشن شد. 

از آن يس چیزی که اين احتمال را تأیید کند وجوه چند است. 

يكك: آدمی میتواند بر سر یک تیری که روی زمين است راه برود و اگر آن را روی یک پرتگاه پل کنند نمیتواند بر آن راه رود و 
اين علتى ندارد جز اينكه توهم سقوط سبب آن شود. 

دوم: همه پزشکان دچار بخوندماغ را از نگاه بر چیزهای سرخ منع کنند و غشی را از نگاه بچیزهای درخشان و چرخان و اين برای 
آنست که وهم در نفوس اثر بخش است. 

سوم: مؤلف شفاء در طبائع الحیوان از ارسطو نقل کرده که جوجه مرغ چون 

آسمان و جهان» ج ص: ۲۴۳ 

بسیار با خروس آوازه خواند بر ساق او مانند خروس چیزی بروید و مؤلف شفاء گفته اين دلیل است که احوال تن پیرو احوال نفس 
چهارم: همه امتها اتفاق دارند كه دعاء اجابت پذیر است و گویند دعاء زبانی بی‌توجه دل کم برکت و بی‌اثر است» و اين دلیل است 
که همت و نفس را اثریست و همه ملتها و كيشها آن را پذیرفته‌اند. 

پنجم: اگر انصاف دهىء دانی كه علّت نزدیک همه کارهای جانوران جز خاطره‌های دل آنان نیست. زیرا نیروی حرکت طبعی و 
منش وار در اندام برای کار و بیکاری هر دو آماده است و ترجیح یکی بر دیگری جز تصور زیبائی و لذت يا تصور زشتی و آزار و 
زیان نیست و همین خاطره‌هایند که اندام را برای کار بحرکت آرند يس از آمادگی که دارند» و چون خاطره‌ها مبدء مبادی 
کار ها فد ووز تست کر هد علث اسه کارین شرگن 

ششم: اين خاطره‌ها بحکم تجربه و دید سبب چگونگیهانی شوند در ابدان چنانچه در خشم مزاج بسیار داغ شود از یکی پادشاهان 
حکایت است که فلج شد و همه پزشکان از درمانش درماندند و یک پزشک استاد بی‌اجازه بر او وارد شد و او را بباد دشنام و 


بد گوئی كرفت و فحش ناموسی باو داد و او سخت خشمگین شد و از خوابگاهش یکباره جستن کرد و آن بیماری مزمن و مهلكك 
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درمان شد» و چون رواست خاطره‌ها علت پدیده‌های تن باشند» دور نیست که علت پدیده‌های برون از آن شوند. 

هفتم: چشم زخم مورد اتفاق خردمندانست و آن هم دلیل امکان گفته ما است. 

چون اين را دانستی گوئيم نفوس جاد و گر گاهی بخودی خود توانایند بر کارهای جادوئی و نیازی بكمكك ابزار و وسائل ندارند و 
گاهی توانائی آنها کم است و نیازمند بآنند» و تحقیقش اینست که چون نفس نیرومند و چیره بر تن باشد و 
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بخوبی پیوسته بجهان آسمانی است گویا یک روح آسمانیست و میتواند در مواد اين جهان اثر بخشد و اگر ناتوان و دچار لذتهای 
اين بدنست هیچ تصرفی جز در همان بدن ندارد» و چون خواهد در بدن دیگر تصرف کند تمثال او را كيرد و در برابر خود نهد تا 
دیده بدان مشغول شود و خیال بدنبالش آید و نفس ناطقه هم بدان رو کند و اثر نفس و روح در آن يديد گردد از این رو همه 
امتها اتفاق دارند که هر که پیرامون اين کارها است ناچار است از دلخواه ببرد و رياضت کشد و کم بخورد و از مردم کناره گیرد؛ 
و هر جه اين امور کاملتر باشد اثرش بیشتر است» در صورتی که نفس از نظر ساخت خود با اين کار هم آهنگ باشد اثر بزرگی 
دارد. 

و علتش اینست که چون نفس بیکسو رو کند همه نیرویش در آن بكار رود و چون بکارهای بسیار پردازد نیرویش تفرقه شود و بر 
آنها و بهر کدام اند کی رسد و از این رو دو آدمی که ذهن برابر دارند اگر یکی بيكك صنعت پرداخت و دیگری بدو صنعت؛ یک 
صنعتی نیرومندتر شود از دیگری؛ و کسی که خواهد حق در یک مسأله را بداند بايد خاطر خود را از مسائل دیگر برهاند تا كارش 
آسانتر باشد. 

آدمی که هم و همتش دنبال لذت و شهوتست نفسش غرق در آنست» و نتواند کار خارقی انجام دهد در اینجا آفت دیگر هم 
هست از اين نظر كه اين نفس عادت بلذت کرده از نخست و بكار يديد نمودن اعمال غریبه نپرداخته و بمنش خود نسبت باولی 
شوق دارد و از دومی نفرت. و تا اولی را بدلخواه بیابد کجا بدومی گراید و روشن شد که ارتکاب چنین کارها میترر نيست مگر با 
تجرد از احوال جسمانيه» و گوشه گیری و یکباره دل دادن بعالم صفا و ارواح. 

و اما اوراد برای اینست که چون دیده را بايد بامور مناسب اين عرض واداشت كوش را هم بايد بدان گماشت. زیرا چون همه 
حواس رو بيكك عرض آرند نفس بهتر بدان متوجه گردد. و اگر اوراد الفاظ نامفهوم باشند» نفس را حيرت و دهشت رخ دهد و در 
اين ميانه از محسوسات رو بر گیرد و بدان کار رو آورد و بکوشد و اثر نفسانی نیرومند شود و غرض حاصل گرد و همچنین است 
دود کردن. 
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گفته‌اند: البته ثابت شده كه اين اندازه از نیروی نفسانی خود بخود اثر بخش است. و اگر نوع اول جادو که استعانت باخترانست 
بدان پیوندد اثرش بیش شود و در اينجا دو نوع اثر بخش دیگر هم هستند. 

یکم- جانها که از تن جدا شدند بسا بسیار مانند اين نفس‌اند در قوت و اثر و چون اين نفس پاک شود بسا که آن ارواح مجذوب 
او گردند و در انجام آن کار باو کمک دهند. 

دوم نفوس ناطقه چون از کدورت بدن پاک شوند از ارواح آسمانی فيض گیرند و بكمكك آنها بکارهای خارق العاده دست يابند 
اینست شرح جادوی وهم‌جویان و وردخوانان. 

نوع سوم سحر و جادو استعانت بارواح ارضیه است 

برخی از فلاسفه متأخر و معتزله منکر جن شده‌اند. اما فلاسفه بز رگ آن را منکر نشدند جز آنکه آنها را ارواح ارضیه نامند که در 


گوهر خود از هم جدایند برخی خوبند و برخی بد و آزار كن» خوب آنها پری و بدشان کفار جن و دیوان سپس جمعی از آنها 
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گفتند: اين ارواح جواهريند خوددار نه مكان دارند و نه در مكانى جا دارند» تواناء دانا» مدرک امور جزئيهاند و بيوست نفس ناطقه 
بدانها آسانتر است از ييوست او بارواح آسمانى ولى نيروى حاصل از پیوست با آنها سست‌تر است از نيروى پیوست با ارواح 
آسمانی. 

اما اينكه پیوست با آنها آسانتر است برای بیش بودن رابطه است و هم شکلی کاملتر با آنها از هم شکلی با ارواح آسمانی و اما 
اينكه نیروی پیوست با ارواح آسمانی بیشتر است برای اینست که نسبت آنها با ارواح ارضیه چون خورشید است با شعله و چون دریا 
با قطره و شاه با رعیت» گفته‌اند اگر جه برهان قطعی بوجود 
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اين چیزها نیست ولی احتمال و امکانش هست و اصحاب اين فن بتجربه یافته‌اند كه پیوست با ارواح ارضیه بکارهای آسان و اند کی 
از ورد و دود و ریاضت بدست شود و اين نوع را عزائم و عمل تسخیر جن نامند. 

وع چهارم از سحر خیال گیری و چشم‌بندی است 

و این نوع چند مقدمه دارد. 

یکی: خطای بسیار دید چنانچه کشتی نشسته بیند کشتی ایستاده و شط روانست و این دلیل است که ایستاده را در حرکت بیند و 
بعکس» یک قطره فرو كير را خطی راست بیند و یک آتش گردان سریع را داثره‌ای از آتشء یک گنبد را در ميان آب یک حباب 
بیند و یک چیز كوجكك را در مه بز رگ» و چون بخار زمين که قرص خورشید را هنكام برآمدن بز رگ نماید» و چون از آن 
بگذرد و بالا كيرد خرد باشد. و اما اينكه چیز بز رگ از دور خرد دیده شود که روشن است. اين چیزها رهبری کردند که بسا چشم 
بيكك سببى جيزى را بر خلاف واقع بيند. 

دوم: ديده چون در فرصت كافى جيزى را بيند آن را خوب درک كندء و اگر بدنبال هم آيند و بىفرصت باشد بهم آميزند و از هم 
ممتاز نگردند از این رو اگر سنگ آسیا از مرکز تا محيط برنگهای مختلف رنگ آمیزی شود و بچرخد بيكك رنگ دیده شود که 
تركيبى است از همه اين رنگها. 

سوم: اگر دل و نفس مشغول چیزی باشد بطور کامل بسا چیز دیگر برابر حس آید و آن را نيابد. چنانچه کسی در ورود بپادشاه بآدم 
دیگر برخورد که با او سخن كويد ولی او را نشناسد و سخنش را نفهمد» چون دلش بدیگری مشغول است و یکی در آینه مینگرد 
که خاشاک چشم خود را بیند و آن را بیند و آنچه در جای 
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دیگر چهره‌اش از آن بزر گتر است نبیند» بسا قصدش اینست که صفحه آینه را بررسی کند و آنچه در آینه منعکس است در نیابد. 
چون اين مقدمه‌ها را دانستی برایت آسانست که بفهمی اين نوع جادو چیست و شعبده باز استاد» کاری کند که حاضران را سر گرم 
سازد و چشم آنها را بگیرد» و چون خوب آنها را فریفت و چشم آنها را بخود دوخت شتابانه کاری دیگر کند که بر آنها نهان ماند؛ 
و بكار يكم آنها را سرگرم کرده و دومی را شتابانه انجام داده و چیزی بر آنها يديد گردد که بر خلاف انتظار آنها است» و از آن 
در شگفت مانند» و اگر خاموش باشد و سخن دلفریبی نگوید که حاضران را س رگرم نماید بضدٌ آنچه خواهد کرد بیننده‌ها همه 
کارهایش را بفهمند و تعجبی نکنند. 

و این معنی سخن آنها است که شعبده باز چشم بند است یعنی دیده‌ها را بجز آن کاری که قصد دارد میکشاند» و هر جه چشم و 
دل آنها را بهتر برد كارش استادانه‌تر است» و هر جه دید را پریشانتر کند کار او را بهتر سازد چنانچه شعبده‌باز در یک جای 
درخشان باشد و دیده را خیره كندء يا در تاریکی باشد» و رنگهای روشن تند هم چشم را ميزنند و رنگهای سياه را دیده خوب 


تشخیص نمیدهد. اين کلیات سخن است در باره اين نوع سحر. 
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نوع ينجم از سحر تركيب ابزارى به نسبت هندسى 

كارهائيست كه ناشى شوند از تركيب ابزارى به نسبت هندسى يا بخيال انگیزی» چون دو سوارى که با یک دیگر میجنگند. يا 
سوارى كه بوقى بدست دارد بر يشت اسبى و در هر ساعت از روز بوق ميزند بی آنکه کسی دست باو زند و چون صورتها كه 
نقاشان روم و هند بكشند و بسازند و بيننده آنها را با آدمى زنده فرق نگذارد: و آنها را در حال خنده و يا كريه میسازند تا آنجا که 
رام 
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شادی و خنده شرم و خنده شماتت را هم مجشم مینمایند. 

و اینها نیرنگهای صنعتی است و جادوی جاد و گران فرعون از اين نوع بوده» و ساعت سازی و جر اثقال از این بابست و نباید جزء 
سحر شمرده شوند» چون بوسیله صنعت است و هر كس میتواند سبب آنها را بفهمد ولی چون در اين زمانه اطلاع فنی بدانها دشوار 
است و کمتر کسی وارد صنعت آنها استء اهل ظاهر آنها را هم سحر شمردند. 

و از این باب است آنچه که ارجعانوس موسیقار (ارجمیانوس خ ب) در هیکل قدیم اورشلیم ساخت هنكام تجدید ساختمان آن و 
داستانش اینست که در بیابانی گذر کرد و بيكك جوجه پرنده بر اصل برخورد که پرنده مهربانیست. آن جوجه سوت اندوه باری 
میزد بخلاف سوت بر اصل دیگر» و بر اصل دانه‌های لطیف زیتون را مىآوردند و نزد او میانداختند» برخی را میخورد و مقداری هم 
بجا ميماند که بيش از نیازش بود و اين موسیقار آنجا ایستاد و انديشيد که سوت او بر خلاف پرنده‌های دیگر حزن آور است و 
مهرانگیز که پرنده‌ها را بكمكك خود میکشاند و برایش خوراک می‌آورند. 

تلا ار سرف ساقت کو رای باه همان ت ورا دادو اذ را ارما كرد فا انا کر اما را كرد حلت کردو وراک 
زیتون می آوردند بگمان اينکه از جنس آنها است. و چون كارش درست درآمد خود را بصورت ناسکان درآورد و وارد هیکل 
اورشلیم شد» و از شبی كه اسطرخن (اسطرخس خ ب) در آن دفن شده بود پرسید: آن ناسکی که هیکل را ساخته بود و باو گفتند 
شب يكم ماه آب بوده. 

او پرنده مجوّف بشکل بر صله ساخت و بالای هیکل واداشت و رویش قبه‌ای نهاد و فرمود تا در يكم آب در آن را باز کنند» و برای 
وزیدن باد بدان مجسمه آواز بر صله بلند ميشد و پرنده‌های بر اصل زیتون مىآوردند و در آن گنبد ميريختند و هر روز پر از زیتون 
میشد» و مردم معتقد شدند که اين از کرامات مدفون در 
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آنست. و در این باب انواع بسیاری وجود دارد که شرح آنها مناسب اینجا نیست. 

نوع ششم از جادو بكار بردن دارو 

بكار بردن دارو است مانند داروئی كه عقل را ببرد يا ذره‌های سکرآور چون مغز خر كه چون بخورد کسی دهند كمخرد شود و 
نميتوان منكر خاصيتها شد چون خاصيت كهرباء روشن است. ولى مردم در باره آن پر گفتند و راست و دروغ را بهم آميختند. 

نوع هفتم جادو تسخير دلها 

تسخير دلها است مانند اينكه جاد و گر كويد من اسم اعظم را ميدانم يا جن فرمان مرا ميبرند» و اگر شنونده ضعيف العقل و بی تجربه 
باشد بدان فريفته شود و هراسى او را كيرد و حواسش ناتوان گردد. و جادوكر با او هر جه خواهد كند کسی كه تجربه اندوخته 
ميداند تسخير دلها وسيله انجام كارها و پرده‌پوش رازها است. 

نوع هشتم جادو سخن جينى 

سخن جينى و دو بهمزنیست با نیرنگهای گوناگون و آن ميان مردم شايع است و اين خلاصه‌ایست در بیان اقسام جادو و شرح انواع و 
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اصناف آن و خدا داناتر است. 
اقوال مسلمانان در باره حادو 


مسأله ۱۱- أقوال مسلمانان در باره اينكه اين انواع جادو ممکن هستند يا نه؟ معتزله همه را منکرند جز جادوی خیال انگیزی و تأثير 
برخى داروهای خردبر و دو بهم‌زنی و سخن‌چینی» و بسا کسی که معتقد بآنها است و آنها را جائز داند کافر شمارند. 
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و أهل سنت روا دارند که جادو گر در هوا بپرد و آدم را بصورت خر درآورد و خر را بصورت آدم جز اينكه گویند خالق همه اين 
چیزها خدا است هنگام ورد خواندن جادوگر نه اينکه فلكك يا اختر مؤثر باشد و اما فلاسفه و منجمین و صابته همان را گویند که 
و اصحاب ما در رد قول صابئه دليل آرند که عالم يديد شده است و بايد آفریننده‌اش قادر باشد زیرا مقدور او بايد ممکن باشد و 
امکان در همه ممکنات یکسانست و همه ممکنات مقدور خدایند و اگر یکی از آنها سبب دیگری داشته باشد لازم آيد که مقدور 
خدا نباشد و این مستلزم عجز خدا است و آن محال است و ابت شد که وقوع هر ممکنی جز بقدرت خدا محال است و بنا بر اين 
عقيده صابثه باطل است. 

گفته‌اند چون اين نوع ثابت شد گوئیم وقوع اين خوارق عادت مانعی ندارد که خدا را عادت باشد هنكام جادوی جاد و كران چیزی 
آفریند» و بر وقوعش دلیل آورده‌اند از قرآن باين آيه که «نبودند زیان رسان بدان هیچ كس جز بفرمان خدا» و استثناء دلیل است بر 
حصول آثر بسبب آن. 

اخبار 

و از اخبار. 

- روایت شده که پیغمبر را جادو کردند. و در او اثر کرد تا فرمود: 

بنظرم آید كه چیزی را گفتم و کردم با اينكه نه گفتمش» و نه انجامش دادم و روایت است که زنی بهودی او را جادو کرد و 
طلسم را زیر سنگگ چاه نهاد؛ و چون آن را در آوردند» اين عارضه از پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم برطرف شد و معوذتین 
سبب آن نازل شدند. 

۲- زنى نزد عائشه آمد» باو كفت من جادو گرم آيا توبه دارم» يرسيدش جادويت چیست؟ كفت: رفتم در بابل هاروت و ماروت تا 
جادو آموزم بمن گفتند ای كنيز خدا عذاب آخرت را بكار دنيا برای خود مخرء و نپذیرفتم» بمن گفتند: برو و بر این خاكستر 
بشاش» رفتم بشاشم و با خود فكر كردم كه نميكنم 
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و نزد آنها آمدم و گفتم: کردم» گفتند: برای کارت جه دیدی؟ گفتم چیزی ندیدم گفتند تو بر سر کار خودی از خدا بترس و مکن 
و نيذيرفتم» گفتند برو و همان را بکن» و رفتم و کردم؛ و ديدم یک سوار با روپوش آهن از فرجم بيرون آمد و بآسمان بالا رفت» و 
آمدم و بآنها گزارش دادم. 

گفتند: ایمان از دل تو بیرون رفت و خوب جادوگری شدی» گفتم چگونه است» گفتند هر جه بخواهی و در خاطر آوری می‌شود؛ 
من گندم در خاطر آوردم و ناگاه گندمی حاضر شد. گفتم: کاشته شوء کاشته شد» و همان ساعت خوشه کرد گفتم: آرد شود آرد 
شد گفتم: نان شو نان شدء و من هر جه خواهم در دل خود آرم و موجود شود عائشه كفت تو توبه نداری. 


۳- حکایات بسیاری که در اين باب آورده‌اند» و مشهورند» اما معتزله بچند دلیل آن را منکرند. 
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يكم: قول خدا «و رستگار نشود جادوكر هر جا آورد؛ ۹- طه). 

دوم: خدا فرموده در وصف محمد صلی الله عليه و آله «و ستمكران گفتند شما پیروی نكنيد جز از مردى جادو شده» ۴۸- اسری؛ و 
اگر جادو شده بود اين گفته مذمتى نداشت. 

سوم: اگر جادو اثر كند امتيازى ميان معجزه و جادو نباشد» سپس كفتهاند اين دلائل يقين آورند و آنچه شما آورديد اخبار آحادند 


و معارض با اين دلاثل نتوانند بود. 
در عدم قبح و منع جادوگری 


مسأله ۲- در اينكه علم جادوكرى نه زشت است و نه ممنوع» محققان بر آن اتفاق دارند» زيرا دانش در ذات خود شريف است و 
هم برای عموم قول خدا «آیا برابرند آنان که دانند و آنان که ندانند» ۰- الزمر» و برای آنکه اگر جادو را ندانند امتياز دادن ميان 
آن و معجزه را نتوانند» و علم بمعجزه واجب است و مقدمه آن هم واجب است. و اين دلیل است بر اينكه تحصیل علم بسحر واجب 
است و واجب چگونه حرام باشد. 


اسان و جهان» جح ص: ۳۵۲ 


در کفر جادو كر 


ال ۳ ا ا ا آن سولق ار از بای الا غو الو ات كت كه دوم که 
كاهن يا جاد و گر رود و او را باور دارد البته كافر است بدان جه بر محمّد صلی الله عليه و آله و سلم فرود آمده» بدان که نزاعی ميان 
امت اسلام نیست که هر که اختران را مدبر و خالق جهان و حوادث جهان داند از خوب و بد کافر است» و اين همان نوع يكم از 
سحر است. 

و اما نوع دوم كه معتقد شود روح آدمى نيرومند گردد تا آنجا که جسم و زند گی و قدرت و تغيير شكل يديد آرد اظهر اينست كه 
امت اسلام بر كفر او اجماع دارند» و اما نوع سوم كه معتقد شود جادوكر از تصفيه و خواندن ورد و دود كردن برخى داروها بآنجا 
رسد که خدا در دنبال کار او بر سبیل عادت آنها را پدید کند معتزله همه او را کافر دانند و گفته‌اند: با ابن عقيده ممکن نیست 
پیغمبران بر حق را شناخت. 

و این گفته زشتی است زیرا کسی را رسد که گوید: اگر مدّعی نبوت دروغگو باشد نباید خدا اين چیزها را بدست او يديد آورد تا 
مايه اشتباه گردد» ولی اگر مدعی نبّت نشود و اين امور را يديد آورد اشتباهی بمیان نيايد و امتیاز ميان حق كو و باطل جوانیست 
كه برای حق گو اين امور بدنبال دعوی نبوّت محقق شوند و اما انواع دیگر جادو که شمردیم شکی نیست که مایه کفر نباشند. 
اگر گویند: چون يهود سحر را بسلیمان بستند خدا در تبرئه او فرمود: 

«و کافر نشد سلیمان» و این دلیل است که هر جادو و سحری کفر است. بعلاوه فرمود «ولی شیاطین کافر شدند كه سحر بمردم 
می آموختند» و اين هم مقتضی است که هر سحری کفر باشد و از دو فرشته هم حکایت کرده که آنها بکسی جادو نیاموختند جز 
اينكه گفتند «همانا ما فتنه‌ایم يس تو کافر مشو» و اين هم دلالت دارد که هر سحری کفر است. 

گوئیم: حکایت حال را بس كه یک صورت کفر وجود داشته باشد و آن را حمل کنیم بر کسی كه معتقد بخدائی ستارگانست 
سپس يس از ايراد مسأله ۱۴ در 
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باره حکم کشتن ساحر گفته: اینست کلیات سخن در باره سحر و جادو و اکنون بر گردیم بتفسیر آیه. 
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قول خدا «ولی شياطين كافر شدند و جادو بمردم می آموختند» ظاهر آيه اينست كه كفر آنها برای آموختن جادو بوده» زيرا وصف 
مشعر بعليت است» و آموختن آنچه كفر نباشد كفر نیست» يس آيه دليل است كه تعليم جادو كفر است و مانع را رسد كه گوید: 
وصف مشعر بعليت نيست و معنا اينست كه شياطين كفر آوردند. و جادو هم می آموختند. 

اكر كوئى: اين مورد اشكال استء زيرا خدا در اين آيه خبر داده كه دو فرشته بمردم جادو می آموختند» و اگر آموختن جادو كفر 
باشد لازم شود» دو فرشته را كافر دانند با اينكه همه فرشته‌ها معصومند» و بعلاوه شما دليل آورديد كه هر جادو كفر نيست. 

كوئيم: لفظ مشت رک همه نامدارانش را نگیرد و ما اين جادو كه كفر است همان نوع اول دانيم كه عقيده بخدائى اختران است و آن 
جادوئى است كه كفر است شياطين هم برای اينكه اين جادو را آوردند كافر شدند نه بانواع دیگر و راجع بدو فرشته كوئيم: نيذيريم 
كه اين نوع از جادو را آموختند بلكه بسا از اقسام دیگر آن بوده جنانجه خدا فرموده «از آنها ياد ميكرفتند آنجه وسيله جدائى ميان 
مرد و جفت او است». 

«و بعلاوه اگر مقصود تعلیم اين نوع جادو هم باشد در صورتی کفر است که مقصود آمو زگار اين باشد که شا گرد آن را حق داند و 
درست و اما اگر آن را بیاموزد برای اينكه از آن کناره كيرد کفر نیست. و آموختن فرشته‌ها برای اين بوده که مكلف از آن دوری 
کند که فرموده «بکسی نمی آموختند تا میگفتند ما فتنه‌ایم» و اما قصد شیاطین از آموختن آن اعتقاد حق بودن اين چیزها بوده است؛ 
و فرق روشن است. 

مسأله ۱۵- نافع و ابن كثير و عاصم و ابو عمرو «لكنّ» با تشدید خواندند 
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ad‏ عومد 6 زک موه با ازع ال مارك داوق نبال تاره 

۱-در لفظ (ما) دو وچ است يكن اننکه نمعتی «الذى آنچه) اشد و بر این معنا سه قول استه عطف باشد بر س که آافحه بر دو 
فرشته هم نازل ميشده تعلیم ميدادند» يا عطف باشد بر ما تلو السَّاطِينُ یعنی پیرو خواندن افتراء شیطان بودند و پیرو آنچه بر دو 
فرشته فرو شده بود زيرا سحر یک قسم آن کفر بود و آن همانی بود که شیاطین میخواندند و بک قسم آن کفر نبود چون تأثير در 
تفرقه زن و شوهر و آن نازل بر ملکین بود و خدا گویا از يهود گزارش داده که پیرو هر دو بودند. 

ويا اينكه عطف باشد بر ملک سلیمان یعنی آنچه شیاطین میخواندند افتراء بر ملک سلیمان بود و هم بر آنچه بدو فرشته نازل بود» 
ابو مسلم اين را اختیار کرده و منکر است که سحر بر دو فرشته نازل باشد. و چند دلیل بر آن آورده‌اند. 

الف: زيرا اگر سحر بر آنها نازل شود بايد از خدا باشد و آن روا نیست چون سحر کفر است و عبث و انزال آن بر خدا روا نیست. 
۲- اينكه قول خدا «شیاطین کافر شدند که جادو بمردم می آموختند» دلیل است که آموختن جادو کفر است. و اگر ثابت شود که 
آنها چنین کردند بايد کافر باشند و آن باطل است. 

۳- چنانچه روا نیست پیغمبران جادو آموزند فرشته را بطریق اولی روا نباشد. 

۴- جادو را جز بکافران و فاسقان و دیوان سر کش نسبت ندهند. و چگونه کاری که خدا از آن نهی کرده و بدان سزای کیفر نويد 
داده بخدا بسته شود جادو جز امری بیهوده و اشتباه کاری نیست و رسم خدا ابطال آنست چنانچه در داستان موسی فرموده «آنچه 
شما آوردید جادو است و البته خدا باطلش سازد؛. 
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سپس در تفسیر آیه براهی رفته که با اکثر مخالفین مخالف است. گفته: 

ماف ای شاوی را a‏ كس اک داز وید بت عبد از بافو را شیک تیه رن 


علی الْمَلَكين» و آن هم از جادو بدور است» برای اينكه نازل بدانها شرع است و دين و دعوت بنیکی و آنان همینها را بمردم ياد 
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میدادند و میگفتند ما وسیله آزمون هستیم برای تأكيد در پذیرش و فرمانبری» ولی برخی پذیرفتند و دیگران از آن رو گرداندند «و 
آموختند از آن دو» یعنی فتنه و کفر باندازه‌ای که جدائی اندازند ميان مرد و جفتش» اين تقرير مذهب آبی مسلم است. 

وجه دوم: اينست که «ما» نفی باشد و عطف باشد به «ما كفَرَ شمان يعنى سلیمان کافر نشد و بدو فرشته هم جادو نازل نشد چون 
جادو گران جادو را بسلیمان می‌بستند و میگفتند از همانست که بدو فرشته نازل شده در بابل که هاروت و ماروت بودند» و خدا هر 
دو گفته آنها را رد کرد» و يس از آن فرمود «و بهیچ كس جادو نیاموختند بلکه از آن بسختی غدقن کردند» و اينكه گفتند «همانا 
هر دو فتنه‌ايم و تو کافر مشوه یعنی وسیله آزمونیم که شما را از جادو نهی كنيم تا مبادا کافر شوید. 

وا که اتب قو انور شين 4:7 و رلب كو بوكر از همه زر افونا رل ابر تعد هار ی SEEN‏ 
بر آنچه از آن دور است مگر دلیلی آيد و اينکه گفته‌اند لازم آید خدا جادو نازل کرده باشد» گوئیم شرح چیزی گاهی برای تشویق 
بانجام آنست و گاهی برای جلو گیری از آن و دور كردن مردم از آن چنانچه شاعر گفته. 

(بدی را دانستم نه برای آنکه دنبالش بروم بلکه تا از آن پرهیز کنم) اينكه دوباره گفته آموختن جادو کفر است چون خدا فرموده 
«شياطين کافر شدند که تعلیم دادند بمردم جادو» گفتیم در صدق اين جمله کافی است یک نوع جادو کفر باشدء و آن تعلیم جادو 
است با اعتقاد باينكه كواكب خدایند و با قصد 
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اثبات اين عقیده» و اينكه دربار سوم گفته آموختن جادو برای انبیاء هم روا نیست تا جه رسد بفرشته‌ها. 

كوئيم اگر مقصود از آن آگاهی بر ابطال آن باشد چرا بر پیغمبران روا نباشد و اينكه گفته جادو را بکفار و س رکشان وابندند و 
چگونه بخدا که از آن نهی کرده نسبت توان داد؟ كوئيم فرق است ميان عمل و تعلیم» علاوه ممکن است بيكك نظر حرام باشد و 
بيك نظر جائز. 

مسأله دوم: حسن «ملکین» بلام کسره دار خوانده و از ضحاک و ابن عباس هم روایت است و در مقصود آن اختلاف است حسن 
گفته دو عجمی نبریده در بابل بودند که جادو ياد میدادند و گفته شده: دو پادشاه خوب بودند ولی قرائت مشهوره با لام فتحه دار 
است یعنی دو فرشته که از آسمان نازل شدند بنام هاروت و ماروت و سپس گفتند همان جبرئیل و میکائیل بودند و دیگران راهم 
گفته‌اند» برای کسر لام چند دلیل آوردند. 

۱- آموختن جادو بفرشته‌ها سزاوار نیست. 

۲- چگونه رواست فرشته نازل شود با اينكه خدا فرماید «اگر فرشته فرو آریم کار بگذرد و سپس مهلت نیابند» 4- الانعام». 

۳- اگر دو فرشته فرو شوند يا بصورت دو مرد باشند يا نه در صورت يكم جلوه دادن آنها بصورت دو مرد اشتباه کاری است و روا 
نیست و در صورت دوم مخالف قول خدا است که «اگر او را فرشته مقزر سازیم بایدش مردی نمائیم» ۱۰- الانعام) و جواب از 
اعتراض يكم در بیان حکمت نزول فرشته بيايد و جواب از دوم اينست که اين آيه با قرائت ملکین بمعنی فرشته خاص است و متواتر 
و بر آن آيه عام مقدم می‌شود. 

و جواب از سوم اینست که بصورت دو مرد بودند و بر مکلفان زمان انبیاء لازم بود که هر که بصورت آدمی بینند بطور قطع او را 
قف اذا دوكر نان وول مين ادلی آلهر دنه کی رامدو ابا ان بابک اقش فان ا ور 
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تردید باشد. 

مسأله سوم: گفتیم فرشته‌اند آيا چرا فرود آمدند؟ از ابن عباس روایت است كه برای پاسخگوئی بفرشته‌ها بود كه از گناه آدمیزاده و 


از اينکه خدا به آنها مهلت میدهد و خصوص پس از جاد و گری آنها تعجب کردند. و خدا از آنها خواست تا داناتر و زاهدتر و 
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ديندارتر خود را انتخاب كنند برای فرو شدن بزمين و آنها از ميان خود هاروت و ماروت را انتخاب كردند و خدا شهوت آدمى 
بدانها داد و آنها را بزمين فرستاد» و شركك و آدم كشى و زنا و ميخوارى را بر آنها غدقن كرد. 

فرو شدند و زيباترين زنها بنام زهره نزد آنها رفت و ويرا بخود خواندند و او نپذیرفت جز پس از آنكه بت‌پرستند و می‌نوشند و آنان 
در آغاز سر باز زدند ولى شهوت بر آنها جيره شد و همه را انجام دادند» و چون می نوشيدند و بت يرستيدند كدائى نزد آنها آمد» 
زهره گفت: اگر او بیرون رود و آنچه از ما دیده بمردم بگوید كار ما تباه شود اگر خواهید دست شما بمن برسد اين مرد را بكشيد. 
نخست خودداری کردند» ولی او را هم کشتند و چون از کشتن او فارغ شدند و آن زن را خواستند او را نيافتند» و آنگه پشیمان 
شدند و افسوس خوردند و بد رگاه خدا لابه کردند» و خدایشان ميان عذاب دنیا و عذاب آخرت مخیر کرد» و عذاب دنیا را 
بر گزیدند» و آنها در بابل ميان آسمان و زمين آويخته شدند و جادو بمردم می آموزند. 

و در باره زهره هم دو قول دارند: 

یکی اينكه چون دو فرشته را خداوند بشهوت آدمیزاده آزمود» ستاره زهره را با فلکش بزمین فرود آورد تا شد آنچه شد. و باز زهره 
و فلکش بجای آسمانی خود بر گشتند و آن دو را سرزنش میکردند بدان جه از آنها دیدند. 

دوم اينكه آن زن یک بد کاره بود از مردم زمين و يس از میخواری و آدم کشی و بت‌پرستی با او مواقعه کردند» و اسم اعظم که 
بوسیله آن بآ سمان بالا میرفتند 
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باو ياد دادند و او آن را خواند و بآسمان بالا رفت نامش «بیدخت» بود و خدا او را مسخ کرد و زهره‌اش نمود. 

و بدان که اين روایت فاسد است و مردود و ناپذیرفتنی» زیرا در قرآن بر آن گواهی نیست بلکه آن را از چند راه باطل داند. 

یکم: آنچه در آن دلیل است بر عصمت فرشته‌ها از هر گناه. 

دوم: اينكه گفته‌اند مخیر شدند ميان عذاب دنیا و آخرت فاسد است بلکه بهتر اين بود كه مخیر شوند میانه توبه و عذاب زیرا خدا از 
کسی که عمری بت پرستیده توبه پذیر است و چگونه از آنها دریغ ميكرد. 

سوم: عجبتر از همه اينكه گویند در حالی که معذبند بمردم جادو آموزند و بدان دعوت کنند و هم کیفر بينند. 

و چون فساد اين گفته روشن شد گوئیم سبب فرود آوردنشان چند چیز بوده. 

يكك: جادو كران در آن زمان بسیار بودند» و جادوهای ناشناخته‌ای بكار میبردند و خود را پیغمبر مینامیدند و آن را معجزه خود 
وانمود میکردند و خدا اين دو فرشته فرستاد تا فرمولهای جادو را بمردم آموزند و آنها بتوانند با مدعیان دروغی نبوّت معارضه کنند 
وان بهترین عرض و معصاد است: 

دوم: اينكه امتیاز معجزه از جادو توقف دارد بر دانستن حقيقت معجزه و جادو و مردم بدان نادان بودند و شناخت حقيقت معجزه 
براق آنها نشدنی بود و خدا این دو فرشته را فرستاد تا ماهیت جادو را برای همین بشناسانند. 

سوم: دور نیست که گفته شود جادو تا آنجا که مايه جدائی ميان دشمنان خدا و دوستی ميان دوستان خدا بوده برای آنها مباح يا 
مستحب بود و خدا برای همین دو فرشته را فرستاد که جادو را بدین غرض بیاموزند و مردم آن را از آنها ياد گرفتند و در بدی بكار 
بردند و مايه جدائی دوستان خدا و الفت دشمنان او شدند. 

چهارم: اينكه دانستن هر چیزی خوبست و چون از جادو غدقن شده بايد 
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آن را فهمید تا از آن دوری کرد چون نهی از آن نامفهوم نشدنیست. 


پنجم: شاید جن چند نوع جادو میدانستند که آدمی بمانند آنها توانا نبود و خدا فرشته‌ها را فرو فرستاد تا بآدمى ياد دهند آنچه را 
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بتواند با آن بمعارضه جن پردازد. 

ششم: ممکن است برای سخت گرفتن در تکلیف باشد که بفهمد و بدشواری از آن خودداری کند و از لذت آن چشم پوشد و 
واب بیشتر برد» چنانچه خدا قوم طالوت را بجوی آب آزمود «که هر که از آن نوشد از من نباشد و هر که از آن نچشد از من 
است» و از اینها روشن شد که دور نیست خدا تعالی دو فرشته را برای ياد دادن جادو بزمين فرو آورده باشد. 

مسأله چهارم: برخى گفتند اين واقعه در زمان ادریس عليه السّرلام رخ داده» زیرا چون آن دو فرشته برای اين غرض بصورت آدمی 
فرو شدند» بايد در آن وقت پیغمبری باشد که اين معجزه او گردد» و نمیشود خود آنها پیغمبر بشر باشند چون ثابت شده که خدا از 
فرشته‌ها بآدمی پیغمبر نفرستده و الله اعلم. 

مسأله پنجم: هاروت و ماروت که بیان دو فرشته است نام عجمی آنها است که منصرف نشده‌اند و اگر از کلمه هرت و مرت بمعنی 
شکستن بودند بپندار برخی بايد منصرف باشند. و زهری (هاروت و ماروت) برفع خوانده یعنی «هما هاروت و ماروت» و قول خدا 
که «یاد نمیدادند جادو را بکسی تا میگفتند همانا ما فتنه‌ایم» شرح اینست که آنها بسختی بر حذر میداشتند از بكار بردن جادو که 
میگفتند «همانا ما فتنه‌ایم» و مقصود از آن امتحان و امتیاز فرمانبر از نافرمانست و البته ما راههای اينكه فرستادن دو فرشته برای تعلیم 
جادو نیکو بوده بیان كرديم که بهمراه آموختن جادو اندرز میدادند که مبادا آن را بكار زنید بلکه از آن فرق ميان معجزه و جادو را 
بدائید و بس» و مبادا بدانستن آن بگناه و فساد و اغراض دنا بگرائید. 

اما اینکه فرمود: «از آنها ياد میگرفتند آنچه بدان جدا میکردند مرد را 
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از جفتش» در آن چند مسأله است. 

يكم: اينكه با اعتقاد باينكه اين جدائی اثر جادو است شوهر کافر ميشد و از همسر خود جدا ميشد بحکم شرع. 

دوم: اینکه: اشتباه کاری و نیرنگ و دوبهمزنی آنها را از هم جدا ميكرد. 

مسأله دوم: اينكه مقصود اين نیست که جادوی آنها بهمين کار منحصر بوده بلکه آ گهی بدین صورت آگهی بکارهای دیگر هم 
هست زیرا آرامش مرد بهمسر خود معروف است و بیش از هر دوستی است و اگر با جادو بتوان آن را بر هم زد کارهای دیگر 
آسانتز است. 

اما اينكه فرموده «نبودند زیانزن بکسی» دلیل بر گفته ما است که زيان را مطلق آورده و منحصر بتفریق زن و شوهر نکرده است و 
ذکر آن برای نمونه است. 

که رتم وان ی تیار ما ویو و و اشد يذاة ان هد که که اند 
نکوهش آنها کند و بايد آن را تاویل کرد بچند وجه. 

-١‏ حسن گفته مقصود اینست که چون جادو شود خدا جادو گر را آزاد گذاشته و جلو او را نبسته. 

۲- اصمٌّ گفته: یعنی با علم خدا جادو اثر میکند و خدا آن را میداند چون اذن بمعنی اعلام است و اذان هم از آن آمده و شواهد 
دیگر هم آورده. 

۳- زيان دنبال جادو را خدا آفریده و از این رو باذن او است چنانچه خدا فرموده «همانا گفته ما است که چون چیزی خواهیم باو 
گوئیم باش و میباشد ۴۱- النحل». 

۴- مقصود باذن فرمانست و بدین معنا بايد تفریق ميان زوجین بواسطه کفر باشد و آن حکم شرعی است و جز بامر خدا نیست اما 
قولش «و البته دانستند هر 
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آینه کسی که آن را خریده در آخرت خلاقی ندارد» در آن چند مسأله است. 

مسأله یکم: لفظ خرید در اینجا استعاره است بچند وجه یکم: چون کتاب خدا يشت سر انداختند و بآ نچه شیاطین میخواندند چنگ 
زدند گویا جادو را ببهای کتاب خدا خریدند دوم: فرشته‌ها میخواستند آنها جادو را وانهند و سود آخرت ببرند و چون جادو بكار 
بستن پیشه کردند بعوض سود آخرت سود دنیا را خریدند سوم: جادو گری را بریاضت خریدند چون بی آن میسر نبود. 

مسأله دوم: بیشتر مفسرین گفتند: خلاق بهره است» و از خلق بمعنی اندازه گیریست و دیگران گفتند بمعنی خلاص است (و شعر امه 
را گواه آن آورده). 

در آیه یک پرسش دیگر مانده و آن اینست که چگونه نخست برای آنها در قول غود «و البته دانستند» دانش ثابت کرد ولی آن را 
با قول خود «+کاش میدانستند» نفی کرد و جواب آن چند راه دارد یکم: آنان که دانستند جز آنانند که ندانستند داناها استادان 
جاد و گر بودند كه كتاب خدا را يشت سر افکندند و نادانها مردم ديكر که شاكرد آنها بودند» این جواب اخفش است و قطرب. 
دوم: دانا و نادان یکی است و آنچه دانستند جز آنچه است که ندانستند دانستند که از آخرت بهره ندارند ولی اندازه سودی که از 
دست دادند و زیانی که دچار شدند ندانستند. 

سوم: دانا و نادان یکی است و معلوم هم یکی ولی چون از دانش خود بهره نگرفتند و بدان عمل نکردند و از آن رو گردانیدند 
دانش آنان چون نادانی شد چنانچه خدا تعالی کفار را کران لالان و کوران خوانده برای آنکه از این حواس خود بهره نبرند» 
بمردی که کار بيجا کند گویند: کردی و نکردی (پایان). 

و همانا من بیشتر سخن دراز او را که فزونی‌ها دارد در اینجا آوردم چون مناسب مطالب بابهای آینده است. و برای اينكه بر عقائد 
فاسده آنها در اين ابواب آ گاه شوی. 

یکی از دوستان شيخ بهائی ما- ره از او گفته بیضاوی را در تفسیر اين آیه 
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پرسیده آنجا که گفته «و آنچه روایت شده که آن دو فرشته شکل آدم شدند» و شهوت دار شدند» و بزنی بنام زهره درآویختند و 
وى آنها را بر گناه و بت‌پرستی واداشت و سپس بدان جه از آنها آموخت بآ سمان برآمد» از بهود حکایت شده و شاید یکی از 
معماگوئی پیشینیانست و حل آن بر روشنفکران نهان نیست. شما آن را شرح دهید تا ما هم روشنفکر شویم. 

شيخ يس از نقل داستان بمانند آنچه رازی در آن روایت کرده گفته: قدماء مفسران عامه آن را از ابن عباس روایت کردند» ولی 
متأخرانشان آن را نپسندیدند و فخر رازی و دیگران در انتقاد آن سخن بسیاری دارند و گفته: فاسد و مردود و ناپذیرفتنی است بسه 
دليل» تا آخر آنچه از او در ضمن كلامش نقل كرديم» سپس گفته در همه اين دلیلها اعتراض است. 

اما یکم: برای آنکه دلیلی نیست که پس از اينكه خدایشان بشکل آدمی کرد و نیروی شهوت و خشم بدانها داد و چون آدمیزاده 
شدند دیگر معصوم مانده باشند چنانچه از داستان روشن است. و اعتراض بر وجه دوم اينست که تخییر ميان توبه و عذاب كرجه 
برای آنها اصلح است ولی بمذهب مفسر رعایت اصلح بر خدا لازم نیست بلکه رعایت اصلح بدین معنا نزد ما هم واجب نیست. 
زيرا ما هر جه بحال بنده اصلح است بخدا واجب ندانیم چنانچه مخالفان بما بسته‌اند و بدان بر ما طعن زنند بلکه آن اصلح را بخدا 
واجب دانیم که تركش نقض غرض او باشد چنانچه در حواشی تفسیر بیضاوی آن را تحقیق نمودم» و بسا خدا ياد توبه را از آنها برد 
برای مصلحتی که جز او نداند و بر این فرض بخلی بر خدا لازم نيايد و اما در وجه سوم اعتراض می‌شود که تعلیم در حال عذاب 
دیدن نشدنى نیست. 

و كمانم اينست که انتقاد فخر رازی از اين روایت باعث شده که او آن را حمل برمز نموده و آنچه از پدرم- ره در حل آن شنيدم 
اينست كه عالم عامل كامل مقرب بدرگاه خدا كاه شود كه بنفس فریبنده خود اعتماد کند و توفیق و عنایت 
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خدایش او را فرا نگیرد و دست از دانش خود کشد و بدلخواه نفس يليد و يست پردازد و از لذات معنوی چشم پوشد و بپائین تر 
در کات فرو افتد» و آنکه نادان است و غرق پلیدی بسا که با اين دانشمند هواپرست و هرزه برخورد و توفیق الهی او را فرا كيرد و 
از دانش او بهره‌ور شود و از پلیدیهای عالم ماده برهد و باوج عرفان رسد و شاگرد در بالاترین درجه سعادت برآید و استاد 
بپائین تر درجه شقاوت گراید. 

و در برخی تفاسیر دیدم مقصود از دو فرشته مذ کور جانست و دل که از عالم روحانی فرو شدند بعالم جسمانی تا حق را بيا دارند» 
و فریفته شکوفه زند گی دنیا شدند و در دام شهوت افتادند و می غفلت نوشیدند و با دنیای هرزه در آمیختند و بت هوا را پرستیدنده 
و خودکشی کردند از نظر نعمت جاودانی و سزاوار شکنجه درد آور و عذاب سخت شدند. 

و این داستان را که علمای عامه از ابن عباس روایت کردند علمای ما هم از امام پنجم عليه الت لام روایت کردند و شيخ جلیل ابو 
على طبرسى- ره- آن را در (ج ٤ص‏ ۷۰- ۱۷۷) مجمع البيان آورده ولی ميان دو روایت اندكك اختلافی است. زیرا در روایت 
اصحاب ما نیست که هنكام عذاب دیدن جادو می آموختند» بلکه صریح است در اينكه تعلیم پیش از عذاب بوده و همچنان در آن 
نیست که آن زن اسم اعظم از آنها ياد كرفت و ببرکت آن بآسمان برآمد. 

و حاصل اينكه اين داستان از طرق ما و طرق عامه هر دو روایت شده و از حکایات بی‌سند نیست چنانچه از سخن علامه دوّانی در 
شرح عقائد عضديه ب برآید آنجا که گفته: ابن داستان ته در قرآنست و نه در سنت رسول خدا صلی الله علیه و آله دلیلی بر درستی 
تست 

و دليل آورده كه از دروغها است باينكه اين زن بواسطه آنچه از دو فرشته آموخت يعنى اسم اعظم بآسمان برآ يد ولى آنها با اينكه 
آن را دانند اين كار با دانستن اسم اعظم نتوانند. 
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و نهان نیست که اين دلیل او در صورتی تمام است که خدا- جل اسمه- يس از اينكه مرتکب گناهان کبیره شدند اسم اعظم را از 
یادشان نبرده باشد و اثبات آن دشوار است (پایان سخن او- ره-). 

5-١‏ بتكف الْمَسيځ 

طبرسی - ره- در (ج ۳ ص ۱۴۶) مجمع گفته اين آيه را دليل آوردند بر اينكه فرشته‌ها افضل از پیغمبرانند گفتند پس انداختن ذ کر 
فرشته‌ها در جنين خطابی دليل تفضيل آنها است» زيرا شیوه بر این نیست كه گویند: امیر از این کار سر نتابد و بلکه پاسبان هم بلكه 
فروتر را پیش دارند و بزرگتر را بدنبال آرند و گویند: وزیر از این کار سر نتابد و نه پادشاه. 

و اصحاب ما از آن پاسخ دادند كه: فرشته‌ها را پس انداخته برای آنکه همه فرشته‌ها افضل و پرئواب‌ترند از یک شخص مسیح» و 
اين را نبايد دليل كرفت که هر یک از او برترند» و این مورد خلاف است» و بعلاوه با اينكه ما ميكوئيم انبياء برتر از فرشته‌انده 
تفاوت را بسیار نميدانيم و در این صورت تقدم ذکر برتر خوبست نبینی که خوبست گفت: سرباز نزنند فلان امير و فلان امير در 
صورتی که هم‌پایه باشند يا در پایه بهم نزدیک باشند. 

بیضاوی در (ج ۱ ص ۳۱۹) تفسیرش گفته: بسا تقدیم مسیح در عطف برای تکثیر فرشته‌ها است نه بزركتر بودن آنهاء چنانچه گوئی 
امير بجائی رسید که نه رئيس مخالف او است و نه مرء‌وس. 

۳- «راستی آنان که نزد پرورد گار تواند» یعنی همه فرشته‌ها يا مقربان آنها «و از برایش سجده کنند» یعنی با زبونی او را پپرستند و با 
خواری «و شريكك نسازند با اوه دیگری را. 


۴- «پرای خدا سجده کنند هر آنچه در آسمانها و هر آنچه در زمینند» یعنی هم بآفرینش و منش خود فرمانبر اویند و هم فرمان او را 
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ببرند و پیشانی بر خاک نهند» تا همه اهل آسمانها و زمين را فرا گیرد و هر آنچه جنبد جه در آسمان باشد و چه در زمين و 
مجردات عطف شده بامور جسمانی و هر که معتقد است که 
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فرشته‌ها مجردند بدین آيه دلیل آورده يا مقصود از آنچه در آسمانها است و در زمین از فرشته‌ها چون حافظان و جز آنهاء و ما که 
در غير عقلاء اطلاق شود و بر عقلاء هم شده جون هر دو تيره با هم جمعند و این بهتر است از آوردن لفظ «من». 

«و آنان سرباز نزنند» از پرستش او «میترسند از پرورد گار خود از بالای خود» که مبادا عذابی بر سرشان آيدء يا اينكه بر آنها قهر 
نماید. و قول خدا است که «و او است قه ركننده بر بنده‌هایش» ۱۹- الانعام» برای آنکه هر که از خدا ترسد سرپیچی از عبادتش 
نکند «و انجام دهند هر جه فرمان دارند» از طاعت و تدبین و این است که فرشته‌ها مکلفند و ميان بيم و رجاء‌اند (ج ۱ ص ۶۶۸ 
تفسیر بیضاوی). 

و در باره قول خدا «و فرو نشویم جز بفرمان پرورد گارت» در (ج ۲ ص ۴۲) گفته: اين حکایت از گفتار جبرئیل است که در وقتی از 
رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم از اصحاب کهف و ذى القرنین و روح پرسیدند دير آمد و او ندانست جه پاسخ دهد» و اميد 
داشت باو وحی شود و ۱۵ روز تا ۴۰ روز دير آمد و مشرکان گفتند: پرورد گارش با او وداع کرد و او را ناخوش داشت و سپس 
بیان آنها فرود آمد و مقصود اينست که ما كاه كاه بفرمان خدا فرو شویم نه بدلخواه. 

«و از او است آنچه در پیش و در يس ما است و آنچه ميان آنها است» از اما کن و اوقات» نه از جایی بجائی و نه د رگاهی و گاهی 
فرو نشویم جز بفرمان و خواست او «و نیست پرورد گارت تا رک توا و فرو نیامدن ما برای نبودن فرمان او بود نه برای اينكه 
وانهاده‌ات چنانچه کفار پندارند. و حکمتی در آن بوده «نه خسته شوند و نه وا گیرند). 

«و گفتند خدا فرزند گرفته» در باره خزاعه فرو شد که فرشته‌ها را دختران خدا دانستند و او را از آن تبرئه کرد که فرمود «منزه است 
او» «بلکه آنان بنده‌هاتی ارجمندند» نه فرزندان او «که از اف ی کر فد در گفتار» مانند بنده‌ها «و بفرمان او کار کنند» و کاری 
بیفرمانش نکنند «میداند هر جه برابر آنها و در 
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يس آنها است» هیچ چیز بر او نهان نیست از آنچه پیش داشتند يا پس گذاشتند» و برای همین است که كاملا خود را بپایند. 

«از ترسش در هراسند» و میلرزند از عظمت و هيبت او و اصل خشیه ترس با تعظیم است و از اين رو مخصوص علماء است» و اشفاق 
نگرانیست «و هر کدام گویند» جه فرشته باشد و يا جز او که من معبودم سزاش دوزخ است «چنین سزا دهیم ستمکاران را» از ستم و 
شرك و دعوی خدائی» و اين منافات با عصمت فرشته‌ها ندارد» زیرا فرض وجود منافات با امتناع وقوع ندارد چنانچه خدا فرموده 
«اگر مش رک شوی البته عملت را حبط کنیم» ۶۵- الزمرا. 

۵- «بر آن؛ یعنی دوزخ «فرشته‌ها گماشته‌اند» که كارش را تصدی دارند و آنها زبانیه‌اند «غلاظ شدادٌ» سخت گفتار و سخت کردار 
یا سخت خلقت و سخت خلق و نیرومند بر هر کار دشوار «نافرمانی خدا نکنند» در گذشته و بکنند هر جه فرماید» در آینده و فرمان 
را بيذيرند و انجام دهند. 

طبرسی - ره- در (ج ۱۰ ص ۳۱۸) مجمع گفته: اين آيه دلیل است که فرشته‌های گماشته بر دوزخ معصومند از گناه و نافرمانی خدا 
نکنند. جبائی گفته: 

همانا مقصود اینست که نافرمانی او نکنند و هر جه در دنیا بآنها فرمان دهد انجام دهند» زیرا آخرت تکلیف ندارد و همانا سرای سزا 
است برای مؤمنان و خدا ثواب آنها را عذاب كردن دوزخیان مقرر داشته که از آن شادند و كامياب» چنانچه شادی موّمنان و لذت 


آنها را در بهشت مقرر کرده (پایان). 
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من گویم: معلوم نیست آخرت سرای سزا باشد برای فرشته‌ها آنچه معلوم است سرای آدمیانست و منافات ندارد که فرشته‌ها در آن 
مكلك ا و بسا کان نيا سراد کار آنپا است که از آنه لنت وقد و دوع موري و وی باتک بلکه کر رم 
و شيخ مفید- ره- در مقالات گفته: گویم: فرشته‌ها مکلفند و نويد و تهدید 
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دارند خدا تبا رک و تعالی فرموده «و هر كدام گویند من معبودم سزايش دوزخ است که باو دهيم و جنين سزا دهیم ستمکاران را» و 
كويم: آنها ب رکنارند از آنچه کیفر دوزخ دارد» و این قول جمهور امامیه و همه معتزله و اکثر مرجئه و جمعی از اصحاب حدیث 
روایات 

۱- در علل (ج ۲ ص ۱۷۵): بسندش از محّد بن جعفر اسدی کوفی که سهیل و زهره دو جانورند در دریای محیط بجهان که 
کشتی بدان نرسد. و دسترسی بدان نیست» و آنها در اصناف مسخ‌شده‌ها نام برده شدند و غلط گفته کسی که آنها را دو ستاره 
دانسته (آن دو ستاره كه معروفند به سهیل و زهره» و هاروت و ماروت دو روحانی فرشته‌نما بودند و در زمینه اين بودند که فرشته 
شوند و در حدٌ فرشته نبودند» و محنت و ابتلاء را ب رگزیدند و کارشان بآنجا رسید که رسید (در پاورقی از مصدر روایت نقل شده) 
و اگر دو فرشته بودند معصوم بودند و گناه نمیکردند. 

و دا انها را درق ران دو ملک که بعنی آماده روند که فرشته فرك چناد خدا عز ول به یقرش فرموقه ورای تور 
مرده‌ای و آنها هم مرده‌اند ۱- الزمر» بعنی مرده میشوی و مرده میشوند. 

من گویم: «در زمینه اين بودند که فرشته شوند» اگر اسدی از خود گفته مورد اعتراض است زیرا فرشته شدن امری نیست که عارض 
ذاتی شود بلکه از حقاثق ذاتیه است مانند انساتیت و حیواتیت مگر مقصود این باشد که فرشته نبودند و فرشته نما بودند و میشد با 
فرشته‌ها در آمیزند مانند شیطان. 

۲- در تفسیر على بن ابراهیم: بسندش از محمّد بن قيس که در مکه بودیم و عطا از امام پنجم از هاروت و ماروت پرسید و او فرمود: 
فرشته‌ها در هر روز و شب از آسمان بزمین فرو شوند» و کردار ساکنان زمين را از آدمی و پری نگهبانی کنند و بنویسند و بآسمان 
برند» فرمود: اهل آسمان از گناهان اهل زمين شیون کردند 
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و با هم در اين باره گفتگو کردند و سخن چینی نمودند از آنچه ميشنيدند و میدیدند از دروغ و از جرأت آنها بر خدا و خدا را منزه 
میدانستند از آنچه خلقش بدو بستند و او را بدان وصف کنند. 

گروهی از فرشته‌ها گفتند پرورد كارا خشم نکنی از آنچه خلقت در زمین کنند و از دروغ وصف كردن آنها تو را و آنچه بناروا 
گویند. و گناہ ورزند با اينكه آنها را نهی کردی بردباری کنی با آنکه آنها در قبضه قدرت تواند و آسایش از تو دارند. 

امام فرمود خدا خواست بفرشته‌ها قدرت و نفوذ فرمان خود را در همه خلقش بنماید و بفرشته‌ها بفهماند که جه منتی بر آنها دارد 
از اینکه آنچه با خلقش کرده از آنها بركردانده و جه آمادگی بآنها ارزانی داشته از طبع اطاعت و عصمت آنها از گناهان فرمود: 
و آرزو که خوی آدمیانست بدهم و آنها را در فرمانبری خود بيازمايم. 

فرمود: دو فرشته بنام هاروت و ماروت که بیش از دیگران از آدمیان نکوهش میکردند و برای خدا خشم داشتند بر انسان انتخاب 


کردند» و خدا بآ نها سفارش کرد که بشما خوی خوردن و نوشیدن و شهوت و حرص و آرزو دادم و خود را بپائید كه بت نپرستید و 
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آدم بی تقصیر مکشید و زنا نکنید و می ننوشید. 

فرمود: سپس آسمانها را بر گرفت و گشود تا قدرت خود را بآنها نماید» و آنها را بصورت آدمی و جامه آن بزمين فرو فرستاد در 
گوشه بابل فرو شدند و یک ساختمان مجلل کنگره‌داری بنظر آنها جلوه کرد و بسوی آن رفتند و ناگاه در آن زنی نیکو زیبا 
خوشبوء آرايش کرده آنها را پیشواز کرد. و چون او را دیدند و با او سخن گفتند و باو خيره شدند سخت دل آنها را بغريزه شهوتی 
كه داشتند ربود و عاشق او شدند و از او كام خواستند. 

كفت من کیشی دارم و جز با هم كيش خود هم بستر نشوم مگر اینکه شما هم 
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بکیش من در آئید. گفتند: دين تو چیست؟ كفت من یک بت دارم هر که آن را پرستد و باو سجده کند از من كام تواند برد گفتند 
معبود تو كدام است؟ گفت: اين بت» فرمود: بهم نگاه کردند و گفتند: اين دو کار است که خدا ما را از آن نهی کرده» بت‌پرستی و 
زناه چون سجده و پرستش اين بت شركك بخدا است. و بت پرستیم تا بزنا برسیم. 

فرمود: با خود مشورت کردند. و شهوت بر آنها غلبه کرد و از آن پذیرفتند و او گفت: اين می است بنوشید که شما را آماده کار 
کند. باز هم با هم شور کردند که اين سه کار که خدا ما را از آن نهی کرده. ش رک» زنا و میخواری» بت‌پرستی و میخواری برای 
زنا است. با هم شور کردند و گفتند ای زن تو جه بلائی خواهشت را يذيرفتيم» كفت بسیار خوب از اين می بنوشید» و این بت را 
بيرستيد و بر او سجده كنيد و اين کارها را نمودند. 

و چون از او كام خواستند و او هم آماده شد و آنها آماده شدند یک گدا بر آنها درآمد و درخواست چیزی کرد و از دیدن او 
ترسیدند و وی بآنها كفت شما دو مرد ترسوئید و با این زن عطر زده و زیبا خلوت کردید» شما دو مرد بد هستید و از بر آنها بیرون 
رفت. 

آن زن كفت بمعبودم قسم دست شما بمن نرسد با اطلاع اين مرد بحال شما و سخنان شما و جاى شماء او الان ميرود و بدیگران 
میگوید» زود برويد او را بكشيد تا شما و مرا رسوا نكرده و آنگه كار خود را انجام دهيد با دل آرام و آسوده. 

فرمود: برخاستند و آن مرد را گرفتند و كشتند و نزد او بركشتند و او را نديدند» و يشيمان شدند و يرهاشان ريخت و سربزير شدند. 
فرمود: خدا بآنها وحى کرد» من شما را یک ساعت بزمين فرستادم و از جهار گناہ نهى كردم بخصوص و شما مرا منظور نداشتيد و 
از من شرم نكرديد و شما از همه بيشتر بر اهل زمين عيب ميكرديد و از افسوس و خشم من بر آنها دم ميزديد 
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چون شما را معصوم ساخته و از گناه بدور داشتم» چگونه خواهید من شما را کیفر دهم يا عذاب دنیا را بخواهيد يا آخرت. 

یکی بدیگری كفت اکنون که باين دنیا آمدیم از دلخواههای آن بهره بریم تا روزی که بعذاب آخرت رسیم دیگری گفت: عذاب 
دنیا اندازه دارد و تمامشدنیست و عذاب آخرت پیوسته و بی‌نهایت است و نباید عذاب آخرت را بر عذاب دنیا بركزينيم که 
تمام‌شدنیست, فرمود: عذاب دنیا را اختیار كردند» در زمین بابل بمردم جادو ياد میدادند. و چون ياد دادند از زمين بهوا برآمدند و 
آنها وارو در هوا آویزانند تا روز قيامت. 

عیاشی: از محمّد بن قيس آن را آورده. 

گویم: ممکن است اين خبر حمل بر تقیه شود چون پرسش کننده از علمای عامّه است. 

۳ در عیون: (ج ۱ ص ۲۶۶) و در تفسیر امام: بسندی از امام صادق عليه التلام در تفسیر قول خدا عر و جل «و پیرو شدند آنچه را 
میخواندند دیوها بر ملک سلیمان» فرمود: پیرو شدند آنچه را میخواندند دیوان کافر از جادو و نیرنجات بر ملک سلیمان آنان که 


پنداشتند سلیمان بدان پادشاه شدء و ما هم اکنون بوسیله آن عجائب پدیدار کنیم تا مردم فرمانبره شوند و بی‌نیاز شویم از فرمانبری 
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علی. 

و گفتند سلیمان کافر و جادو گر استادی بود و بجادو گری چنان پادشاهی بدست آورد و چنان نیروتی یافت؛ و خدا عر و جل رد 
کرد آنها را و فرمود سلیمان کافر نبود و جادو نکرد ولی دیوها کافر شدند و جادو بمردم ياد دادند و آن را بسلیمان بستند و بدان 
چه نازل شد بدو فرشته در بابل هاروت و ماروت. 

پس از نوح جادو گر بسیار شد و خدا ع و جل دو فرشته فرستاد به پیغمبر آن زمان که وسیله جادو را بیان کنند و وسیله دفع آن را 
بمردم بیاموزند تا جادو را از خود دفع کنند و آن پیغمبر آن را از دو فرشته كرفت و بمردم رساند بفرمان خدا 
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عر و جل و بآنها فرمود جادو را بفهمند و باطلش کنند و از جادو كردن مردم غدقن کرد چنانچه زهر را ياد دهند و تریاق راو 
بشا گرد گویند اين زهر است و اين تریاق و مبادا با زهر کسی را بکشی. 

سپس خدا عر وجل فرمود: «و بکسی ياد ندادند تا گفتند ما فتنهايم مبادا کافر شوی» یعنی بامر پیغمبر آن دو فرشته خود را بمردم 
نمودند بصورت آدمی و آنها را ياد دادند و خدا فرمود «بکسی ياد ندادند جادو و ابطالش را جز اينكه میگفتند بشاگرد «همانا ما 
فتنه‌ایم» یعنی آزمایش بنده‌هائيم تا خدا را فرمان برند و بآنچه ياد گیرند جادوی جادو گر را باطل کنند و خود جادو نکنند و کافر 
مشو با بكار بردن جادو و زيان زدن بمردم و دعوت مردم باينكه بتو معتقد شوند كه جان دهی و جان بگیری و بر آنچه خدا عر و 
بخ فرانااست ا كاين کفر اش 

خدا عر وجل فرمود طالبان جادو از آنها كه دیوان بر ملک سلیمان نوشته بودند از نیرنجات ياد میگرفتند و آنچه را که بر دو فرشته 
نازل شد ببابل هاروت و ماروت و از هر صنف می آموختند وسیله جدا كردن مرد را از همسرش. اين آنچه برای زیان رساندن بمردم 
ياد میگرفتند» از دو بهمزدن و نیرنگ و سخن چینی و وانمودن اينكه طلسم را در کجا زیر خاک کرده تا مرد عاشق زن شود و يا 
بعکس يا اينكه از هم جدا شوند. 

سپس خدا عر و جل فرمود «و نبودند زیان رسان بکسی جز بفرمان خدا» یعنی شا گردان بکسی زیان رسان نبودند. جز باينكه خدا 
آنها را وانهد و بداند زيرا اگر خدا میخواست آنها را بزور باز میداشت. 

سپس فرمود: «و ياد میگرفتند آنچه زیانشان میزد و سودشان نداشت» چون بقصد زیان زدن ياد میگرفتند و جادوكرى و آن زیان 
بدین آنها بود و سودی نمیبردند بلکه از دین خدا بوسیله آن بیرون ميشدند و البته اين شاگردان که آنچه را با دين خود عوض 
کردند در آخرت بهره‌ای از بهشت ندارند» سپس خدا عر و 
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جل فرمود «چه بد بود بهائی که خود را بدان فروختند و گرو نمودند بعذاب «اگر میفهمیدند» که آخرت را بدنیا فروختند و بهره 
بهشت خود را از دست دادند» زيرا یاد گیران جادو هم آنانند كه عقیده دارند نه پیغمبری هست. و نه خدائی» نه قیامتی نه 
زنده‌شدنی. 

فرمود «و البته دانستند که کسی که آن را بخرد در آخرت بهره ندارد» چون عقيده بآخرت ندارند» زیرا معتقدند که آخرتی نیست و 
پس از دنیا برای آنها بهره‌ای وجود ندارد» و اگر هم آخرتی باشد با کفر آنها بهره‌ای از آن ندارنده سپس فرمود «چه بد است آنچه 
خود را بدان فروختند» که آخرت را بدنیا فروختند و خود را گرو کردند بعذاب ابد «کاش میدانستند» با خود جه کردند. ولی چون 
کافرند آن را ندانند» زیرا در حجج خدا انديشه نکردند تا عذاب خود را بفهمند و بدانند که منکر حق شدند. 

يوسف بن محتد بن زياد و على بن محتّد بن سيّار از دو پدرشان گفته‌اند که آنان گفتند ما بامام حسن يدر امام قائم عليه ال لام 


گفتیم: گروهی نزد ما هستند که پندارند هاروت و ماروت دو فرشته بودند که چون گناه آدمیزاده‌ها فزون شد خدا آنان را با یک 
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سوّمی بدنيا فرستاد و زهره آنها را فريفت و آنها دنبال زنا رفتند و مى نوشيدند و آدم كشتند و خدا تبارك و تعالى آنها را در بابل 
عذاب کرد و جاد و كران از آنها جادو می آموختند و خدا آن زن را بصورت اين اخترى درآورد که زهره است. 

امام فرمود: بخدا پناه از اين كفتار» البته فرشتهها معصومند و محفوظ از كفر و گناه بلطف خداء خدا عر و جل فرموده «گناه نكنيد 
در آنچه بدانها فرمايد و انجام دهند فرمان را» و فرموده «از او است هر جه در آسمانها و زمين است و هر كه نزد او است» يعنى از 
فرشته‌ها «سر برنتابند از عبادتش و مانده نشوند تسبیح گویند در شب و روز و وانگیرند» و باز در باره فرشته‌ها فرموده «بلکه بنده‌هاتی 
ارجمندند و باو پیشی نگیرند در گفتار و بفرمان او کار کنند. میداند آنچه در پیش آنها است و آنچه در پس آنها و میانجی نشوند 
مگر برای کسی که 
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پیستدد و آنان از ترس او نگرانند: 

سپس امام عليه الت لام فرمود: اگر چنان باشد که گویند خدا اين فرشته‌ها را خلیفه زمين ساخته و چون پیغمبران باشند در دنیا يا 
چون امامان لازم آید پیغمبر و امام هم آدم کشد و زنا کند» سپس فرمود: آیا ندانی كه خدا عر و جل هركز دنیا را از پیغمبر يا 
امامی از بشر تھی ننهد؟ آيا خدا نفرموده «و نفرستادیم پیش از از تو- یعنی بمردم- جز مردانی که بآنها وحی کردیم از اهل آبادیها؛ 
- یوسف» و خبر داده كه فرشته‌ها نفرستاده است بزمین تا امام و حاکم باشنده و بس فرشته‌ها به پیغمبران فرستاده شدند. 

گفتند آن دو بآن حضرت گفتیم: بنا بر این ابلیس هم فرشته نبود؟ فرمود: نه بلکه از جن بوده» آيا نشنيديد خدا عر و جل فرماید او 
چون بفرشته‌ها گفتيم برای آدم سجده كنيد همه سجده کردند جز ابلیس که از جِنْ بود» ۵۱- الکهف» و خبر داده که از جن بوده و 
همانست که خدا عر و جل فرموده «و جان را پیش از آن از آتش سوزان آفريديم؛ ۲۸- الحجر» امام حسن بن على عليه ال لام 
فرمود بسند پدرانش از على عليه الشلام كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: كه خدا عر و جل گروه آل محمد را ب رگزید» و 
پیغمبران را بر گزید و فرشته‌های مقرب راء و آنها را برنگزید مگر میدانست کاری نکنند که از او ببرند و از عصمت او جدا شوند و 
بسزاواران عذاب و نقمتش گرایند گفتند: برای ما روايت شده که چون رسول خدا صلی الله علیه و آله تصریح کرد بامامت على 
عليه الش لام خدا عر و جل ولایت او را در آسمانها بگروهها از مردم و گروه‌ها از فرشته عرضه کرد و از آن سرباز زدند و خدا آنها 
را قورباغه کرد. 

فرمود: يناه بر خداء اينان دروغ بند و افتراء زن بر ماینده فرشته‌ها هم رسولان خدایند و چون پیغمبران و رسولان دیگر بمردم» می‌شود 
کافر باشند؟ گفتیم: 

نه» فرمود چنین باشند فرشته‌ها؛ راستی مقام فرشته‌ها البته بز رگ است و کار آنها والا است. 
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در احتجاج (۲۵۵) بسندی از أبى محمّد عسکری عليه الشلام از آنجا كه كويد «گفتيم بامام حسن يدر امام قائم» تا آخر نقل کرده. 
۴- در عیون (ج ۱ ص ۲۷۱): بسندش از على بن محمد بن جهم که شنیدم مأمون از امام رضا عليه الت لام پرسید از آنچه مردم در 
باره زهره روایت کنند که زنی بود که هاروت و ماروت بدو فریفته شدنده و آنچه روایت کنند از سهیل که یک گم رکچی بوده در 
یمن فرمود: دروغ گفته‌اند كه اين دو ستاره‌انده همانا دو جانور دربائی‌اند و مردم بغلط آنها را دو ستاره دانند» خدا دشمنانش را 
بصورت نور بخش تابان درنیارد که تا آسمان و زمين باشند بمانند. 

مسخ‌شده‌ها بيش از سه روز زنده نمانند و بمیرند» و نژادی از خود نگذارند امروز در روی زمین مسخ شده نيست و آنچه از مسوخ 
شمرده شده چون میمون و خ وک و خرس و مانند آنها همانا شبیه مسخ‌شده‌هایند که خدا مردمی را از خشم خود برای اينكه منکر 


توحید خدا بودند و پیغمبران را دروغ دانستند بصورت آنها در آورد و لعن کرد. 
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و اما هاروت و ماروت دو فرشته بودند که بمردم جادو آموختند تا بدان از جادوی جاد و گران دوری جویند و نیرنگ آنها را باطل 
کنند و بهر کس آموختند گفتند همانا ما فتندايم کافر مشوء و مردمی کافر شدند که آنچه بايد از آن دوری جویند بكار بستند» و 
جدائی ميان مرد و همسرش افکندند. خدا عر و جل فرموده «زیان رسان نبودند بکسی جز باذن او» یعنی بعلم او. 

۵- در علل (ج ۲ ص ۱۷۱): بسندش از أبى الحسن عليه التّرلام که مسخ‌شده‌ها را شمرد و حديث را كشيده تا گفته: و زهره مسخ 
شد برای آن که زنی بود و هاروت و ماروت بدو فریفته شدند. 

۶-و از همان (ج ۲ ص ۱۷۳): بسند دیگر از امام صادق عليه الشلام که و اما 
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زهره زنی بود بنام «ناهید» که مردم گویند: هاروت و ماروت بدو فریفته شدند. 

۷-و از همان (ج ۲ ص ۱۷۳- از امام صادق نه امام رضا): باسناد دیگر از امام رضا عليه الشلام که: و اما زهره زنی بود که هاروت و 
ماروت بدو فریفته شدند و خدا او را بصورت زهره در آورد. 

۸-و از همان (۰۰ ص ۱۷۴): باسناد دیگر از امام صادق عليه الشلام که از پدرانش از پیغمبر نقل کرده و اما زهره یک زن ترسا بود 
از یکی از پادشاهان بنی اسرائیل همان که هاروت و ماروت بدو فریفته شدند نامش «ناهیل» بود و مردم میگویند «ناهید». 

گویم: اخبار را با سندهاشان در باب مسوخات ذكر كنم ان شاء اللّه. 

9- عياشى از زراره» از أبى طفيل كه در مسجد كوفه بودم و شنيدم على عليه الشلام بر منبر بود و ابن كواء از ته مسجد فرياد زد يا 
أمير المؤمنين» هدايت جيست؟ 

آهسته فرمود كه نشنود لعن كندت خدا هدايت نخواهى و كورى خواهى سپس باو فرمود: نزديكك آی» نزديكك او شد و از جيزهائى 
يرسيد و باو خبر داد. 

يس گفت: بمن خبر ده از اين ستاره سرخ- يعنى زهره- فرمود: خدا فرشته‌ها را بخلق خود آگاه كرد در یک كناهى بودند. و 
هاروت و ماروت دو فرشته بودند و گفتند. اینانند که پدرشان را بدست خود آفریدی و فرشته‌ها را بسجده او واداشتی و اکنون 
نافرمان تواند. 

فرمود: شاید شما اگر مانند آنها آزموده شوید و شهوت داشته باشید مرا نافرمانی كنيد چون آنهاء گفتند بعزتت سو گند که نه 
فرمود: خدا آنها را بمانند آدمیزاده گرفتار شهوت کرد و بآنها فرمود: بت نيرستيد» آدم بناحق نکشید زنا نکنید و می ننوشید و آنگه 
آنها را بزمين فرو کرد. 

آنها ميان مردم قضاوت میکردند هر کدام در یک ناحیه و بدين کار بودند تا اين ستاره که زیباترین مردم بود نزد یکی از آنها 
بمرافعه آمد و او را خوشامد باو 
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گفت: حق با تو است ولی حکم بتو ندهم تا خود را بمن واننهی» روزی را با او وعده گذاشت و نزد دیگری رفت و مرافعه باو برد و 
دل او را برد مانند آن یکی و همان وعده را در همان ساعت با او گذاشت. 

و در آن ساعت هر دو با وی ملاقات کردند و هر کدام از رفیق خود خجالت داشت و سرها را بزیر انداختند» و آنگه شرم از آنها 
رفت و یکی بدیگری گفت: 

من برای مقصدی آمدم که تو آمدی و با هم از او كام خواستند گفت: نه تا بت او را بپرستند و از می او بنوشند و چون نوشیدند به 
بت او نياز بردند. 


و گدائی وارد شد و آنها را ديد و زن بآنها گفت: اين میرود و گزارش شما را میدهد» برخاستند و او را کشتند و از او كام خواستند 
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كفت نه تا بمن نياموزيد وسيله ای را که با آن بآسمان بالا رويد و آنها كفتند نه» و او هم گفت: نه تا باو خبر دادند و آن را برای 
آزمايش كفت و بآسمان بالا رفت و ديده بدو برداشتند و ديدند اهل آسمان سر بسوى آنها کشند و آنها را مینگرند» و آن زن هم 
بآسمان رسيد و بصورت اين ستاره كه بينى در آمد. 

۰-و از همان: بسندش از ابی ولّاد كه: بامام ششم گفتم: قربانت» راستى که مردى از ياران ما پارسا مسلمان بسيار نماز خوان 
گرفتار لهو شده و كوش بسرود ميدهد فرمود: اين كارش از نماز در وقت و از روزه و از عیادت بيمار و از حضور در جنازه و ديدار 
برادر باز میدارد؟ گفتم: نه» او را از کار خير و نيكك باز نمی‌دارد فرمود: این از وسوسه‌های شیطانست و ان شاء الله آمرزیده شود 
برای او. 

سپس فرمود: گروهی از فرشته عيب گرفتند بر آدمیزاده در لذت و شهوت او یعنی از حلال نه از حرام: فرمود: خدا در باره 
آدمیزاده‌های مومن سرزنش فرشته‌ها را نیسندید» فرمود: خدا در خاطر آن فرشته‌ها لذت و شهوت افکند تا بر ممن عيب نگیرند» و 
چون آن را احساس کردند. از آن بخدا نالیدند که ما را ببخش ببخش و بر گردان بهمان آفرینش خودمان که برای ما اختیار کرده 
بودی که میترسم در کار پریشان و ناروائی درآئیم» فرمود: خدا آن را از خاطر آنها زدود. 

آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۲۷۷ 

فرمود: چون رستاخیز آید و اهل بهشت در بهشت درآیند همان فرشته‌ها اجازه گیرند و نزد اهل بهشت روند و بر آنها درود گویند 
و گویند درود بر شما در برابر شکیبائی شما در دنیا از لذتها و شهوتهای حلال. 

۱- در اقبال (۳۶۶) از امام چهارم در دعاء عرفه: بار خدایا البته فرشته‌هایت نگرانند از ترست. شنوا و فرمانبر تواند» و بفرمان تو کار 
کنند. وانگیرند در شب و روز تسبیح گویند. 

۲- در احتجاج (۱۸۵) زندیق از امام ششم پرسید در باره دو فرشته هاروت و ماروت جه گوئی جه مردم گویند که آنها بمردم 
جادو می آموختند؟ فرمود آنها وسیله آزمایش بودند تسبیح آنها در هر روز اين بود که اگر کسی جنين و چنین کند چنان می‌شود؛ 
اگر بچنین و جنين معالجه کند جه می‌شود اصنافی از جادو بود و آنجا اظهار میکردند مردم از آنها ياد میگرفتند و آن دو بآنها 
میگفتند همانا ما وسیله آزمايشيم از ما دریافت نكنيد چیزی را که زيان برای شما دارد و سود ندارد. 
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ابواب عناصر و کائنات فضا 

هواء طبقات هواء پدیده هوا از سپیده و شفق و جز آنها 
آبات قرآن مجید 


۱- (۹۶) الانعام: شکافنده سپیده دمها. 

۲- المدثر (۳۴): و بامداد چون رخ نماید و چهره گشاید. 

۳ التکویر (۱۸): و بامداد چون بدمد. 

۴- الانشقاق (۱۶- ۱۸) نه» سو گند بسرخی شب* و بشب و آنچه فراهم کند* و بماه چون استوار گردد. 
۵- الفجر (۱): س و گند بسپیده دم. 


تسیر 
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: رازی (ج ۸ص ۴۸۴) گفته «إذا تَنَفّسَ» اشاره است بکامل شدن طلوع صبح» در اين تعبیر مجازی دو قول است. 

یکم: با بامداد وزش نسیمی است که آن را دم صبح نامیده. 

دوم: شب تاريك را چون غمگینی بحساب آورده که نفس او بند آمده و دلش گرفته و چون دم زند آسوده شود و طلوع صبح 
رهائی از اين اندوه است و از 
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آن به دم زن تعبیر کرده» و آن استعاره لطیفی است. 

۲-«نم سو گند بشفق» یعنی سرخی افق در آغاز شب و كفتهاند: سفیدی آنء و الیل و ما وَس یعنی آنچه در تاریکی خود فراهم 
آرد که در روز پراکنده‌اند يا آنکه براند چون شب هر چیزی را بمسکنش میراند يا بدان جه از اختران براند در پرتو روز ... 

و بدان که در کتب حکماء و ریاضی‌دانان سپیده صبح و سرخی و سپیده آغاز شب از اینست که پرتو خورشید بکره بخاردار هوا 
افتد» گفته‌اند هميشه بر اثر پرتو خورشید نيم بیشتر کره زمين روشن است؛ چون تابش کره بزرگتر بر کوچکتر بیش از نیم آن را فرا 
گیرد» و سایه زمین چون مخروطی است که قاعده آن بر مدار خورشید در سطح زمین است و تا زهره میرسد چنانچه حساب شده 
روز مدتیست که اين مخروط زير زمین افق است و شب مدتی که بالای آنست. و چون خورشید نزدیک افق مشرق شود مخروط 
سايه بمغرب برگردد و پیوسته چنین است تا شعاع گرد آن بچشم رسد و هر جای آن بچشم بیننده نزدیکتر باشد زودتر دیده شود. 

و آن پرتویست کشیده بالای افق که ميان آن و افق تيكه تاریکی فاصله است که بقاعده مخروط نزدیکتر و از دید دورتر است. و 
آن فجر كاذب است. و چون خورشید خوب در زیر زمين بافق نزدیک شود آن سپیده در افق يهن دیده شود سپس سرخ بنظر آید. 
و شفق واروی آنست نخست سرخی دیده شود و پس از آن سفیدی يهن در افق و آنگاه سپیده دراز بالای افق» و صبح و شفق در 
شکل بهم مانند و در وضع برابر هم باشند و رنگ شفق و سپیده صبح با هم فرق دارند برای فرق کیفیت هواء مجاور افق» زیرا بخار 
سمت مشرق بواسطه خنکی هوای شب پاک و سفید است ولی در سمت مغرب بواسطه اجزاء دودی اثر خورشید زرد است» و جسم 
تار هر جه پاک و سفید باشد پرتوگیرتر استء و پرتو را بهتر بازده ميكند. 

و بابزار رصد معلوم شده که خورشید در آغاز سپیده دم و هنگام غروب شفق 
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۸ درجه زیر دائره افق است در همه جا و بر اثر اختلاف مطالع قوس انحطاط ساعت ميان سپیده‌دم و برآمدن خورشید و هم ميان 
غروب خورشید و غروب شفق کم و بیش میشوند. 

علامه- ره- در کتاب المنتهی گفته: روشنی روز از پرتو خورشید است. و هر جه خودش تار باشد از خورشید پرتو كيرد چون زمين 
و ماه و اجزاء پیوسته و جدای زمين» و هر جه از خورشید پرتو كيرد سایه‌ای از يس خود دارد» و خدا بلطف حکمتش مقر کرده 
که خورشید گرد زمين بچرخد و چون زیر زمين باشد سایه مخروطی زمين بالای زمين باشد و هوائی که در گرد اين مخروط پرتو 
گرفته پایان اين مخروط تاریک است» ولی پرتوگیری هوا سست است. و هر جه دورتر باشد سست‌تر است و در ميان مخروط 
تاریکتر است. 

و چون خورشید در زیر زمین بافق شرق نزدیک شود. مخروط سایه ببالای سر کج شود و اجزاء پرتو دار کناره سایه بدیدرس آیند 
و در نزدیک صبح دیده شوند و بنا بر این هر جه خورشید بافق نزدیکتر شود پرتو کناره‌های سایه دیدرس‌تر و روشنتر گردد تا 
خورشید برآید. و نخست بار که پرتو نزديكك بصبح دیده شود باریک و دراز است چون عمود و صبح كاذب نام دارد. و مانند دم 
گ رگ است. در باریکی و درازی و سپیده نخستش نامند چون پیش از دومی است و کاذبش گویند چون هنوز افق تاريكك است؛ 
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پرتو فزاید تا يهن شود در كنار افق چون نیم داثره و آن سپیده‌دم دوم و صادق است که براستی صبح شده. 
روابات 


۱- در کافی (ج ۳- ص ۲۷۹): بسندش از امام ششم عليه الشلام که خدا پرده‌ای از تاریکی در پهلوی مشرق آفریده و بدان فرشته‌ای 
گماشته» چون خورشید فرو شود آن فرشته تا دو کف خود از آن تاریکی برگیرد و بمغرب آید و بدنبال شفق باشد» و خرده خرده 
از ميان دو کفش بر آید و بگذرد تا هنگامی که شفق فرو شود 
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و تاریکی يهن گردد» سپس بمشرق با زگردد و چون خورشید برآید با پر خود تاریکی را بمغرب راند تا آن را هنكام برآمدن 
خورشید بمغرب رساند. 

بیان: اين حديث از اخبار مشکله و از اسرار نهانست و شاید داستانیست برای بیان اينكه تاریکی کامل شب بدنبال نهانی شفق است و 
برعکس و همه اینها بقدرت خداوند دانا است. 

و بسا خبر را تأويل کردند باينكه مقصود از حجاب و پرده ظلمانی همان سایه مخروطی زمین است. و فرشته موکل بآن جان 
خورشید است که او را میچرخاند و یک دست او خود خورشید را جابجا ميكند و دست دیگرش سایه را جابجا میکند و باز گشتش 
بمشرق برعکس آغاز است نظر بپرتو و سايه و نظر ببالای زمين و زیر زمين و پر کشیدنش کنایه از نشر پرتو است از یکسو و نشر 
تاریکی از سوی دیگر. 

من گویم: در این اخبار خموشی و رد علم آن بامام احوطی و اولی است. 

۲- در کافی (۰۰۰ ص ۲۷۸): بسندش تا یکی از اصحاب ما که شنیدم امام ششم عليه الشلام میفرمود: وقت نماز مغرب آنگه است 
که سرخی از مشرق برود» میدانی که آن چگونه است؟ گفتم: نه» فرمود: برای آنست که مشرق بالا گیر است بر مغرب همجنين- و 
دست راستش را بالای چپش بر آورد چون خورشید در آنجا فرو شود سرخی از آنجا برود. 

بیان: در یک نسخه (مظل) بظاء نقطه‌دار است یعنی سایه‌انداز و در مقصود با مطل فرق ندارد و حاصل اینست که مغرب معتبر برای 
نماز و افطار نهانی خورشید و رفتن آثارش از افق مشرق است جه از سر دیوارها و کوهها و چه از کره بخار» و سخن تمام در این 
باره در کتاب صلا آید ان شاء الله. 

۳- در کافی (۰۰ ص ۲۸۰): بسندش از عمران حلبی كه پرسیدم از امام ششم عليه الشلام نماز عشا کی لازم شود؟ فرمود: چون شفق 
كسيف انیت وان 24315 عد الله کف راسك للم ہی ات سر عن شاوی فا كن بای این مان 
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امام فرمود: همانا شفق سرخی است و سپیدی شفق نیست. 

۴- در کافی (۰۰ ص ۲۸۳) بسندش از امام دهم عليه الشلام فرمود: جو نیمه شب رسد یک سپیدی عمود مانند در ميان آسمان يديد 
گردد که جهان را روشن کند یک ساعت بماند و برود و تاريكك شود. چون ۱/۳ شب بماند از سمت مشرق سپیدی يديد شود و 
دنیا را روشن کند و ساعتی بماند و برود و هنگام نماز شب رسد» سپس پیش از سپیده تاريكك گردد و آنگه سپیده بدمد که صادق 
است از سوی مشرق و فرمود: هر که خواهد نماز شب را از نیمه شب بخواند میتواند. 

بیان: بسا مقصود از اين روشنی ظهور انوار معنویه است برای مقرّبان با گشودن درهای آسمان رحمت و فرو آمدن فرشتگان چنانجه 
در روایات دیگر است و بسا روشنی ضعیفی است که بیشتر اوقات بر بیشتر مردم پدیدار شود؛ و بدید عارفان آید که بنور خدا 


مینگرند چنانچه انبياء و اوصیاء فرشته‌ها را بینند و دیگران نبینند. 
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و بسا گفته‌اند: يديد شدن روشنی کنایه از فرود آمدن فرشته است که نیمه شب بآسمان دنیا آيد و بنده‌ها را فریاد زند و دنیا بدو 
روشن گردد» یعنی بنده‌ها بعبادت برخیزند» و از عبادتشان نوری برآید. چنانچه در خبر است که میدرخشند برای أهل آسمان 
«سيس میرود» چون يس از عبادت اند کی ميخوابند چنانچه در روش رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم وارد است سپس در ثلث 
آخر شب برخیزند» و سبيدى از سوى مشرق برآيد چون فرشته بدان سو كرايد «باز پیش از سپیده دم تاريكك شود» زيرا باز اند کی 
بخوابند» و خلاصه خبر متشابه است و علمش نزد أهل آسمانست اگر درست باشد. 

۵- در خرائج» از صفوان جال روایت شده كه در حیره بهمراه امام صادق عليه الالام بودم» ناگاه ربیع حاجب آمد و گفت: که 
أمير المؤمنين را اجابت کن» و درنگی نشد که بآن حضرت باز كشت گفتم: زود ب رگشتیء فرمود: او چیزی از من پرسید. تو از ربیع 
بپرس از آن» صفوان گوید: من با ربیع ميانه خوبی داشتم 
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رفتم نزد او و از او پرسیدم» كفت خبر عجیبی بتو بدهم» عربهای بيابان رفته بودند سماروغ بچینند» مخلوقی در بیابان افتاده بود» نزد 
منش آوردند» و من آن را نزد خلیفه بردم چون آن را دید گفت: از من دورش كن و جعفر را بخوان او را خواندم. 

منصور ياو گفت: یا آبا عبد الله بمن بكو در هواء چیست؟ فرمود: در هوا موجی است خوددار گفت: در آن ساکنی هست؟ فرمود: 
آری» گفت: سکانش جه باشند؟ فرمود: خلقی که بدنشان چون ماهی است. و سرشان چون پرنده» و مانند خروس يال دارند و نغنغ 
(سوراخهای برآمده در گردن) و بالهای بسیار سفید چون پرنده‌ها بمانند نقره زلال شده. 

خليفه گفت: طشت را بیاور» آوردم و همان در وی بود» بخدا همچنان بود که جعفر وصف کرده بود؛ و چون او بیرون شد» بمن 
گفت: ای ربیع اين که در گلویم كير کرده از اعلم مردم است. 

بیان: چون آن حضرت سزاوار خلافت بوده و شرائط آن را داشته نه منصور و نمیتوانسته او را دفع کند تشبیهش کرده باستخوانی که 
در كلو كير کرده: نه می‌شود فرو داد و نه بیرون انداخت» موج مکفوف دریای امواجی است که خوددار است و فرو نريزد» و بسا 
اشاره بدریای محیط باشد و ابر اين جانور را از آنجا با خود آورده. 

ولی ظاهر اين خبر و خبر آینده اینست که آن دریائی است ميان آسمان و زمین جز محیط. 

۶- در کشف الغمّه: محرد بن طلحه گفت: چون امام رضا عليه الث لام يدر امام هفتم در گذشت یک سال يس از آن مأمون ببغداد 
آمد و روزى بشكار ميرفت در يكك سوى شهر بر سر راهش كودكها بازى ميكردند و امام هفتم كه در حدود ١‏ سال داشت با آنان 
بود» چون مأمون رسيد همه كودكان گریختند» و او ايستاد و از جاى خود نجنبيد. 
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خلیفه نزديكك او شد و باو نگاهی کرد و خدا مهر او را بدلش انداخت. و نزد او ایستاد و گفت: ای پسر چرا بهمراه بچه‌ها نرفتی؟ 
بی‌درنگ گفت: يا امير- المؤمنين راه تنگ نبود که با رفتن خود آن را برایت توسعه دهم جرمی نداشتم که از تعقیبش نگران 
باشم و بتو خوشبینم که بیگناه را نیازاری» سخن و چهره وی او را خوش آمدنده باو گفت: نامت چیست؟ گفت: محمّد» گفت: پسر 
کیستی؟ 

گفت: يا امير المؤمنين من پسر على الرضايم بر پدرش رحمت فرستاد و اسبش را نزد او راند و بازی همراهش بود. 

چون از شهر دور شد او را بدنبال دراجی روانه كرد» و مذتی طولانی نهان شد و سپس از فضا با زگشت و ماهی خردی که هنوز 
رمقی داشت در نو کش بود» خلیفه از آن بسیار تعجب کرد. و آن را در مشت كرفت و از همان راه بخانه بركشت و چون بهمانجا 
رسید کود کان را بر حال خود دید و همه با ورود او مانند بار يكم بکناری رفتند و امام نهم نرفت و ایستاد مانند بار یکم. 

چون خلیفه باو نزديكك شد. گفت: ای محفد. فرمود: لبیک يا امير المؤمنين گفت: اين چیست در کف من؟ و خدا باو الهام کرد که 
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گفت: ای امير المؤمنين خدا بخواستش در دریا بقدرتش ماهیان خردی آفریده که بازهای شاهان و خلفاء شکارشان كنند» و سلاله 
خاندان نبوّت را بدان بيازمايند» چون مأمون سخن او را شنید عجب کرد و از او خوشش آمد و پر بدو نگریست. و گفت: براستی 
پسر رضا هستی و بدو دو چندان احسان نمود. 

على بن عیسی گفته: در کتابی که اکنون نامش در یادم نیست ديدم که بازها بر گشتند و در چنگالشان مارهای سبزی بود. و از یک 
امام پرسش شد و پیش از آنکه موضوع سؤال گفته شود فرمود: ميان آسمان و زمین مارهای سبزیند که بازهای سرخ آنها را شکار 
كعدو و پیغمبرزاده‌ها را با آن آزمایش کنند و آنچه معنایش این بوده است» و الله اعلم «0۱. 
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۷-و در دلائل طبریست: بسندی تا امام ششم که چون از نزد منصور بیرون آمد و بحیره منزل کرد در این ميان که آن حضرت در 
حيره بود ربیع نزد او آمد و گفت: امير المؤمنين را اجابت کن» و سوار شد بسوی او که در بیابان صورت عجیبی يافته بود و از 
خلقت آن بی‌خبر بود و کسی که آن را يافته بود گفته بود که دیده با باران فرو افتاده و چون امام نزد منصور رفت: كفت يا ابا عبد 
الله سن دوا O‏ دار قرو ارس کشت تيا جر قرو فان تون 
ماهی و سرشان چون پرنده و يال و نغنغ خروس دارند و بالها چون بالهای پرنده سفیدتر از نقره. 

منصور طشت را خواست همان بی کم و بیش در آن بود و بامام اجازه بر گشت داد و بربیع گفت: وای بر تو ای ربیع» اين استخوان 
که گلوی مرا گرفته داناترین مردم است. 

۸- در شرح نهج کیدری و ابن ميثم است که روایت شده زراره و هشام در باره هوا اختلاف داشتند که مخلوق است يا نه؟ و یکی 
از موالیان آن را بامام صادق عليه الشلام رسانید و كفت من در اين باره سر گردانم» چون اصحاب در باره آن اختلاف دارند» فرمود: 
اين خلافی نیست که مايه کفر و گمراهی باشد. 

بیان: دلالت دارد که خطاء در اين گونه اموری كه ربطی باصول و فروع دين ندارد سبب گمراهی و عذاب نیست و اشاره دارد که 
دانستن آنها برای آدمی فضل و كمال نیست. و بسا که اختلاف آنها در وجود هوا بوده بمعنی خلاء و بعدی که متکلمان آن را 
مکان دانند چنانچه ابن میثم گفته» و يا مقصود هوائی باشد که از عناصر است. 
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فائده» در طبقات هوا و عناصر ديكر 


ميان حکماء خلاف است» خواجه نصیر در تذ کره گفته طبقات عناصر هشت است. 

-١‏ طبقه آتش صرف. 

۲- طبقه مخلوط از آتش و هوای سوزان که دودهای برآمده از زمين در آن نابود شدند. و ستاره‌های دنباله دار و تير شهاب و مانند 
آن از ستونهای سوزان و شاخ دار در آن يديد شوند» و بسا که بهمراه فلک اعظم بچرخند «۱». 

۳- طبقه هوای حار که در آن شهابها يديد آیند. 

۴- طبقه زمهریر سرد که منشأ پیدایش ابر و رعد و برق و صاعقه است. 

۵- هوای گرم و درهم مجاور زمين و آب. 

۶-طبقه آب که مقداری از کره آن باز است و زمين خشكك بيدا است بعنایت خداوند برای آنکه مسکن جانداران نفس کش 
باشد. 


۷ طبقه زمين آميخته با دیگر عناصر که در آن كوه و معدن و بسیاری از كياهان و جانوران يديد آیند. 
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ارم درف در ری رها 
4- طبقه گل که خاک مخلوط بآبست و نهم طبقه خاک صرف. 

برخی ۷- شمرده يكم طبقه آتش خالص و ۵ طبقه زیر آن و طبقه خاک خالص و گفته‌اند ۷ طبقه چنین است ۱- طبقه آتش خالص 
۲ طبقه آب و ۳ طبقه از زمين و ۲ طبقه هواء. 

یکی هواء خالص لطیف که آلوده ببخار و دود که از زمين و آب بر آیند 
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نیست برای اينكه اين تأثيرات اندازه‌ای دارد كه از آن تجاوز نکنند و آن هر سوی زمین ۰ ميل و اند کی است در حدود ١9‏ فرسخ 
و از آنجا تا اثیر هواء خالص است که زلال است ونور و ظلمت و رنگ نپذیرد مانند افلاک. 

دوم هواء در هم با اجزاء زیر زمين و آب که دود و بخار است» و شکل اين طبقه از هواء چون کره‌ایست گرد زمين و آب که 
م رکزش همانست و سطح زبرینش از هر سو مساویست در ارتفاع و کم و بیش ندارد چون کره است ولی اختلاف دارد در قوام خود 
زيرا نزدیکترش بزمین درهم‌تر است از دورتر چون لطیف تر بیشتر بالا رود از درهم‌تر ولی درهم پودنش تا آنجا نیست که پرده پس 
از خود گردد و مانع دید آن باشد. 

اين کره را کره بخار نامند و جهان نسیم چون وزش بادها از آنست و هوای بالاتر خالص و آرام است و جنبشی ندارد. و کره شب و 
روز هم نام دارد زیرا روشنی روز و تاریکی شب در آن نمودارند نه در هوای خالص. 

و یکی از محققان آنها گفته: بهتر اینست که عناصر را هفت طبقه دانيم باين ترتیب ۱- آتش خالص ۲ هوای خالص بی‌دود ۳ هوا: با 
دود و بی‌بخار که در بالايش جرقه‌ها و مانند آن يديد گردند و در زیرش تیرهای شهاب ۴- طبقه هواء با بخار که بسیار سرد است و 
آن طبقه زمهریریه است که در آن ابر و رعد و برق و صاعقه يديد شوند ۵- طبقه هواء درهم مجاور زمين و آب ۶- طبقه آب ۷- 
طبقه زمین. 

و این ترتیب را برخی پسندیدند در تفسیر قول خدا تعالی «خدائی که آفرید هفت آسمان و از زمين بمانند آن» ۱۲- الطلاق» بنا بر 
اينكه مقصود از زمين جز آسمانها و ما فیها است. 

و گفتند: کبودی که مردم گمان‌برند رنگ آسمانست نمودیست در کره بخار هوا برای آنکه چون هوای لطیف‌تر بیشتر از درهم تر 
بالا میرود آن قسمتی که نزديكك روی کره بخار است کمتر روشنی‌پذیر است از قسمت زیرین و تاریکک مینماید 
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و بیننده چون در کره بخار نگاه کند رنگی ميان تاریکی و روشنی بیند» يا برای اينكه کره بخار هميشه در درخشش اخترانست و 
آنچه در پس آنست. و چون پرتو پذیر نیست بدید ما تاریکی نما است و از پس اجزاء نورپذیر هوا رنگی ميان روشنی و تاریکی 
نشان ميدهد که رنگ لاجورد است» چنانچه اگر از يشت آينه سرخ جسم سبزی را بنگریم بنفس نماید که ترکیبی از سرخ و سبز 
اش 

و رنگ لاجوردی برای چشم از همه رنگها بهتر است و ظهورش برابر چشمها یک لطف خداداد است تا بینند كان از نگاه بآسمان 
لذت برند و چشمشان نیرو كيرد چنانچه عقلشان از انديشه در آن لذت معنویه برد. 

گویم: اينها است که بگمان پردازی در باره آن گفته‌اند» و خدا بحقائق آفریده‌هاش داناتر است و حجج گرامش علیهم السلام. 
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ابر باران» شهاب» برق» صاعقه» قوس و پدیده‌های دیگر فضا 
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آيات قرآن مجید 


-١‏ البقره (۲۲) آنکه زمين را بستر ساخت و آسمان را خانه و از آسمان آب فرو آورد و از آن ميودها برآورد تا روزى شما باشند» 
برای خدا همتا نگیرید دانسته» و فرمود (۶۴) راستی در آفرینش آسمانها و زمين و رفت و آمد شب و روز و کشتی روان در دریا 
بسود مردمان و آنچه فرو آرد خدا از آب آسمان و زنده کند بدان زمين مرده را البته نشانه‌ها است برای مردم خردمند. 

۲- الانعام (4۹) و او است که فرو آورد از آسمان آب و برآوردیم بدان گیاه هر چیز را. 

۳ الاعراف (۵۷) و او است که فرستاد بادها را موده آر پیش از رحمتش تا چون بر دوش گرفتند ابرهای سنگین آنها را بشهر مرده 
راندیم و از آن آب فرو آوردیم و بدان از هر میوه برآوردیم چنین برآریم مرده‌ها را شاید شما یاد آور شوید. 

۴- الرّعد (۱۲- ۱۳) او است که بشما نماید برق را برای ترس و طمع و 
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و يديد کند ابرهای سنگین و تسبیح كويد بحمدش رعد و از ترسش فرشته‌ها و بفرستد صاعقه‌ها و برساند بهر كه خواهد و آنان در 
باره خدا ستیزه دارند و او است نیرومند و سخت کیفر. 

۵- ابراهیم (۳۲) فرو آورد از آسمان آب و برآورد از آن میوه‌ها برای روزی شما. 

۶- الحجر (۱۸) جز آنکه بدزدد بگوش خود و بدنبال او باشد شهابی روشن و فرماید (۳۱- ۳۲) نیست چیزی جز آنکه گنجینه‌هایش 
در بر ما است و مااز آن فرو نياريم جز باندازه معلوم* و فرستادیم بادها را آبستن كن يس فرو آوردیم از آسمان آبی و بشما 
نوشاندیم و شما خزانه دار آن نباشید. 

۷- النحل (۱۰) و او است که فرو آورد از آسمان آب برای شما از آن نوش دارید و از آن درختی که در آن بچرانید* و فرموده 
(۶۵) و خدا فرو آرد از آسمان آب و زنده کند بدان زمين كه مرده. البته در آن نشانه است برای مردم شنوا. 

۸- الحج (۵) بینی زمين را پوسیده و چون فرو آریم بر آن باران بجنبد و برآید و بگیاهد از هر جفتی خرم» و فرموده (۶۳) آیا نبینی 
که خدا فرو آرد از آسمان آب و بگردد زمین سبز راستی خدا لطیف است و آگاه. 

4- المؤمنون (۱۸- ۱۹) و فرو آوردیم از آسمان آب باندازه و جايش دادیم در زمين و ما ببردنش توانائیم* و برآوردیم بدان برایتان 
بوستان از نخل و تاک که برای شما میوه‌های فراوان دارند. و از آنها میخورید. 

۰- النور (۴۳- ۴۴) نبینی خدا براند ابر را سپس بپیوندد میانشان و آنگه آن را درهم و تار سازد و بینی که باران از آن تراود و فرو 
آرد از آسمان کوهها از تگرگ و بزند بدان هر که را خواهد و بگرداندش از هر که خواهد» بسا که روشنی برقش دیده‌ها را بربایده 
بگرداند خدا شب و روز را راستی در اين البته عبرتیست 
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برای چشم داران. 

۱- الفرقان (۴۸- ۵۰) و او است که میفرستد بادها را مژده پیش از رحمتش و فرستادیم از آسمان آب پاک کننده تا زنده كنيم 
شهری مرده را و بنوشانیم آن را بدان جه آفریدیم از آدمیان و چهارپایان بسیار و البته گردانديم آن را ميان آنها تا یاد آور شوند و 
نخواستند بیشتر مردم جز ناسپاسی. 


۲- النمل (۶۰- ۶۴) و فرو آرد برایتان از آسمان آب و رويانديم بدان باغهای خوّم که شما را نمیرسید درختش را برویانید آیا 
معبودی با خدا است- تا فرموده- و کی روزی دهد شما را از آسمان و زمین. 


۳- العنکبوت (۶۳) اگر از آنها بيرسى جه کسی فرو آورد از آسمان آب و زمين مرده را بدان زنده کرد البته گویند خدا. 
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۴- الروم (۲۶) و از آياتش نمود بشما برق را برای خوف و طمع و فرو آورد از آسمان آب و زنده کرد بدان زمين مرده را راستى 
در آن نشانه‌ها است برای مردمی که تعقل میکنند و فرمود (۴۸- ۵۱) خدا که میفرستد بادها را پس برانگیزد ابر را ويهن کندش در 
آسمان هر گونه خواهد و آن را درهم سازد و بینی که باران از روزنههايش برآید و چون برساندش بهر که خواهد از بنده‌هایش 
بناگاه آنها خوشدل شوند* و اگر چه بودند پیش از آنکه بر آنها قرو آید در اشتباه* بنگر بآ ثار رحمت خدا چگونه زنده کند زميق 
را که مرده راستی که او البته زنده كن مرده‌ها است و او بر هر چیز توانا است* و اگر فرستادیم بادی و دیدند آن را زرد کننده 
بگردند پس از آن کافر. 

۵- لقمان (۱۰) و فرو آوردیم از آسمان باران و رويانديم در آن از هر نوع ارجمند. 

۶- فاطر )٩(‏ و خدا که فرستاد بادها را و برانگیختند ابر را و راندیمش تا شهر مرده و زنده‌اش کردیم پس از مردنش چنین است 
قیامت. 
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۷- الصافات (۱۰) جز آنکه نهانی ب رگیرد و بدنبالش آمده شهابی سوراخ کن. 

2۸ الزمر (۲۱) تبیتی هذا از آسمان فرود آورد آبی و زوانش کرد در چشمه‌های زمین سس بر آورد بدان زراعتی د رک 
سوسس پرتجهید فا دیدی آ را زرد فده و اكه فیرش کد رام کر آن بادیست یرای غرد دران 

9۹- الموّمن (۱۳) او است که نماید بشما آیاتش را و فرو فرستد از آسمان روزی. 

۰ الشروئ 0 ار ابیت که رو آودباران پس از آنکه تسد دید و راكد سيفن راو او است ولغ و سيد 

۱- الز خرف (۱۱) و آنکه فرو آورد از آسمان آب باندازه و زنده کردیم بدان شهری مرده را جنين برآئید. 

۲- الجاثيه (۵) و اختلاف شب و روز و آنچه فرو فرستد از آسمان از روزی و زنده کند زمين را بدان پس از آنکه مرده و گردش 
بادها نشانه‌ها است برای مردمی که تعقل کنند. 

۳- ق (۱۱-۹) و فرو آوردیم از آسمان آبی مبارک و رویاندیم بدان باغها و دانه درو شده و نخلهای بلند که گل بر هم چیده 
دارند* روزی برای بنده‌ها و زنده کردیم بدان شهری مرده را چنین است بر آمدن از گور. 

۴- الذاریات (۱- ۴) سو گند به پراکننده‌ها» روانه‌ها بآسانی» سن بخش كن کارها. 

۵- القمر (۱۱) گشودیم درهای آسمان را ببارانی سيل آسا. 

۶- الواقعه (۶۸- ۰ آيا بنگرید آبی که نوشید آیا شما آن را از ابر فرو آرید يا ما فرو آورنده‌ایم* اگر خواهيم آن را تلخ سازیم 
آيا نبايد كه شکر کنید؟ ۲۷- الجن (۸- ۱۶) و ما سائیدیم آسمان را و يافتيم پر شده از پاسبانهای 
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سخت و از شهابها و بودیم که نشستيم برای كوش گیری از آن و هر که اکنون كوش كيرد بیابد شهابی را دیده‌بان- تا گفته خدا- و 


اگر استوار بودند بر راه البته نوشانیم بآنها آب فراوان. 


ار 


: «و فرو فرستادیم از آسمان آب» بیضاوی كفته: ميوه از قدرت و خواست خدا است ولی آب مخلوط با خاک را سبب برآمدنش 
ساخته و مايه آن چون نطفه برای جانوران» یعنی شیوه او است که صورت و کیفیت را بمايه آميخته از آن دو افاضه کند» يا آب 
نیروی فعل داده و بزمين نیروی پذیرش که از جمع آنها انواع میوه‌ها يديد شوند با اينكه میتواند همه جيز را پی‌مایه و سبب بیافریند 


چنانجه اسبات و ماده‌ها را آفرنده است: 
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ولى در این تدريج و سبب سازی عبرتيست برای روشن دلان و اعتماديست بعظمت قدرت او كه آفرينش يكباره و بی‌سبب نیست» 
باران از آسمان بابر آيد و از أبر بزمين جنانجه ظواهر بر آن دلالت دارند يا اينكه سبب آن اسباب آسمانيند كه بخار زمين و آب را 
بهوا برآرند و أبر بارنده شود و ببارد (از تفسير بیضاوی (ج ١‏ ص ۴۶). 

«راستى در آفرينش آسمان و زمین» گفته‌اند: چند آسمان گفته و یک زمين برای آنكه آسمانها طبقه‌های جدا از هماند در فاصله و 
در ذرات خود. بخلاف زمينها «بما نع النّاسَ) بدان جه سود بخشد بمردم. 

بیضاوی در (ج ۱ ص ۱۲۶) تفسيرش گفته لفظ سما فلک است يا خود ابر و يا بالای سر و رازی در (ج ۲ ص ۰ تفسیرش گفته: 
اگر گفته شود: میگوئید باران از آسمانست بطور حقیقت يا از ابر است يا روا دارید آنچه را گفته‌اند که از بخاریست که از تاشن 
خورشید بزمین بالا ميرود تا بج رسد و سرد شود و سنگین شود و برگردد بزمین و از پیوست آن بهم قطره باران فرو ريزد. 

گوئیم: بلکه چنانچه خدا فرموده و او راس تكو است از آسمان آید. و 
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خدا که تواند آب را در ابر نگهدارد چرا نتواند آن را در آسمان نگهدارده و آنکه گفته باران از بخار زمين است محال نگفته ولی 
اعتقاد بدان ممکن نیست مگر با نفی فاعل مختار و قول بقدم عالم و آن کفر است زیرا با عقيده به اینکه فاعل مختار قادر است 
بآفریدن جسم چگونه اعتقاد کنیم بدان جه آنها گفته‌اند (پایان). 

(ولی با وجود دلائل قطعی که از تجربه‌های علمی بدست آمده ممکن است حصول علم عادی بدان چنانچه در آثار طبعی اسباب 
دیگر كه وجود يابند (از پاورقی ص ۳۴۹). 

یا به الأَوْضَ) زمين را بوجود گیاه زنده کند و اين زند گی مجازیست «و منتشر کند در آن از هر جنبنده» بیضاوی در (ج ۱ ص 
۶ تفسیرش گفته: 

از فرود باران و بود شدن گیاه و نشر جانوران در زمين دلیل آورده و رازی در (ج ۲ ص ۱۰۲) در باره تصرف بادها گفته: راه 
استدلال اینست که آنها را رقیق و لطیف و گردش بردار آفريده و خدا آنها را چنان گرداند که برای آدمی و جانوران سود بسیار 
دارند از چند راه. 

-١‏ مايه نفس کشیدنست که اگر یک ساعت از جانوران بریده شود بمیرند» از اين رو بیشتر از هر چیز در دسترس است و يس از آن 
آبست که آن را بايد بر كرفت و نوشید بخلاف هوا که خود بخود نوش می‌شود» يس از آن نیاز جدی بخوراک است ولی نه چون 
نياز بآب» از این رو بدست آوردن خوراك دشوارتر از آب است يس از خوراك نیاز به معجونها و داروها است که کم اتفاق افتده 
و از این رو کمیابند. 

و بدنبال آن نیاز بانواع جواهرات است از ياقوت و زبرجد که نیازیست بسیار کم و از این رو آنها بسیار كميابند» و ثابت شد هر جه 
تشر موود تاز اش اکن اسالتواسة وهر جد کیش يدان یاز است تا دشوازتروواين تست مك از رس وشكيت كيدا 
بر بندههاء و چون نياز برحمت خدا بزركترين نيازها است اميدواريم كه يافتن آن آسانتر از هر جيز باشد. 
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۲- اگر هوا نمیگردید و باد نمی آمد کشتی روان نميشد و کسی جز خدا بدان توانا نيست و اگر همه عالم جمع شوند که باد را از 
شمال بجنوب بر گردانند و بجریان آرند در صورتی که هوا ساکن است نتوانند. 

«ابر مسخر ميان آسمان و زمین» آن را مسخر خوانده بچند وجه. 

یکم: طبع آب فرود آمدنست و ماندنش در هوا نیاز بقدرتی دارد كه آن را بر خلاف طبعش نگهدارد. 


دوم: اگر هميشه ابر باشد زیان دارد چون خورشید را بپوشاند و پر ببارد و اگر هیچ نباشد هم ضرر دارد چون قحط شود و گیاه 
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تباشد. 

سوم: ابر در يكك جا نايستد و خدا تعالى بوسيله بادها آن را هر جا خواهد براند واين هم خود تسخير آنست (يايان). 

یات زم تفقلونة بیضاوی در (ج ۱ ص 0۲۶ تفسیرش گفته: بیندیشند در آن و بچشم خرد آن را بنگرند و خلاصه سخن در 
ین سا جره تاو کک نها نورام مکی ار سوه وه هام با که تن رآ مهف ارقد 
بوجه مخصوصی يافت شدند. مثلا میشد آسمانها بیحرکت باشند يا برخى آنها بیحرکت باشند مانند زمين يا بر وارونه حرکت کنند 
پا از جنوب بشمال بچرخند و پا اينكه اوج و حضیض نداشته باشند. 

يا بدین صورتی که هست نداشته باشند چون بسیطند و اجزاء برابر دارند» و ناچار آفریننده توانا و حکیم و بی‌معارضی آنها را طبق 
حکمت و خواست غود بدین نمط مخصوص آفریده» زیرا اگر با او خداى دیگر بود و توانائی او را داشت: 

اگر هر دو اثر میکردند لا-زم ميشد اجتماع دو موثر تام در یک اثر و اگر یکی از آنها اثر میکرد ترجیح بی‌مرجح ميشد و ناتوانی 
دیگری منافی خدائی او بوده و اگر با هم مخالف بودند یک دیگر را دفع و طرد میکردند و موجودی نبود چنانچه خدا بدان اشاره 
کرده ا کر در آسمانها و زمین خدایانی جز خدای یگانه بودند تباه میشدند ۲۲ الانبیاء» «و او است که فرق آورده از آسمان آب». 
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رازی در (ج ۴ ص ۱۵۳) تفسیرش گفته: در اين باره اختلاف است جبائى گفته: خدا تعالی آب را از آسمان بابر فرو آرد و از ابر 
بزمین چون ظاهر نص دلالت دارد بر اينكه باران از آسمانست و تأويل نیاز بدلیل دارد که ظاهر کلام غير ممکن است. و در اینجا 
دلیلی نیست که فرو شدن باران از آسمان نشدنی است و لازم است حمل بظاهرء و اما گفتار کسی که بخارها در درون زمين فراهم 
شوند و بهوا برآیند و از آنها ابر بسته شود و بچکد و آن بارانست جبائى چند دلیل بر نادرستی آن آورده. 

۱- اينكه بسا در وقت كرما بلکه در قلب تابستان تگ رگ آید و در سرمای شدید باران آید و اين گفته آنها را تباه کند. 

۲- بخارها چون برآیند و بالا روند از هم بپاشند و جدا شوند و دیگر بارانی از آنها يديد نگردد. 

۳- اگر باران از بالا رفتن بخارات بود» بخارات هميشه بالا روند و بايد هميشه ببارد و جنين نیست. گفته باين دلیلها ثابت شد که 
پیدایش باران از بخار زمين نیست. 

سپس گفته: آن مردم نياز باين گفته دارند از اين راه که جهان را قدیم شمارند و بيش و کم در آن روا ندارند» و بنا بر این کم و 
زياد در آن نشود و معنای پدیده اینست که اين ذرّات وصف خود را عوض کنند و برای همین برای هر پدیده چاره‌ای جسته‌اند و 
اما مسلمانان که معتقدند اجسام مخلوق خدایند و خدا قادر و مختار است و میتواند هر وقت خواهد جسم آفریند نیازی باين من 
دراریها ندارند و ظاهر قرآن اینست که آب از آسمان فرود آید و دلیلی بر نشدن آن نیست و باید ظاهر آن را كرفت و روشن شد 
که خدای سبحانه باران را از آسمان بزیر آورد یعنی اين اجسام را در آسمان آفریند و آنها را بابر فرو آرد و از ابر بزمین. 

قول دوم: اینست که مقصود فرود آمدن بارانست از سوی آسمان نه از 
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خود آن. 

قول سوم: اينكه از ابر باران را فرود آرد و خدا ابر را آسمان نامیده چون عرب هر بالای سر را سماء كويد مانند سقف خانه که آن 
را سماء بيت گویند. 

سپس گفته: واحدی در کتاب بسيط از ابن عباس روایت کرده که آب همان بارانست. 

من گویم: در جای دیگر نزول باران را از ابر دانسته نه از آسمان گفته: 


بسا آدمی در قله كوه بلندی باشد و ابری فروتر از آن بنگرد» و چون از آن كوه بزير آید بیند که بر مردم باریده» و چون اين امر 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۱۵6۲۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۸۷ صفحه ۲۶۶۲ از 1019 


بچشم دیده شود نزاع در آن بیهوده استء و قطره‌ای باران فرو نيايد جز اينكه بهمراهش فرشته‌ایست. و فلاسفه فرشته را طبع خود 
جسم دانند که سبب فروشدنست (پایان) (۰۰۰.ص ۱۵۴) تفسیر رازی. 

«و او است که فرستد بادها را مژده» برخى نشر خواندند بنون ضمه‌دار بعنی پراکنده از هر سوء و بعضی نشرا بنون فتحه‌دار بمعنی 
زندگی يا زنده كن «تا چون بردارد ابری سنگین» رازی در (ج ۴ ص ۳۵۵) تفسیرش گفته: یعنی ابرهای پر باران و سنگینی را 
بردارند که در هوا آویزانند چون خدا بحکمتش بادها را بسختی بجنباند و در آن فوائدیست. 

۱- تا پاره‌های ابر بهم بچسبند و در هم شوند و بارانزا گردند. 

۲- بر اثر اين جنبش سخت بادها براست و چپ اين اجزاء آبی فرو نيايند و در هوا آویزان مانند تا قطره شوند. 

۳ باين بادها ابر جابجا شود تا برسد بدان جا که خداوند نياز بباران دارند و از آن سود برند. 

۴- گاهی بادها ابرها را از هم بپاشند و از ميان ببرند تا زیانی نرسد. 

۵- اين بادها بسا که زراعت و درخت را نیرو بخشند و نشو و نمو آنها را کامل سازند و آنها بادهای آبستن كن باشند و گاهی نشو 
و نما را متوقف کنند چون 
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بادهای پائیز. 

۶- بسا اين بادها خوش و لذت بخش باشند و تن پرورد گاهی مهلکک و نابود نابود کننده برای گرمی سخت آنها مانند بادهای سموم 
با بواسطه سرمای سخت. 

۷- اين بادها گاهی شرقی باشند و گاهی غربی يا شمالی و جنوبی و این ضابطه کلی آنها است نزد مردم و گر نه باد از هر سوی 
جهان وزد و انضباطی ندارد و منحصر بجهت خاصی نیست. 

۸-باد گاهی از درون زمين برآید چون کشتی سوار بیند كه دریا بخاطر بادها که از آن برآیند میجوشد و در این صورت وزش 
بادها در سطح دريا سخت باشد و گاهی از بالا بزير آیند» و این اختلافها در بادها هم عجیب است و از سدّیست که خدا باد را 
ميترسقد ا أبر آورد سس اي وا نين کند در اسان هر كرنه یت اه و آنگاه ترهای مان کیاد و ابر ام قرو يدف سن 
از آن ابر ببارد. 

چون اين را دانستى كوئيم: اختلاف اوصاف مذكوره بادها با اينكه طبيعت خود هوا یکی است و تأثير طبائع و اختران و افلاكك یکی 
است دليل است بر اينكه اين أحوال حاصل نشوند جز بتدبير فاعل مختار سبحانه و تعالى سيس فرمود: 

«رانديمش بشهری مرده؛ يعنى برديم آن ابر را بجائى كه در آن گیاه نبود و باران و سبزه نبود برای خاطر اينكه زنده شود و «اخرجنا 
به برآورديم بدان آب «ميودها را؛ پس خدا تعالى ميوه را از آب ميسازد ولى بسيارى از متكلمين گفته‌اند: ميوه از آب برنيايد بلکه 
شيوه خدا است كه كياه و روئیدنی را بدنبال آميختن خاک و آب بيافريند. 

جمهور حكماء گفتند مانعى نيست که خدا نيرو و طبعى بآب سپرده باشد كه مايه يديد آمدن احوال مخصوصه باشدء و متكلمين بر 
نادرستى اين گفته دليل آوردند كه طبع آب و خاک یکی است با اينكه ما مىبينم كه در یک روئیدنی تنها چند حال گوناگونست» 
چون: انگور که پوستش سرد و خشک» و گوشت و آبش گرم و تر» و هسته‌اش سرد و خشكك است. و يديد شدن جسمى با اين 
اوصاف 
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مختلفه از آب و خاک دلیل است بر اينكه فاعل مختارش ساخته و اثر طبع و خاصیت نیست (پایان). 


خو و طعما زمشفرع. كته مشعول له تسیل حون شرط آن مو جرد تست و عالند براق برق با ميخاطيق: 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه دايعا از ۱۵۱٩‏ 


رازی در (ج ۵ ص ۲۷۹) تفسیرش گفته: در اينكه خوفند و طمع چند وجه است. 

۱- چون برق جهد ترس از فرو آمدن صاعقه است و طمع در فرو آمدن باران. 

۲- باران مايه ترس مسافر است که از آن زیان بيند و مايه ترس کسی که خرما و کشمش در انبان دارد و میترسد خيس و فاسد 
شوند و مايه طمع کسی است که از آن سود برد. 

۳- هر جه در دنیا بوجود آید خوبست برای مردمی و بد است برای دیگران باران هم برای کسی که بدان نیاز دارد خوبست و برای 
کسی که از آن زیان بیند بد است بحسب جا و زمان. 

و بدان که پدید شدن برق دلیل شگفت آوریست بر قدرت خدا تعالی زیرا ابر تر کی است از اجزاء آبی و هوائی و آب فيك آتش 
است و بروز ضد از ضد مخالف عقل است و بايد صانعی مختار آن را انجام کند. 

اگر گفته شود: چرا گفته نشود که باد در درون ابر جاگیر شده و سرما بر برون آن چیره گردیده و يخ زده و باد آن را بسختی از هم 
میدرد و از آن جنبش سخت برق میجهد چون حرکت عنیف گرماآور است. 

جوابش اينست که همه گفته‌های شما خلاف معقول است و بیان آن از چند وجه است. 

يكم: اگر چنین بود لازم بود که هر جا برق است رعد باشد که آواز پاره شدن ابر است. و معلوم است که چنین نیست زیرا بسیار 
شده که برق قوی جهیده بی‌رعد. 
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دوم: اينكه گرمای حاصل از حرکت در برابر طبع آبست که مايه سردیست با اين تعارض آتشی بوجود نيايد بلکه یک آتش‌سوزی 
بز رگ بریختن آب خاموش شود و ابر همه‌اش آب است و چگونه در آن شعله اند کی پدید شود. 

سوم: عقیده شما اینست که آتش صرف بی‌رنگ است. كو اينكه از حرکت عنیف آتش زايد ولی اين رنگ سرخ از کجا آید. و 
روش شن علق كه کم سک اسك ويديف عدن اتن خالسن كرابرى که الى ات غا تند ابض مک شرت فاد 
حكيم. 

«و آفريند ابر سنگین» بدان كه اين هم از دلائل قدرت و حكمت است زيرا يا گفته شود اين اجزاء آب در جو هوا يديد شوند يا 
اینکه از روى زمين بالا روند بنا بر اول بايد آفريننده حكيم قادر آنها را يديد كند و مطلوب همین است. 

و بنا بر دوم بايد كفت اين اجزاء از زمين بالا رفتند و چون بطبقه سرد هوا رسیدند سرد و سنگین شده و بزمین باز گشتند» گوئیم اين 
درست نیست برای اينكه بارانها مختلفند. یکباره درشت قطره و یکباره ریزه یک بار بهم نزدیک و یک بار دور یک بار دوام دارد و 
یک بار اندک آید. و این اختلاف با اينكه زمين یک طبع دارد و طبع پرتوهای گرم كن هم یکی است بايد بتأثیر و تقدیر فاعل 
مختار باشند» بعلاوه بتجربه رسیده که دعاء و لابه بدر گاه خدا درآمدن باران اثر بزرگی دارند و از این رو نماز استسقاء تشریع شده؛ 
و از اینجا دانيم که موثر در آن قدرت فاعل مختار است نه طبیعت خاصه (پایان). 

«و تسبیح كويد رعد بحمد او» طبرسی- ره- در (ج ۵ ص ۲۸۳) مجمع گفته: تسبیح رعد اینست که دلالت دارد بر تنزیه خدا تعالی و 
وجوب سپاسش» و گویا كه تسبیح كو است. و گفته‌اند: رعد نام فرشته‌ایست که ابر را ميراند و با آوازش او را بكار میدارد و تسبیح 
كو او است» و از پیفمبر صلی الله عليه و آله و سلم روایت است که فرمود: 

راستی پرورد گار شما سبحانه میفرماید: اگر بنده‌هايم فرمانم برنده شب بآنها باران دهم 
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و روز آفتاب بی‌غزّش رعد. و هميشه چون غزّش رعد را ميشنيد میفرمود: منزه است کسی که رعد تسبیح كويد بسپاس اوه و ابن 
عباس میگفت: منزه است آنکه برایش تسبیح گوید. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه کاب از ۱۵۱٩‏ 


و سالم بن عبد الله بسندی از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم روایت کرده که: چون غزش رعد و صاعقه ميشنيد میفرمود: بار 
خدایا ما را بخشم خود مکش و بعذابت نابود مکن» و از این بابت ما را معاف دار ابن عباس گفت: هر که غرّش رعد شنود و 
گوید: سبحان الذی يتح الود یفده و الملائكةٌ مِنْ خبفته و هو عَلى کل شَْءٍ قدیزه اگر برق گیر شد گناهش بر من است. 

بو الماک من حت بعنی فرشته‌ها تسییح گویند از ترس دا ابن عباس گفته: ترس آنها از خدا مانند ترس آدمیزاده نیست» 
چنانست که هیچ کدام نفهمند جه در راست و چپ آنها است و خوراک و نوشاک و هیچ چیز آنها را از عبادت خدا باز ندارد او 
سل السَواعق کدی بها مَنْ يِسْاءٌ) يعنى بهر که خواهد برساند و از هر که خواهد بگرداند و عبارت دوم حذف شده و از امام 
پنجم عليه الالام روایت است که صاعقه بمسلمان و جز مسلمان رسد ولی بکسی که در ذكر خداست نرسد (پایان) و رازی در (ج 
۵ص ۶۸۲) تفسیرش, در باره «و يُسَبحٌ الرَّعْدٌ بخشده» گفته در آن چند قول است. 

۱- رعد نام فرشته است و آوازی که شنیده شودء تسبیح و تهلیل او است از ابن عباس است که بهود از پیغمبر صلی اللد علیه و آله و 
سلم پرسیدند رعد چیست؟ فرمود: فرشته‌ایست که گماشته بابر است و شلاق آتشین دارد که با آن ابر را میراند بدان جا که خدا 
خواهد» گفتند غزوشی که از آن بگوش رسد؟ فرمود: راندن ابر است و از حسن است که آن یک آفریده خداست و فرشته نیست و 
بدین قول رعد نام فرشته است که گماشته بابر است و آوازش تسبیح خداست و آن آواز را هم رعد نامند. 

و موید آنست آنچه از ابن عباس روایت است که چون رعد را ميشنيد میگفت: منزه است آن خدا که تو تسبیح او گوئی و از پیغمبر 
فلك اع لس که مدا ام 
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را آفریند و با بهترین زبان سخن كويد و خوشتر از همه برایت بخندد سخنش رعد است و خنده‌اش برق. 

و این قول دور از باور نیست» برای آنکه نزد اهل سنت پیکر شرط زنده بودن نیست» و از خدا بدور نیست که زند گی و دانش و 
نیرو و زبان باجزاء آبر دهد و اين آواز مسموع کار او باشد» چگونه دور است با اينكه بينيم سمندر در آتش زايد و قورباغه از ابر و 
در آن زاده شود و بسا که در برفهای ديرينه کرمی بزركك پدیدار گردد. 

و نیز در صورتی که تسبیح جانوران در زمان حضرت داود هليه الت ا و سيك سنگریزه در زمان س د صلی الّه علبه و آله 
رواست چرا تسبیح رعد دور باشد و بنا بر این آنکه رعد نام دارد فرشته است يا نه؟ دو قول است. 

یکم: فرشته نیست چون بفرشته‌ها عطف شده. 

دوم: اينكه از جنس فرشته است و بخصوص ذكر شده از شرافت او. 

قول دوم: اینست که رعد نام غرّش ابر است» و او هم تسبیح گوی خداست زیرا تسبیح و تقدیس و مانند آنها همان لفظی است که 
دلالت بر پاکی و قدس دارد و چون اين صورت دلیل است بر یک وجود برتر از نقص و امکان می‌شود تسبیح خداوند و همانست 
معنی قول خدا تعالی «و نیست چیزی جز اينكه تسبیح كويد بحمد او ۴۴- اسری». 

سوم: تسییح رعد اینست که هر که‌اش شنود سببحان الله گویده و اینست که بدو وابسته است. 

چهارم: صوفیه گویند: رعد شیون عارفانه فرشته‌ها است» برق سوزش دل آنها و باران كريه آنها سپس گفته: محققین حکماء 
گفته‌اند. اين آثار آسمانی را نیروی روحانی فلکی است. ابر را یک روح آسمانی تدبیر کند. و همچنان بادها و آثار دیگر را و این 
جز قول باینست که رعد نام فرشته است. 

سپس گفته صاعقه جدا چیز عجیبی است. زیرا آتشی است که از ابر جهد» 
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و بسا بدریا فرو رود و ماهیان را بسوزد» و حکماء در اندازه نيرويش مبالغه کردند از اين راه دلیل آوردند که آتش گرم و خشكك 
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است و طبعش ضد ابر است و بايد آتش آن کم‌سوزش تر باشد از آتش ما بر حسب عادت» ولى جنين نيست و نیرومندتر از آتش 
اين جهانست. و بايد چنین نیروئی را از خداوند فاعل مختار گرفته باشد. 

بو هم يُجادِلُونَ فى اللّهه يعنى اين کافران با وجود اين دلائل در باره خدا ستیزه کنند و در آن چند وجه است. 

بک رد بر کسی انیت که گفت: بكر که دای ما از مس است با از آهن؟ ... 

دو: رد بر انکار آنها است در باره بعث رستاخیز و ابطال حشر. 

سه: رد بر آنها در باره اینکه معجزه‌هائی میخواستند و یا عذاب ریه برانداز خواهش میکردند «و او است ديد الْمحال» یعنی سخت 
نیرو از حول با میم زائده يا سخت حیله» يا سخت کیفر» يا سخت هم آورد» و گفته‌اند سخت ستیزه. 

«رزقاً لك بيضاوى در (ج ۱ ص ۶۳۲) تفسیرش گفته: یعنی وسیله زند گی از خوراک و جامه تن اوق السَمْعَ) بیضاوی (ج ۱ 
ص ۶۴۵) مقصود شیطانیست که دزده خبر از آسمان میگرفت بواسطه شباهتی که با فرشته‌ها داشت و مناسبتی که در گوهر هستی 
آنها است. يا بواسطه استدلال از اوضاع کوا کب و حرکت آنها خبری در می آورد» و از ابن عباس است که آنها را مانعی نبود از 
رفتن بآسمانها و چون عیسی علیه ال اذم متولد شد از سه آسمان ممنوع شدند و چون مد صلی الله علیه و آله بجهان آمد همه 
آسمانها بوسیله شهاب بر آنها قدغن شد. 

و بودن شهاب پیش از مولد با آن منافات ندارد چون ممکن است اسباب دیگر هم داشته باشد و هر كه كوش میگرفت بدنبالش بود 
شهابی روشن که همه بینند و آن شعله آتش درخشانی است» و ستاره و نیزه را هم که درخشانند شهاب گویند (پایان). 

رازی در (ج ۵ ص ۳۸۶) تفسیرش گفته: بسا کسی گوید: شما که روا 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۳۱۰ 

دارید شیطان بآسمانها برآید و با فرشته‌ها بيامیزد و اخبار غيب برباید و بزمین آرد و بدیگری رساند دیگر اخبار بغیب را نباید از 
من ی دز خلت .و افيض :اتنس كر عا سا ی يدادو كد اقا دای کار یی از با ی فان ]زاین ال فان 
شدند زيرا گوئیم اثبات اين معجزه توقف دارد بقطع برسالت او و قطع برسالت او هم توقف یابد بدين معجزه و اثبات اينكه خبر از 
غيب معجزه است که ثابت نشود جز بابطال اين احتمال و دور لازم آید و آن هم محال است. 

و ممکن است جواب آن باينكه ما نبوت او را بمعجزه‌های دیگر ثابت کنیم و بدنبال آن بدانیم که خدا شیاطینی را از غيب دانی 
بدین راه عاجز کرده» و آنگه اخبار از غيب معجزه باشد و دور نباشد (پایان). 

و میگویم: رواست گفته شود: در لطف و حکمت خدا لازم است که دروغگو را از این راه امکان دعوی نبوت و امامت ندهد» و گر 
نه واداشتن بكار زشت لازم آيد كرجه نسبت به عوام مردم باشد و از اين رو گفته‌اند شعبده هم بدست مدعی كاذب نبوت و امامت 
بی أثر باشد و محقق نشود» فتامل. 

١و‏ ان مِنْ شیم ال عِنْدَنا اه يعنى چیزی نباشد جز اينكه ما بر آفریدن چند برابرش توانائیم» خزائن را نمونه نیروی خود آورده يا 
مقدوراتش را انبار شده نموده است که برآوردنش نیاز برنج و کوشش ندارد و فرموده فرو نیاریم از آن خزینه‌ها (جز اندازه معلوم) 
که موافق حکمت است و خواست خدا بدان تعلق گرفته زیرا آفرینش برخی با وصفی و حالی در وقت معین بايد بنظر گزینش 
حکمتداری باشد على بن ابراهیم گفته: خزینه آب اینست که از آسمان فرو شود و برای هر جانوری باندازه‌ای که خدا مقدر کرده 
روزی برویاند و غدا آماده کند. 

یکی از محققان گفته: من گویم: تفسیر يكم سخن بی تحصیلی است و دوّمی مثلی است برای نزدیکک كردن مقصود به فهم عمومی 
و تفسیریست سطحی ولی باطن و تأویل آيه اینست که خزائن نوشته‌های قلم اعلی است از نخست بر وجه کلی در لوح قضا که تغيير 


ناپذیر است که چون سرچشمه‌ای امور جزئیه از آن در لوح قدر روان 
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آسمان و جهان» ج۳ ص: ۳۱۱ 

شوند که محو و اثبات دارد و خرده خرده فرود آيند و به اولی اشاره کرده است بقول خود و إن مِنْ شئْءٍ إِلَا عِنْدَنا اه و بقولش 
وده ا الكتاب» ۹- الرعد). 1 

و اشاره كرده بدومی بقول خود «و فرو نفرستيم آن را جز باندازه معلوم» و از آنجا فرو آید و در علم شهادت يديدار شود و از امام 
ستجاد عليه ال لام است كه در عرش نمونه‌ایست از هر جه خدا در خشکی و دریا آفربده گفته: اینست تأویل قول خدا (و ان من 
مَیء تا آخر) (پایان). 

«و فرستیم بادها را آبستن» بباران و یا آبستن كن درختان چنانچه بادهای دیگر را عقیم و نازاد ياد کرده «و آن را نوشابه شما 
ساختیم» و شما خزینه‌دار آن نیستید» که آن را درآورید و در حوضچه‌ها و چشمه‌ها و چاهها انبار كنيد و نگهدارید و این کار 
مدبریست حکیم مانند گردش بادها بسود مردم زیرا طبع آب اینست که باعماق زمين فرو رود و توقف آن در اندازه دسترس سببی 
خواهد (از آنست نوش شما» «و از آنست درخت» و گیاهی که چهارپایان شما در آن میچرند و گفته‌اند هر آنچه رويد درخت نام 
دارد. 

و ال لامج السّماءِ ماءً رازی در (ج ۵ ص ۲۷۸) تفسیرش گفته: هر که سماء را أبر دانسته گفته خدا تعالی بخار را از تک زمین و از 
دریا بالا برد مانند عرق تا زلال و خوشگوار شود. سپس ذرات آب آن بهم پیوندد و شکل گیرد» و خدا باندازه نیاز آن را فرود 
آورد» و اگر نه چنین بود کسی از آن سود نمیبرد زیرا در تک زمین پراکنده بودند و در دريا شور بودند» و نمیشد آب دریا را 
بسطح زمین روان کرد چون فروتر از آنند. 

این تقریریست از آنها که منکر فاعل مختارند» و اما کسی که بخدای قادر معترف است نیازی بدین سخنها ندارد (باندازه‌ای) که 
زبانبخش نباشد و سودمند باشد برای زراعت و درختکاری و نوشیدن و آنچه خدا نیاز و صلاح آنها داند «و آن را در زمين جا 
دادیم» و پایدار ساختیم. 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۳۱۲ 

ابن عباس گفته: خدا تعالی از بهشت ينج نهر فرو آورد: سیحون» جیحون دجله» فرات و نيل مصر و چون یأجوج و مأجوج آیند آنها 
را بركيرد و قرآن را هم بالا برد «و ما بر بردن آن توانائیم» چنانچه بر فرو آوردنش توانا بودیم. 

و چون خدا نعمت آب را يادآور کرد نعمتهای حاصله از آن را ذکر کرد و فرمود «آفرید برای شما بدان باغها از نخل و انگورها» 
اين دو را نام برد چون سود بسیار دارند» هم خورا کند و هم نانخورش» هم میوه تر و خشكك «در آنها برای شما میوه‌های بسیار است» 
یعنی در اين باغها که نخل و تاک است میوه‌های بسیار است «از آنها زند گی کنید». 

«آيا نبینی بچشم خرد و ندانی که خدا براند آبر را؛ و کالا-را مزجات گویند که هر كس آن را براند «سپس آن را بهم بندد» و 
تیکه‌هایش بهم جفت كندء «و آن را درهم سازد» و بینی که باران از سوراخهای آن فرود آید و هم تیکه‌های بز رگ چون «کوه از 
تگرگ» گفته‌اند در مظله کوهها است از تگ رگ چنانچه در زمين کوهها است از سنگ» و ظاهر بسیاری از اخبار بر آن دلالت دارد 
و دلیل قطعی بر نفی آن نیست. 

رازی در (ج ۶ ص ۳۱۹) تفسیرش گفته: مادیون گویند پدید شدن ابر و باران و برف و تگ رگ و شبنم و عزو بیشترش از درهم 
شدن بخار است و کمترش از درهم شدن خود هوا اما اولی اگر بخاری که بالا رفته اندک باشد و هوا گرم باشد که آن را از هم 
بياشد تبدیل به هوا شود و اگر بسیار باشد و گرمی هوا نتواند آن را از هم بپاشد بالا رود تا بطبقه سرد هوا رسد يا فروتر بماند» اگر 
بطبقه سرد رسد و سرما سخت باشد و اجزاء آب بخار پیش از پیوست بهم يخ زنند برف می‌شود و اگر پس از آن يخ زنند تگ رگ 
گردد و اگر سرما سخت نباشد آن بخار بتناسب سرما درهم شود و فراهم گردد و بچکد. 
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بخار درهم شده ابر است و آنچه بچکد بارانست. و نرمه باران و ترشحات هوا هم از اين ابرها است و اگر بخار فروتر ماند از طبقه 
سرد: هوا کم باشد يا بیش 

آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۳۱۳ 

اگر بسیار باشد ابر گردد و ببارد و كاه ابر نشود و بالا نرفتن بخار بسیار تا طبقه سرد هوا چند علت دارد. 

۱- جلو گیری بادها از بالا رفتن آن بخارها. 

۲- فشار باد آنها را گرد هم کند و درهم نماید برای آنکه كوه در برابر باد باشد. 

۳- بادها از هر طرف بوزند و با هم تصادف کنند و مانع از بالا رفتن بخار شوند. 

۴- بخشی که پیشتر است سنگین باشد و کند و بایستد و بخش فروتر بدان بچسبند و بمانند. 

۵- هوای نزدیک زمين سرد باشد و آنها را نگهدارد جه بسا دیده شود که بخار اند کی در برابر كوه بالا رفته و بمانند چادری بر فراز 
دره كوه کشیده شده و بيننده آن از بالای كوه بر فراز آن باشد و آنها که زیر آن تيكه ابرند باران دارند و آنان که بالای آنند در 
آفتابند و اگر بخار کم بالا رفته و اندكك است و لطیف و بسرمای شب دچار شد» و درهم شده و بسته شده و در حال پراکند گی 
فرود آمده كه احساس نشود جز يس از فراهم شدن مقداری بسیار از آن اگر يخ نزند شبنم باشد و اگر يخ زند عزو باشد. 

و بسا که ابر از درهم شدن و پیچیدن خود هوا باشد در صورتی که هوا باد سرد شود و درهم رود و باز هم همه اين اقسام از آن 
بوجود آید. 

جواب اینست که چون حدوث اجسام را ثابت کردیم و پذيرفتيم که خدا قادر است و مختار و میتواند جسم آفریند نميتوانيم بگفته 
شما قطع داشته باشیم جه بسا خدا ابر را یکباره بیافریند نه از راهيكه شما گفتید. بعلاوه فرض كن چنانست که شما گفتید ولی جسم 
در ذات خود ممکن الوجود است و بايد مؤثرى داشته باشد و همانند و امتیاز آنها بوضعی معين از بالا رفتن و فرو آمدن و لطافت و 
كثافت و گرمی و سردی علتی میخواهد» و چون خدا طبیعت آفرين است و طبیعت در اين احوال اثر دارند» خالق اين احوال هم 
هست. 

آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۳۱۴ 

و بنا بر این او است که ابر را میراند چون او طبع جنباننده اين بخارها را از درون زمين تا ج هوا آفریده و آنگاه اينها دنبال هم 
شدند و بهم چسبیدند و خداست که آنها را درهم کرده. و ثابت شد که بهر تقدیر راه استدلال باين چیزها بر قدرت و حکمت خدا 
روشن و آشکار است (پایان). 

«برساند آن تگ رگ را بهر که خواهد و بگرداند از هر كه خواهد» رساندن هلاک كردن زرع و مال است و بسا نفس «نزدیک است 
روشنی برقش ببرد دیده‌ها را» از بینند گان برای فرط درخشش آن «زیرورو کند خدا شب و روز را؛ که بدنبال یک دیگرند و از هم 
میکاهند یا گرم و سرد و تاریک و روشن میشوند «راستی در آن» جه ذکر شد «البته عبرتی است برای صاحب دیده‌ها» که بصیرت و 
عقل دارند چون دلیلند بوجود صانع قدیم و كمال قدرت او و احاطه علم و نفوذ مشيّت و بسی نیازی او ... 

(بشراً) با باء ضمه‌دار در قرائت عاصم یعنی مژده بخش «نشراً» بنون و سکون شین در قرائت ابن عامر یعنی پراکن كن ابر. 

«ماءً طَهُوراً» یعنی باران» طهور نام وسیله پاکی است چون وضوء و وقود «تا زنده کنیم بدان سرزمین مرده را» بوسیله گیاه «و مردم 
بسیاری را» يعنى بیابان گردانی كه بآب باران زنده‌اند» برای اينكه مردم شهر و آبادی از نهر و چاه بهره برند ... 

«و كردانديمش ميان آنها» بيضاوى كفته: يعنى اين گفتار را در قرآن و كتب دیگر ميان مردم نشر دادیم يا باران را در سرزمینهای 
مختلف و در هر وقت و بهر وصف از تند و آرام فرو آوردیم» از ابن عباس است كه سالى از سال دیگر پربارانتر نيست ولى خدا آن 
را ميان بندههايش چنانچه خواهد پخش کند. و اين آيه را خواند يا در جاهها و نهرها و منابع تقسيم كرديم «تا بينديشند» و كمال 
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قدرت و حق نعمت را بفهمند و شکر گزارند يا با دریغ از آن و اعطای آن عبرت گیرند «و نخواستند 

آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۳۱۵ 

بیشتر مردم جز ناسپاسی را و بی‌اعتنائی و انکار را پیشه کردند و گفتند باران از فلان ستاره بوده و کسی که ستاره‌ها را اثر بخش در 
باران داند کافر است» بخلاف کسی که آن را آفرینش خدا داند و ستاره‌ها را واسطه يا نشانه خدائی شمارد. 

(پس رویاندیم» بخود نسبت داد برای تأكيد اينكه کار ویژه او است و آگهی بر اينكه رویاندن باغهای خرّم بهر گونه و باطبع 
گونا گون و دور از هم از مايه مانند هم جز بقدرت خدا نیست و اشاره کرد بدان بقول خود «نرسد شما را که برویانید درخت آنها 
را». 

«بنمايد بشما برق را» «ترساننده» از صاعقه و هراس آور برای مسافر «و طمع بخش» در باران و برای حاضر «پس پهن كند آن را» 
پیوسته «در آسمان» يا سمت آن «هر طور خواهد» رونده و ایستاده همه كير و جز آن در یک جانب «و سازد آن را تیکه تیکه» بار 
دك رو کی يازاة ازو تفای اطي یکمن هر وناو ال ا رای یدز اغ که اف راکو یا زرا که سيت 
آنست زرد چون ابر زرد باران ندارد ... 

«چنین است قيامت» یعنی زنده كردن زمين موات چون زنده كردن زمين اموات است در آنکه هر دو مقدورند زيرا با هم تفاوتی 
ندارند جز اختلاف ماده و آن را در اين قدرت اثری نیست. و گفته‌اند مقصود وضع زنده شدن مرده‌ها است که خدا تعالی بارانی از 
زیر عرش ببارد و با آن پیکر مرد گان همه برویند و درست شوند. 

«جز آنکه یک ربودنی کند» يعنى سخنی از فرشته‌ها بدزدد «و شهابی بدنبالش آید» یعنی ستاره‌ای که فرو افتد و اينكه گفته‌اند: آن 
ستاره بخاریست که باثیر رسیده و آتش گرفته یک تخمین است و منافی با آيه نيست زیرا در آن نیست که از فلكك فرو افتد و نه در 
قول خدا تعالی «و البته زیور کردیم آسمان دنیا را بچراغها و راننده‌های دیوان» زيرا هر درخشنده در فضای عالی چراغ است برای 
زمين و زیور است برای آسمان از این رو که در سطح آن نمود دارد. 
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و دور نیست که اين پدیده بخاری گاهی سبب راندن شیطانی شود که نزد فلک رود تا كوش گیرد» و روایت اينكه آن پس از تولد 
پیغمبر صلی الله عليه و آله رخ داده اگر درست باشد شاید مقصود کثرت وقوع آنست» يا اينکه از آن وقت وسیله راندن شده است 
و اختلاف است که هدف آن آزار بیند و برگردد يا بسوزد ولی بسا که خطا کند و بشیطان نرسد مانند موج برای کشتی سوار» و از 
اين رو بکلی دست از خبر دزدی بر ندارند. 

گفته نشود شیطان از آتش است و نسوزد» زیرا او از آتش صرف نیست مانند آدمی که از خاک صرف نیست. با آنکه آتش تند 
آتش سست را نابود سازد (ثاقب) یعنی با پرتوش هوا را بشکافد. 

ال اا ماءَ رازی در (ج ۷ ص ٩۹‏ تفسیرش گفته: آن آب بارانست. و گفته‌اند هر جه آب در زمین است از آسمانست و 
خدا آن را بيك موضعی میفرستد و پخش میکند «و آن را در چشمه‌های زمین روان میکند» که ر گهای جسم زمینند «سپس بدان 
زرعی با رنگ گوناگون بر می‌آورد» سبن سرخ» زرد و سفید و جز آن» يا بانواع مختلف از گندم و جو و کنجد ... 

من السّماء رِزْقاً یعنی اسباب روزی چون باران ول الْعَعِتَ) بیضاوی در (ج ۲ ص ۳۹۹) تفسیرش گفته: یعنی بارانی که از قحطی 
بفریاد آنها رسد و مقصود باران نافع است .. 

وَالذَّارِاتِ ذَرُواً طبرسی- ره در (ج ٩‏ ص ۱۵۲) مجمع گفته: از ابن كواء روایت است كه پرسید از امير المؤمنين عليه الشلام و او 
بر متبر خطبه ميخواند که لذارا درو چیست؟ فرمود: بادهاء گفت: «فالحاملات وقراً)؟ فرمود: ابر گفت: فالجاریات يُشراً؟ فرمود: 
کشتیهاه گفت: نامات أخرا فرمود: فرشته‌ها. 
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و از ابن عباس و مجاهد هم روايت شده» ذاريات بادها است که خاک و خاشاک را می‌پاشاند» حاملات ابر كه آب را از جايى 
بجائى حمل كنند و بدان سنكين 
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بار باشند که وقر بار سنگینی است بر دوش يا درون» جاریات يسراً کشتی که بآسانى بر آب روانست تا هر جا برده شود و گفته‌اند 
آن هم ابر است که بآسانی بهر سرزمینی خدا آن را میبرد. 

و گفته‌اند هفت ستاره سیارند» و مقسمات امر فرشته‌هایند که امور را طبق فرمان ميان مردم پخش کنند» خدا باين چیزها سو گند ياد 
كرده چون برای بنده‌ها سودمند و دلیل بر یگانگی خدا و بدائع صنعش باشند. گفته‌اند مقصود سو گند به پرورد گار اين چیزها است 
(پایان). 

(بماء مُنْهَمِرِ) آب فرو ريخته» رازی در (ج لاص 0۸۶ تفسیرش گفته: 

مقصود از گشودن و از ابواب و از سماء یا حقيقت آنها است و كوئيم آسمانها در دارند و باز و بسته شود و دور نیست و یا بر سبیل 
استعاره است. چون ظاهر اینست که آب باران از ابر است و اين تعبیر چنانست که در باران تند گویند ناودان بآسمان گذاشتند» يا 
درهای مشک را گشودند. یعنی بمانند آنست. 

«آيا بنگرید آبی که بنوشید» بیضاوی در (ج ۲ ص ۴۹۲) تفسیرش گفته: 

یعنی آب گوارا و نوشیدنی که از ابر آمده ابر سفید که آبش گواراتر است يا مائيم فرو آورش ... 

نامع ماء عقا یعنی روزی فراوان بآنها دادیم و آب فراوان را نام برای آنکه مايه زندگی است و فراوانی و ميان عرب کمیاب 
بوده. 


میگویم: تفسیر باقی سوره در باب جن آید و در آن چیزها است که مناسب اين بابست. 
روابات 


-١‏ در تفسیر على بن ابراهیم (۴۲۷): بسندش از امام ششم عليه الت لام که هشام بن عبد الملکک بحج رفت و ابرش کلبی بهمراه او 
بود» و در مسجد الحرام بامام ششم برخوردند (و ترجمه اين حديث در باب بدو خلقت بشماره ۴۷ گذشته). 

-١‏ در علل (ج ۲ ص ۱۴۱): بسندش تا امام پنجم عليه الشلام که شیوه على عليه الشلام 
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بود در زیر نخست باران میایستاد تا سر و ریش و جامه‌اش تر میشدند» و باو گفته میشد. الكنّء الکَنْ. میفرمود: اين آبیست که تازه 
از عرش آمده. سپس شروع میکرد بحدیث. میفرمود: راستی زیر عرش دریائی است و در آن آبى که روزی جانوران از آن میروید» 
و چون خدا خواهد برای آبها از رحمت خود بروياند» خدا عر وجل وحی فرستد و ببارد از آن هر جه خواهد از آسمانی تا آسمانی 
تا پرسد بآسمان دنیا و آن را بابر افکند و ابر چون غربال است. 

سپس خدا باو وحی کند که آن را بفشار و آب كن مانند نمكك در آب و آن را در فلان جا ببر یکباره يا چند باره و ببارد بر آنها 
چنانش که فرماید. و قطره‌ای نبارد جز اينكه با آن فرشته ایست تا آن را بجای خود رساند و از آسمان قطره‌ای فرو نشود جز بشماره 
وزن معين جز آنچه در زمان طوفان عهد نوح عليه الشلام باريد که در آن بارانی سيل آسا باريد بی‌شماره و وزن. 

در قرب الاسناد هم بسندی مانندش آورده (ص ۴۲). 

۳- در تفسیر (۴۴۶): بسندش از امام پنجم عليه الّرلام در تفسیر قول خدا «و فرو فرستادیم از آسمان آبی باندازه و جا دادیم آن را 
در زمین» که آن نهرها و چشمه‌ها و چاهها است. 
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و على بن ابراهیم در تفسیر قول خدا «آيا ندانی خدا میراند ابر را» گفته: 

یعنی برميانگیزد آن را از زمين سپس الفت میاندازد ميان آنها و چون سخت شد بادی فرستد تا آن را بفشارد و از آن باران درآيد و 
اینست معنی قول خدا که «بینی ودق را كه برآید از ميانه آن» یعنی باران. 

۴- و از همان (۴۰۳): بسندش از حارث اعور که از امير المؤمنين عليه ال لام پرسش شد از ابر که در کجا است؟ فرمود: بر درختی 
در هم کناره دریا منزل کند در آنء و چون خدا خواهد بفرستدش بادی فرستد تا آن را برانگیزد. 

۵- در قرب الاسناد بسندی از امام پنجم عليه السّ.لام که على عليه الند لام فرمود: ابر غربال بارانست و اگر نبود هر جه باران بدان 
میریخت تباه ميشد. 
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۶-و در تفسیر قول خدا «برآید از آنها لولو و مرجان» ۲۲- الرحمن» که مقصود آب آسمان و آب دريا است و چون باران آید 
صدفهای دریا دهن گشایند و باران در آن ریزد» و لؤلؤ خرد از قطره خرد باشد و لؤلؤ درشت از قطره درشت آفریده شود. 

بیان: اين یک وجه است در تأویل آيه کریمه و مفسرانش از ابن عباس روایت کردند» و مویدش آنست که از دریای شیرین لول 
برنیاید بنا بر مشهور و شاید آفرینش از قطره باین معنا است که در آن اثری دارند نه اينكه قطره‌ها مايه آنند» و گفتار کامل در اين 
باره در جای خود آید. 

۶- در معانی الاخبار (ص ۹ بسندش از محمد بن ابراهیم تیمی که ما نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله بودیم تيكه ابری يديد 
شد» حاضران گفتند يا رسول الله ابریست پدیدان فرمود: پایه‌هایش را چگونه بینید؟ گفتند: جه بسیار خوبست و برجا فرمود: 
ها شاد و راو ع که بارس سار کی وا ا د سک تس زک قر کر کنیا 
سرلا خرب و اشنا و سیا انیت فرمود: چگونه بینید چرخش آن را؟ گفتند: يا رسول اله چه بسیار خوبست و خوش 
دائره» فرمود: چگونه بنگرید برقش را پخش می‌شود يا جرقه است يا عمودی و كشيده است. گفتند: يا رسول الله عمودى و کشیده 
است رسول خدا فرمود: باران» گفتند با رسول الله جه شیوائی تو» ما ندیدیم شیواتر از تو» فرمود: جه مانعى از آن دارم با اينكه قرآن 
بزبانم فرو آمده «بزبان عربی روشن». 

و از ابی عبیده در شرح حديث نقل شده که قواعد ابر پایه‌های آنست که در افق يهن شدند. مانند شده به پایه‌های خانه خدا هم 
فرموده «و چون ابراهیم پایه‌های خانه کعبه را بر آورد و هم اسماعیل ۱۲۷- البقره» بواسق: پره‌های کشیده ابر است در فضا تا بافق 
دیگر و هر درازی را باسق گویند و خدا عر و جل فرموده: 
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«نخلهای بلند که گلهای روی هم چیده دارند. ۱۰- ق» چون سياه ذغالی است. 

و اما اينكه فرمود: «کیف ترون رحاها» رحا جرخ زدن ابر است در آسمان و از اين رو گفتند: رحا الحرب» و آن جاییست که نبرد در 
آن بچرخد. خفو: يهن شدن برق است در اطراف ابر ... 

بیان: زمخشری در فائق گفته: پیغمبر در باره ابری که گذر کرد پرسش نمود و فرمود «کیف ترون قواعدها و بواسقها و رحاها أ جون 
ام غير ذلک. سپس از برق پرسید و فرمود: أ خفوا آم ومیضا آم يشق شقا؟ قالوا شق شمّاء فرمود: باران برای شما آید. 

مقصودش از قواعد يهن شدن ابر است و پایه‌دار شدن آن مانند پایه‌های خانه و از بواسق پره‌های کشیده آن» و از رحی چرخش آن 
و از چو رنکت آن» عفر يهن شین ری اسع ةو شقن ركد حدر قداو شق کش غمودى آن سوق زف 

كويم: پاره‌ای از كفتار در اين باره در مجلد ششم گذشت. 
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ديديم فلانى را در مسجد الحرام در حال نماز برق زد امام عليه الشلام فرمود: راستش او كبوتران حرم را تير ميزد. 

۸-بهمین سند آورده که برق موفق و كافز را میگیرد و آنکه در یاد خدا است نگیرد. 

بیان: بسا مقصود از مؤمن در حدیث او کامل ایمانست و در حدیث دوم مطلق مؤمن بدلیل اينكه تير زدن به کبوتر حرم بی‌ایمانی 
نیست. و بسا که اين تيرانداز از مخالفان بوده و اسناد به تیراندازی تقيه باشد. 

-٩‏ در تفسیر (۳۶۹- تفسیر قمی): بسندش از امام ششم علیه التلام در خبر معراج که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله و سلم فرمود: 
جبرئیل بالا رفت و بهمراهش بالا رفتم تا آسمان دنیا که بر آن فرشته‌ای بود بنام «اسماعیل» که او سركار خطفهايست که خدا عر و 
جل فرماید «جز آنکه ربودنی دارد و بدنبال او شهابیست روشن؛ و هفتاد 
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هزار فرشته در فرمان او است که زیر دست هر فرشته ۷۰ هزار فرشته است (الخبر). 

۰-و از همان (۵۵۵) «و حفظ از هر ديو مارد» فرمود: مارد يليد است «گوش نتوانند كرفت از ملأ أعلى و پرتاب شوند از هر سو 
برای راندن» یعنی ستاره‌ها که بدانها تير زده شوند «از آنها است عذابی بایست جز آنکه رباید ربودنی» یعنی کلمه‌ای شنوند و آن را 
ربایند «و بدنبالشان آید شهابی ثاقب» که بدان تير زده شوند و بسوزند» و در روایت ابی جارود از امام پنجم عليه الس لام است 
کهعذاب واصب یعنی پیوسته و دردناک و دلگداز (شهاب اقب) یعنی گذرا چون سخت بدانها رسد. 

۱- در عیون (ج ۱ ص ۲۹۴) و معانی الاخبار (۳۷۴): بسندش از امام رضا عليه الت لام در قول خدا عر و جل «او است که نماید 
بشما برق را برای ترس و طمح» ترس است برای مسافر و طمع برای حاضر. 

۲- در احتجاج (۱۴۴) و خصال: در آنچه امام دوم عليه التّرلام در جواب پرسشهای پادشاه روم فرمود: پرسیده بود که قوس قزح 
چیست؟ فرمود: وای بر تو مگو قوس قزح زیرا قزح نام شیطانست و آن قوس خدا است. و نشانه فراوانی و امان مردم زمين از غرق. 
۳- در احتجاج (۱۳۸) از اصبغ که ابن کوّاء بامیر المؤمنين گفت: بمن خبر ده از قوس قزح فرمود: مادرت بعزایت ای پسر کواء 
مگو قوس قرح زیرا قزح نام شیطانست» ولی بگو: قوس خدا چون رخ دهد فراوانی و روستای خرّم يديد آید. 

۴- در علل (ج ۱ ص ۲۸): بسندش از وهب بن منبه که اهل دو کتاب (تورات و انجیل) گویند چون نوح از کشتی فرو شد خدا عرٌ 
وجل باو وحی کرد که راستش من خلقم را آفریدم برای عبادتم و بدانها فرمان طاعتم را دادم و مرا نافرمانی کردند و جز مرا 
پرستیدند و دچار خشمم شدند و آنها را غرق کردم و قوس خود را امان بنده‌ها و بلادم ساختم و پیمانی ميان خودم و آنها که تا 
قيامت از غرق آسوده باشند. و جه کسی به پیمانم از خودم پاینده‌تر است. 

نوح بدان شاد شد و مژده بهم دادند و در قوس تير و زه هم بود» و خدا تیر و زه 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۳۲۲ 

از آن بر کند» و آن را امان بنده و بلادش از غرق ساخت. 

بیان: اين اخبار دلالت دارند که تا قوس و رنگین کمان در فضاء يديد گردد طوفان و غرق بمردم نرسد. 

۵- در قصص راوندی: بسندی از امام ششم عليه الشلام که قومی از بنی اسرائیل به پیغمبر خود گفتند برای ما بدرگاه پرورد كارت 
خواستار شو که هر وقت ما خواستیم بما باران دهد و خدا اجابت کرد و بخواست آنها بآنها باران داد. و چون درو کردند دانه 
نداشت. گفتند: باران را برای سود خواستیم. خدای تعالی وحی کرد آنها تدبیر مرا نپسندیدند» يا بمانند اين مضمون. 

۶- در محاسن: بسندش از امام ششم عليه الالام كه فرمود: اگر نبود که خدا باد را از مردم دنیا نگهداری کند زمين از مردم تھی 
ميشدء و اگر آبر نبود زمين ويران ميشد و چیزی نمى روياند» ولی خدا فرمان ميدهد بابر تا آب را غربال کند و قطره قطره فرو آید» و 


راستش بیحساب بقوم نوح فرستاده شد. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۴۷۲ از ۱۵۱٩‏ 


۷- در خصال (۱۶۵): بسندش از امام ششم عليه الشلام كه مير المؤمنين عليه الشلام فرمود: آسمان از آنگاه که خدا بندش آورده 
قطره آبى فرو نکرده» و اگر قائم ما خاندان ظهور كند آسمان ببارد و زمين كياه خود را برآرد. 

۸- در تفسير امام: در قول خدا تعالى «و فرو آورد از آسمان آب» يعنى باران كه با هر قطره‌اش فرشته‌ایست تا آن را بجايش بنهد 
كه پرورد كارش عرٌّ و جل فرمان داده. 

8 عياشى: بسندش که داود گفت: نزد او بوديم و آسمان غزید. فرمود: 

منزّه است آنکه تسبیح كويد رعد بحمدش و فرشتها از ترسش» آبو بصیر گفت: 

قربانت» رعد سخن گوید؟ فرمود: ای آبا محمد بپرس از آنچه تو را بايد و وانه آنچه تو را نباید. 

بیان: دلالت دارد بر اينكه انديشه در حقائق آفریده‌ها و مانند آن را بخلق 
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نفرمودند بلکه سودی هم ندارد «۱». 

۰- عیاشی: از أبى بصير که از امام ششم عليه الشلام پرسیدم رعد چیست؟ 

فرمود: چون مردیکه شتردار است و آنها را براند و گوید: های» های» اين جنين است» گفتم: برق چیست؟ بمن فرمود: تازیانه‌های 
فرشته‌ها است که ابر را میزنند و ميرانندش بدان جا که خدا خواهد ببارد. 

در فقیه از أبى بصير مانند آنست. 

۱- گفت: و روایت است که رعد آواز فرشتهايست بزرگتر از مگس و خردتر از زنبور (فقیه ۱۳۹). 

۲- در کافی (ج ۲ ص ۵۰۰): بسندش از امام ششم عليه الشلام که مؤمن بهر مرگی دچار شود جز بصاعقه که تا بیاد خدا است او 
را نگیرد. 

۳- و از همان (۰۰۰): بسندش از امام صادق عليه الشلام که صاعقه به ذ کر كو نرسد. 

۴- در کافی (۲۳۹- روضه): بسندش از امام ششم عليه الشرلام که شیوه على عليه السّرلام بود که در نخست باران میایستاد تا 
سروریش و جامه‌هایش خيس ميشدند و باو گفته ميشد: يا أمير المؤمنين؛ الكنّء الكنء میفرمود: اين آب قريب العهد است با عرش» 
سپس آغاز حدیث میکرد و میفرمود: راستی زیر عرش دریائیست که در آنست روزی جانداران» و چون خدا از لطف خود خواهد 
هر جه خواست او است بر ايشان رویاند وحی کند بدو و ببارد بدان جه او خواهد از آسمانی تا برسد بآسمان دنیا- در گمان من -و 
او با يرش افکند که چون غربال است. 
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سپس وحی کند بباد خردش كن و آبش كن بمانند آب و آن را ببر بفلان جا و بدانها ببار تا جنين و چنان شود يكك بار باشد يا چند 
بار و طبق فرمان ببارد بر آنها و قطره‌ای نیست جز آنکه فرشته‌ای با آنست تا آن را بجایش نهد. و فرو نيايد از آسمان یک قطره 
باران جز با شمار و وزن معلوم جز در طوفان عهد نوح عليه الشلام كه آبی سيل آب فرو شد بی‌وزن و شمار. 

سای از رل عمد دلي اش اله كو رائيس عا وچ أب را ییازان باکت اباتك كرا ان كد 
مداق عه رس ژناتشی اناو انهه كريد در ای از تک کاو ضاعقه عذات عذا عر وجل اس که‌بدان کرشار کنل هر داش 
را که خواهد. فرمود: اشاره بباران و ماه نو نکنید که خدا آن را بد دارد. 

در علل: بسندش از هارون بن مسلم مانندش آورده تا آنجا که فرموده: 

يس براستی از آن آیی سيل آسا فرود آید بی‌شمار و وزن. 


در قرب الاسناد ص (۴۹) از هارون مانند آنست تا آخر خبر. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ۶۷۳۲ از ۱۵۱٩‏ 


بيان: «نخست باران» يعنى آغاز هر باريدن يا باران اول سال» در علل است كه نخست بارانى كه بارد و آن مؤيد معنى دوم است 
«الكن)» بكاف فتحه‌دار برای واداشتن گویند يعنى آن را بجو و بخواه و با كسره بمعنى نهانگاه است ساختمان باشد يا جز آن «بگمان 
من» در علل و قرب الاسناد اين جمله نيست و اگر هم باشد كلام راوى است يعنى بگمانم امام صادق عليه الس لام نام آسمان دنيا را 
برد. 

«سپس وحى كند بباد» در دو كتاب جنين است «سپس خدا وحى كند بابر كه آن را خرد كن و چون نمكك آب كن» و این روشن 
است» و آخر خبر صريحا دلالت دارد که آنجه از آسمان بزير آيد تكركك است و چون خواهد آن را باران سازد بباد يا آبر فرمان 
دهد تا خردش كند و آبش کند. 

و آيه قرآن هم اين احتمال را دارد بلكه اين احتمال در آن روشنتر است زيرا ظاهر اينست كه ودق مفعول «ينزل» است ولى ذكر 
دريا در آغاز خبر با آن 
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مناسب نیست جز گفته شود کوههای تگرگ در آن دریا است» يا اينكه آب دریا بدین کوهها برخورد و بخ زند و تگرگ شود يا 
از آن تگ رگ با خود بزیر آورد و بنا بر باب تأویل که فلسفه مآبان گشودند کار آسانست. 

«بماء مُنْهَمرا يعنى سيل آسا که قطره ندارد يا بسیار که وزن و شمارش را فرشته‌ها ندانند «اشاره نكنيد بباران و ماه نو) شاید مقصود 
اشاره بدانها است از روی مدح و تعجب چنانچه كويد وه جه خوب هلالی است وه جه خوب بارانیست. يا اينكه با دیدن آنها 
سزاوار است بدعا پرداخت نه بدانها اشاره کرد چنانچه کم‌خردان کنند» يا اينكه در دعا و توسل بدانها اشاره نکند بمانند مردمی که 
گمان برند ماه نو و مانند آن در نظم جهان اثری دارند و بدانها توسل جویند و توجه کنند و این مقصود در ماه نو روشنتر است. 

و مؤيد آنست آنچه در فقیه از امام صادق عليه الشلام روایت کرده که فرمود: 

چون ماه شهر رمضان را دیدی بدان اشاره مکن ولی رو بقبله کن و دو دست بسوی خدا بردار و ماه نو را خطاب كن (الخبر)» و 
گفته‌اند مقصود اشاره با دل است و اعتقاد باثر بخشی آنها در عالم» و گفته‌اند جل و گیری از اشاره بوضع يديد شدن آنها است و بیان 
آن که بعقیده عامیان زيان دارد چنانچه نظير آن را گفته‌اند در قول خدا «و بپرسندت از ماههای نو بگو آنها برای وقت مردم باشند و 
وقت حج» ۹- البقره». 

۶- در کافی (۲۱۸) روضه» بسندی مرفوع که آمیر المؤمنين عليه الشلام در پاسخ پرسش از اينكه آبر کجا است؟ فرمود: بر درختی 
بالاى تلی كنار دریا كه در آن منزل کند و چون خدا عر و جل خواهد آن را بفرستد بادی فرستد تا آن را بر انگیزد؛ و فرشته‌ها 
بدان گمارد تا او را با تازیانه آتشین بزنند و آن ترق است و برآید سپس این آیه را خواند «و خدائی که بفرستد بادها را تا برانگیزند 
أبر را و برانیم آن را تا بلدى مرده تا آخر آیه «۱۰- الفاطر» و نام آن فرشته رعد است. 
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تفسیر على بن ابراهیم (۶۰۳): بسندش از حارث اعور از او عليه الشلام مانند آن. 

بیان: «بر درختی است» بسا که آن هم نوعی آبر است. يا کنایه است از اينكه از دریا و نزديكك آن برخیزد» و گفته‌اند «علی شجر؛ 
یعنی أبر چند نوع است یکی از آنها بر کثیب است که نام موضعی است در کناره دریای يمن که از آنجا آبر بمکه آید. 

در نهایه است که در حديث على است «برق مخاریق فرشته‌ها است» جمع مخراق است و آن پارچه‌ایست که بهم تاب دهند و 
كودكان با آن بزنند یک دیگر را مقصود اینست که ابزاریست که فرشته‌ها با آن ابر را زجر کنند و برانند» و تفسیر آن حدیث ابن 
عباس است» برق تازیانه‌ایست از نور که فرشته‌ها با آن آبر را برانند. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ۲۶۷۱۶ از ۱۵۱٩‏ 


خدا صلی الله علیه و آله و سلم با نخست باران بارانی میشد و میایستاد تا سر و ریشش تر میشدء سپس میفرمود اين آب بعرش قریب 
العهد است و چون خدا خواهد که ببارد آن را از آن آسمان بآسمان فرو آرد تا بزمین رسد و گفته شده که مزن» همان دریا است» 
از ساق عرش خدا بادی وزد که آبر را بارانزا کند و آنگه از مزن آب فرو ریزد و با هر قطره فرشته‌ایست تا بزمین رسد در جای خود. 
۸- در مجالس الشيخ: بسندش از امام ششم عليه الشلام که: برق نجهد هر گز در شب تاريكك يا روز روشن جز اينكه بارنده است. 
در کافی (۲۱۸ روضه) مانندش را آورده. 

بیان: با هر برقى بارانی هست كرجه در آنجا که درخشيده نبارد. 

9- دعوات راوندی: چنین بود أمير المؤمنين عليه الترلام که چون باران بدو میرسید ببالای پیشانی میمالید و میفرمود: برکتی است 
از آسمان که دست نخورده 
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و مشک ندیده است. 

۰- در کتاب الغارات است که ابن كوّاء از أمير المؤمنين عليه الشلام از « الذاریات دروا يرسيد فرمود: وای بر تو بادها بنده گفت: 
فالحاملاتِ وفراً چیست؟ فرمود: أبرهاء وای بر توء گفت» يس فالجاربات يترا فرمود» کشتبها وای بر تیه گفت: قَالْمَقَسَماتِ أثرً 
چیستند؟ فرمود: فرشته‌ها وای بر توه گفت: قوس قزح چیست؟ فرمود: وای بر تو مگو قوس و قزح که قزح شیطانست ولی آن قوس 
است» و امان آهل زمین است يس از قوم نوح غرقی نیست. 

۱- در کتاب جعفر بن محمد بن شریح: بسندی از امام ششم عليه الشلام که صاعقه بذاكر خدا نرسد. 

۷۲- ترجمه آن در شماره ۲ گذشت. 

#م در شماره ۲۲ گذشت. 

۴- در كافى (ج ۲ ص ۵۰۰): از امام ششم كه فرمود: صاعقه‌ها بيادآور خدا نرسند. گفتم: يادآور خدا کیست؟ فرمود: هر كه ۱۰۰ 
آيه بخواند. 

۵- و از همان (۰۰۰۰) از أبى بصير که يرسيدم از امام ششم از مردن مؤمن» فرمود: مؤمن بهر مركى مى ميرد» غرق شود زیر آوار 
رود درنده‌اش بخورد. صاعقه‌اش بگیرد؛ و کسی که ياد خداعرٌ و جل باشد نگیرد. 

۶- توحبد مفضل: امام صادق عليه التّرلام فرمود: ای مفضل بیندیش در آسمان پاک و بارانی که چگونه دنبال هم باشند در اين 
جهان بمصلحت او و اگر یکیشان هميشه بود تباهى می آورد» نبینی که اگر باران پیوسته باشد تره‌ها و سبزیها بگندند تن جانوران 
سست شوند» هوا سرد شود بسختی» و انواعی بیماری در آن يديد شوند راهها همه ويران شوند اگر هميشه آسمان پاک باشدء 
خشکی با دید شود گیاه بسوزد» آب چشمه‌ها و نهرها فرو رود؛ و مردم زیانمند شوند. و هوا پر خشک شود و آنواع دیگری از 
بیماری رخ دهد و چون همچنین در عالم بدنبال هم باشند 
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هوا معتدل باشد و هر کدام ضرر دیگری را جل و گیرند و همه چیز خوب و استوار گردد. 

اگر کسی گوید: چرا در هیچ کدام از آن دو نباید هیچ زیانی نباشد گفته شود برای اينكه انسانی کمی آزار و درد کشد و از 
گناهان کناره کند» و چنانچه آدمی در بیماری نیاز بداروهای تلخ و بدمزه دارد تا طبعش بجا آید و آنچه از او تباه شده به شود 
همچنان وقتی س رکش و نارو شد نیاز دارد بدان جه او را آزار کند تا دست از بد کاری بکشد و برای آنچه حظ و رشد او است 
بخود آید. 


اگر پادشاهی خروارها طلا و نقره ميان مردم کشورش پخش کند نزد آنها بزركك نشود و نامش بلند نگردد؟ آيا اين برابر است با 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائميه اصفهان www.Gha€emiye.c0™‏ صفحه ۴۷۵ از ۱۵۱۹ 


یک باران سيراب کننده كه بلاد را آباد سازد و غلات را بیفزاید بیش از خروارها طلا و نقره در همه اقالیم زمین. 

آيا ندانی یک باران جه اندازه قدرش بزرگتر و نعمتش ست رگ تر است بر مردم و آنان از آن بی‌خبرند» و بسا یک نیاز كوجكك از 
یکی آنها يس افتد و بغزد و خشم کند برای چیزی زبون در برابر نعمتی بز رگ از نادانی و بی‌معرفتی خود بیندیش که فرو ریزد 
بزمين از بالا تا آنچه برآمده و سطبر است فراگیرد» و اگر از سوی دیگر می آمد جاهای بلند زمين را نمیگرفت و زرع آن کم ميشدء 
آیا نبینی آنچه از زمين بآ بیاری کشت شود کمتر است از دیم. 

بارانست که همه زمين را بگیرد» و بسا که بیابانهای پهناور دامنه کوهها را کشت کنند و خوار بار بسیار بدست آید. و بدان وسیله 
در بسیاری از بلاد رنج آب يارى از مردم بیفتد و نزاع و ستیزه در باره آب نکنند و نیرومندان آن را نبرند و ناتوانان محروم شوند. 
و آنگه چون آن را روانه زمين کرد بآرامی قطره‌هائی چون ترشح نمودش تا بزمین فرو رود و آن را سيراب کند» و اگرش یکباره 
فرو ميريخت بزمین فرو نمیرفت و زراعت برپا شده را درهم خرد میکرد» و آرام نازل می‌شود تا دانه و کاشته را برویاند و زمين و 
زراعت را رسته زنده سازد» و باز هم در نزولش مصالح دیگریست 
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زيرا بدنها را نرم كندء و هوا را پاک کند. و وباء را برطرف سازد که از کدورت هوا باشد» و درد يرقان را از درخت و زراعت 
پشوید و مانند آنها. 

اگر کسی گوید: آيا در برخى سالها از بارانهای سخت زیانهای بز رگ نمیرسد؟ 

یا از تگ رگ که بسیاری زراعتها را خرد و نابود ميكندء و یا هوا را نمناک مینماید و مردم را بیمار میکند و بزراعت آفت میرساند؟ 
گفته شود جراء بسا برای مصلحت معنوی انسان چنین شود تا او را از گناه و دنبالهروى آن بركنار سازد و اين صلاح دینی او مقدم 
است بر زیان مالی. 

بیان: در أكثر نسخه‌ها «ماء حاصر» بحاء بى نقطه است یعنی کند کننده و خسته کننده ولی بی‌تکلف نيست و در برخی نسخه‌ها باخ 
نقطه‌دار و ث سه نقطه است یعنی غلیظ و بدمزه و كل و گیر و يرقان» آفت زراعت است. 

۷- در منور: از ابن عباس که أبر سياه باران دارد و ابر سفید رطوبت آرد و میوه‌ها را برساند (در در منثور روایتی بدین لفظ نيافتيم 
ولی بدین معنا در آن هست و بسا که نقل بمعنا شده (ج ۱ ص ۱۶۵- از پاورقی ۳۸۷) ۳۸- در منثور (ج ۵ ص /0: از ابن عباس که 
ناراة ساق کر از سال عت وی غ اذا بور جا کا مصرف كلد بحس ابن دواع اند و الع کا مان انا نا 
بادآور شوند (لای). 

۹- (۰۰۰۰) و از عمر مولا-عفره که پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلم از جبرئیل پرسید که دوست دارم امر آبر را بدانم جبرئیل 
گفت: اين فرشته آبر است از او بيرس» او گفت: چک‌های مهر شده بدست ما آيد که بفلان بلد چنین و چنان قطره ببارید. 
۰-(۰۰۰ ص ۲۷۱): و از ابن عباس که چون شهاب زده شود خطا ندارد و خواند «پس بدنبال او است شهاپی روشن. 

١؟-‏ و در روایت دیگر از او است که با شهاب نه کشته شوند نه بمیرند ولی بدرّد و بیرون شود. 
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۲ ۶ ص ۹) از ابن عباس که خدا نفرستاده هیچ باد و آبی را مگر به پیمانه جز در طوفان نوح و هلاک قوم عاد» اما در 
طوفان آب س رکشی کرد بر نگهبانش و نتوانستند جلو آن را بگیرند سپس خواند «راستی که ما چون که آب س رکشی کرد ۱۱- 
الحاقه» و اما در روز عاد راستی که باد از دست نگهبانانش بدر رفت و راهی بدان نداشتند» سپس خواند «بباد صرصر و س رکش» ۶- 
الحاقه). 


و از علی عليه الشلام است که فرمود: قطره آبی فرو نشود جز با پیمانه و بدست فرشته. 
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۳- (۰۰ ج ۵ ص ۲۳۵) از زهری از علی بن الحسین از ابن عباس که رسول خدا صلی الله علیه و آله با چند تن از اصحابش نشسته 
وو ساره ا كله كرفي 

در جاهلیت جه میگفتید در باره اين؟ گفتند میگفتیم: بزرگی متولد شده يا بزرگی مرده» فرمود: اين برای مرگ یا زندگی کسی 
پرتاب نشود ولی چون پرورد گار فرمانی دهد بکاری حاملان عرش تسبيح گویند. سپس فرشته‌های آسمانی که پهلوی عرشند و 
بحاملان عرش گویند پرورد كار شما جه فرمود؟ و خبر از هر آسمانی بآسمانى رسد تا بآسمان دنیاه و جن بربایند و تير خورند» هر 
خبری درست آرند حق است ولی تحریف کنند و بدان بیفزایند. 

معقر گفت: بزهری گفتم: در جاهلیت هم شهاب پرتاب میشده؟ گفت: آری دیدی «بودیم ما که می‌نشستیم برای كوش گرفتن پس 
هر که اکنون كوش كيرد شهابی دیده‌بان را يابد» ۱۰- الجن» گفت: از وقتی رسول خدا مبعوث شده کار آنها سخت شده. 


تتمیم گفتار در مورد عناصر طبقات زمین رنگین کمان باران و ... 


فلاسفه ۴ عنصر ثابت کردند: آتش» هوای آب و خاک» گفتند: آتش گرم است و خشككء هواء گرم است و تر» آب سرد است و تر 
و زمین سرد و خشكك کره آتش را چسبیده بفلک ما دانند و بدنبالش در حرکت و یک طبقه است» زیرش هواء در چهار طبقه. 
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یکم: آميخته بآتش که دودهای برآمده از زیر بدان متلاشی شوند و ستاره‌های دنباله دار و نيازكك و ستونهای سوزان و جز آن در 
آن يديد شوند. 

دوم: هواء پاک و نزدیک بدان که دودهای لطیف در آن نابود شوند و شهابها در آن يديد گردند. 

سوم: هواء سرد بواسطه بخار که پرتو منعکس از زمین بدان نرسد. 

چهارم: هواء در هم مجاور سطح زمين و آب که بر اثر انعکاس پرتو خورشید گرم شده. 

پس از آن کره آب که ناتمام است و به ۳/۴ زمين تقریبا احاطه دارد» زیرا آن کره زمين است که ۳/۴ آن را آب فرا گرفته و تھی 
نیست» آب بشکل کره ميان تهی که تيكه شده و زمين بدرون آنست و اکنون آب و زمين با هم یک کره را مینمایند» آب یک 
طبقه است که دربای محیط بزمین است و خالص نیست چون پرتو خورشید در آن نفوذ کرده و اجزاء زمين هم بدان آمیخته و 
امتیازات چندانی در تیکه‌های آن نیست که طبقه بندی شود و زمين در اين ميانه ساکن است بوضعی که م رکز آن منطبق با م رکز 
اینست مشهور ميان فلاسفه» و برخی قدمای آنان گفته‌اند زمين بدور خود از مشرق بمغرب میچرخد و طلوع و غروب کوا کب 
بواسطه آنست نه حرکت فلكك و اين قول نزد فلاسفه سست و متر وک است (ولی اکنون معتبر و مشهور است و بوسائل علمی معلوم 
است (شرح مترجم). 

زمين را سه طبقه است. 

يكم: خالص در گرد مركز. 

دوم: گل مجاور آب. 

سوم: طبقه بیرون از آب که بخار و دود در آن حبس شوند و معادن و گیاهان و جانوران در آن يديد گردند» و بدشتها و کوهها 
پخش شود که آن را ربع مسکون گویند و بهفت اقلیم تقسیم شده ولی چرا از آب بیرون افتاده؟ گفته‌اند: برای اينكه 
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بر اثر حرارت خورشید که در جنوب است آب بسمت جنوب کشیده شده. چون حضیض خورشید در برجهای جنوبی است و پرتو 
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آن از نزدیکک اثر بيشترى دارد تا از دور و كرمى آن بیشتر است و حرارت رطوبت را ميكشد. 

و بنا بر این ممکن است که معموره از شمال بجنوب جابجا شود و از جنوب بشمال بدنبال انتقال اوج خورشید از یکی بدیگری؛ و 
معموره هميشه در سمت اوج است تا در تابستان آفتاب نزدیک بالای سر نشود و كرما سوزنده گردد و در زمستان پر دور نگردد تا 
سرما کشنده شود. 

و گفته‌اند برای اینست که در سمت شمال گودالهای عمیقی بيكك سبب نامعلوم بوجود آمده و آب بدرون آنها كشيده شده و 
جاهای بلند بيرون افتاده و گفته‌اند سبب طبیعی ندارد و خواست خداست که اين بخش زمين بیرون از آب باشد و جایگاه آدم و 
جز او از جانداران و وسائل زند گی آنان گردد. 

و باز گویند همه اين عناصر پذیرای کون و فسادند و هر کدام بی‌واسطه يا بواسطه بیکدیگر بدل شوند. چون آب که سنگ مرمر 
شود. چون سنگ مرمر از آب زلال روان نوشیدنیست که در یک گودی جمع شود و در اندک زمانی نزديك بحجم آب حجم 
كيرد چنانچه از برخی جاهای مراغه آذربایجان نقل شده و گفته‌اند: اين بر اثر خاصیت برخی جاها است که خدا در آن نیروی 
معدنی پر اثری آفریده برای سنگ سازی و چون آبها بدان برخورند سنگ شوند. و بسا در درون زمين باشند بواسطه لرزش زمین 
بدر آیند. 

و از این بابست آنچه نقل شده که برخی مردم سنگ شدند» و در برخی جاها پیکره‌های سنگی بشکل اشخاص آدمی از مرد و زن 
دیده شده و هم کودک که در پیکره و خطوط تن چیزی کم ندارند» اشخاصی جانور مآب با همه امور آدمی بحال مخصوص که 
گمان غالب ميرود مردمی بودند و با آنچه بدانها وابسته بوده سنگ شدند و دور نیست بر اثر خشم خدا چنین شده باشند (پایان). 
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گفته‌اند: سنكك با اعمال شیمیائی آب روان می‌شود و هوا بدل بآب میگردد. چنانچه در قله‌های كوه و جز آن دیده شده که هوا بر 
اثر سردی غلیظ می‌شود و ابر چکاننده میگردد» و در قطراتی كه بر طاس وارو بر يخ است دیده شود و آب هم با گرم شدن 
بخورشید يا آتش هوا می‌شود چنانچه در بخار متصاعد از آب گرم دیده شود. چون بخار هوائیست که از آب ساخته شده و اجزاء 
لطیف آب هم با خود دارد» و هوا آتش شود چنانچه در کوره آهنگری بردم که سوراخهای آن بسته است و هوای تازه در آن نرود 
ملاحظه شود که هوای درون آتش شده. 

باد گرم کشنده هم از اين قبیل است» و آتش هم بدل بهواء شود در شعله چراغ» زیرا اگر آتش بماند بخط مستقیم بالا برد و هر جه 
در برابرش باشد بسوزد و چنین نیست. 

باز هم گفتند چون اين عناصر خرد شوند و با هم بياميزند و با نیروهای متضاد خود در هم اثر کنند یک کیفیت میانه يديد شود که 
مزاج باشد» و اين تركيب اگر کامل باشد و ماندنی صورت نوعیه‌ای بدان افاضه شود و آن را زمانی دراز نگهدارد و بسا ناقص باشد 
و فرنگی كن و بائ دک سی متاخل کر دد مانتن كاثنات ج 

مؤلّف مقاصد گفته: مر کبات بی‌مزاج ۳ نوعند» زیرا يا در فضای بالای زمینند يا در روی زمين يا درون زمين» نوع يكم از بخار يديد 
شود يا دخان که هر دو اثر حرارتند که از تری اجزاء هوائی آب دار برآرد که بخار است و از خشکی اجزاء خاک آميخته باجزاء 
آتش و البته اجزاء هواء هم دارد و آن دود است. 

بخار بسا لطیف شود و اجزاء آبی آن بتحلیل رود و هوا گردد» و بسا بطبقه زمهریریه رسد و درهم شود ابر چکاننده گردد» و اگر 
پیش از قطره‌شدنش بسرمای سختی برخورد برف فرو ریزد و اگر يس از آن باشد تكركك گرد خردی بریزد در صورتی که از 
مسافت دور آید زیرا بواسطه حرکت و برخورد بهم پره‌هایش بساید و 
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گرد و خرد گردد و گر نه درشت ناهموار باشد. 

و همانا تكركك در هواى بهار يا پائیز است چون در تابستان بخار تحليل شود و در زمستان كرفتار سرما است» و بسا بخار بطبقه 
زمهريريه نرسد پس اگر بسيار باشد مه گردد و اگر كم باشد و بسرماى شب درهم شود و يخ بندد عزو گردد و اگر نه شبنم باشد» و 
نسبت عزو به شبنم جون برف است بباران. 

و بسا أبر بارنده از بخار بسياريست كه بسرما درهم شده پیش از آنکه بزمهرير رسد بسبب بادهای مانع از بالا رفتن يا فشار آور بآنها 
تا درهم شوند برای آنکه كوه در برابر باد است يا برای آنکه هوای بالاتر سنگین و کند شده است. 

و بسا که با بخار بالا رفته دودی باشد» و چون بهوای سرد رسیدند و ابر شدند و دود در درونش محبوس شد اگر گرم باشد 
میخواهد بالا رود و اگر سرد شده میخواهد بزیر آید و فساد می‌آورد و ابر را بسختی میدرد و از دریدنش غرشی برآید که رعد 
است و آتشی لطیف که برق است يا درهم و جهنده که صاعقه است. 

و بسا که دود غلیظ متصاعد بکره آتش رسد و شعله‌ور شود چنانچه در دود چراغ خاموش شده که بشعله چراغ برخورد مشاهده 
گردد. و این دود شعله‌ور چون اختری بچشم آید كه فرو افتد و همان شهاب است و بسا که از بس غلیظ و کلفت است شعله‌ور 
نشود و بسوزد و بجا بماند بمانند گیسو يا دم يا مار يا جانور شاخدار و بسا زیر اختری باشد و با کره آتش که بهمراه فلكك ميج رخد 
بچرخد. و بسا وضع هراسناکی در آن رخ دهد سرخ باشد. سياه باشد اين بستگی بکلفتی دود دارد و اگر عمود دود که بالا رفته 
بزمین پیوسته باشد و شعله‌ور شود بنظر آید که ماری بز رگ از آسمان بزمین فرو شده و در آن حریق است (پایان). 

از مواقف هم در شرح تولید برق و صاعقه همان بیان صاحب مقاصد را نقل کرده) و سپس گفته: 

و شارح مواقف گفته: چون برق بزمین رسد بسا تا آنجا لطیف شود که در اجسام روزنه دار نفوذ کند و آنها را نسوزد ولی اجسام 
درهم و بی‌روزنه را مانند 
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طلا و نقره‌ای که کیسه شده باشند آب کند. و همان را بسوزد از آنها که آب شده باشد. بتواتر نقل شده که یک صاعقه‌ای در 
شیراز بگنبد هع كير أبن عبد الّه ب حفیف برخورد و یک قندیل در آن آب کرد و چیز دیگری را نسوخت. 

و بسا که آن برق و صاعقه درهم و کلفت باشد و بهر جه رسد آن را بسوزد و بکوه زند و آن را خرد کند بسختى» و حکایت است 
که کودکی را در بیابان برق كرفت و هر دو پایش را برد و خونی از آن نچکید چون محل قطع را داغ کرده بود. 

رازی در مباحث مشرقیه گفته: چون بخاری دخانی و چسبناک و جرب برآید و بالا رود تا بآتش رسد و پیوسته با زمين باشد آتش 
كيرد و فرو ریزد و بچشم آید كه ماری آتشین از آسمان بزمین آمده و چون بزمین رسد خود و آنچه گرد آنست بسوزاند و 
نمونه‌اش آنست که چون چراغ خاموش شده را زیر چراغ شعله‌ور گذاريم دود اول بدوم رسد و بگیرد و شعله بفتیله چراغ زیر که 
او ان من 

در شرح مواقف در باره علت بروز هاله گرد ماه و رنگین کمان گفته: بسا در فضا اجزاء رطوبت دار زلالی ابر مانند تشکیل شود که 
بآينه مانند و پس خود را پنهان نسازد و از ميان صفحه آن ماه يديد شود و پرتو ماه بقسمتهای دیگر بتابد و در آن منعکس شود و 
گرد ماه داثره‌ای بچشم آید که هاله است زیرا آنچه از آن برابر قرص ماه قرار دارد بچشم ما نيايد چون قوت شعاع ماه آن را از دید 
بیندازد» ولی آن قسمتش که برایر قرص خود ماه نیست دیده شود. 

گفته‌اند بیشتر وقت تولید هاله هنگامی است که باد نوزد و هوا آرام باشد و اگر هاله از هر سو دریده بچشم آيد دلالت بر بی‌بارانی 
و پاکی هوا دارد و اگر ابر کلفت باشد تا وقتی هاله محو شد دلالت بر باران دارد و اگر از یکطرف درید دلیل بادیست که از آن 
طرف آيد و بسا دو طبقه هاله تشکیل شود روی یک دیگر و زيرين که بما نزدیکتر است بز ركتر باشد برخی گفته‌اند که هفت 
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طبقه هاله را روى یک دیگر ديده است. 

آسمان و جهان. ج۳ ص: ۳۳۶ 

و بدان كه هاله گرد خورشيد كه آن را «طفاوه» نامند بسيار كم است زيرا خورشيد ابرهاى نازكك را نابود ميكند» ولى ابن سينا گفته 
هاله‌ای ديده كرد خورشيد كامل در رنگهای رنگین كمان: و يس از آن و بدنبال آن یک نیمه هاله كمى ديدهء و هاله كرد 
خورشيد بر اثر ابر درهم و تيره يديد آید. و حکایت شده كه او كرد ماه هاله‌ای ديده چون رنگین كمان چون ابر غليظ بوده و پرتو 
را پریشان كرده و بمانند رنگین كمان نمودار شده است و بسا که ابرهاى نا زک رطوبت دار زلال در برابر خورشيد قرار كيرند 
بشكل دائره و همان رنگین كمان باشد. 

و شرحش اينست که چون در برابر خورشيد بخارى لطيف و زلال بدان هيئت قرار كيرد و پس آن جسم تیره‌ای باشد مانند كوه يا 
ابر تيره و خورشيد نزديكك افق باشد چون رو از خورشيد برگردانند و بدان بخار اندازند رنگین كمان بچشم آيد و رنگهای پرتو 
خورشيد را بنمايد جنانجه در آينه ديده شوند و بتناسب اختلاف رنگهای ابر بخارى و رنگهای يس آن از كوه و بركشت آنها از 
اجرام تيره رنگهای رنكين كمان كوناكون بجشم آيند. 

در مباحث مشرقيه گفته: برخى ينداشتند سبب يديد شدن اين گونه يديدههاى فضائى اتصالات فلكيه و نيروهاى روحانى باشندء و بنا 
بر این امور خیالی نیستند که صورت نخست را در چیزی مانند أنه بنگرد و گمان برد که واقعا در آنست با ابدكه جين نیست. 
امام گفته: اينكه او گفته است منافی با گفته ما نیست زیرا تندرستی و بیماری گاهی بيكك سبب مادی است و گاهی از یک 
اتصالات فلکی و تأثيرات نفسانیه است ولی مؤيد سخن او اینست که آزمایشگران مشاهده کردند که اين گونه پدیده‌های فضائی 
دلاعلت دارند بر اينكه حوادثى در زمين رخ دهند و اگر آنها موجوداتی مستند بدان اتصالات نبودند اين استدلال پایدار نبود 
(پایان). 

برخی از آنان گفته‌اند: چون خدا سبحانه خواهد بمردمی مهربانی کند يا خشم كيرد بواسطه نمود یک پدیده‌ای در زمين و آفرینش 
آفریده‌ای چون باران يا 
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باد و مانند آنها بفرشته‌های آسمانی بویژه دو فرشته گماشته بخورشید فرماید تا بوسیله فرشته‌های گماشته بزمين جنبشی يديد کنند و 
آن را بهم زنند تا آنچه خواهد بشود زیرا هر جه در فضا و زمين يديد گردد بر اثر آميختن عناصر زمینی است. 

و نخست پدیده آن که هنوز مزاج کاملی بخود نگرفته همان بخار و دود است زیرا فرشته‌ها چون بوسائل آسمانی گرمی را 
برانگیزند از آب بخار برآرند و از زمین دود که نخست آمیخته‌ای از هوا و آبست و دوم از آتش و خاک» و آنگاه بوسیله آنها 
موجودات چندی يديد شوند که مزاج کامل ندارند چون ابر باران برف» تگ رگك» شبنم» عزو» رعد و برق» صاعقه رنگین کمان؛ 
هاله‌ها» شهابها بادهاء زمين لرزه‌ها و جوشیدن چشمه‌ها و قناتها و چاهها و نیزارهاء همه اينها بفرمان خدا سبحانه و وسیله فرشته‌های او 
است. چنانچه خدا سبحانه ببرخی از آنها اشاره فرموده «آیا نبینی که خدا میراند ابر را- الآيهُ- ۴۴- النور». 

انديشه در ساختمان گرمابه و عوارض آن خوب کمکی است بد رک ماهیت فضا و بسیاری از پدیده‌هایش» بلکه انديشه در آنچه از 
زمين معده آدمی برآید و بزمهریر مغز او رسد و سپس بسوراخهای چهره‌اش فرود آید باز هم کمکی است بدان چون بسیاری از 
امور نفسی و آفاقی (پایان). 

یکی از محققین در باره رنگهای رنگین کمان گفته: روشن كردن آن دو مقدمه میخواهد. 

يكم - رنگها که ميان سپید و سياهند از آمیختن اين دو يديد آیند. و خلاصه اينكه سفید چون بوسیله سياه يا با آمیختن بدان دیده 


شود رنگهای دیگر می‌شود اگر سفيد غالب بر سياه باشد سرخ نمايد و اگر نه آبی و ارغوانی» و غلبه آن در آبی بیشتر و در ارغوانی 
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كمتر است. 

دوم- رنكك سياه در حكم ندیدنست. زيرا چون قرص خورشيد را نبينيم و يرتوى باشد گمان بريم جيز سياهى است و آنجا كه ابرى 
است سفيديش غالب بر سياهى است آن را سرخ بينيم و آنجا كه سياهش غالب است ارغوانى بينيم و آنجا كه 
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ميانه است آبی. 

چون اين دو مقدمه جيده شدند گوئیم: 

حون برت کر اد کی اند رش دوا دنه کو درکن کان تاش موسر ارات سر تک ابض دور نی مار 
آسمانست سرخ است چون سياهيش کم است و سفیدیش بیش و دور درونی آن آبیست چون میانه است در کمی و بیشی سیاهی 
و سفیدی و دوره سومش که سوی زمین است ارغوانی و بنفش است چون سیاهیش بیش و سفیدیش کم است. و دوره زردی که 
گاهی ميانه سرخ و آبی دیده شود انعکاس مستقلی نیست بلکه نمودیست از سرخی در كنار آبی» و علتش اینست که سفید در كنار 
سياه سفیدتر نمايد» و چون دوره سرخ سفیدی دارد و آپی سیاهی بیشتر کناره سرخ که نزدیک سیاهی است روشنتر نمود دارد و 
زرد دیده شود و بسا دو رنگین کمان در پهلوی هم دیده شوند و هر کدام همان رنگ نامبرده را دارند ولی وضع و ترتیب رنگین 
کمان بیرونی واروی درو نیست یعنی دوره بالايش که سوی آسمانست بنفش است و پهلوی آن آبی و زیرین سرخ و دور نیست که 
یکی از دو رنگین کمان واروی دیگری باشد (پایان). 

من گویم: اینست سخنان آن مردم در اینجا؛ و همه آنها مخالف زبان شرع است و آدمی مكلف نیست در اين مسائل بررسی کند و 
در حقائق آنها بیندیشد» و اگر سودی برای مکلف داشت صاحب شرع بيانش را وانمیگذاشت نمیگذاشت. و در بسیاری اخبار از 
رنج دانستن آنچه نفرمودند قدغن شده. 

مؤلف مواقف و شارحش يس از ايراد اين مباحث گفتند: آنچه ما ذکر کردیم رأى فلاسفه است که بقادر مختار عقیده ندارند و 
گونا گونی صور اجسام را از گوناگونی ماده دانند و اثر صور گوناگون و جدا از هم و مزاجهای مختلف آنها پندارند و همه اينها را 
بحر کات و اوضاع فلک وابندند» و اما متکلمان گفته‌اند اجسام همه یک جنسند و یک ماده دارند مانند هم که جوهر فرد است و 
اتم و اختلافی ندارند و اختلاف اجسام از ذات آنها نیست بلکه عرضی است و خواست خدای توانای مختار 
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است (پایان). 

و بدان که آنچه مشاهده شود از اينكه ابر بر قله كوه منعقد شود و ببارد با اينكه ایستاده بر سر قله آفتاب دارد و باران و آبی نبيند 
مخالف ظاهر اولیه‌ای که گویند باران از آسمانست نیست بدو وجه. 

-١‏ ممکن است باران از آسمان خرده خرده ترشح کند که احساس نشود يا پیش از بسته شدن ابر در آنجا فرود آمده باشد كه ابر 
بالا شده. 

۲- گونیم باران دو قسم است یکی از آسمان فرو آید و دیگری از دریاها و زمینهای تر برآید» و مؤيد آنست آنچه شيخ بهائى- ره- 
در کتاب «مفتاح الفلاح» روایت کرده. آنجا که گفته: خاص و عام نقل کرده‌اند که مأمون روزی برای شکار سوار شد و بیکی از 
کوچه‌های بغداد بدسته كودك گذر کرد همه كودكان ترسیدند و گریختند و یکی از آنها بر جای خود ماند. 

مامون پیش او شد و گفت: چرا مانند يارانت نگریختی؟ گفت: چون راه تنک نبود تا با رفتن خود آن را گشاد كنم و گناهی 
نداشتم تا برای آن از تو بترسم پس چرا بگریزم؟ مامون را سخن او پسند آمد» و چون بیرون بغداد رسید بازش را فرستاد» و بزمین 


بازنگشت تا ماهی خردی بن وک خود آورد و مأمون از آن تعجب کرد و چون از همان راه بر گشت باز همه کودکان گریختند جز 
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همان كودكك كه بجاى خود مانده بود در بار نخست. 

مأمون آن ماهی را ميان دست خود پنهان کرد و نزد او رفت و باو گفت: بگو ميان دست من چیست؟ وت او فرمود: راستش 
۱ ۱ ۱ ۶ كنند و با آن نژاد نبوت را 
بيازمايند» و مأمون از آن بهراس افتاد و باو گفت: تو کیستی؟ كفت من محمد بن على الرضا هستم و اين پیشامد يس از در گذشت 
امام رضا عليه الشلام بود و عمر آن حضرت در آن هنگام ۱۱ سال بود گفته‌اند: ۱۰- سال. 

مأمون از اسب بزیر آمد و او را پرسید و در بر او تواضع کرد و دخترانش 
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بدو تزویج نمود. 

من گویم: اين داستان در ابواب تاريخ امام عليه الشلام گذشت. 

از سید مرتضی سؤال شد: رعد و برق و ابر چیستند» و اينكه خدا فرموده «و فرو آورد از آسمان کوهها که در آنها تگ رگ است؛ 
۴- النور» بعنی چه؟ 

آيا آنجا است تك ركك؟ 

واو- قدّس سرّه- در ياسخ گفت: ابر جسمى است در هم و در آن شكى نيست و اما رعد و برق روايت دارد که دو فرشتهاند و 
آنجه ما كوئيم اينست که رعد غرشى است از برخورد تیکه‌های ابر و برق هم از برخورد آنها بهم بدرخشد و اينكه خدا فرموده «از 
كوهها است تا آخر آيه» شکی ندارد که كلام خدا است و مانعى ندارد كه كوههاى تكركك آفريده باشند در هنگامی كه تكركك 
فرو ميبارد. 

يايان شرح و ترجمه جلد ۳ از مجلد ۱۴ بحار الانوار بنام السماء و العالم روز جهارشنبه سوّم خرداد ماه سال ۱۳۵۱ خورشيدى هجرى 


در شهر ری بخامه محمد باقر بن محمّد کمره‌ای. 
گاهشماری نجومی 
1¬ گاه‌شماری 


گاه‌شماری» سالنما (سالنامه) يا تقویم شيوه تعيين» نگهداری و تنظیم حساب زمان و تاريخ است كه محور آن سال می‌باشد. تقويم و 
سالنامه بيشتر به محاسبه و نمايش يككدوره يا یک‌سال گفته می شود. در جهان شیوه‌های گوناگو: نی از گاه‌شماری رواج دارد. 


۳۲- پیرامون واژه 

واژه تقویم معانی گوناگونی دارد: 

در لغت نامه دهخدا ذیل اد بن کلمه معانی مختلفی آمده است. از جمله: محاسبه كردن وقتهاء اوراقی چند که در آن حرکات 
كواكب و تاثيرات آن را نويسند» گاه‌شمار و .. 

در قرآن «لقد خلقنا الانسان فى احسن تقويم» تقويم به معنى اندازه تناسب. تعديل و تركيب آمده است. در تفسير تاريخ طبرى می 
خوانيم «از بهر آن كفت فى احسن تقويم كه آنگه كه آدم را بيافريد؛ هيج خلق بر يشت زمين نبود نيكوتر از آدم» از بهر آنكه 
خدای عزوجل او را به يد خويش بيافريد و يد اين جایگاه قدرت است» در تفسير نمونه ذيل اين آيه آمده است: «تقويم به معنى در 


آوردن جيزى به صورت مناسب و نظام معتدل و كيفيت شايسته است و...» 
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تقویم در اصطلاح نجومیء مجموعه ای از اصول و قوانین است که برای تنظیم زمان و تطبیق سال حقیقی (مدت زمان یک دور 
کامل زمین به دور خورشید) با سال مجازی (مدت زمانی که انسانها در تا سال و تقسیمات آن در تقویم به کار می برند) و 
چگونگی تقسیم آن به بخش های کوچکتر: جهت انجام امور کشاورزی مالی» آیینی» اجتماعی» زناشویی» شرعی و انجام فرایض 
دينى مورد استفاده قرار می كيرد و در زبان فارسی با کلمه «گاهشماری» و در شکل مدون آن با «گاهنامه» مترادف است.[۵] در 
متون قديمىء كتيبهها و ديوارنبشتهها واژه هايى مانند «معرفةٌ المواقيت» و «دفتر السنه» نيز ديده می شود. 

در بعضى از جوامع اين اصول و قوانين نه بر اساس كردش زمين به دور خورشيد بلكه بر اساس كردش كره ماه به دور زمين محاسبه 
و تدوين شده اند. 

انسان متمدن در كنار دیگر نشانه هاى تمدن از تقويم به عنوان وسيله ای برای مشخص كردن زمان استفاده كرد . سنكك نبشته هاء 
کتیبه‌ها و کنده کاری هاى ابنيه ها می تواند شاهدی محكم بر اين مدعا باشد. 


۳- تاريخجه كاه شمارى در جهان 


سابقه استفاده از تقويم با توجه به ثبت اهله ماه به ۳۰,۰۰۰ سال مىرسد. مصريان از ۴۲۴۱ قبل از ميلاد اولين اقوامى بودند كه از 
تقويم خورشيدى ۳۶۵روزه استفاده نمودند و بابليان اولين قومى كه سال را براساس دوازده ماه ۳۰روزه تعريف کرده‌اند. اقوام بابلى 
بعد از گذشت چند سال هر وقت متوجه می‌شدند كه اختلاف تقويمشان با جهار فصل زياد شده به تقويم خود یک يا جند ماهى 
اضافه می کردند. كه شكل نسبتا تكامل يافته آن هر شش سال يكماه اضافى بود. ژولیوس سزار در سال ۴۵ قبل از ميلاد به ييشنهاد 
ستارهشناسى يونانى تقويم زولينى را معرفى كرد. اين تقويم براساس سال خورشيدى با طول ۳۶۵.۲۵ روز بود. سال ۳۶۵ روز بود و 
برای جبران کسر روز هر جهار سال یک روز به طول سال اضافه می شد (سال كبيسه). از آن پس تقويم ميلادى مسيحى با مبدأ 
ميلاادى از آن بدست آمد كه بعدها بوسيله تقويم گریگوری دقيقتر شد. تقويم ايرانى نيز كه بركرفته از تقويم بابلى بود در زمان 


اردشیر اول متاثر از تقویم ژولینی ۵ روزه شد و ۵ روز به پایان هرسال ۰ روزه اضافه می‌شد. 
۴- اشکال گاه‌شماری 


گاه‌شماری‌ها به سه شکل کلی زير می‌باشند: 
گاه‌شماری خورشیدی 
گاه‌شماری مهی 


گاه‌شماری خورشیدی - مهی 
۵- انواع گاه‌شماری 


برخی از مشهورترین و پرکاربردترین گاه‌شماری‌های جهان عبارت‌اند از: 
گاه‌شماری میلادی 

گاه‌شماری هجری 

گاه‌شماری هجری قمری 

گاه‌شماری هجری خورشیدی 

گاه‌شماری ایران 
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گاه‌شماری چینی 

گاه‌شماری هندو 

گاه‌شماری کره‌یی 

گاه‌شماری بودایی 

گاه‌شماری حیوانی 

گاه‌شماری قبطی 

گاه‌شماری بربری 

گاهشماری عبری 

گاهشماری ارمنی 

گاه‌شماری کردی 

گاه‌شماری کردی گرمسیری سلطانی 
علاوه بر موارد بالاء نظام های گاه‌شماری دیگری نيز ابداع شده است که يا استفاده از آن ها منسوخ شده است و يا کاربردی بسیار 


محدود و با منطقه ای دارد. 


۱- بقره/۲۲ 


اذى جعل کم الأزض فرشا وَالسّمَاء با اولي فاد ام ارج به من لمات ررق كم فلا تجعلو لله أندادا َأ ور 
همان [خدایی] که زمين را برای شما فرشی [ گسترده؛ و آسمان را بنایی [افراشته] قرار داد؛ و از آسمان آبی فرود آورد؛ و بدان از 
میوه‌ها رزقی برای شما بیرون آورد؛ يس برای خدا همتایانی قرار ندهید» در حالی که خود می‌دانید.در اين آيه» نخست از آفرینش 
زمين سخن می گوید: «همان خدایی که زمين را بستر استراحت شما قرار داد» (الذى جعل لکم الارض فراشا). 

این مركب راهواری که شما را بر يشت خود سوار کرده و با سرعت سرسام آوری در این فضا به حرکات مختلف خود ادامه 
می دهده ہی آنکه کمترین لرزشی بر وجود شما وارد کند» یکی از نعمتهای بز رگ او است. 

نیروی جاذبه‌اش که به شما اجازه حرکت و استراحت و ساختن خانه و لانه و تهيه باغها و زراعتها و انواع وسایل زند گی می‌دهد؛ 
نعمت دیگری است. هیچ فکر کرده‌اید که اگر جاذبه زمين نبود در یک چشم بر هم زدن همه ما و همه خانه‌ها و وسایل زند گیمان 
بر اثر حرکت دورانی زمین به فضا پرتاب و در فضا سر گردان می‌شد؟! 

تعبیر به «فراش» (بستر استراحت) جه تعبیر زیبایی است» فراش» نه تنها مفهوم آرامش و آسودگی خاطر و استراحت را در بر دارد 
بلکه گرم و نرم بودن و در حد اعتدال قرار داشتن نيز در مفهوم آن افتاده است. 

جالب اينكه: چهارمین پیشوای شیعیان جهان امام سجاد على بن الحسین علیه‌التلام در بیان شیوایش اين حقيقت را در تفسیر همین 
آیه تشریح فرموده است: 


جعلها ملائمة لطباعكم» موافقة لاجسامکم و لم یجعلها شديدة الحمی و الحرارة فتحرقکم و لا شدید؛ البرد فتجمد کم و لا شدیدة 
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طيب الریح فتصدع‌ها ماتکم. و لا شديدة النتن فتعطبکم. و لا شديدة اللين کالماء فتغرقکم و لا شديدة الصلابه فتمتنع علیکم فى 
دور کم و ابنیتکم و قبور موتاکم ...: فلذلک جعل الارض فراشاً لکم! 

«خداوند زمين را مناسب طبع شما قرار داد و موافق جسم شماء آن را گرم و سوزان نساخت تا از حرارتش بسوزید و زياد سرد 
نيافريد تا منجمد شويدء آن را آنقدر معطر و زننده قرار نداد تا بوی تند آن به مغز شما آسیب رساند و آن را بدبو نیافرید تا مايه 
هلاكت شما گردد» آن را همچون آب قرار نداد که در آن غرق شوید و نیز چنان سفت و محکم نیافرید تا بتوانید در آن خانه و 
مسکن بسازید و مرد گان را (که وجودشان در سطح زمين مايه هزار گونه ناراحتی است) در آن دفن کنید. آری خداوند اين گونه 
زمين را بستر استراحت شما قرار داد» نور الثقلين» جلد اول » صفحه ۰1۴۱ 

سپس به نعمت آسمان می‌پردازد و می گوید: «آسمان را همچون سقفی بر بالای سر شما قرار داد» (والسماء بناء). 

کلمه «بناء» با توجه به کلمه «علیکم» بیانگر آنست که آسمان بر بالاحی سر شما بنا شده است» طبعاً همچون سقف» اين معنی به 
صورت صریحتری در جای دیگر قرآن آمده است و جعلنا السماء سقفاً محفوظاً: «ما آسمان را سقف محفوظی قرار دادیم» (انبیاء - 
۳۲ 

شاید اين تعبیر برای بعضی از کسانی که به وضع ساختمان آسمان و زمين از نظر هیئت امروز آشنا هستند عجیب بیاید که اين سقف 
چگونه است و کجاست؟ آيا اين تعبير» فرضیه هيئت بطلمیوس را داثر به قرار گرفتن افلاک به روی هم همچون طبقات يوست پیاز 
در خاطره‌ها تداعی نمی کند؟ ولی با توجه به توضیح زیر مطلب کاملا روشن می‌شود: 

کلمه «سماء» در قر آن به معانی مختلفی آمده است. که قدر مشت رک همه آنها چیزی است که در جهت فوق قرار گرفته است» یکی 
از آنها كه در اين آيه به آن اشاره شده است همان جو زمین است. یعنی قشر هوای متراکمی که دور تا دور کره زمين را پوشانده و 
طبق نظریه دانشمندان ضخامت آن» چند صد کیلومتر است. 

اگر به نقش اساسی و حیاتی؛ اين قشر ضخیم هواء كه زمين را از هر سو احاطه کرده است بیندیشیم خواهیم دانست که تا چه حد 
این سقف. محکم و برای حفاظت انسانها مؤثر است. 

اين قشر مخصوص هوا که همچون سقفی بلورین» اطراف ما را احاطه کرده در عين اينكه مانع از تابش نور آفتاب این اشعه 
حیاتبخش و زند گی آفرین - نیست بقدری محکم و مقاوم است که از یک سد پولادین كه چندین متر ضخامت داشته باشد نيز 
محکمتر است! 

اگر اين سقف نبود. زمين دائماً در معرض رگبار سنگهای پراکنده آسمانی بود و عملا آرامش از مردم جهان سلب می‌شد ولی اين 
قشر فشرده چند صد کیلومتری تقریباً تمام سنگهای آسمانی را قبل از سقوط به سطح زمین می‌سوزاند و نابود می کند و تنها تعداد 
بسیار کمی می‌توانند از آن عبور کرده و به عنوان یک زنگ خطر برای زمینیان به گوشه‌ای پرتاب شوند» و این تعداد کم ه رگز 
نتوانسته است آرامش را بر هم زند. 

از جمله شواهدی که نشان می‌دهد یکی از معانی آسمان همین «جو زمین» است حدیثی است که از پیشوای بز رگ ما امام صادق 
علیه‌الشلام درباره رنگ آسمان نقل شده است آنجا که به مفضل می‌فرماید: 

«ای مفضل در رنگ آسمان بیندیش که خدا آن را اینچنین آبی آفریده که موافقترین رنگها برای چشم انسان است و حتی نظر 
كردن به آن دیده را تقویت می کند» [توحید مفضل ]. 

امروز این را همه مىدانيم که رنگ آبی آسمان چیزی جز رنگ هوای مترا کم شده اطراف زمین نیست. بنابراین منظور از آسمان در 
اين حديث همان جو زمين است. 


در آيه 9 سوره نحل می‌خوانیم الم یروا الى الطير مسخرات فى جو السماء: «آيا آنها به پرند گانی كه در دل آسمان تسخير شده‌اند 
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نگاه نکردند»؟ 
بعد از آن به نعمت باران پرداخته می گوید: «و از آسمان آبی نازل کرد» (و انزل من السماء ماء). 
اما جه آبی؟ حباتبخش. و زندگی آفرین» و مايه همه آبادیها و شالوده همه نعمتهای مادی. 


باران از ابرها و ابرها از ترا کم بخارهایی که در جو زمين پراکنده‌اند به وجود میآیند. 


۲- بقره/۲۹ 
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و الى حَلَقَ کم ما فی الأذض جمیعاً ثم اشتوی إِلَى السَمَاء فَسَوَّاهُنَ سَتِع سَمَاوَاتِ وَهُوَ بکل شَىْءٍ عم 

اوست آن کسی که آنچه در زمين است. همه را برای شما آفريد؛ سپس به [آفرینش] آسمان پرداخت. و هفت آسمان را استوار 
كرد؛ و او به هر جيزى داناست. كلمه «سماء» در لغت به معنى طرف بالا است» و اين مفهوم جامعى است که مصداق هاى مختلفى 
دارد» لذا مى بينيم در قرآن در موارد كوناكونى به كار رفته است: 

-١‏ كاهى به «جهت بالا؛ در قسمت مجاور زمين اطلاق شده» چنانکه مىفرمايد: الم تر كيف ضرب الله مثلا کلمة طيبة كشجرة طيبة 
اصلها ثابت و فرعها فى السماء «آيا ندیدی خداوند چگونه مثل زده است گفتار ياكك را به درخت پاکیزه‌ای که ريشهاش ثابت و 
شاخه‌اش در آسمان است» (ابراهیم - ۲۴). 

۲- كاه به منطقه‌ای دورتر از سطح زمین(محل ابرها) اطلاق شده. چنانکه می‌خوانیم: و نزلنا من السماء ماءٌ مباركا: «ما از آسمان آب 
پربررکتی نازل کردیم» (ق - .)٩‏ 

۳- كاه به «قشر مترا کم هوای اطراف زمین» گفته شده: و جعلنا السماء سقفاً محفوظاً: «ما آسمان را سقف محکم و محفوظی قرار 
داديم) (انبياء - ۱۳۱ 

زيرا مىدانيم جو زمين كه همچون سقفى بر بالاى سر ما قرار دارد» داراى آنچنان استحكامى است که كره زمين را در برابر سقوط 
سنگهای آسمانى حفظ می کند» اين سنگها كه شبانه‌روز» مرتباً در حوزه جاذبه زمين قرار گرفته و به سوى آن جذب می‌شوند» اگر 
اين قشر هواى متراكم نبود ما مرتباً در معرض سقوط اين سنگهای خطرناكك بودیم» اما وجود اين قشر» سبب مى شود كه سنگها پس 
از برخورد با جو زمين مشتعل و سيس خاكستر شود. 

ع- و گاهی به معنى «کرات بالا» آمده است: ثم استوى الى السماء و هی دخان: «به آسمانها پرداخت در حالى که دود و بخار 
بودند» (و از كاز نخستين» كرات را آفريد) (فصلت - ۱۱). 

در اينكه مقصود از آسمانهای هفتگانه جيست؟ مفسران و دانشمندان اسلامی بيانات گوناگونی دارند و تفسيرهاى مختلفى كردهاند: 
-١‏ بعضى آسمانهای هفتگانه راء همان «سيارات سبع» مىدانند (عطارد» زهره» مريخ» مشتری» زحل» ماه و خورشيد) كه به عقيده 
دانشمندان فلكى قديم جزء سيارات بودند. 

۲- بعضى دیگر معتقدند كه منظور طبقات متراكم هواى اطراف زمين است و قشرهاى مختلفى كه روى هم قرار گرفته است. 

۳- بعضی دیگر می گویند: «عدد هفت در اینجا به معنی عدد تعدادی (عدد مخصوص) نیست. بلکه عدد تکثیری است که به معنی 
تعداد زياد و فراوان می‌باشد» و اين در کلام عرب و حتی قرآن نظائر قابل ملاحظه‌ای دارد مثلا در آيه ۲۷ سوره لقمان می‌خوانیم: و 
لو ان ما فى الارض من شجرة اقلام و البحر یمده من بعده سبعة ابحر ما نفدت کلمات الله: «اگر درختان زمین قلم گردند» و دریا 
مركبه و هفت دربا بر آن افزوده شود کلمات خدا را نمی‌توان با آن نوشت». 


به خوبی روشن است که منظور از لفظ «سبعه» در اين آيه عدد مخصوص هفت نیست بلکه اگر هزاران دریا نيز مر کب گردد» 
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نمی‌توان علم بی‌پایان خداوند را با آن نگاشت. 
بنابراین سماوات سبع اشاره به آسمانهای متعدد و كرات فراوان عالم بالا است بی آنکه عدد خاصی از آن منظور باشد. 
عبارت در آیات مختلف قرآن» نشان می‌دهد که عدد «سبع» در اینجا به معنی تکثیر نيستء بلکه اشاره به همان عدد مخصوص 


اسك: 

منتها از آيات قرآن جنين استفاده مى شود كه تمام كرات و ثوابت و سياراتى را كه ما مىبينيم همه جزء آسمان اول است» و شش 
عالم ديكر وجود دارد كه از دسترس ديد ما و ابزارهاى علمى امروز ما بيرون است و مجموعاً هفت عالم را به عنوان هفت آسمان 
تشكيل می‌دهند. 

شاهد اين سخن اينكه: قرآن می كويد: و زينا السماء الدنيا بمصابيح: «ما آسمان پایین را با جراغهاى ستاركان زينت داديم» (فصلت - 
۲ 

در جاى دیگر می‌خوانیم: انا زینا السماء الدنیا بزینة الكواكب: «ما آسمان پایین را با کواکب و ستارگان زینت بخشیدیم» (صافات - 
۶(. 

از این آيات بخوبی استفاده می‌شود که همه آنچه را ما مىبينيم و جهان ستا ر گان را تشکیل مىدهد همه جزء آسمان اول است» و 
در ماورای آن شش آسمان دیگر وجود دارد که ما در حال حاضر اطلاع دقیقی از جزئیات آن نداریم. 

و اما اينكه گفتيم شش آسمان دیگر برای ما مجهول است و ممکن است علوم از روی آن در آینده پرده بردارد؛ به اين دلیل است 
که علوم ناقص بشر بهر نسبت كه پیش می‌رود از عجائب آفرینش تازه‌هایی را بدست می‌آورد مثلا علم هيئت هم اکنون بجایی 
رسیده است که بعد از آن» تلسکوپها قدرت دید را از دست می‌دهند آنچه رصدخانه‌های بز رک کشف کرده‌اند» فاصله به اندازه 
هزار میلیون (يكك میلیارد) سال نوری می‌باشد. و خود معترفند كه تازه اين آغاز جهان است نه پایان آن» يس جه مانع دارد که در 
آینده با پیشرفت علم هيئت آسمانها و کهکشانها و عوالم دیگری کشف گردد. 

بهتر اين است که اين سخن را از زبان یکی از رصدخانه‌های بز رگ جهان بشنویم. 

رصدخانه «پالومار» عظمت جهان بالا را چنین توصیف می کند: 

«... تا وقتی که دوربین رصدخانه پالومار را نساخته بودند» وسعت دنیایی که بنظر ما می‌رسید بیش از پانصد سال نوری نبود» ولی» 
اين دوربین وسعت دنیای ما را به هزار میلیون سال نوری رساند و در نتيجه میلیونها کهکشان جدید کشف شد که بعضی از آنها 
هزار میلیون سال نوری با ما فاصله دارند» ولی» بعد از فاصله هزار میلیون سال نوری فضای عظیم» مهيب و تاریکی به چشم می‌خورد 
که هیچ چیز در آن دیده نمی‌شود. یعنی روشنایی از آنجا عبور نمی کند تا صفحه عکاسی دوربین رصدخانه را متأثر کند. 

ولی بدون تردید در آن فضای مهيب و تاریکك صدها میلیون کهکشان وجود دارد که دنیایی كه در سمت ما است با جاذبه به آن 
کهکشانها نگهداری می‌شود. تمام اين دنیای عظیمی که به نظر می‌رسد و دارای صدها هزار میلیون کهکشان است جز ذره‌ای 
کوچک و بی‌مقدار از یک دنیای عظیمتر نیست و هنوز اطمینان نداریم که در فراسوی آن دنیای دوم دنیای دیگری نباشد». 

از اين گفته به خوبی برمیآید که علم هنوز با آن پیشرفت شگفت‌انگیز خود در قسمت آسمان‌ها کشفیات خويش را سر آغاز جهان 


می‌داند نه پایان آن» بلکه آن را ذره کوچکی در برابر جهان بس باعظمت. می‌شمارد. 
۳- بقره/ ۱۶۴ 


1 فی لت الد اوّاتِ والرْض وا حتاف الیل وَالنَهَار وَالْفلك الْتی تجری فی البخر ما یسم الكش فا ری اتف را 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۸۷ از ۱۵۱٩‏ 


فأخیا به الأض بَعْدَ مَوِْهَا وب فیها من كل ديد وَنَصْرِيفٍ الرَيَاح الاب لمر ب ین الماء وَالأْض لالم لو 

امسن کین وی ما وس درک مدن كفيو وناو نميا EBE‏ و ب 
می‌رساند» و [هم چنین | آ بی که خدا از آسمان فرو فرستاده» و با آن» زمين را ر يس از مردنش زنده گردانیده» و در آن هر گونه 
جنبنده‌ای پراکنده کرده» و [نیز در] گردانیدن بادهاء و ابری که ميان آسمان و زمين آرمیده است. برای گروهی که می‌اندیشند» 
واقعاً نشانه‌هایی | گویا] وجود دارد.در اين آیه به ث شش بخش از آثار نظم در جهان هستی که هر کدام آيت و نشانه‌ای از آن مبدا 
بز ر گا است آشازهشد: 

-«در آفرینش آسمان و زمين ...» (آن فى خلق السماوات و الارض ...). 

آری آفرینش اين آسمان پرشکوه و این همه كرات عالم بالا یعنی میلیونها میلیون آفتاب درخشان و هزاران هزار ستارگان ثابت و 
سيار كه در یک شب تاريكك و پرستاره با چشمک‌زدنهای پرمعنی خود با ما سخن می گویند» و یا در يشت تلسکوپ‌های عظیم 
خود را به ما نشان می‌دهند» با آن نظام دقيق و عجیب خود. که سراسر آنها را همچون حلقه‌های یک رشته زنجیر به هم پیوسته 
است. و همچنین آفرینش زمین با انواع مظاهر حبات و زندگی که در چهره‌های بسیار متنوع و در لباس صدها هزار نوع گیاه و 
حيوان» جلوه گر شده» همه نشانه‌های ذات پاک او و آئینه‌های درخشان قدرت و علم و یگانگی او هستند 

عجب اينكه هر جه علم و دانش بشر پیشتر می‌رود عظمت اين عالم و وسعتش در نظر او بيشتر می‌شود» و معلوم نیست اين گسترش 
علمی تا کی ادامه خواهد یافت؟! 

امروز دانشمندان به ما می گویند: هزاران هزار کهکشان در عالم بالا وجود دارد که منظومه شمسی ما جزئی از یکی از اين 
کهکشانها است. تنها در کهکشان ما صدها میلیون خورشید و ستاره درخشان وجود دارد که روی محاسبات دانشمندان در ميان 
آنها میلیونها سیاره مسکونی است با میلیاردها موجود زنده؛ وه جه عظمت جه قدرتی؟! 

۲-«و نيز در آمد و شد شب و روز ...» (و اختلاف اللیل و النهار ...). 

آری اين د گر گونی ليل و نهار و این آمد و رفت روشنایی و تاریکی با آن نظم خاص و تدریجیش که دائماً از یکی کاسته و بر 
دیگری افزوده می‌شود. و به کمک آن فصول چها رگانه به وجود می‌آید. و درختان و كياهان و موجودات زنده مراحل تکاملی 
خود را در پرتو این تغییرات تدریجی گام به گام طى می کنند» اينها نشانه دیگری از ذات و صفات متعالی او هستند 

اگر اين تغییر تدریجی نبود؛ و یا این تغييرات توأم با هرج و مرج صورت می كرفت و يا اصلا هميشه روز و یا هميشه شب بود 
حاف و زند كن از صفحه كو ومين ود کل لت اش واگ غا وهر اشع افا حجان كشك انا برد 

۳- «و کشتیهایی که در درياها به سود مردم به حرکت درم یآیند ...» (والفلک التی تجری فى البحر بما ینفع الناس...). 

آری انسان به وسیله کشتیهای بز رگ و کوچک. صحنه اقیانوسها را می‌نوردد» و به اين وسیله به نقاط مختلف زمین» برای انجام 
مقاصد خود سفر می کند» اين حرکت مخصوصاً با کشتیهای بادبانی» معلول چند نظام است: 

نخست بادهای منظمی که در سطح اقیانوسها می‌وزد (اعم از وزشهای سراسری که به طور مداوم از قطب شمال و جنوب زمین به 
سوی خط استواء و از خط استواء به سوی قطب شمال و جنوب در حرکتند و بنام «آلیزه؛ و «کنتر آلیزه» معروفند» يا وزشهای 
منطقه‌ای که تحت برنامه‌های معینی حرکت می کنند و به کشتیها امکان می‌دهند. از اين نیروی فراوان و رایگان طبیعی بهره كير ند و 
به سوی مقصد پیش روند (همچنین خاصیت طبیعی چوب يا فشار مخصوصی که از ناحیه آن به اجسام وارد می‌شود و آنها را بر 
سطح آب. شناور می‌سازد» و همچنین خاصیت تغییرناپذیر دو قطب مغناطیسی زمين» که عقربه‌های قطب‌نماها را تنظیم می کند» و يا 
نظام ستا ركان آسمان که راه مقصد را به انسان نشان مى دهند» آری تا همه اين نظام‌ها دست به دست هم ندهند» استفاده از کشتیها 


با آن فوائد سرشارشان امکان‌پذیر نیست و در نتیجه اینها نیز آیتی است برای ذات پاک او. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ۸۸ از ۱۵۱٩‏ 


عجب اينكه امروز نه تنها با يبدايش کشتیهای موتوری از عظمت اين معنی کاسته نشده بلکه به مراتب بر عظمت آن افزوده است 
چرا که هنوز مهمترین وسیله نقلیه بشر کشتی‌های غول‌پیکری هستند که گاهی به اندازه یک شهر وسعت دارند. و در آن» ميدانها و 
مراکز تفریح و زمين بازی و حتی بازار وجود دارد و یا بر عرشه آن فرود گاه عظیمی است برای نشستن و برخاستن هواپیماهای زیاد. 
۴- «و آبى که خداوند از آسمان فرو فرستاده و به وسیله آن» زمینهای مرده را زنده کرده و انواع جنبند گان را در آن گسترده است 
. (و ما انزل الله من السماء من ماء فاحیا به الارض بعد موتها و بث فیها من كل دابة ...). 

آری دانه‌های حیاتبخش باران و قطرات پرطراوت و باب رکت اين آب تصفیه شده طبیعی به هر جا می‌ریزد» زند گی و حيات 
می‌پاشد» و حرکت و برکت و آبادی و نعمت. همراه خود می آورد» اين آب که با نظام خامّی ريزش می کند و آن همه موجودات 
و جنبند گانی که از اين مایع بی‌جان» جان می گیرند همه پام آور قدرت و عظمت او هستند. 

۵-«و حرکت دادن و وزش منظم بادها . (و تصریف الریاح ...). 

كه نه تنها بر دریاها می‌وزند و کشتیها را حرکت می‌دهند. بلکه سطح خشکی‌هاء کوه‌ها و دره‌ها و جلگه‌ها را جولانگاه خود قرار 
دادهاند» گاهی گرده‌های نر را بر قسمتهای ماده گیاهان می‌افشانند و به تلقیح و باروری آنها کمک می کنند میوه‌ها به ما هديه 
می كنند و بذرهای گوناگون را می گسترانند. 

و زمانی با حرکت دادن امواج اقیانوسهاء آنها را به طور مداوم به هم می آميزند تا محيط آماده‌ای برای زیست موجودات زنده دریا 
فراهم گردد. 

و كاه با انتقال دادن گرمای مناطق گرمسیر به مناطق سردسیر و انتقال سرمای مناطق سردسیر به مناطق كرمسير» کمک به تعدیل 
هوای کره زمین می کنند. 

و زمانی با جابجا كردن هوای مسموم و فاقد اکسیژن شهرها به بیابانها و جنگلها؛ وسائل تصفیه و تهويه را برای بشر فراهم می‌سازند. 
آری وزش بادها با اينهمه فوائد و بر کات نشانه دیگری از حکمت و لطف بی‌پایان او است. 

۶- «و ابرهایی كه در ميان زمين و آسمان معلقند ...» (و السحاب المسخر بين السماء و الارض ...). 

اين ابرهای متراکم که بالای سر ما در گردشند و میلیاردها تن آب را بر خلاف قانون جاذبه در ميان زمين و آسمان, معلق نگاه 
داشته» و آنها را از هر نقطه به نقطه دیگر می‌برند» بی آنکه کمترین خطری ایجاد کنند» خود نشانه‌ای از عظمت اویند. 

بعلاوه اگر آبیاری و «منصب آبدهی» آنها نبود در سرتاسر خشکی‌های روی زمین نه قطره آبی برای نوشیدن وجود داشت و نه 
چشمه و جویباری برای روییدن گیاه» همه جا ویرانه بود و كوير بود و بر همه جا خاک مرده پاشیده می‌شد. اين نيز جلوه دیگری از 
علم و قدرت او است. 

آری همه اينها «نشانه‌ها و علامت ذات پاک او هستند اما برای مردمی که عقل و هوش دارند و می‌اندیشند» (لایات لقوم یعقلون). 


نه برای پی‌خبران سبک‌مغز و چشم‌داران بی‌بصیرت و گوش‌داران کر! 
۴ بقره/۱۸۹ 


شوک عن مه قل هى مواقیث لاس وَالْححجٌ ویس ابر أن تن یوت من ظهورها وَلکن الب من انى وَأَنُوأ ییوت من باب 
او الله لمکم تفلخون 

درباره [آحکمت] هلالها[ی ماه] از تو می‌پرسند» بگو: «آنها [شاخص] گاه شماری برای مردم و [موسم] حخ اند.» و نیکی آن نیست 
که از يشت خانه‌ها درآیید» بلکه نیکی آن است که کسی تقوا بيشه کند» و به خانه‌ها از در [آورودی] آنها درآیید. و از خدا بترسید» 
باشد که رستگار گردید.شأن نزول: 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۸۹ از ۱۵۱٩‏ 


در حدیثی می‌خوانیم که مُعاذ بن جبل خدمت پیغمبر اکرم (ص) رسيد و كفت بسیار از ما سؤال می کنند که اين هلال ماه چیست؟ 
و چه فايده دارد آیه فوق نازل شد و فواید مادی و معنوی آن را در نظام زند گی انسان بیان کرد. 

تقویم طبیعی 

همانطور که در شأن نزول آمده است گروهی در مورد هلال ماه از پیغمبر اسلام (ص) پرسشهایی داشتند و از علت و نتایجی که اين 
موضوع دربر دارد جویا می‌شدند که قرآن سوال آنها را به اين صورت منعکس کرده است. «درباره هلالهای ماه از تو سؤال 
می کنند) (یشتلوتکک ڪن لاه 

«أهلّه جمع «هلال» به معنی ماه در شب اول و دوم است و بعضی گفته‌اند در سه شب نخستين «هلال» نام دارد و هيدا به آن «قَمَر) 
مى كويند و بعضى بيش از آن را هلال ناميدهاند. 

مرحوم «طبرسى» در «مجمع‌الییان» و بعضى دیگر از مفسران بز رگ معتقدند كه اين واژه در اصل از اشتهلال ص بی يعنى كريه 
كودك در آغاز تولد گرفته شده سپس برای آغاز ماه به كار رفته و نيز در آنجا که حاجيان صداى خود را به لبیک بلند می كنند 
(َهَل الْقَوْمُ بِالْحج) گفته می‌شود. 

ولى از كلمات «راغب» در «مفردات» عكس اين استفاده می‌شود که اصل اين واژه را همان هلال ماه می‌داند که «اشتهلال صبی) 
(كريه كردن کود کک) از آن گرفته شده است. 

بر هر حال از جمله «بشتُوکك» که به صورت فعل مضارع به کار رفته معلوم می‌شود اين سوال كراراً از رسول خدا (ص) شده است. 
سپس می‌فرماید: بگو اينها بیان اوقات (طبیعی) برای مردم و حج است» 

(قل ی مَواقیت لاس و اج 

هم در زند گی روزانه از آن استفاده می کنند و هم در عبادتهایی كه وقت معینی در سال دارد در حقيقت ماه یک تقویم طبیعی برای 
افراد بشر محسوب می‌شود که مردم اعم از با سواد و بی‌سواد و در هر نقطه‌ای از جهان باشند می‌توانند از اين تقویم طبیعی استفاده 
کنند نه تنها آغاز و وسط و آخر ماه را می‌توان با آن شناخت بلکه با دقت شبهای ماه را نيز می‌توان تشخیص داد و بدیهی است نظام 
زندگی اجتماعی بشر بدون تقویم یعنی یک وسیله دقیق و عمومی برای تعیین تاريخ امکان‌پذیر نیست به همین دلیل خداوند بز رگ 
برای نظام زندكى اين تقویم جهانی را در اختیار همگان قرار داده است. 

ا الحو يدق كاسع راف" و و ی سای ی از دنه شاه ات ا ای ی 
وسیله‌ای است که در اختیار همگان قرار دارد و گذشت زمان اثری بر آن نمی گذارد. اما به عکس مقیاسهای غیرطبیعی در اختیار 
همه نیست حتی در عصر ما هنوز همه مردم نتوانسته‌اند از مقیاس‌های جهانی استفاده کنند. 

لذا می‌بينيم اسلام مقیاس را گاهی وجب» گاهی گام و گاهی بند انگشتان و گاهی طول قامت و در مورد تعيين وقت. غروب آفتاب 
و طلوع فجر و گذشت خورشید از نصف‌النهار و رؤيت ماه قرار داده است. 

و از اين‌جا امتباز ماههای قمری بر شمسی روشن می‌شود كرجه هر دو از حرکات کواکب آسمان گرفته شده ولی ماههای قمری 
برای همه قابل مشاهده است در حالی که ماههای شمسی را فقط منجمان با وسایلی که دارند تشخیص می‌دهند که مثلا در این ماه 
خورشید در مقابل کدام یک از صورتهای فلکی و کدام برج آسمانی است. 

در این‌جا اين سوال مطرح است که آيا پرسش کنند گان از هلال ماه هدفشان سؤال از فایده اين تغییرات بوده يا سؤال از چگونگی 
بيدايش هلال و د گر گونی‌های هلال تا بدر کامل؛ بعضی از مفسران احتمال اول را پذیرفته‌اند و بعضی احتمال دوم راء و اقزوده‌اند 
چون سؤال از علل پیدایش آن فایده‌ای برای آنان در بر نداشته و شاید فهم جواب آن برای بسیاری مشکل بوده قر آن به بیان نتایج 


آن پرداخته تا به مردم بیاموزد همه جا به دنبال نتیجه‌ها پروند. 
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۵- بقره /۲۵۵ 


لا هلا مو لحي الوم لآ هت ولا و له ما فى الَمَاوَاتٍ وم فی الأزض من ذا ای یشمع له لا اذه غلم ما ین 
آندیهع وعا له ولا بحیطون ی علي الا بعا شاء ويخ کے اوت اا ری و نوها رفو افلخ علي الْعَظِيمُ 
خداست که معبودی جز او نیست؛ زنده و برپا دارنده است؛ نه خوابی سبكك او را فرو می كيرد و نه خوابی گران؛ آنچه در آسمانها 
و آنچه در زميخ است. از آن اوست. کیست آن کس که جر به اذن او در پیشگاهش شفاعت کند؟ آنچه در پیش روی آنان و آنجه 
در يشت سرشان است می‌داند. و به چیزی از علم او» جز به آنچه بخواهد احاطه نمی‌بابند. کرسی او آسمانها و زمين را در بر گرفته» 
و نگه‌داری آنها بر او دشوار نیست» و اوست والاي بزركك.«كؤسى» از نظر ريشه لغوی از «کوس؛ (بر وزن ارث) گرفته شده که به 
معنی اصل و اساس می‌باشد و گاهی نيز به هر چیزی که بهم پیوسته و ترکیب شده است گفته می‌شود و به همین جهت به تختهای 
کوتاه «کزسی» می گویند و نقطه مقابل آن «عزش» است که به معنی چیز «مسقّف» يا خود سقف و یا تخت پایه‌بلند می آید. 

و از آنجا که استاد و معلم به هنكام تدریس و تعلیم بر کوسی می‌نشیند گاهی کلمه کوسی کنایه از علم می‌باشد و نظر به اینکه 
«کرسی» تحت اختیار و زیر نفوذ و سيطره انسان است گاهی به صورت کنایه از «حکومت» و «قدرت» و فرمانروایی بر منطقه‌ای به 
کار می‌رود. 

در اين آيه می‌خوان نیم كه کرسی خداوند همه آسمان‌ها و زمين را در بر می گیرد» کرسی در اینجا به چند معنی می تواند باشد: 
الف: منطقه قلمرو حکومت -یعنی خداوند بر همه آسمان‌ها و زمين حکومت م ىكند و منطقه نفوذ او همه جا را در بر گرفته و به 
اين ترتیب کرسی خداوند مجموعه عالم مادّه اعم از زمين و ستارگان و کهکشان‌ها و سحابی‌ها است. 

طبیعی است که عَرّش طبق اين معنی بايد مرحله‌ای بالاتر و عالىتر از جهان ماده بوده باشد (زیرا گفتیم عرش در لغت به معنی سقف 
و سایه‌بان و تختهای پایه‌بلند است به عکس کرسی) و در اين صورت معنی عرش عالم ارواح و فرشتگان و جهان ماوراء طبیعت 
خواهد بود البته اين در صورتی است که عرش و کرسی در مقابل هم قرار گیرند که یکی به معنی «عالم ماده و طبیعت» و دیگری به 
معنی «عالم ماوراء طبیعت» است ولی عرش معانی دیگری نیز دارد و مخصوصاً اگر در مقابل کرسی ذکر نشود ممکن است به معنی 
مجموع عالم هستی بوده باشد. 

ب: منطقه نفوذ علم ‏ یعنی علم خداوند به جمیع آسمانها و زمین احاطه دارد و چیزی از قلمرو نفوذ علم او بیرون نیست زیرا 
همانطور كه گفتيم کرسی گاهی کنایه از علم می‌باشد. در روایات متعددی نيز روی اين معنی تکیه شده است از جمله حفص بن 
غياث از امام صادق عليهالشلام» نقل می کند که از آن حضرت پرسیدم: منظور از «وَسِع که الموات و الَْوْض) چیست؟ 

فرمود: منظور علم او است (تفسیر نورالثقلین» جلد اول صفحه ۲۵۹ شماره ۱۰۳۶]. 

ج: موجودی وسيع تراز تمام آسمان‌ها و زمين ‏ که از هر سو آنها را احاطه کرده است و به اين ترتیب معنی آيه چنین می‌شود: 
کرسی خداوند همه آسمانها و زمين را در بر گرفته و آنها را احاطه کرده است. 

در حديثى از اميرمؤمنان على علیهالشلام اين تفسیر نقل شده آنجا که می‌فرماید: الک مُحيط بالّموات و الْأَرْض و ما ُّما و ما 
تخت الى (تفسیر نورالقلین جلد اول» صفحه 0۲۶۰ حدیث شماره ۱۰۴۲) 

«کرسی احاطه به زمين و آسمانها و آنچه ما بين آنها و آنچه در زیر اعماق زمین قرار گرفته است دارد». 

حتی از پاره‌ای از روایات استفاده می‌شود که کرسی به مراتب از آسمانها و زمين وسیع‌تر است بطوری که مجموعه آنها در برابر 
a‏ سس ربط دان ما ی eS‏ 
التَمواتٌ و لَْض علد الکزیدی إلا له حاتم فى فلا و ما الکوید ی عن اش ال کح فى فلا [مجمع‌البیان جلد ۱ و ۲ 
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صفحه 1۳۶۲ 

«آسمانها و زمين در برابر كرسى همجون حلقه انككشترى است در وسط يكك بيابان و كرسى در برابر عرش همجون حلقهاى است در 
وسط یک بیابان». 

البته معنی اول و دوّم كاملاً مفهوم و روشن است ولی معنی سوم چیزی است که هنوز علم و دانش بشر نتوانسته است از آن پرده 
بردارد زیرا وجود چنان عالمی که آسمانها و زمين را در بر گرفته باشد و به مراتب وسیع‌تر از جهان ما باشد هنوز از طرق متداول 
علمی اثبات نشده است؛ در عین سال هیسگونه دلیلی بر نفی آن یز در دست نیست؛ بلکه همه دانشمندان معترف‌اند که وسعت 
آسمان و زمين در نظر ما با پیشرفت وسائل و ابزار مطالعات نجومی روز به روز بیشتر می‌شود و هیچ كس نمی تواند ادعا کند که 
وسعت عالم هستی به همین اندازه است که علم امروز موفق به کشف آن شده است بلکه به احتمال قوی عوالم بی‌شمار دیگری 
وجود دارد که از قلمرو دید وسائل امروز ما بیرون است. 

ناگفته نماند که اين تفسیرهای سه گانه هیچ منافاتی با هم ندارد و جمله «وَسِمَ کی الگمواتِ و الَرْضُ) می‌تواند هم اشاره به نفوذ 
حکومت مطلقه و قدرت پروردگار در آسمانها و زمین باشد و هم نفوذ علمی او و هم جهانی وسیع‌تر از اين جهان که آسمان و 
زمين را در بر گرفته است و در هر صورت اين جمله. جمله‌های ما قبل آيه را که درباره وسعت علم پرورد گار بود تکمیل می کند. 
نتيجه اين كه حکومت و قدرت پروردگار همه آسمانها و زمين را فرا گرفته و کرسی علم و دانش او به همه اين عوالم احاطه دارد و 


چیزی از قلمرو حکومت و نفوذ علمی او بیرون نیست. 
۶- آل عمران /۱۹۰ 


لد فى تلق السَمَاوّات والاْض واختلاف الیل وَالهّار لایات اول الألياب 

مسلماً در آفرينش آسمانها و زمین» و در بى يكديكر آمدن شب و روز برای خردمندان نشانه‌هایی [قانع كننده] است.آيات قرآن 
تنها برای خواندن نیست. بلکه برای فهم و د رک مردم نازل شده و تلاوت و خواندن آيات مقدمه‌ای است. برای اندیشیدن, لذا در 
این آيه اشاره به عظمت آفرینش آسمان و زمين کرده است و می گوید: «در آفرینش آسمانها و زمين و آمد و شد شب و روز 
نشانه‌های روشنی برای صاحبان خرد و اندیشمندان است». 

و به اين ترتیب مردم را به انديشه در اين آفرینش بز رگ جلب و جذب می کند» تا هر كس به اندازه پیمانه استعداد و تفکرش از اين 
اقیانوس بی كران سهمی ببرد و از سرچشمه صاف اسرار آفرینش سيراب گردد. و به راستی» جهان آفرینش و نقشهای بدیع و 
طرحهای زیبا و دل‌انگیز آن و نظامات خیره کننده‌ای که بر آنها حکومت می کند کتاب فوق‌العاده بزرگی است که هر حرف و کلمه 


آن دلیل بسیار روشن» بر وجود و یکتایی آفرید گار جهان است. 


۷- انعام/۱ 


2 


الْحَمْدُ لله الى حَلَقَّ الماوات والزض وَجَعَلَ الظلمات ولو ٿم الَّذِينَ کفزوا يرهم يَعْدِلُونَ 

ستایش خدایی را که آسمانها و زمين را آفرید» و تاریکیها و روشنایی را يديد آورد. با این همه کسانی که کفر ورزیده‌اند» [غير او 
را] با پرورد گار خود برابر می کش در این که چرا درباره آفرینش زمين و آسمان» کلمه «لقَّ» په کار رفته» و در مورد نور و ظلمت 
کلمه «جعَل» مفشران سخنان گوناگونی دارند» ولی آنچه نزدیک‌تر به ذهن می‌رسد اين است که خلقت درباره اصل وجود چیزی 
است و جعل درباره خواص و آثار و کیفیاتی است که به دنبال آنها وجود پیدا می کند و از آنجا که نور و ظلمت جنبه تبعی دارد از 


آن تعبیر به جعل شده است. 
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جالب توخه اين که در حدیثی از اميرمؤمنان على عليهالسّلام در تفسیر اين آيه چنین نقل شده است که فرمود: اين آيه در حقيقت به 
سه طایفه از منحرفان پاسخ می گوید. اول به «مادّی‌ها» که جهان را ازلی می‌پنداشتند و منکر خلق و آفرینش بودند» دوم به 
د و گانه‌پرستانی که نور و ظلمت را دو مبدأ مستقل می دانستند» سوم رد بر مش رکان عرب که برای خدا شريكك و شبیه قائل بودند. 
[تفسیر نورالثقلین» جلد اول صفحه ۰1۷۰۱ 

آبا ظلمت از مخلوقات است؟ 

از این آيه استفاده می‌شود» همان‌طور که «نور» مخلوق خداوند است» «ظلمت» هم آفریده او است» در حالی که معروف در ميان 
فلاسفه و دانشمندان علوم طبیعی اين است که «ظلمت» چیزی جز عدم نور نیست. و اين را مىدانيم که نام مخلوق بر معدوم 
نمی‌توان گذاشت. بنابراین چگونه آيه مورد بحث. ظلمت را جزء مخلوقات خداوند به شمار آورده است؟! 

در پاسخ اين ايراد می‌توان گفت: 

الا: طلمت هميشه به معنای ظلمت مطلق نیست بلکه ظلمت غالباً به معنای نور بسیار كم و ضعیف در برابر نور فراوان و قوی به کار 
می‌رود» مثلا همه می گویيم «شب ظلمانی» با اینکه مسلم است. در شب ظلمت مطلق نیست. بلکه همواره ظلمت شب آميخته با نور 
کم‌رنگ ستار كان يا منابع دیگر نور می‌باشد. بنابراين» مفهوم آيه اين می‌شود که خداوند برای شما روشنی روز و تاریکی شب. که 
یکی نور قوی و دیگری نور بسیار ضعیف است» قرار داد؛ و بدیهی است که ظلمت به اين معنی از مخلوقات خدا است. 

و ثانياً: درست است که ظلمت مطلق یک امر عدمی است. اما امر عدمی هنگامی که در شرایط خاصی واقع شود حتماً از یک امر 
وجرد سر چم می کرد نی کسی که‌ظطلت طاق را در شرانظ خاضی برای آهداف مکی نه وچ د می آورده ضا باید از 
وسایل وجود استفاده کند. مثلا ما می‌خواهیم در لحظه معینی اطاق را برای ظاهر كردن عکسی تاريكك کنیم ناچاریم جلوی نور را 
بگیریم تا طلمت در اين لحظه معین به وجود آید. چنین ظلمتی مخلوق است (مخلوق بالتّبع). 

و به اصطلاح عدم مطلق كرجه مخلوق نیست. امّا عدم خاص سهمی از وجود دارد و مخلوق می‌باشد. 

نکته دیگری که در اینجا بايد به آن توه داشت اين است که در آیات قرآن «نور» با صیغه مفرد آورده شده و «ظلمت» به صورت 
جمع (ظلمات). 

ممکن است اين تعبير اشاره لطیفی به اين حقيقت باشد که ظلمت (اعم از حسی و معنوی) همواره سرچشمه پراکند گی‌ها و 
جدایی‌ها و دور افتادن‌ها است» در صورتی که نور رمز وحدت و اجتماع می‌باشد. 

بسیار با چشم خود دیده‌ايم که در یک شب تابستانی» چراغی در وسط حياط يا بیابان روشن می كنيم» در مدّت کوتاهی همه گونه 
حشرات گرد آن جمع می‌شوند و در واقع مجمعی از زندكى را در اشکال متنوع تشکیل می‌دهند. اما هنگامی که آن را خاموش 
کنیم هر کدام به طرفی می‌روند و پراکنده می گردند» در مسائل معنوی و اجتماعی نيز همین گونه است» نور علم و قرآن و ایمان 
مايه وحدت. و ظلمت جهل و کفر و نفاق موجب پراکند گی است. 


۸- انعام/ ۱۴ 


یرالد وی اطر التماوات والأض وَهْوَ بیع ولا بطعم قُلْ نی آموث أن آکون اول من آسلم ولا كوت ین المفرکین 

بگو: «آيا غير از خدا - يديد آورنده آسمانها و زمین - سرپرستی ب رگزینم؟ و اوست که خوراک می‌دهد» و خوراك داده 
نمی‌شود.» بگو: «من مأمورم که نخستین کسی باشم که اسلام آورده است» و [به من فرمان داده شده که:] هرگز از مشرکان 
مباش.»مشر کان با اينكه آفرینش جهان را مخصوص ذات خداوند می‌دانستند بت‌ها را به عنوان تکیه كاه و پناهگاه برای خود انتخاب 


کرده بودند و كاه برای هر یک از نیازمندی‌های خود به یکی از بت‌ها تکیه می کردند به خدایان متعدّد: خدای باران» خدای نور» 
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خدای ظلمت» خدای جنگ و صلح. و خدای رزق و روزی قائل بودند و این همان عقيده آرباب آنواع می‌باشد که در یونان قدیم 
نيز وجود داشت. 

قرآن برای از ین بردن ايخ پندار غلط به پیامپر هين دستور می‌دهد: «به آنها بگو: آیا غیر خدا را ولن و سرپرست و پناهگاه خود 
انتخاب کنم؟ در حالی که او آفریننده آسمان‌ها و زمين» و روزی‌دهنده همه موجودات است بدون اینکه خود نیازی به روزی داشته 
باشد). 

بنابراين» هنگامی که آفریننده همه چیز او است» و بدون اتکاء به قدرت دیگری سراسر جهان هستی را به وجود آورده و روزی 
همگان به دست او است. جه دلیل دارد که اسان غر او را ولی و سرپرست و تکبه كاه قرار دهده اضرلا بقبه همه مخلوقند و در تمام 
لحظات وجود خود به او نیازمندند. چگونه می‌توانند نیاز دیگری را برطرف سازند؟ 

جالب اينكه در اين آيه هنگامی که سخن از آفرينش آسمان و زمين به ميان آورده خدا را به عنوان «فاطر» معرّفی می کند. «فاطر» از 
ماده «فطور؛ و به معنی شکافتن است. 

از «ابن عباس» نقل شده که می گوید: معنی «فاطر السَّمَوَاتِ و الَْرْضا را آنگاه فهمیدم که دو عرب بر سر چاه آبی با هم نزاع داشتند 
یکی از آنها برای اثبات مالکیت خود می گفت: «أنَا فطرتَهّا»؛ «من اين چاه را شکافته و احداث كردهام)! 

ولی ما امروز معنی فاطر را بهتر از «ابن عدّ.اس» می‌توانيم به کمک علوم روز دريابيم؛ زيرا اين تعبیر جالبی است که با دقیق‌ترین 
نظریات علمی روز با بيدايش جهان هماهنگ است جه اينكه: طبق تحقیقات دانشمندان» عالم بز رگ (مجموعه جهان) و عالم 
کوچک‌تر (منظومه شمسی) همه در آغاز» توده واحدی بودند که بر اثر انفجارهای پی در پی از هم شکافته شدند و کهکشان‌ها و 
منظومه‌ها و كرات به وجود آمدند» در آیه ۳۰ سوره انبيا این مطلب با صراحت بيشترى بیان شده آنجا که می گوید: أو لَمْ یر لین 
كفَدُوا أنَّ السَمَوَاتِ و الْأَرْض کاننا را فْتاهما: «آيا کافران نمی‌دانند آسمان و زمين به هم پیوسته بودند و ما آنها را از هم جدا 


كرديم). 
-٩‏ انعام/۷۵ 


ودک ری إِبْرَاهِيمَ لکوت السَمَاوَاتِ وَالأزض ولیکون من الْمُوقِينَ 

وین a‏ آممانها ز مین وابه اترا تبازاکلین NE‏ له بیش کل کان باق ها كرك در افيطل از ره که زر 
وزن حکم) به معنی حکومت و مالکیت است. و «واو» و «ت» برای تأكيد و مبالغه به آن اضافه شده بنابراین» منظور از آن در اینجا 
حکومت مطلقه خداوند بر سراسر عالم هستی است. 

اين آيه گویا اجمالی از تفصیلی است که در آيات بعد درباره مشاهده وضع خورشید و ماه و ستارگان و پی بردن از غروب آنها به 
مخلوق بود نشان آمده است. 

یعنی» قرآن ابتدا مجملی از مجموع آن قضایا را ذکر کرده. سپس به شرح آنها پرداخته است. و به اين ترتیب منظور از نشان دادن 
ملکوت آسمان و زمین به ابراهيم روشن می‌شود. 

و در پایان آیه می‌فرماید:«هدف ما این بود که بر ابراهیم بقین گردده (و کون ین الفوقیین). 

شک نیست که ابراهيم يقين استدلالی و فطری به یگانگی خدا داشت اما با مطالعه در اسرار آفرینش اين يقين به سر حد كمال 
رسید» همان‌طور که ایمان به معاد و رستاخیر داشت ولی با مشاهده مرغان سریریده‌ای که زنده شدند. ایمان او به مرحله «عین 


الیقین» رسید. 


۰- افعام/۷۶ 
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ما جن علیہ الیل رآی كؤكباً قال هذا ربّی فما أل قال لا أجبٌ الافلین 

پس چون شب بر او پرده افکند» ستاره‌ای دید؛ گفت: «اين پرورد كار من است.» و آنگاه چون غروب کرد» گفت: «غروب کنند گان 
را دوست ندارم.»در اينكه منظور از کو کبا (ستاره‌ای) کدام ستاره بوده است؟ ميان مف ران كفت و كو استء ولی بیشتر مفترران 
ستاره زهره يا مشتری را ذ کر کرده‌اند» و از پاره‌ای از تواریخ استفاده می‌شود که اين هر دو ستاره در زمان‌های قدیم مورد پرستش 
بوده» و جزء آلهه (خدايان) محسوب می شده‌اند» ولى در حديثى كه از امام على بن موسی الضا علیه ال لام در عبون الأخبار نقل 
شده تصریح گردیده است که اين ستاره» ستاره زهره بوده است. در تفسیر على بن ابراهیم نيز از امام صادق علیه‌الشلام اين موضوع؛ 
روایت شده است. (تفسیر نورالثقلین» جلد اول» صفحه ۷۳۵ و ۷۳۷). 

بعضی از مفترران گفته‌اند که مردم کلده و بابل که ابراهيم در آنجا مبارزات خود را با بت‌پرستان شروع کرده» هر یک از سیّارات 
را خالق يا رب‌النوع موجوداتی می‌شناختند» «مریخ» را رب‌النوع جنگ و «مشتری» را رب‌النوع عدل و علم و «عطارد» را ر‌النوع 


وزيران ... و «آفتاب» را پادشاه همه می‌دانستند! (تفسیر ابوالفتوح» جلد چهارم» صفحه ۷ (ياورقى)) 

۱ا- انعام/ ۷۷ 

فلا رأى الم بَازِغا قال ذا رَبّى فلا آفل قال لئن لم یبهُدنی رَبّى لأكوئَنَ مِنَ القؤم الضالین 

و چون ماه را در حال طلوع دید» گفت: «اين پرورد كار من است.» آنگاه چون نايديد شد» گفت: «اگر پرورد گارم مرا هدايت نكرده 
بود قطعاً از گروه گمراهان بودم.»بازغ از ماده ابَرْغْ) (بر وزن نذر) در اصل به معنی شکافتن و جاری ساختن خون است و لذا به 
جراحی كردن بيطار (دامپزشکک) بزغ گفته می‌شود و اطلاق اين کلمه بر طلوع آفتاب يا ماه در حقيقت آميخته با یک نوع تشبیه 


زیباست زیرا آفتاب و ماه به هنكام طلوع خود گویا پرده تاریکی را می‌شکافند. علاوه بر اين در كنار افق» سرخی کم‌رنگی که 


بی‌شباهت به رنگ خون نیست. در اطراف خود ایجاد می کنند. 


1 انعام /۷۹ 
إنى وَجََهْتٌ وَجْهِىَ للذی فطر السَماواتِ والازض حَنيفا وَمَا آنا من المشرکین 


من از روی اخلادص. پاکدلانه روی خود را به سوی کسی گردانیدم که آسمانها و زمين را يديد آورده است؛ و من از مشرکان 
نیستم.فطر از ماده فطور به معنی شکافتن است. اطلاق اين کلمه بر آفرینش آسمان و زمين شاید به خاطر اين است که طبق علم 


امروز» روز اول» جهان توده واحدی بوده و بعد از هم شکافته شده و کرات آسمانی یکی پس از دیگری به وجوده آمده‌اند. 
۳- انعام/ ٩۶‏ 


فالق الصاح وجعل الیل سکن امس وَالْقَمْرَ حشباناً ذلك قدیر العزیز العلیم 

ارد که | كفده صو اكه رشتنا بزاف رامن وی یل ماما سای ادا ای کی ی 
داناست.در اين آیه به سه نعمت از نعمت‌های جوّی و آسمانی اشاره شده است. 

نخست می گوید: «خداوند شکافنده صبح است» الق الإِصْبَاح). 

«فلق« (بر وزن خلق) در اصل به معنى شكافتن است. و بك منود را فلق می گویند نيز به همین مناسبت می‌باشد» «اصباح» و «صبح» 
هر دو به یک معنى است. 
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این تعبیر از تعبیرهای بسیار زیبایی است که به کار رفته است. زیرا تاریکی شب به پرده ضخیمی تشبیه شده كه روشنایی سپیده دم 
الل ا ا 
کم رنگی ؟ گفته مىشود که در آخر شب به صورت عمودى از مشرق در آسمان ياشيده مىشود و همجون شكافى است كه از 
طرف شرق به غرب در خیمه تاريكك و سياه شب يديد می آید» و صبح صادق که بعد از آن طلوع می كند به شکل نوار سفید و 
درخشان و زیبایی است که در آغاز در پهنه افق مشرق آشکار می‌شود» گویی چادر سياه شب را از طرف پایین در امتداد شمال و 
جنوب شکافته و پیش می‌رود و تدريجاً بالا آمده و سراسر آسمان را فرا می گیرد. 

قرآن علاوه بر اينكه كراراً روی نعمت نور و ظلمت و شب و روز تکیه کرده» در اینجا روی مسأله طلوع صبح تکیه می کند که یکی 
از نعمت‌های بز رگ پرورد گار است زیرا می‌دانیم اين پدیده آسمانی نتيجه وجود جو زمين (یعنی قشر ضخيم هوا که دور تا دور 
اين کره را پوشانیده) می‌باشد اگر اطراف کره زمين همانند کره ماه جوّی وجود نداشت نه بين الطلوعین و فلق وجود داشت و نه 
سپیده آغاز شب و شفق, بلکه آفتاب همانند یک میهمان ناخوانده بدون هیچ مقدمه سر از افق مشرق برمی‌داشت و نور خیره کننده 
خود را در چشم‌هایی که به تاریکی شب عادت کرده بود فوراً می‌پاشید و به هنكام غروب مانند یک مجرم فراری؛ یک مرتبه از 
نظرها پنهان می‌شد و در یک لحظه تاریکی و ظلمت وحشتنا کی همه جا را فرا می گرفت. اما وجود جر زمين و فاصله‌ای که در ميان 
تاریکی شب. و روشنایی روز به هنكام طلوع و غروب آفتاب قرار دارد» انسان را تدريجاً برای پذیرا شدن هر یک از این دو پدیده 
متضاد آماده می‌سازد و انتقال از نور به ظلمت و از ظلمت به نور؛ به صورت تدریجی و ملایم و کاملا مطبوع و قابل تحمل انجام 
می گردد» بسیار ديدهايم هنكام شب در یک اتاق پر نور كه در یک لحظه چراغ خاموش می شود جه حالت ناراحت کننده‌ای به همه 
دست می‌دهد و اگر اين خاموشی ساعتی طول بکشد. هنگامی که چراغ بدون مقدمّه روشن می‌شود باز حالت ناراحتی تازه‌ای به 
همه دست می‌دهد» نور خیره کننده چراغ چشم را می‌آزارد و برای دیدن اشیای اطراف دچار زحمت می‌شویم و اگر اين موضوع 
تکرار شود مسلماً برای چشم زیان‌بخش خواهد بود» شکافنده صبح اين شکل را به صورت بسیار عالی برای بشر حل کرده است. 
علمای هيئت می گویند: طلوع صبح هنگامی شروع می‌شود که خورشيد در سمت مشرق به ۱۸ درجه فاصله به افق برسد و هنگامی 
تاریکی شب همه جا را می‌پوشاند و شفق ناپدید می گردد که خورشید در سمت مغرب به همان ۱۸ درجه زیر افق برسد. 

ولی برای اينكه تصوّر نشود شکافتن صبح دلیل اين است که تاریکی و ظلمت شب چیز نامطلوب و يا مجازات و سلب نعمت است 
بلافاصله می‌فرماید: خداوند «شب را مايه آرامش قرار داد» (و جل الیل سَكنًا). 

اين موضوع مسلم است که انسان در برابر نور و روشنایی تمایل به تلاش و کوشش دارد» جریان خون متوجه سطح بدن می‌شود. و 
تمام سلولها آماده فعاليت می گردند و به همین دليل خواب برابر نور چندان آرام‌بخش نیست. ولى هر قدر محيط تاريكك بوده 
باشد خواب عمیق‌تر و آرام‌بخش تر است» زيرا در تاریکی» خون متوجه درون بدن می گردد و به طور كلى سلولها در یک آرامش 
و استراحت فرو می‌روند» به همين دليل در جهان طبيعت نه تنها حيوانات بلكه كياهان نيز به هنكام تاریکی شب به خواب فرو 
می‌روند و با نخستين اشعه صبحگاهان جنب و جوش و فعاليت را شروع می کنند» به عكس دنياى ماشينى كه شب را تا بعد از نیمه 
بيدار می‌مانند» و روز را تا مت زيادى بعد از طلوع آفتاب در خواب فرو می‌روند» و نشاط و سلامت خود را از دست می‌دهند. 
در احادیثی که از طرق اهل بيت علیهم‌التر لام وارد شده دستورهایی می‌خوانیم که همه با روح اين مطلب ساز گار است» از جمله در 
نهحالبلاغه از على علیه‌الت لام نقل شده که به یکی از دوستان خود دستور داد در آغاز شب هرگز به سير خود ادامه مده زیرا 
خداوند شب را برای آرامش قرار داده است و آن را وقت اقامت نه كوج كردن قرار ده؛ در شب بدن خود را آرام بدار و استراحت 
کن. (تفسیر صافی» ذیل آيه]. 

در حدیثی که در کافی از امام باقر علي هالسّلام نقل شده می‌خوانیم: روخ بالل فا الله جعَلَهُ مکنا: «مراسم ازدواج را در شب قرار ده 
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زيرا خداوند شب را مايه آرامش قرار داده است» (تفسیر صافی» ذيل آيه]. 

و نيز در كتاب كافى می‌خوانیم: كه امام على بن الحسين علیه‌التر لام به خدمتكاران دستور مىداد که هركز به هنگام شب و قبل از 
طلوع فجر حیوانات را ذبح نکنشد و می‌فرمود؛ ان ا تکل كنيو «خداونند قب را برای همه چیز مایه آرامش ار 
داده است». (تفسیر صافی» ذیل آیه 1. 

سپس اشاره به سومین نعمت و نشانه عظمت خود کرده می‌فرماید: «و خورشید و ماه را وسیله حساب در زند گی شما قرار داد» (و 
القن و ال ا 

خش بان (بر وزن لقمان) مصدر از ماده «حساب»» به معنى حساب كردن است. و در اينجا ممكن است منظور اين بوده باشد که 
گردش منظم و سير مرتب اين دو كره آسمانی (البته منظور از حرکت آن در نظر ما است که ناشى از حرکت زمين است) موجب 
می شود كه شما بتوانيد برنامه‌های مختلف زند گی خود را تحت نظام حساب درآورید. 

بعضی از مفشران نيز احتمال داده‌اند كه منظور از جمله بالا اين است که خود اين دو كره آسمانی تحت نظام و حساب و برنامه‌اند. 
بنابراين» در صورت اول اشاره به یکی از نعمت‌های خداوند است برای انسان‌ها؛ و در صورت دوم اشاره به یکی از نشانههاى توحید 
و دلایل اثبات وجود خدا است. و ممکن است اشاره به هر دو معنی بوده باشد. 

و در هر صورت اين موضوع بسیار جالب توجه است که میلیون‌ها سال کره زمين به دور خورشيد, و ماه به دور زمين گردش 
می كندء و بر اثر آن قرص آفتاب در برابر برج‌های دوازده گانه فلکی در نظر ما زمينيان گردش می کند» و قرص ماه با هلال منظم 
خود و تغییر تدریجی و نوسان مرتب ظاهر می‌شود» اين گردش بقدری حساب شده است که حتّى لحظه‌ای پس و پیش نمی‌شود؛ 
اگر طول مسير زمين را به دور خورشید در نظر بگیریم که در یک مدار بیضی شکل که شعاع متوسط آن ۱۵۰ میلیون کیلومتر است 
می گردد با آن نیروی عظیم جاذبه آفتاب و همچنین کره ماه که در هر ماه مسير دایره مانند خود را با شعاع متوسط ۳۸۴ هزار 
کیلومتر طی می کند و نیروی عظیم جاذبه زمين دائماً آن را به سوی خود می کشد» آنگاه متوجه خواهیم شد که جه تعادل دقیقی در 
ميان نیروی جاذبه اين كرات از یک سو و نیروی گریز از م رکز آنها از سوی دیگر» برقرار شده که در سير منظم آنها لحظه‌ای وقفه 
يا کم و زياد ایجاد نمی کند» و اين ممکن نیست مگر در سایه یک علم و قدرت بی‌انتها كه هم طرح آن را بریزد و هم آن را دقيقاً 
اجرا كند. 


و لذا در پایان آيه می گوید: «اين اندازه گیری خداوندی است که هم توانا است و هم دانا؛ (ذلکک تَقْدِيرٌ الزيز العلیم). 
۴- انعام ٩۷/‏ 


وھ الذی جعل کم جوم دوا بها فى مات از وافبخر كَدْ نابات لِمَوْم یعون 

و اوست کسی که ستارگان را برای شما قرار داده تا به وسیله آنها در تاریکی های خشکی و دريا راه يابيد. به يقين» ما دلایل [خود] 
را برای گروهی که می‌دانند به روشنی بیان کرده‌ايم.اين آيه به یکی دیگر از نعمت‌های پرورد گار اشاره کرده می گوید: «او کسی 
است که ستا ركان را برای شما قرار داده تا در پرتو آنها راه خود را در تاریکی صحرا و درياء در شب‌های ظلمانی بيابيد). 

و در پایان آیه می‌فرماید: «نشانه‌ها و دلایل خود را برای افرادی که اهل فکر و فهم و اندیشه‌اند روشن ساختیم». 

انسان هزاران سال است که با ستارگان آسمان و نظام آنها آشنا است كرجه هر قدر علم و دانش انسان پیش‌تر رفته است به عمق 
اين نظام واردتر شده» ولی در هر حال هميشه کم و بیش به وضع آنها آشنا بوده لذا برای جهت‌یابی در سفرهای دریایی و خشکی 
بهترین وسیله اوه همین ستارگان بودند. 

مخصوصاً در اقیانوس‌های وسیع که هیچ نشانه‌ای برای بيدا كردن راه مقصد در دست نیست و در آن زمان دستگاه قطب‌نما نيز 
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اختراع نشده بود وسیله مطمتتّی جز ستارگان آسمان وجود نداشت. همان‌ها بودند که میلیون‌ها بشر را از گمراهی و غرقاب نجات 
می‌دادند و به سر منزل مقصود مى رسانيدند. 

نگاه پی در پی به صفحه آسمان در چند شب متوالی نشان می‌دهد که وضع قرار گرفتن ستارگان در همه جا یک نواخت است؛ 
گوبی ستا ركان همانند دانه‌های مرواریدی هستند که روی یک پارچه سياه دوخته شده‌اند» و این پارچه را از آغاز شب از سمت 
مشرق به سوی مغرب می کشند و همگی با آن در حرکتند و به دور محور زمين می گردند بدون اينكه فاصله آنها تغییر بيدا کند» 
قينا استایی کذابه‌ این کان كل :من شور این ات که تعدادى سعار كان هستد که اوا مارات م تاش و آنها سر كات 
مستقل و مخصوص به خود دارند. و مجموع آنها از ۸ ستاره تجاوز نمی کند که ۵ عدد آنها با چشم دیده می‌شوند (عطارد زهره» 
زحل» مریخ و مشتری) ولی تنها با دوربین‌های نجومی می‌توان سه سیاره دیگر (اورانوس و نپتون و پلوتو) را مشاهده کرد. 

شاید انسان‌های قبل از تاريخ نیز با وضع «ثوابت» و «سیارات» آشنا بوده‌اند» زیرا برای انسان هیچ منظره‌ای جالب‌تر و دل‌انگیزتر از 
منظره آسمان در یک شب تاريكك و پرستاره نیست. و به همین دلیل بعید نيست که آنها نيز برای يبدا كردن مسير خود از ستارگان 
استفاده می کردند. 

از بعضی از روایات که از طرق اهل بيت علیهم‌التر لام وارد شده است استفاده می‌شود که آيه فوق تفسیر دیگری نيز دارد» و آن 
اينكه منظور از نجوم رهبران الهی و هادیان راه سعادت؛ یعنی امامان هستند که مردم به وسیله آنها در تاریکی‌های زند گی از 
گمراهی نجات می‌یابند» و همان طور که بارها گفته‌ايم اين گونه تفسیر معنوی با تفسیر ظاهری و جسمانی آيه منافاتی ندارد؛ و 
ممکن است آیه ناظر به هر دو قسمت باشد. (تفسیر نورالثقلین» جلد اول» صفحه 1۷۵۰. 


۵- اعراف/۵۴ 


در و کم له ِى عاق الشماوات والأرض فى بذ ام م اتویعلی رش یی اَي اهر بطب عيب دس والقمر وم 
رات بِأَمْرِهِ لا لَه ال ولاز تباز ک الله الكالمية 

در حقیقت. پرورد كار شما آن خدایی است که آسمانها و زمين را در شش روز آفرید؛ سپس بر عرش [جهانداری] استيلا یافت. 
روز را به شب - که شتابان آن را می‌طلبد - می‌پوشاند و |: نیز] خورشید و ماه و ستارگان را که به فرمان او رام شده‌اند [پدید 
آورد]. كاه باش که [عالم] خلق و امر از آن اوست. فرخنده خدایی است پرورد گار جهانیان.بحث از آفرینش جهان در شش روزه 
در هفت مورد از آیات قر آن مجید آمده است (آیه مورد بحث » ۳ يونس» ۷ هودء ۵٩‏ فرقان» ۴ سجده ۳۸ ق و ۴ حدید] ولی در 
سه مورد» علاوه بر آسمان‌ها و زمین» «ما بَتِنْهُماا (آنچه در ميان زمين و آسمان قرار دارد) نيز به آن اضافه شده است که در حقیقت 
توضیحی است برای جمله قبل» زیرا همه اينها در معنی آسمان‌ها و زمين جمع است» چون مىدانيم آسمان شامل تمام چیزهایی 
می‌شود که در جهت بالا قرار دارد و زمين نقطه مقابل آن است. 

ذو | ها شوو ا ان ال هد هي بك لدت از 1 aa E‏ و روز مد تلا شت. که اینها در آن آفریده شود» 
شب و روز از گردش زمين به دور خود و در برابر نور آفتاب به وجود مىآيد. 

به علاوه ييدايش مجموعه جهان در شش روزء يعنى كمتر از یک هفته جيزى است بر خلاف علم» زيرا علم می گوید: ميلياردها سال 
طول كشيد تا زمين و آسمان به وضع كنونى درآمد. 

ولى با توجّه به مفهوم وسيع كلمه 'يَوْم) (روز) و معادل آن در زبانهاى دیگر» پاسخ اين سؤال روشن است» زيرا بسيار مى شود كه 
E ۱ ۱ ۱‏ ل e‏ 


شواهدى كه اين حة حقيقت را ثابت می کند و نشان مىدهد يكى از معانى ١‏ «يَوْم) ) همان ۲ «دوران» است فراوان می‌باشد: 
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۱- در قرآن صدها بار کلمه (يَوْم) و «یّام) به كار رفته است» و در بسيارى از موارد به معنى شبانه روزى معمول نیست. مثلا تعبير از 
عالم رستاخیر به ايَوْمَ الْقِيامَوًا نشان می‌دهد كه مجموعه رستاخیر که دورانی است بسیار طولانی به عنوان «روز قیامت» شمرده شده 
است. از يارهاى از آيات قرآن استفاده مى شود كه روز رستاخيز و محاسبه اعمال مردم پنجاه هزار سال طول می کشد (معارج - ۴). 
۲- در متن كتب لغت نيز می‌خوانيم که «یوم» گاهی به مقدار زمان ميان طلوع و غروب آفتاب گفته مى شود و كاهى به مدّتی از 
زمان» هر مقدار بوده باشد. 

۳- در روايات و سخنان پیشوایان دينى نيز کلمه (يَوْم) به معنی دوران طولانی آمده است» چنان که امیرمومنان على عليه لس لام در 
نهجالبلاغه مى فرمايد: له یمان یوم لكك و یوم عَلیکك: «دنيا برای تو دو روز است» روزى به سود تو است و روزى به زيان توه. 
در تفسير برهان در ذيل همین آيه از تفسير على بن ابراهيم نيز می‌خوانيم كه امام فرمود: فی سِنَُّ أيَام يَْنِى فی سِنَّهُ أؤقاتٍ: «شش روز 
یعنی شش وقت و دوران». ۱ 

۴ در كفت و گوهای روزمره و اشعار شعرا در زبان‌های مختلف کلمه يوم و معادل آن نيز به معنی «دوران» زياد دیده می‌شود مثلا 
می گوییم کره زمين یک روز گداخته و سوزان بود و روز دیگر سرد شد و آثار حيات در آن آشکار گردید» در حالی که دوران 
گداختگی زمین به میلیاردها سال بالغ می‌شود. 

يااينكه می گوییم یک روز بنی‌امیه خلافت اسلام را غصب کردند. و روز دیگر بنی‌عباس در حالی که دوران خلافت هر یک به 
ده‌ها يا صدها سال بالغ می گردد. 

شعر ظريف و پرمعنایی از «كليم» كاشانى داریم که شاهد روشنى برای بحث ما است آنجا که می گوید: 

بدنامى حيات دو روزى نبود بیش * آن هم كليم با تو بككويم چسان گذشت 

یک روز صرف بستن دل شد به این و آن * روز دگر به کندن دل زین و آن گذشت 

از مجموع بحث فوق جنين نتيجه می كيريم كه خداوند مجموعه زمين و آسمان را در شش دوران متوالى آفریده است» هر چند اين 
دوران‌ها گاهی به میلیون يا میلیاردها سال بالغ شده است و علم امروز هیچ گونه مطلبی را كه مخالف اين موضوع باشد بیان نكرده 


ی 

این دوران‌های ششگانه محملا ند فرقب فیل بوده اسث: 

۱- روزی كه همه جهان به صورت توده گازی شکلی بود كه با گردش به دور خود از هم جدا گردید و كرات را تشکیل داد. 

۲- اين كرات تدریجاً به صورت توده مذاب و نورانی و يا سرد و قابل سکونت در آمدند. 

۳- روز دیگر منظومه شمسی تشکیل یافت و زمين از خورشید جدا شد. 

۴- روز دیگر زمین سرد و آماده حیات گردید. 

۵- سپس گیاهان و درختان در زمین آشکار شدند. 

۶- سرانجام حیوانات و انسان در روی زمين ظاهر گشتند. چرا جهان را در یک لحظه نیافرید؟ 

در اینجا سؤال دیگری نيز مطرح مى شود که خداوند با وجود قدرت بی‌انتهایی كه دارد می‌توانست همه آسمان‌ها و زمين را در یک 
لحظه بیافریند» چرا آنها را در این دوران‌های طولانی قرار داد؟ 

پاسخ اين سؤال را از یک نکته می‌توان دریافت و آن اينكه آفرینش اگر در یک لحظه می‌بود. کمتر می‌توانست از عظمت و قدرت 
و علم آفرید گار حکایت کند. اما هنگامی که در مراحل مختلف» و چهره‌های گوناگون» طبق برنامه‌های منظم و حساب شده انجام 
كيرد» دلیل روشن ترى برای شناسایی آفرید گار خواهد بود فی‌المثل اگر نطفه آدمی در یک لحظه تبدیل به نوزاد کامل می‌شد» 
آنقدر نمی‌توانست عظمت خلقت را با زگو کند اما هنگامی كه در طی ٩‏ ماه هر روز در مرحله‌ای؛ و هر ماه به شکلی» ظهور و 
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بروز كند می‌تواند به تعداد مراحلى كه پیموده است نشانه‌های تازه‌ای از عظمت آفرید گار به دست دهد. 

سپس قرآن می كويد: «خداوند يس از آفرينش آسمان و زمین» زمام رهبرى آنها را به دست گرفت» يعنى نه تنها آفرينش از او است 
بلكه اداره و رهبرى جهان نيز با او می‌باشد (ثُمَ اشتوى عَلَى الْعَزش). 

و این پاسخی است به آنها كه جهان را در آفرينش نيازمند به خدا می‌دانند نه در بقا و ادامه هستی. 

«عرش؛ در لغت به معنی چیزی است كه دارای سقف بوده باشد و گاهی به خود سقف نیز عرش كفته می‌شود: أوْ کدی مر عَلَى 
ری و هی حََاوِيَةُ علی عُرُوشْبا: « مانند کسی که از كنار قریه‌ای گذشت در حالی که آن چنان ويران شده بود که سقف‌هایش فرو 
ريخته و دیوار بر سقف‌ها در غلطیده بود» (بقره - ۲۵۹). 

کی ره مشش وای باکت اند ت سااط ین بر ا اسع عطاق ر و ی ا کهانی گریده الکو اش 
بعزشها: «کدام یک از شما می‌تواند تخت او (بلقیس) را برای من حاضر کند» ( نمل -۳۸). 

و نير به داربست‌هایی که برای بر پا نگهداشتن بعضی از درختان می‌زنند» عرش گفته می‌شود: همان‌طور که در قرآن می‌خوانیم: و 
هُوَ ای نما جات مَغزوشاتِ و یر مَعْروشَاتِ: «او کسی است که باغ‌هایی از درختان داربست‌دار و بدون داربست آفريد» (انعام - 
۴۱ 

ولی هنگامی که در مورد خداوند به کار می‌رود و گفته می‌شود «عرش خدا» منظور از آن مجموعه جهان هستی است که در 
حقیقت تخت حکومت پرورد گار محسوب می‌شود. 

اضر لا یله اكرى على العوكن کا ار لط یک انار بر اون کفرن کی :اننظ همانطرن که شاوی ا( قرو 
ریخت) به معنی از دست دادن قدرت می‌باشد» در فارسی نیز اين تعبیر کنایی زياد به کار می‌رود مثلا می گوییم در فلان کشور؛ 
سب و کدی روز قشت وو کید مرها کا سک اس اا ف اشع اش با یی 
هواخواهی فلان برخاستند و او را بر تخت نشاندند» همه اينها کنایه از قدرت يافتن يا از قدرت افتادن است. 

بنابراین» در آیه مورد بحث جمله نع اوی علی العزش کنایه از احاطه کامل پرورد كار و تسلط او بر تدبیر امور آسمان‌ها و زمين 
بعد از خلقت آنها است. 

و از اینجا روشن می‌شود: آنها که جمله فوق را دلیل بر «تجشم خدا» گرفته‌اند گویا توجه به موارد استعمال فراوان اين جمله در اين 
معنی کنایی نکرده‌اند. 

مق ها کر فارشا هی وو هس نک البق که ایا زان و مارد كرسي اكه بعد 
به تخت‌های پایه کوتاه گفته می‌شود) ممکن است کنایه از جهان ماده بوده باشد و عرش کنایه از جهان ما فوق ماده (عالم ارواح و 
فرشتگان). 

سپس می‌فرماید: «او است که شب را همچون پوششی بر روز می‌افکند و روشنایی روز را با پرده‌های ظلمانی شب می‌پوشاند» 
(بُعْشِى الیل النّهَارَ). 

جالب توه اينكه تعبير فوق تنها در مورد شب ذكر شده و نفرموده «به وسيله روز تاريكى شب را نيز می‌پوشاند» زيرا پوشش تنها 
مناسب تاریکی است. نه روشنایی. 

بعد از آن اضافه می کند: «شب با سرعت به دنبال روز در حرکت است» همانند طلبکاری که با سرعت به دنبال بدهکار می‌دود 
(يَطْلبَهُ عنینا). 

اين تعبیر با توجه به موقعیت شب و روز در کره زمين تعبیر جالبی است؛ اگر کسی از بیرون کره زمین ناظر چگونگی حرکت آن به 


دور خود و افتادن سایه مخروطی شکل زمین بر روی خودش بوده باشد با توخه به اينكه کره زمين با سرعت سر سام‌آوری به دور 
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خود می گردد چنین احساس می کند که گویا هیولای سياه مخروطی شکل با سرعت زياد در روی اين کره به دنبال روشنایی روز در 
حرکت است. ولی اين موضوع در مورد روشنایی روز صادق نیست. زیرا روشنایی آفتاب در نیمی از کره زمين و در تمام فضای 
اطراف پخش است. و شکلی به خود نمی گیرد» تنها تاریکی شب است که به صورت سایه مخروطی شکل همانند یک شبح 
اسرار آميز غول‌پیکر روی زمين می‌دود. 
بال اضافة عى کت راو است که خورشید و ماه وزستار گان را آفریله است» در حال که همه سر بر قرمان او همها (و انش و 
قرو الوم مراب بأمره). 

ی ای وی دورود زار ما ور وس E‏ 
ا 0 الق واا 
در اينكه منظور از «حلّق» و «آثره چیست. ميان مف ران كفت و گو است. اما با توه به قرائنى كه در اين آيه و آیات دیگر قرآن 
موجود است استفاده می‌شود كه منظور از «خلق» آفرينش نخستین» و منظور از «امرا قوانين و نظاماتى است كه به فرمان يرورد كار 
در عالم هستى حكومت می کند و آنها را در مسير خود رهبرى می‌نماید. 
اين تعبير در حقيقت پاسخی است به آنها که جنين می‌پندارند» خداوند جهان را آفريده و آن را به حال خود واگذارده و كنارى 
نشسته است» و به تعبير دیگر» عالم هستى در ايجادش نيازمند به خدا است. اما در بقا و ادامه حيات نيازى ندارد! 
این جمله می گوید: همان‌طور که جهان در حدوثش نیازمند به او است در تدبیر و ادامه حیات و اداره‌اش نیز وابسته به او می‌باشد: و 
اگر لحظه‌ای لطف خدا از آن گرفته شود نظامش به کلی از هم گسسته و نابود می‌گردد. 
بعضی از فلاسفه مایلند که عالم «خلق» را عالم «ماده» و عالم «امر» را عالم «ماوراء ماده» بدانند» زیرا عالم خلق جنبه تدریجی دارد و 
اين خاصیت جهان ماده است و عالم امر جنبه دفعی و فوری دارد و این خاصیت جهان ماوراء ماده است چنان که می‌خوانیم: نما 
ره إذا آراد شا أن يفول له كن کیکون: «هنگامی که خداوند چیزی را اراده کند؛ به او فرمان می‌دهد موجود باش» آن هم موجود 
می شو د»(یس - (AY‏ 
ولی با توجه به موارد استعمال «امر» در آیات قر آن و حتّی جمله و الشَّمْس وَالْقَمَرَوَ الوم مُسخرات باثره استفاده می‌شود كه امر به 
معنی هر گونه فرمان الهی است» خواه در جهان ماده باشد یا جهان ماورای ماده دقت کنید. 
وکر اناق ا اس ماهس كف ارم خدارندق کین کار الا اس ار الله ون ا 
در حقيقت اين جمله بعد از ذکر آفرینش آسمان و زمين و شب و روز و خورشید و ماه و ستارگان و تدبیر جهان هستی یک نوع 


ستایش از مقام مقدس پرورد گار است که به عنوان تعلیم به بند گان فرموده. 
۶- یونس/۳ 


هر کم الله ی ق ات اوات ی ا 
۾ فاضتدوه أ کون 


م اشیتوی علی الْعَش بر الأَهرَ مَا من شفیع إلا من بعد دنه ذِکم الله 


و | 
نا سا ۱ 
لغت عرب و «روز؛ در فارسی و معادل آن در ساير لغات در بسیاری مواقع به معنى دوران» استعمال می‌شود چنانکه می گویيم: 
روزی در کشور ما استبداد حکومت می کرد ولی اکنون در پرتو انقلاب روز آزادی است» یعنی دورانی استبداد بود و پس از پایان 


استبداد دوران رهایی مردم رسیده انیت 
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بنابراین مفهوم جمله فوق اين می‌شود که پرورد كار آسمان و زمين را در شش دوران آفریده است. 

سپس اضافه می کند: «خداوند يس از آفرینش جهان زمام امور آنها را در دست گرفت» (ثم استوی على العرش). 

«همه کارهای جهان به فرمان او است» و همه جيز در قبضه تدبیرش» (يدبر الامر). 

کلمه «عرش» گاهی به معنی «سقف». و گاهی به معنی چیزی که دارای سقف است. و زمانی به معنی تختهای بلند مىآيدء اين 
معنی اصلی آن است اما معنی کنایی آن همان قدرت است. چنان که می گوییم فلان شخص بر تخت نشست. و يا پایه‌های تختش 
فرو ریخت» و یا او را از تخت به زیر آوردند» همه اينها کنایه از قدرت يافتن و یا از دست دادن قدرت است در حالی که ممکن 
است اصلا تختی در کار نبوده باشد» به همین دلیل «استوی على العرش» به معنی اين است که خداوند زمام امور جهان را بر دست 
گرفت. 

«تدبر» از ماده «تدبیر» در اصل از «دبر» (بر وزن ابر) به معنی يشت سر و عاقبت چیزی است بنابراین تدبیر به معنی بررسی كردن 
عواقب كارهاء و مصالح را سنجیدن و بر طبق آن عمل نمودن است. يس از آنکه روشن شد خالق و آفرید گار «الله» است و زمام 
اداره جهان هستی به دست او است و تدبیر همه امور به فرمان او می‌باشد معلوم است که بتها اين موجودات بی‌جان و عاجز و ناتوان 
هیچگونه نقشی در سرنوشت انسانها نمی‌توانند داشته باشند لذا در جمله بعد می‌فرماید: «هیچ شفاعت کننده‌ای جز به اذن و فرمان او 
وجود ندارد» (ما من شفیع الا من بعد اذنه). 

آرى «اين جنين است «الله» پرورد گار شماء او را بايد پرستش كنيد نه غير او» (ذلکم الله ربكم فاعبدوه). 


«آیا با اين دليل روشن متذكر نمی‌شوید؟» (افلا تذكرون). 
۷- يونس /۵ 


هو اى بحل انس ضوياء واقعر ورا ودره مناز فلمو 53۶ اشیینوالحماب ما عق لَه دک بل بل الاب لقم 
اوست کسی که خورشید را روشنایی بخشید و ماه را تابان کرد» و برای آن منزلهایی عضن کرد تا شماره سالها و حساب را بدانید. 
خدا اینها را جز به حق نيافریده است. نشانه‌ها[ی خود] را برای گروهی که می‌دانند به روشنی بیان می کند.این آيه اشاره به 
قسمت‌هایی از آیات عظمت خدا در جهان آفرینش کرده می گوید: «او کسی است که خورشید را ضیاء و روشنی و قمر را نور قرار 
داد» 

خورشید با نور عالمگیرش نه تنها بستر موجودات را گرم و روشن می‌سازد بلکه در تربیت گیاهان و پرورش حیوانات سهم عمده و 
اساسی دارده و اصولا هر جر کت و جنیشی در کره زمين وجود دارد حتی حرکت بادها و امواج دریاها و جریان رودها و آبشارها - 
اگر درست دقت کنیم از برکت نور آفتاب است. و اگر روزی اين اشعه حباتبخش از کره خاکی ما قطع شود در فاصله کوتاهی 
تاریکی و سکوت و مرگ همه‌جا را فرا خواهد گرفت. 

ماه با نور زيبايش چراغ شبهای تار ما است. نه تنها شبروان را در بیابانها رهبری می کند بلکه روشنایی ملایمش برای همه ساکنان 
زمين مايه آرامش و نشاط است. 

سپس به یکی دیگر از آثار مفید وجود ماه اشاره کرده می گوید: «خداوند برای آن منزلگاه‌هایی مقدر کرد تا شماره سالها و حساب 
زندگی و کار خويش را بدانید». 

کی کشت ماه از تفن شب که ها ادها كي مش ارو اف اکن عر رود ف شوو جه عاسو ان مس رها 
نقصان می‌یابد تا یکی دو روز آخر ماه بعد در تاریکی محاق فرو می‌رود و بار دیگر به شکل هلال ظاهر می گردد؛ و همان 
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منزلگاه‌های پیشین را طی می کند. اين دك رگونی عبث و بیهوده نیست. بلکه یک تقویم بسیار دقیق و زنده طبیعی است که عالم و 
جاهل می‌توانند آن را بخوانند و حساب تاريخ کارها و امور زندگی خود را نگهدارند و این اضافه بر نوری است که ماه به ما 
می بخشد. 

سپس اضافه می کند اين آفرینش و اين گردش مهر و ماه سرسری و از بهر بازیگری نیست. 

و در پایان آيه تأكيد می کند که «خدا آیات و نشانه‌های خود را برای آنها که می‌فهمند و درك می کنند شرح می‌دهد». اما 


بی‌خبران بی‌بصر جه بسیار از كنار همه اين آيات و نشانه‌های پرورد كار می گذرند و کمترین چیزی از آن د رک نمی کنند. 
۸ پوشن/۱۰۱ 


قل انظرُوأ مادا فى السَّمَاوَاتِ والاأژض وما نی التبا ولد عن قَوْم لا يُؤْمِئُونَ 

بگو: «بنگرید که در آسمانها و زمین چیست؟» و[لی] نشانه‌ها و هشدارها؛ گروهی را که اسان نمی آورند سود نمی‌بخشد.در این آیه 
راه تحصیل ايمان اختیاری را نشان می‌دهد و به پیامبر (ص) می‌فرماید: «به آنها بگو درست بنگرید و ببينيد در آسمان و زمين جه 
اين همه ستارگان درخشان و كرات مختلف آسمانی که هر کدام در مدار خود در گردشند اين منظومه‌های بزرگ و این 
کهکشان‌های غول‌پیکر و اين نظام دقیقی که بر سراسر آنها حکم‌فرما است» همچنین اين کره زمین با تمام عجائب و اسرارش و 
اينهمه موجودات زنده متنوع و گوناگونش» درست در ساختمان همه اينها بنگرید و با مطالعه آنها به مبدأ جهان هستی آشناتر و 
نزدیکتر شوید. 

اين جمله به روشنی مسأله جبر و سلب آزادی اراده را نفی می کند و می گوید: ایمان نتيجه مطالعه جهان آفرینش است یعنی اين کار 
و اخطارها و انذارها تنها به درد کسانی می‌خورد که آماد گی برای پذیرش حق دارند اما «آنها که تصمیم گرفته‌اند هر گز ایمان 


نیاورند اين امور هیچگونه اثری بر ايشان ندارد». 
9- رعد/۲ 


ال ای رع الک اوات بغیر عمد روا ثم اشرتوی علی الْعَْشٍ وخر الم وَالْقَمَرَ کل بجری لاجل مت کی مر الأهر فص 
التبات للم بلاء :ربك تبون 

خدا [همان] کسی است که آسمانها را بدون ستونهایی که آنها را ببينيد برافراشت. آنگاه بر عرش استیلا يافت و خورشید و ماه را 
رام گردانید؛ هر کدام برای مدّتى معین به سير خود ادامه می‌دهند. [خداوند] در کار [آفرینش] تدبیر می‌کند» و آیات [خود] را به 
روشنی بیان می‌نماید» اميد که شما به لقای پرورد گارتان يقين حاصل کنید.این آيه با توجه به حديثى که در تفسیر آن وارد شده 
است» پرده از روی یک حقيقت علمی برداشته که در زمان نزول آیات. بر کسی آشکار نبود» چرا که در آن زمان هيئت بطلمیوس 
با قدرت هر جه تمامتر بر محافل علمی جهان و بر افکار مردم حکومت می کرد» و طبق آن آسمانها به صورت کراتی تو در تو 
همانند طبقات پیاز روی هم قرار داشتند و طبعاً هیچکدام معلق و بی‌ستون نبوده؛ بلکه هر کدام بر دیگری تکیه داشت؛ ولی حدود 
هزار سال بعد از نزول اين آیات» علم و دانش بشر به اینجا رسید که افلاک يوست پیازی. به کلی موهوم است و آنچه واقعیت دارد» 
اين است که كرات آسمان هر کدام در مدار و جایگاه خود. معلق و ثابتند» بی آنکه تکیه گاهی داشته باشند» و تنها چیزی که آنها را 
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در جای خود ثابت می‌دارد؛ تعادل قوه جاذبه و دافعه است که یکی ارتباط با جرم اين كرات دارد و دیگری مربوط به حرکت 
آنهاست. 

اين تعادل جاذبه و دافعه به صورت یک ستون نامرثی» كرات آسمان را در جای خود نگه داشته است. 

حدیثی که از امیرمومنان على علیه‌الت لام در اين زمینه نقل شده بسیار جالب است. طبق اين حديث امام فرمود: هذه النجوم التی فى 
السماء مدائن مثل المدائن الذی فى الارض مربوطة كل مدينة الى عمود من نور: «اين ستارگانی که در آسمانند» شهرهایی هستند 
همچون شهرهای روی زمين كه هر شهری با شهر دیگر (هر ستاره‌ای با ستاره دیگر) با ستونی از نور مربوط است». (سفينة البحاره 
جلد ۰۲ صفحه ۵۷۴ نقل از تفسیر على بن ابراهیم قمی.] 

آيا تعبیری روشنتر و رساتر از «ستون نامرئی» يا «ستونی از نور» در افق ادبیات آن روز برای ذكر امواج جاذبه و تعادل آن با نیروی 
دافعه بيدا می‌شد؟ 

سپس می‌فرماید: «خداوند بعد از آفرینش اين آسمانهای بی‌ستون که نشانه بارز عظمت و قدرت بی‌انتهای او است» بر عرش استیلا 
يافت» یعنی حکومت عالم هستی را بدست گرفت» (ثم استوی على العرش) 

بعد از بیان آفرینش آسمانها و حکومت پرورد گار بر آنهاء سخن از تسخیر خورشید و ماه می گوید: «او کسی است که خورشید و 
ماه زا كر و فر مان دار و خخدمتكذار ساخ زو سخر الشمس و القمر). 

جه تسخیری از اين بالاتر که همه اینها سر بر فرمان او هستند» و خدمتگذار انسانها و همه موجودات زنده‌اند. نور می‌پاشند» جهانی 
را روشن می‌سازند» بستر موجودات را گرم نگه می‌دارند» موجودات زنده را پرورش می‌دهند» در دریاها جزر و مد می آفرینند و 
خلاصه سرچشمه همه حرکتها و برکتها هستند. 

اما این نظام جهان ماده جاودانی و ابدی نیست» و هر کدام از این خورشید و ماه تا سر آمد مشخصی که برای آنها تعيين شده است 
در مسير خود به حرکت ادامه می‌دهند» ( کل بجری لاجل مسمی). 

و به دنبال آن می‌افزاید که اين حركات و گردشها و آمد و شدها و دكركونيها بی‌حساب و کتاب نیست و بدون نتيجه و فایده 
نمی‌باشد بلکه «اوست که همه کارها را تدبیر می کند»» و برای هر حرکتی حسابی و برای هر حسابی هدفی در نظر گرفته است (یدبر 
الامر). 

«او آیات خويش را برای شما برمی‌شمرد و ریزه کاربهای آنها را شرح می‌دهد تا به لقای پرورد گار و سرای دیگر ایمان بيدا کنید» 


(يفصل الايات لعلكم بلقاء ربكم توقنون). 
۳ اسرا۷۸/۶ 


أقم الصَلاء لدل وک الشنس إلى عَسَقٍ الیل ورن الجر إِنَّ قآ الجر كان مَسهُوداً 

نماز را از زوال آفتاب تا نهايت تاريكى شب برپا دار و [نیز] نماز صبح راء زيرا نماز صبح همواره [مقرون با] حضور [فرشتكان] 
است.اين آیات به مسأله نماز و توجه به خدا و نيايش می‌پردازد» که عامل مؤثرى برای مبارزه با ش رک است» و وسیله‌ای برای طرد 
ه رگونه وسوسه شیطانی از دل و جان آدمی. 

آری نماز است که انسان را به ياد خدا می‌اندازد» گرد و غبار گناه را از دل و جانش می‌شوید و وسوسه‌های شیطانی را طرد 
کر 

نخست می گوید: «نماز را برپادان به هنكام زوال آفتاب» تا نیمه شب و همچنین قرآن فجر (نماز صبح) را چرا که اين نماز مورد 


توجه فرشتگان شب و روز است». 
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«دلوك شمس» به معنى زوال آفتاب از دايره نصف النهار است که وقت ظهر می‌باشد» و در اصل از ماده «دلک» به معنى ماليدن 
گرفته شده چرا که انسان در آن موقع بر اثر شدت تابش آفتاب چشم خود را می‌مالد» و يا از دلک به معنى متمايل شدن است جرا 
كه خورشيد در این موقع از دايره نصف‌النهار به سمت مغرب متمايل مىشود و يا اينكه انسان» دست خود را در مقابل آفتاب حائل 
می كند» گویی نور آن را از چشم خود كنار می‌زند و متمايل می‌سازد. 

به هر حال در روایتی که از منابع اهل بيت عليهمالسّ لام به ما رسیده «دل و ک» به همین معنی زوال خورشید تفسیر شده است. در 
روایتی از امام صادق علیه‌الس لام می‌خوانيم که «عبید بن زراره» از تفسير همین أيه از امام» علیه‌السلام سؤال کرد امام فرمود: 
«خداوند» چهار نماز بر مسلمانان واجب کرده است که آغاز آن وقت زوال شمس (ظهر) و پایان آن نیمه شب است» (وسایل 
الشيعه» جلد ۳ صفحه ۱۱۱۵ 

در روایت دیگری از امام باقر عليهالسّ لام در تفسیر همین آیه هنگامی که زراره محدث بز رگ شيعه از آن سؤال کرد چنین فرمود: 
دل و کها زوالهاء غسق الیل الى نصف اللیل » ذلكك اربع صلوات وضعهن رسول الله (ص) و وقتهن للناس و قرآن الفجر صلوة الغداه: 
دار کف انين له معش ژوال آن زاز فا قف النهار) اس وق الل يدام تمه شب استه ان جار قباز است که مار 
(ص) آنها را برای مردم قرار داد و توقیت نمود و قر آن الفجر اشاره به نماز صبح است» [نور الثقلين» جلد ۳ صفحه 1۲۰۵. 

البته بعضی از مفسران احتمالات دیگری در معنی دل وک داده‌اند که قابل ملاحظه نیست. 

و اما «غسق الأيل » با توجه به اینکه غسق شدت ظلمت است» و تاریکی شب در نیمه شب از هر وقت متراکم‌تر می‌باشد اين کلمه 
روی هم رفته «نيمه شب» را می‌رساند. 

«قرآن» به معنی چیزی است که قرائت می‌شود و «قرآن فجر» روی هم رفته اشاره به نماز فجر است. 

به همین دلیل اين آيه از آیاتی است که اشاره اجمالی به وقت نمازهای پنجگانه می‌کند و با انضمام به ساير آيات قرآن در زمینه 
وق تبان انس و ووابات فراراتی که هر ایی رانطه واردشدی وقت نما كانه دقفا مشیم کرد 

البته توجه به اين نکته لا-زم است که بعضی از آیات قرآن تنها اشاره به یک نماز كرده مانند حافظوا على الصلوات و الصلوة 
الوسطی (بقره-۲۳۸) كه نماز وسطی طبق تفسیر صحیح همان نماز ظهر است. 

و گاهی اشاره به وقت سه نماز از نمازهای پنجگانه کرده» مانند و اقم الصلوة طرفی النهار و زلفاً من اللیل (هود-۱۱۴) که «طرف 
النهار» اشاره به نماز صبح و مغرب و «زلفاً من اللیل» اشاره به نماز عشا است. 

و كاهى اوقات هر ينج نماز را اجمالاً بیان می كندء مانند آیه مورد بحث. 

به هر حال جای تردید نیست که جزئیات اوقات نمازهای پنجگانه در اين آیات بیان نشده بلکه مانند بسیاری دیگر از احکام 
اسلامی تنها به کلیات قناعت شده و شرح آن در سنت پیامبر (ص) و امامان راستین آمده است. 

نکته دیگری که در اینجا باقی میماند اين است که آيه فوق می گوید: ان قرآن الفجر كان مشهوداً: «نماز صبح مورد مشاهده است؛ 
اکنون اين سؤال پیش می‌آید که مشاهده جه کسانی؟ 

روایاتی که در تفسیر اين آيه به ما رسيده می گوید: مشهود ملائكه شب و روز است. زیرا در آغاز صبح فرشتگان شب که مراقب 
بند گان خدایند جای خود را به فرشتگان روز می‌دهند» و چون نماز صبح در همان آغاز طلوع انجام مى كيرد هر دو گروه آن را 
مشاهده کرده و بر آن گواهی می‌دهند. 

اين روایات را دانشمندان شيعه و اهل تسنن هر دو نقل کرده‌اند. 

از جمله (طبق نقل تفسیر روح‌المعانی) احمد و نسائی و ابن ماجه و ترمذی و حاکم از پیامبر (ص) نقل کرده‌اند که در تفسیر اين 
جمله فرموده: تشهده ملائکة الليل و ملائكة النهار (تفسیر روح‌المعانی؛ جلد ۰۱۵ صفحه 1۱۲۶. 
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محدث معروف اهل سنت بخاری و مسلم نیز همین معنی را در صحیح خود نقل کرده‌اند [تفسیر روحالمعانى» جلد ۰۱۵ صفحه 


۳۶ 
۱- انبياء /۲۰ 
الم يَرَ الذينَ کفژوا آن السَّمَاوَاتِ والازض كاتا رَنَقَا ففتقناهما وَجَعَلنَا من المَاء کل شیء حى آفلا یومنون 


آيا كسانى كه كفر ورزيدند ندانستند كه آسمانها و زمين هر دو به هم بيوسته بودند» و ما آن دو را از هم جدا ساختيم و هر جيز 
زنده‌ای را از آب يديد آورديم؟ آيا [باز هم] ايمان نمىآورند؟در اين كه منظور از «رتق» و «فتق» (پیوستگی و جدایی) كه در اينجا 
در مورد آسمانها و زمين گفته شده است چیست؟ مفسران سخنان بسيار گفته‌اند كه از ميان آنها سه تفسیر نزدیک تر به نظر 
می‌رسد و جنانكه خواهيم كفت هر سه تفسير ممكن است در مفهوم آيه جمع باشد. 

-١‏ به هم پیوستگی آسمان و زمين اشاره به آغاز خلقت است كه طبق نظرات دانشمندان» مجموعه اين جهان به صورت توده واحد 
عظيمى از بخار سوزان بود كه بر اثر انفجارات درونى و حرکت. تدريجاً تجزيه شد و كواكب و ستاره‌ها از جمله منظومه شمسى و 
كره زمين به وجود آمد و باز هم جهان در حال كسترش است. 

۲- منظور از پیوستگی؛ يكنواخت بودن مواد جهان است به طورى كه همه در هم فرو رفته بود و به صورت ماده واحدى خودنمايى 
می کرد اما با گذشت زمان» مواد از هم جدا شدند» و تركيبات جدیدی بيدا کردند» و انواع مختلف گیاهان و حیوانات و موجودات 
دیگر در آسمان و زمين ظاهر شدند» موجوداتی که هر یک نظام مخصوص و آثار و خواص ویژه‌ای دارد؛ و هر کدام نشانه‌ای 
است از عظمت پرورد گار و علم و قدرت بی‌پایانش. 

۳- منظور از به هم پیوستگی آسمان اين است که در آغاز بارانی نمی‌بارید و به هم پیوستگی زمين اين است که در آن زمان 
گیاهی نمی‌رویید اما خدا اين هر دو را گشود» از آسمان باران نازل کرد و از زمين انواع كياهان را رویانید. 

روایات متعددی از طرق اهل بيت علیهم السلام به معنی اخیر اشاره می کند» و بعضی از آنها اشاره‌ای به تفسیر اول دارد. 

بدون شک» تفسیر اخیر چیزی است که با چشم قابل رژیت است که چگونه از آسمان باران نازل می‌شود» و زمینها شکافته می‌شوند 
و كياهان مى رويندء و با جمله «او لم ير الذين کفروا» (آیا کسانی که کافر شدند ندیدند...) کاملا ساز گار است. و با جمله «و جعلنا 
من الماء کل شىء حی» نيز هماهنگی کامل دارد. 

ولی تفسیر اول و دوم نيز با معنی وسیع اين جملههاء مخالف نیست. چرا که رژیت گاهی به معنی «علم» می آید» درست است که 
اين علم و آ گاهی برای همه نیست تنها دانشمندانند که می‌توانند درباره گذشته زمين و آسمان و به هم پیوستگی آنها و سپس 
جدائیشان آ گاهی‌هایی بيدا كنند» ولی می‌دانیم قرآن کتاب یک قرن و یک عصر نیست. بلکه راهنما و راهگشای انسانها در تمامی 
قرون و اعصار است. 

به همین دلیل آنچنان محتوای عمیقی دارد که برای هر گروه و هر عصر قابل استفاده است» روی اين حساب ما معتقدیم» هیچ 
مانعی ندارد که آيه فوق دارای هر سه تفسیر باشد که هر کدام در جای خود» صحیح و کامل است. و بارها گفته‌ايم استعمال لفظ 
در بيش از یک معنی نه تنها ايراد ندارد بلکه گاهی دلیل كمال فصاحت است. و اينكه در روایات می‌خوانیم: «قر آن دارای بطون 
مختلفی است» نيز ممکن است اشاره به همین معنی باشد. 


۳- انبیاء/۳۲ 


وَجَعَلَا السّمَاء سَفْفاً مُخفوظاً وَهُمْ عَنْ آیاتها مُفرضون 
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و آسمان را سقفی محفوظ قرار دادیم وإلى] آنان از [مطالعه در] نشانه‌های آن اعراض می کنند.منظور از آسمان در اين آيه جوى 
است که گردا گرد زمین را گرفته. و ضخامت آن صدها کیلومتر طبق تحقیقات دانشمندان می‌باشد» ابن قشر ظاهراً لطیف که از هوا 
و گازها تشکیل شده به قدری محکم و پرمقاومت است که هر موجود مزاحمی از بیرون به سوی زمين بيايد نابود می‌شود. و کره 
زمين را در برابر بمباران شبانه‌روزی سنگهای «شهاب» که از هر گلوله‌ای خطرنا کترند حفظ می کند. 

بعلاوه اشعه آفتاب که دارای قسمتهای مر گباری است به وسیله آن تصفیه می‌شود و از نفوذ اشعه کشنده کیهانی که از بیرون جوء 
به سوی زمين سرازیر است جلو گیری می کند. 

آری اين آسمان سقف بسیار محکم و پایداری است که خدا آن را از انهدام حفظ کرده است. 


۳- انبباء/ ۳۳ 


هو الى عق الیل واه لس وَالْمَمَرَ کل فی لک یسیون 

و اوست آن کسی که شب و روز و خورشید و ماه را يديد آورده است. هر کدام از این دو در مداری [معین ] شناورند.مفسران در 
تفسیر جمله «کل فى فلک يسبحون» بیانات گونا گون دارند» اما آنچه با تحقیقات مسلم دانشمندان فلکی ساز گار است» اين است که 
منظور از حرکت خورشید در آيه فوق يا حرکت دورانی به دور خويش است. و يا حرکتی است که همراه منظومه شمسی دارد. 
بعضی از مفسران بز رگ نيز احتمال داده‌اند که اشاره به «شب» و «روز» و «ماه» و «خورشید» (هر چهار) باشد» زيرا شب که همان 
سایه مخروطی زمین است نيز برای خود مداری دارد» اگر کسی در بیرون کره زمین از دور به آن نگاه کند اين سایه تاريكك 
مخروطی را در گرد زمين دائماً در حرکت می‌بیند و همچنین نور آفتاب که به زمين می‌تابد و روز را تشکیل می‌دهد همانند 
استوانه‌ای است که در گرد اين کره دائماً نقل مکان می کند» بنابراین شب و روز نيز هر کدام برای خود مسير و مکانی دارند 
[اقتباس از المیزان ذیل آیه1. 

اين احتمال را نيز داده‌اند که منظور از حرکت خورشید حرکت آن در احساس ما باشد زیرا به نظر بینند گان زمینی خورشید و ماه 


هر دو در كرد شند. 
۴- حج/۶۵ 


ألم ترآ اله جر آکم ما فى لض فک تجرى فى البخر بأثره وب کی السّماء أن تَقَعَ عَلَى لض دنه إن الله بالئّاس 
روف رَحِيمٌ 

آيا نديدهاى که خدا آنجه را در زمين است به نفع شما رام گردانید» و كشتيها در دريا به فرمان او روانند» و آسمان را نگاه می‌دارد 
تا [مبادا] بر زمين فرو افتد» مگر به اذن خودش [باشد]. در حقيقت» خداوند نسبت به مردم سخت رؤوف و مهربان است.«خداوند 
آسمان را در جای خود نگه میدارد تا بر زمين جز به فرمان او فرود نیفتد» (و يمسكك السماء ان تقع على الارض الا باذنه). 

از یکسو هر یک از كرات آسمانی را در مدار خود به حرکت درآورده و نیروی «دافعه» حاصل از گریز از م رکز را درست معادل 
نیروی «جاذبه» آنها قرار داده است. تا هر یک در مدار خود بی آنکه در فاصله‌های آنها د گر گونی حاصل بشود به حرکت درآیند» 
و تصادمی در ميان كرات روی ندهد. 

از سوی دیگر جو زمين را آنچنان آفریده که به سنگریزه‌های سرگردان اجازه برخورد با زمين و تولید ناراحتی و ویرانی برای اهلش 
ند هنك . 


آری اين رحمت و لطف او نسبت به بند گان است که اين چنین گهواره زمين را امن و امان و خالی از هرگونه خطر آفریده تا محل 
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آسايش و آرامش بندكان باشد» نه سنگهای سر گردان آسمانى بر زمين سقوط می کنند نه كرات دیگر با آن تصادم مى نمايند. 


۵- مومنون /۸۰ 


وَهُوَ الى بُخيى وَيمِيتٌ وله لاف الیل هار تْقلون 

و آوست ان كب که تناو سن كنك وم فر اللو ای شت و پرزان آیست: کر تم تشد لاو تن در اين ايه ارک 
«مركك» و «حیات» را در كنار آفرینش «شب» و «روز» قرار می‌دهد چرا كه نور و ظلمت در پهنه عالم هستی همانند مرگ و حیات 
در جهان جانداران است همانگونه كه در پرتو امواج نور» عالم هستی جنب و جوش و حرکت بيدا می کند و زیر پرده‌های ظلمت به 
خاموشی می گراید» همین گونه موجودات زنده با نور حيات حرکت خود را آغاز می کنند و با ظلمت م رگ خاموش می گردند و 
هر دو جنبه تدریجی دارند. 

اختلااف شب و روز ممکن است به معنی آمد و شد آنها بوده باشد كه هر یک «خلف» و جانشین دیگری می‌شود و نيز ممکن 
است به معنی اختلاف و تفاوت تدریجی آنها باشد که فصول چها رگانه سال را به وجود می آورد» و گردش حیات را در جهان 
گیاهان تحت نظام دقیقی رهبری می كند. 

در هر حال همه اين مسایل می‌تواند راهنمای طریق معرفت پرورد گار باشد. 

به همین دلیل در پایان آيه می كويد: «افلا تعقلون»: «آیا انديشه نمی کنید»؟! 


۶- مومنون /۸۶ 


فل من رب السَمَاوَاتِ الع ورب الْعَْش اْعظیم 

بگو: «پرورد گار آسمانهای هفتگانه و پرورد كار عرش بزركك کیست؟»«عرش» به معنی تخت پایه‌بلند است و كاه به سقف و 
داربست نيز اطلاق می‌شود» اين كلمه هنگامی که در مورد پرورد گار به كار می‌رود به معنی «مجموعه عالم هستی» است که در 
حقيقت تخت حکومت و فرمانروایی او محسوب می‌شود اما گاهی اين كلمه فقط بر جهان ماوراء طبیعت اطلاق می گردد در مقابل 
«كرسى» که اشاره به عالم طبیعت و ماده است مانند «وسم کرسیه السماوات و الارض؛ (بقره - ۲۵۵). 


۷- نور /۳۵ 


الله ور السَمَاوَات وَالَّرْض ل ورو کمشکاة فیها مط جاح الْمط جاخ فى زجاجۂ الزّجَاجَةٌ ها کوک در بود من شجرة مارک 
رنه لا وقية ولا غریکة که تا یدوز تا از و على ور یی الله ُو عن با یشرب اله لعا باس ال 
بكلّ شیء علیقدر اینجا خواص و ویژگیهای نور را دقيقاً بررسی می کنیم» با مطالعه اجمالی روشن می‌شود که نور دارای خواص و 
ویژگیهای زیر است: 

۱- نور زیباترین و لطیفترین موجودات در جهان ماده است و سرچشمه همه زيباييها و لطافتها است! 

۲- نور بالاترین سرعت را طبق آنچه در ميان دانشمندان معروف است در جهان ماده دارد نور با سرعت سیصد هزار کیلومتر در ثانيه 
می‌تواند کره زمين را در یک چشم بر هم زدن (کمتر از يكك انیه) هفت بار دور بزند» به همین دلیل مسافتهای فوق‌العاده عظیم و 
سرسام آور نجومی را فقط با سرعت سير نور می‌سنجند و واحد سنجش در آنها سال نوری است» یعنی مسافتی را که نور در یکسال 


با آن سرعت سرسام آورش می‌پیماید. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۰۸ از ۱۵۱۹ 


۳- نور وسیله تبيين اجسام و مشاهده موجودات مختلف اين جهان است. و بدون آن چیزی را نمی‌توان دید بنابراین هم «ظاهر» 
است و هم «مظهر» (ظاهر کننده غیر). 

۴- نور آفتاب که مهمترین نور در دنیای ما است پرورش‌دهنده كلها و گیاهان بلکه رمز بقای همه موجودات زنده است و ممکن 
نیست موجودی بدون استفاده از نور (به طور مستقیم يا غير مستقیم) زنده بماند. 

۵- امروز ثابت شده که تمام رنگهایی را که ما می‌بينيم نتيجه نابش نور آفتاب يا نورهای مشابه آن است و گرنه موجودات در 
تاریکی مطلق رنگی ندارند! 

۶- تمام انرژیهای موجود در محيط ما (بجز انرژی اتمی) همه از نور آفتاب سرچشمه می گیرد» حرکت بادهاء ريزش باران و حرکت 
نهرها و سیلها و آبشارها و بالاخره حرکت همه موجودات زنده با کمی دقت به نور آفتاب منتهی می‌شود. 

سرچشمه كرما و حرارت و آنچه بستر موجودات را گرم نگه می‌دارد همان نور آفتاب است حتی گرمی آتش که از چوب درختان 
و یا ذغال‌سنگ ويا نفت و مشتقات آن به دست مىآيد نیز از گرمی آفتاب است چرا که همه اينها طبق تحقیقات علمی به گیاهان 
و حیواناتی بازمی گردند که حرارت را از خورشید گرفته و در خود ذخيره کرده‌اند بنابراین حرکت موتورها نیز از برکت آن است. 
۷- نور آقتاب ابود کننده انواع میکروبها و موجودات موذی است و اگر تابش اشعه اين نور پربر کت نبود کره زمين» تبدیل به 
بیمارستان بر كن می‌شد که همه ساکنانش باهر كف دست به گریبان بودند! 

خلاصه هر جه در این پدیده عجیب عالم خلقت (نور) بیشتر می‌نگریم و دقیق‌تر می‌شویم آثار گرانبها و بر کات عظیم آن آشکارتر 
نوه 

حال با در نظر گرفتن اين مقدمه اگر بخواهيم براى ذات ياكك خدا تشبيه و تمثيلى از موجودات حسى اين جهان انتخاب كنيم 
(كرجه مقام با عظمت او از هر شبيه و نظير برتر است) آيا جز از واژه «نور» می‌توان استفاده كرد؟! همان خدايى که يديد آورنده 
تمام جهان هستى است. روشنى بخش عالم آفرينش است. همه موجودات زنده به بركت فرمان او زندهاند» و همه مخلوقات بر سر 
خوان نعمت او هستند که اكر لحظهاى چشم لطف خود را از آنها باز كيرد همگی در ظلمت فنا و نيستى فرو می‌روند. 

و جالب اينكه هر موجودی به هر نسبت با او ارتباط دارد به همان اندازه نورانیت و روشنایی كسب می کند: 

قرآن نور است چون کلام اوست. 

آیین اسلام نور است چون آيين او است. 

پیامبران نورند چون فرستاد گان اویند. 

امامان معصوم انوار الهی هستند چون حافظان آیین او بعد از پیامبرانند. 

ایمان نور است چون رمز پیوند با او است. 

علم نور است چون سبب آشنایی با او است. 

بنابراين الله نور السموات و الارض. 

بلکه اگر نور را به معنی وسیع کلمه به کار بریم یعنی «هر چیزی که ذاتش ظاهر و آشکار باشد و ظاهر کننده غیر؛ در اين صورت به 
كار بردن کلمه «نور؛ در ذات پاک او جنبه تشبیه هم نخواهد داشت» چرا كه چیزی در عالم خلقت از او آشکارتر نیست. و تمام 
آنچه غير او است از بركت وجود او آشکار است. 

در كتاب «توحید» از «امام على بن موسى الرضا» علیه‌الت. لام جنين آمده: از آن حضرت تفسیر آيه «الله نور السموات و الارض» را 
خواستند فرمود: هاد لاهل السموات و هاد لاهل الارض: «او هدایت کننده اهل آسمانها و هدایت کننده اهل زمين است». 


۸- نور /۴۴ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۰٩‏ از ۱۵۱٩‏ 


لب الله الیل هار إن فى یک مر یضار 

خداست که شب و روز را با هم جابجا می کند. قطعاً در اين [تبدیل] برای دیده‌وران [درس] عبرتی است.در اين آيه به یکی دیگر از 
آیات خلقت و نشانه‌های عظمت پرورد گار که همان خلقت شب و روز و ویژگیهای آنها است اشاره کرده می‌فرماید: «خداوند شب 
و روز را دگرگون می‌سازد و در اين» عبرتی است برای صاحبان بصیرت». 

در اينكه اين د گر گونی از جه نظر است چند تفسیر ذ کر کرده‌اند: 

بعضی آن را به معنی آمد و شد شب و روز گرفته‌اند که یکی می آید و دیگری را محو می‌کند. 

و بعضی آن را به معنی کوتاه شدن یکی و طولانی شدن دیگری که به صورت تدریجی انجام مىيابد دانسته‌اند که بيدايش فصول 
نیز با آن مربوط است. 

و بالاخره بعضی آن را به معنی د گر گونیهایی از قبيل كرما و سرما و حوادث دیگری که در شب و روز صورت می كيرد دانسته‌اند 
[تفسیر کبیر فخر رازى» تفسیر مجمعالبيان» تفسیر روح‌المعانی]. 

ولی ناگفته بيدا است که اين تفسیرها هیچگونه منافاتی با هم ندارند و ممکن است همه آنها در مفهوم جمله «یقلب» جمع باشد. 
بدون شک همانگونه که علم ثابت کرده است هم آمد و شد شب و روز و هم تغییرات تدریجی آنها برای انسان جنبه حیاتی 
دارد» و درس عبرتی است برای «اولی‌الابصار». 

تابش یکنواخت آفتاب» درجه حرارت هوا را بالا می‌برد و موجودات زنده را می‌سوزاند» اعصاب را خسته می کند. اما هنگامی که 
داز لادلا این کک برفه‌های طلمت شب قراس گرد آن را كايا لاا می کد 

تغییرات تدریجی روز و شب که سرچشمه پیدایش فصول چهارگانه است عامل بسیار مؤثرى برای بارور شدن گیاهان و حیات تمام 


موجودات زنده و نزول بارانها و ذخیره آب در زمین‌ها است. 


4 فرقان /۲ 


2 


الى لَهُ ملک الَعاوات وَالَرْض وَلَعْ بذ ود وم یکن لَهُ شریک فى امک وَحَلَقَ کل سىء فده دبرا 

همان كس كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن اوست. و فرزندی اختيار نكرده و برای او شريكى در فرمانروايى نبوده است» و هر 
جيزى را آفريده و بدان كونه كه در خور آن بوده اندازه كيرى كرده است.نه تنها نظام حساب شده و متقن جهان از دلايل محكم 
توحيد و شناسايى خدا است كه اندازه گیری دقيق آن نيز دليل روشن دیگری می‌باشد ما هركز نمی توانيم اندازه گیری موجودات 
مختلف اين جهان و كميت و کیفیت حساب‌شده آنرا معلول تصادف بدانیم که با «حساب احتمالات» ساز کار ثست: 

دانشمندان در اين زمینه مطالعاتی کرده و پرده از روی اسراری برداشته‌اند که انسان را در اعجاب عمیقی فرو می‌برد آنچنان که 
بی‌اختیار زبان او به ستایش از عظمت و قدرت پرورد گار مترنم می گردد. 

در اینجا گوشه‌ای از آن را از نظر شما می گذرانيم. 

دانشمندان می گویند اگر قشر خارجی کره زمين ده پا کلفت‌تر از آنچه هست می‌بود اکسیژن یعنی ماده اصلی حیات وجود بيدا 
نمی کرد؛ يا هر كاه عمق دریاها چند پا بیشتر از عمق فعلی بود كليه اکسیژن و کربن زمين جذب می‌شد. و دیگر امکان هیچگونه 
زندگی نباتی يا حیوانی در سطح خاک باقی نمی‌ماند» به احتمال قوی کلیه اکسیژن موجود را قشر زمين و آب دریاها جذب 
می کردند و انسان برای نشو و نمای خود بايد منتظر بنشیند تا نباتات برویند و از پرتو وجود آنها اکسیژن لازم به انسان برسد. 


با حسابهای دقیقی که بعمل آمده معلوم شده است اکسیژن برای تفس انسان ممکن است از منابع مختلف به دست آيدء اما نکته 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. WWW.Gha€ iye‏ صفحه ۵۱۰ از ۱۵۱٩‏ 


مهم آنست که مقدار اين اكسيزن درست باندازهاى كه براى تنفس ما لازم است در هوا پخش شده. 

اگر هواى محيط زمين اندكى از آنچه هست رقيقتر می‌بود اجرام سماوى و شهاب‌های اقب که هر روز به مقدار جند ميليون عدد 
به آن اصابت می کنند و در همان فضای خارج منفجر و نابود می‌شوند دائماً به سطح زمين می‌رسیدند» و هر گوشه آنرا مورد 
اصابت قرار می‌دادند! 

اين اجرام فلکی به سرعت هر انیه از ۶ تا چهل ميل حرکت می كنند و به هر کجا برخورد کنند ایجاد انفجار و حریق می‌نمایند» اگر 
سرعت حرکت اين اجرام کمتر از آنچه هست می‌بود مثلا به اندازه سرعت یک گلوله بود» همه آنها به سطح زمين می‌ریختند» و 
نتيجه خرابکاری آنها معلوم بود. 

اگر خود انسان در مسير کوچک‌ترین قطعه اين اجرام سماوی واقع شود شدت حرارت آنها كه با سرعتی معادل نود برابر سرعت 
گلوله حرکت می کنند او را تکه پاره و متلاشی می‌سازد. 

غلظت هوای محیط زمین به اندازه‌ای است که اشعه کیهانی را تا میزانی که برای رشد و نمو نباتات لازم است به سوی زمین عبور 
می‌دهد. و كليه میکرب‌های مضر را در همان فضا معدوم می‌سازد» و ویتامین‌های مفید را ایجاد می‌نماید. 

با وجود بخارهای مختلفی که در طى قرون متمادی از اعماق زمین برآمده و در هوا منتشر شده است. و غالب آنها هم گازهای 
سمی هستند. معهذا هوای محيط زمین آلودگی بيدا نکرده» و هميشه به همان حالت متعادل که برای ادامه حیات انسانی مناسب 
باشد باقی مانده است. 

دستگاه عظیمی که اين موازنه عجیب را ایجاد می‌نماید و تعادل را حفظ می کند همان دریا و اقیانوس است كه مواد حیاتی و غذایی 
و باران و اعتدال هوا و گیاهان و بالاخره وجود خود انسان از منبع فيض آن سرچشمه می گیرد» هر کسی که د رک معانی می کند 
بايد در مقابل عظمت دریا سر تعظیم فرود آورد و سياس گذار موهبت‌های آن باشدا... 


۰- فرقان /۲۵ 


رام #6 و 


وَيَوْمَ تسف الَماء بالْعَمَام ول الان تتزیلا 

و روزی که آسمان با ابری سپید از هم می‌شکافد و فرشتگان نزول یابند!ا کنون ببينيم منظور از شکافته شدن آسمان با ابرها چیست؟ 
با اینکه می‌دانیم اطراف ما چیزی به نام آسمان که قابل شکافته شدن باشد وجود ندارد. 

بعضی از مفسران مانند «علامه طباطبایی» (رضوان الله علیه) در تفسیر «المیزان» فرموده‌اند: منظور شکافته شدن آسمان عالم شهود و 
كنار رفتن حجاب جهل و نادانی و نمایان گشتن عالم غيب است» یعنی انسان در آن روز د رک و دیدی پیدا م ىكند که با امروز 
بسیار متفاوت است. پرده‌ها كنار می‌رود» و فرشتگان را که در حال نزول از عالم بالا هستند می‌بیند. 

تفسیر دیگر اين است که منظور از سماء» كرات آسمانی است که بر اثر انفجارات پی در پی از هم متلاشی می‌شود و ابری که 
حاصل از اين انفجارات و متلاشی شدن کوهها است صفحه آسمانها را فرا می گیرد» بنابراین كرات آسمانی شکافته می‌شود» در 
حالی که همراه با ابرهای حاصل از آن است. 

آ ات سا از قز ان مت جروا انها كلاد وهای تاه اسف کي ام یاک ای تفت ات كدير اند تایه 
دك رگونیهای عظیم و انقلاب و تحول عجیب. سرتاسر عالم هستی را فرا می كيرد» کوهها متلاشی شده و همچون غبار در فضا پخش 
می گردد» خورشید بی‌نور» و ستا ر گان بی‌فروغ می‌شود» حتّی فاصله ماه و خورشید از بين می‌رود» و لرزه و زلزله عجیبی سراسر 
زمين را فرا می گیرد. 

آری در چنان روز» متلاشی شدن آسمان» یعنی كرات آسمانی و پوشیده شدن صفحه آسمان از یک ابر غلیظ امری طبیعی خواهد 
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بود. 

همین تفسير را به نحو دیگری می‌توان بیان كرد: 

شدت دك ركونيها و انفجارات کواکب و سیارات سبب می‌شود که آسمان از ابری غلیظ پوشیده شود اما در لابلای اين ن ابر كاه 
شکافهایی وجود دارد» بنابراین آسمانی که در حال عادی با چشم دیده می‌شود به وسیله اين ابرهای عظیم انفجاری از هم جدا 


فى وم 
۱- فرقان /۴۶-۴۵ 


ألم ير بك کیت مد الظلَّ ولو شَاء لَجَعَلَهُ اکا تم جَعَلْنَا السَّمْسَ علیه کلبلا : * م باه 4 لیا تبضا يَسيراً 

ار 

دليل كردانيديم. * سپس آن [سايه] را اندكك اندكك به سوى خود باز می كيريم.بدون شک اين آيه اشارهاى است به اهميت نعمت 

سایه‌های گسترده و متح رک» سایه‌هایی كه يك نواخت باقى نمی‌ماند بلكه در حركت است و نقل مکان می‌دهد. ولى در اينكه 

منظور از این سايه كدام یک از سایه‌ها است در ميان مفسران گفتگو است: جمعى می گویند اين سايه كشيده و گسترده همان 

سایه‌ای است که بعد از طلوع فجر و قبل از طلوع آفتاب بر زمین حکمفرما است و لذتبخش ترين سایه‌ها و ساعات همان است» اين 

۰ .2 ىح 5 ۰ ۰ ۰ 5 ۳ 72 1 ۹۹ حَ eT‏ ح 

نور كمرنكك و سایه گستر» از لحظه طلوع فجر شروع می‌شود و به هنكام طلوع آفتاب روشنایی جایکزین آن می گردد. 
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بعضی ديكر گفته‌اند منظور تمام سايه شب است که از لحظه غروب شروع می‌شود و به لحظه طلوع آفتاب منتهى می گردد. زيرا 

می‌دانيم شب در حقيقت سایه نیمکره زمين است که در برابر آفتاب قرار گرفته» سایه‌ای است مخروطی که در طرف مقابل در فضا 

گسترده می‌شود و اين سايه مخروطی دائماً در حرکت است و با طلوع آفتاب در یک منطقه پایان می كيرد و در منطقه دیگر تشکیل 

مین ود 

بعضی نيز گفته‌اند منظور سایه‌ای است که بعد از ظهر برای اجسام پیدا می‌شود و تدریجاً کشیده‌تر و گسترده‌تر می گردد. 

البته اگر جمله‌های بعد نبود ما از اين جمله معنی وسیعی می‌فهميديم که تمام سایه‌های گسترده را در بر می كرفت ولی ساير قرائنى 

كه به دنبال آن آمده نشان می‌دهد که تفسیر اول از همه مناسبتر است. 

زيرا به دنبال آن می‌فرماید «سپس خورشید را بر وجود اين سايه گسترده دلیل قرار دادیم» (ثم جعلنا الشمس عليه دلیلا). 

اشاره به اينكه اگر آفتاب نبود مفهوم سایه روشن نمی‌شد» اصولاً سایه از پرتو آفتاب به وجود م ی‌آید» زيرا «سایه» معمولاً به تاریکی 

طرف مقابل سايه آشکار شود بنابراین نه فقط طبق قانون تعرف الاشیاء باضدادها سایه را با نور بايد تشخیص داد بلکه وجود آن نيز 

از برکت نور است. 

بعد می‌فرماید: «سپس ما آن را آهسته جمع می کنیم» (ثم قبضناه الينا قبضاً يسيراً). 

می‌دانیم هنگامی که خورشید طلوع می کند تدریجاً سایه‌ها برچیده می‌شود تا به هنكام ظهر که در بعضی از مناطق سایه به کلی 
: -. ت ے 5 

معدوم می‌شود» زيرا آفتاب درست بالای سر هر موجودى قرار می گیرد» و در دیگر مناطق به حداقل خود می‌رسد. و به اين ترتیب 

سایه‌ها نه یکدفعه ظاهر می گردند» و نه یک دفعه برچیده می‌شوند» و این خود یکی از حکمتهای پرورد گار است» چرا که اگر 

انتقالی چنان است که بیشترین فائده را برای موجودات دارد بی آنکه ضرری داشته باشد. 


تعبير به يسيراً اشاره به جمع شدن تدریجی سایه است. و يا اشاره به اينكه نظام ویژه نور و ظلمت در برابر قدرت پرورد گار چیز ساده 
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و آسانى است. و كلمه «الینا» نیز تأكيد بر همین قدرت الهى است. 

به هر حال جای تردید نیست همانگونه که انسان در زنك گی خود ماز به تابش «نور» دارد برای تعدیل و جلوگیری از زمان شدت 
نور» نیاز به «سایه» دار تابش نور یکنواخت زند كن را مختل می‌کند» همانگونه که سایه یکنواخت و سا کی مر گبار است. 

در صورت اول همه موجودات زنده می‌سوزند و در صورت دوم همه منجمد می‌شوند اين نظام متناوب «نور» و «سایه» است که 


د کی را ای اتاد سکن و کارا سای 


۲- فرقان /۶۱ 


تمارک الَذِی جَعَلَ فى السَمَاء روجا وجعل فيا سراجاً را يرا 

[فرخنده و] بزر گوار است آن کسی كه در آسمان برجهایی نهاد. و در آن» چراغ و ماهى نوربخش قرار داد.«بروج» جمع «برج» در 
اصل به معنی «ظهور است. و لذا آن قسمت از دیوار اطراف شهر يا محل اجتماع لشگر را که بلندتر و آشکارتر است «برج» 
می‌نامند و نیز به همین دلیل هنگامی که زن زینت خود را آشکار سازد «تبرجت المرئة» می گویند. 

اين کلمه به قصرهای بلند نیز اطلاق می‌شود. 

به هر حال برجهای آسمانی اشاره به صورتهای مخصوص فلکی است که خورشید و ماه در هر فصل و هر موقعی از سال در برابر 
یکی از آنان قرار می گیرند ملا می گویند خورشید در برج «حمل» قرار گرفته» یعنی محاذی «صورت فلکی حمل» می‌باشد. و يا 
«قمرا در «عقرب» است» یعنی کره ماه برابر صورت فلکی «عقرب» واقع شده است. 

به اين ترتیب آيه اشاره به منزلگاههای آسمانی خورشید و ماه کرده» و به دنبال آن اضافه می کند: «و در اين برجها چراغ روشن و 
ماه نوربخشى قرار داد». 

در حقيقت اين آيه بيانكر نظم دقيق سير خورشيد و ماه در آسمان (البته در نظر ما هر چند اين تغييرات حقيقتاً مربوط به گردش 
زمين دور آفتاب است) و نظام فوقالعاده دقيقى است كه ميليونها سال بى كم و كاست بر آنها حكوفرما است به گونه‌ای كه 
منجمان آگاه می‌توانند از صدها سال قبل وضع حركت خورشيد و ماه را در روز و ساعت معين نسبت به صدها سال بعد يبش بينى 
کنند» اين نظامى كه حاكم بر اين كرات عظيم آسمانى است شاهد كويايى بر وجود پرورد گاری است كه مدبر و اداره‌کننده عالم 
بزركك هستى مى باشد. 

آيا با اين همه نشانه‌های روشن, با اين منازل بديع و دقيق خورشيد و ماه باز او را نمى شناسيد و می گویید: «ما الرحمان/؟! 

اما اينكه چرا خورشيد را «سراج» نامیده؟ و ماه را با صفت منیر» همراه نموده؟ ممكن است دليلش اين باشد که «سراج» به معنى 
چراغ است که نور از درون خودش سرچشمه می گیرد» و اين متناسب با وضع خورشيد است که طبق تحقیقات مسلم علمی نورش از 
خود او است. بر خلاف ماه كه نورش از پرتو خورشید است. و لذا آنرا با «منیر» توصیف کرده» یعنی «روشنی‌بخش» هر چند نورش 
از دیگران گرفته شده باشد. 


۳- نمل /۸۸ 


2 


رى الجبال تَخسبها جامد وهی تمر مر الحاب صُنْعْ الله الذی اتم کل شیء اه خبیر بما تَعلون 
در کمال استواری يديد آورده است. در حقيقت» او به آنچه انجام می‌دهید آ گاه است.بسیاری از مفسران معتقدند که آبه فوق 


اشاره به حوادث آستانه رستاخیز است. چرا که مىدانيم در پایان اين جهان و آغاز جهان دیگر زلزله‌ها و انفجارها و دگرگونیهای 
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عظيم واقع می‌شود. و كوهها از هم متلاشى می گردند» اين نكته در بسيارى از سوره‌های آخر قرآن صريحا آمده است. 

قرار گرفتن اين آيه در ميان آيات رستاخيزء دليل و گواه اين تفسير است. 

ولى قرائن فراوانى در آيه وجود دارد كه تفسير دیگری را تأبيد می کند و آن اينكه آيه فوق از قبيل آيات توحيد و نشانه‌های عظمت 
خداوند در همین دنيا است و به «حركت كره زمین» كه برای ما محسوس نيست اشاره می كند. 

-١‏ آيه فوق می گوید: «كمان می كنى كوهها جامد و ساکنند. در حالى كه همچون ابر در حرکتند» معلوم است اين تعبير با حوادث 
آغاز رستاخيز سازكار نیست» چرا كه اين حوادث به قدرى آشنا است كه به تعبير قرآن «از مشاهده آنها مادران كودكان شيرخوار 
خود را فراموش می كنند و زنان باردار سقط جنين می‌نمایند» و مردم از شدت وحشت همجون مستانند در حالى كه مست نیستند»! 
(حج - ۲). 

۲- تشبیه به حرکت ابرها متناسب حرکات یکنواخت و نرم و بدون سر و صدا است. نه انفجارهای عظیمی که صدای رعد آسایش؛ 
۳- تعبیر بالا نشان می‌دهد» در عين اينكه ظاهراً کوهها ساکنند در واقع در همان حال به سرعت حرکت می كنند (یعنی دو حالت از 
یک شیء را در آن واحد بیان می کند). 

۴- تعبیر به «اتقان» که به معنی منظم ساختن و محکم نمودن است نیز تناسب با زمان برقراری نظام جهان دارد» نه زمانی که اين نظام 
فرو می‌ریزد و متلاشی و ویران می گردد. 

۵- جمله «انه خبیر بما تفعلون» مخصوصاً با توجه به اينكه «تفعلون» فعل مضارع است نشان می‌دهد که مربوط به اين دنیا است چرا 
که می گوید: «او از اعمالی که شما در حال و آینده انجام می‌دهید باخبر است» و اگر مربوط به پایان اين جهان بود می‌بایست گفته 
شود «ما فعلتم» (کاری که انجام دادید). 

از مجموع اين قرائن دقيقاً جنين استفاده می‌شود که اين آيه یکی دیگر از عجایب آفرینش را بیان می کند. 

نتیجه‌ای که از اين تفسير می كيريم اين است که اين کوهها که ما آنها را ساکن می‌پنداريم با سرعت زياد در ح ركتندء مسلماً 
حرکت کوهها بدون حرکت زمینهای دیگر که به آنها متصل است معنی ندارد؛ و به اين ترتیب معنی آیه چنین می‌شود که زمين با 
سرعت حرکت می کند همچون حرکت ایرها! 

طبق محاسبات دانشمندان امروز سرعت سير حرکت زمين به دور خود نزدیک به ۳۰ کیلومتر در هر دقيقه است و سرعت سير آن در 
اما چرا قر آن «کوهها» را مركر بحث قرار داده شاید به اين جهت است که کوهها از نظر سنگینی و وزن و پابرجایی ضرب‌المثلند و 
برای تشریح قدرت خداوند نمونه بهتری محسوب می‌شوند» جایی که کوهها با اين عظمت و سنگینی به فرمان خدا (همراه زمین) 
حرکت کنند قدرت او بر هر چیز به ثبوت می‌رسد. 

به هر حال آيه فوق از معجزات علمی قرآن است» زیرا مىدانيم نخستین دانشمندانی که حرکت کره زمين را کشف کردند. «گالیله» 
ایتالیایی و «كويرنيكك» لهستانی بودند که در اواخر قرن ۱۶ و اوایل ۱۷ میلادی اين عقیده را برملا ساختند» هر چند ارباب کلیسا 
شديداً آنها را محکوم کرده و تحت فشار گذاشتند! 

ولی قرآن مجید حدود یک هزار سال قبل از آنهاء پرده از روی اين حقیقت برداشت. و حرکت زمين را به صورت فوق به عنوان 
یک نشانه توحید مطرح ساخت. 


۴- روم/۲۲ 
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ین آیاته کی الشمازات وَالَدْضِ واثیلاف آلستیکم وآلوایکم إِنَّ فى دلک لیات امن 

و از نشانه‌های [قدرت] او آفرینش آسمانها و زمين و اختلاف زبانهای شما و رنگهای شماست. قطعاً در اين [امر نيز] برای دانشوران 
نشانه‌هایی است.اين آيه معجونی از آیات آفاقی و انفسی است: نخست به مسأله خلقت آسمانها و زمين اشاره کرده می گوید: «از 
نشانه‌های بز رگ خدا آفرینش آسمانها و زمين است» (و من آیاته خلق السموات و الارض). 

آسمانها با آن همه کرات. با آن همه منظومه‌ها و كهكشانهاء آسمانهایی که اندیشه بلند پرواز انسان از درک عظمت آن عاجز و 
فکر از مطالعه آن خسته می‌شود و هر قدر علم و دانش انسان پیش می‌رود نکته‌های تازه‌ای از عظمتش آشکار می گردد. 

یک روز بود که انسان کواکب آسمان را همین تعدادی می‌دانست که با چشم دیده می‌شود. 

اما هر قدر تلسکوپهای قویتر و عظیمتری ساخته شد عظمت و کثرت ستارگان آسمان فزونتر گردید. تا آنجا که امروز معتقدند تنها 
کهکشان ما که یکی از انبوه کهکشانهای آسمان است بیش از بکصد میلیون ستاره دارد که خورشید ما با عظمت خیره کننده‌اش 
یکی از ستا ركان متوسط آن محسوب می‌شود!ء و تنها خدا می‌داند که در همه کهکشانها که تعداد آنها بر هیچکس روشن نیست 
چقدر ستاره وجود دارد. 

همچنین هر قدر علوم طبیعی» زمين شناسی» گیاه‌شناسی. حیوانشناسی و علم تشریح و فیزیولوژی و روانشناسی و روانکاوی پیشرفت 
می کند عجایب تازه‌ای درباره آفرینش زمین کشف مى شود که هر یک آیتی از آیات عظمت خدا است.خ 


۵- لقمان /۱۰ 


و ی 


ی الَماوات پیر عَم ب ترونها وی فى لض وا ا و ا EE‏ وا من # المعو مَاء فا باون كل 
زوج كريم 

افا وا بی‌هیچ ستونی که آن را ببینید خلق کرد و در زمين کوههای استوار بیفکند تا [مبادا زمين] شما را بجنبانده و در آن از هر 
گونه جنبندهاى يراكنده كردانيد» و از آسمان آبى فرو فرستاديم و از هر نوع [؟ كياه] نيكو در آن رويانيديم.در اين آیه نخست به ينج 
قسمت از آفرينش «پرورد گار» كه پیوند ناكسستنى با هم دارند (آفرينش آسمان» و معلق بودن كرات در فضاء و نيز آفرينش كودها 
برای حفظ ثبات زمين» و سپس آفرينش جنبند گان و بعد از آن آب و كياهان كه وسيله تغذيه آنها است) اشاره مى كند. 
می‌فرماید: «خداوند 58 را بدون ستونی که آن را ببینید آفرید» اجن السّماواتٍ بغر عَمَدِ تَرَوْنّهاا. 

«عمد) (بر وزن قمر) جمع «عمود» به معنی ستون است. و مقيد ساختن آن به «ترونها» دليل بر اين انيت کف اشمان ستون‌هایی مرئی 
ندارد؛ مفهوم اين سخن آن است که: ستون‌هایی دارد اما قابل رژیت نيستء اين تعبیر اشاره لطیفی است به قانون «جاذبه و دافعه»؛ 
که همچون ستونی سيار نیرومند اما نامرئی» كرات آسمانی را در جای خود نگه داشته. 

در حدیثی که «حسین بن خالد» از «امام على بن موسی الرضاء علیه‌التلام نقل کرده به اين معنی تصریح شده است. فرمود: سَحانَ 
لله أ یس الله ول بر عَم دِ ترونها؟ فلت بلی» فقال: نم عَم و لکن لا تَرَوْنّها: مني انوت ا با خداوند نمی فرمایت یدوخ 
ستونى كه آن را مشاهده كنيد؟ راوى می گوید: عرض كردم آری» فرمود: پس ستون‌هایی هست ولى شما آن را نمى بينيد»! [تفسیر 
برهان» جلد ۲ صفحه 1۲۷۸ 


۶- فاطر /۴۱ 


إن الله تمك الشناوات والاذض أن تژولا وکین زاك إن آفسکهما من اعد كن تعدو اه كان علیما غفورا 
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همانا خدا آسمانها و زمين را نگاه می‌دارد تا نیفتند و اگر بیفتند بعد از او هیچ كس آنها را نگاه نمی‌دارد؛ اوست بردبار 
آمرزنده.در این آيه سخن از حاکمیت خدا بر مجموعه آسمانها و زمين است و به اثبات «توحید خالقیت» و «ربوبیت» پرداخته است. 
نه تنها آفرینش در آغاز با خدا است که نگهداری و كدير و حفظ آنها نیز به دست قدرت او است. بلکه آنها هر لحظه آفرینش 
جدیدی دارند؛ و هر زمان خلقت نوینی؛ و فيض هستىء لحظه به لحظه از آن مبداً فیاض به آنها می‌رسد» که اگر لحظه‌ای رابطه 
آنها با آن مبدأ بز رگ قطع شود راه فنا و نیستی را پیش می گیرند: 

اگر نازی کند یک دم فرو ریزند قالبها! 

درست است که آیه. روی مسأله حفظ نظام عالی هستیء تکیه می کند» ولی همان گونه که در بحثهای فلسفی به اثبات رسیده 
ممکنات در بقای خود همان گونه نیازمند به مبدأ هستند که در حدوث خود. و به اين ترتیب» حفظ نظام جز ادامه آفرینش جدید و 
فيض الهی چیزی نیست. 

قابل توجه اين که: كرات آسمانی بی آن که به جایی بسته باشند. میلیونها سال در قرا ر گاه خود يا مداری که برای آنها تعیین شده» 
در حرکتند بی‌آن که کمترین انحراف بيدا کنند» همان گونه که نمونه آن را در منظومه شمسی می‌نگریم» کره زمین ما میلیونها 
بلکه میلیاردها سال است بر دور آفتاب در مسير خود با نظم دقیقی که از تعادل نیروی جاذبه و دافعه سرچشمه می كيرد» می‌چرخد و 
سر بر فرمان پرورد گار دارند. 

سپس به عنوان تأکید» می‌افزاید: «و هر گاه بخواهند از محل و مسیر خود خارج شوند» کسی غير از خداوند نمی‌تواند آنها را 
نگاهداری کند». 

نه بتهای ساختگی شماء نه فرشتگان, و نه غير آنهاء هیچ كس قادر بر این کار نیست. 

در پایان آیه برای اين که: راه توبه را به روی مشرکان گمراه نبندد و اجازه با ز گشت در هر مرحله به آنها دهد می‌فرماید: «خداوند 
هميشه حلیم و غفور است» (إنَّهُ ان حليماً غَفُوراً). 

به مقتضای حلمش. در مجازات آنها تعجیل نمی کند و به مقتضای غفوریتش, توبه آنها را با شرایطش در هر مرحله که باشد پذیرا 
می‌شود. بنابراین» ذيل آیه ناظر به وضع مشر کان و شمول رحمت الهی نسبت به آنان به هنكام توبه و با زگشت است. 

بعضی از مفسران» اين دو وصف را در ارتباط با نگهداری آسمان و زمین دانسته‌اند» چرا که زوال آنها عذاب و مصیبت است. و 
خداوند به مقتضای حلم و غفرانش اين عذاب و مصیبت را دامنگیر مردم نمی کند» هر چند گفتار و اعمال بسیاری از آنها ایجاب 
می کند که اين عذاب نازل گردد همان گونه كه در آیات 88 تا ٩۰‏ سوره «مریم» آمده است: وَالوا اند الم وَلدا « لَمَدْ جم 
یا بدا * كاد السَمَاوَاتٌ يَتَمَطَوْنَ مِنْهُ وَتَنشَقٌ الرض تخر اْجبال هَذَاً: 

نبا کف خداوند رحمان فرزندى برای خود اختيار كرده * جه سخن زشت و زننده‌ای؟! * نزديكك است آسمانها به خاطر اين 
سخن از هم متلاشى گردد» و زمين شكافته شود و كوهها به شدت فرو ريزدا. 

این نکته نير قابل توجه است که جمله بو ليع ژالتا.» يدايق معتى سے که اگ آنها زاقل شونده کسی جر خذاوند آنها را 
نگهداری نمی کند. بلکه به اين معنی است که اگر در آستانه زوال و سقوط قرار گیرند» تنها خدا می‌تواند آنها را حفظ كند» و 
گرنه حفظ کردن بعد از زوال مفهومی ندارد. 

بارها در طول تاريخ بشر» اين مطلب پیش آمده است که: بعضی از ستاره‌شناسان پیش‌بینی کرده‌اند: ممکن است فلان ستاره 
دنباله‌دار و با غير آن در مسير خود از كنار كره زمین بگذرد؛ و احتمالاً با آن تصادف كندء اين پیش‌بینی‌ها افکار تمام جهانیان را 
در نگرانی فرو برده است» در اين شرایط اين احساس برای همه بيدا شده که در مقابل اين ماجرا هیچ کاری از هیچ كس ساخته 
نیست» چرا که اگر فلان کره آسمانی به سوی زمین بيايد و تحت تأثير جاذبه با یکدیگر برخورد کنند. اثری از تمدن چندین هزار 
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ساله بشرء و حتی موجودات زنده دیگر بر صفحه زمين باقی نخواهد ماند. و هیچ قدرتی جز قدرت پرورد گار» قادر به جلو گیری از 
ان اده تساه 

در اين گونه حالات» همگان احساس نیاز مطلق» به خداوند بی‌نیاز مطلق می کنند. اما هنگامی که خطرات احتمالی برطرف می‌شود؛ 
فراموش کاری و نسیان بر وجود انسانها سایه می‌افکند. 

نه تنها تصادم سیارات و كرات آسمانی» فاجعه آفرین است» مختصر انحراف یک سیاره» همچون زمین از مدارش ممکن است 
فاجعه‌ها بيافريند. 


۷- بس/۳۷ 


ی هم الیل تسلخ مه هار ادا هم مطلمون 

و نشانه‌ای [دیگر] برای آنها شب است که روز را [مانند پوست] از آن بر می كنيم و بناگاه آنان در تاریکی فرو می‌روند. تعبیر «سلخ» 
از ماده «سلخ» (بر وزن بلخ) که در اصلء به معنی «کندن يوست حیوان» است» تعبیر لطیفی است» گویی روشنایی روز» همچون 
لباس سفیدی است که بر تن شب پوشانیده شده» به هنكام غروب آفتاب اين لباس را از تن او همچون پوستی می کنند تا باطن و 
درون او آشکار گردد. 

دقت در اين تعبیر اين نکته را باز گو می کند که: طبیعت اصلی کره زمین تاریکی است. نور و روشنایی صفتی است عارضىء که از 
منبع دیگری به او داده می‌شود» همچون لباس که بر تن کسی بپوشانند. که هر كاه آن لباس را بیرون آورد رنگ طبیعی تن آشکار 
می‌شود! 

در اینجا قرآن مجید روی تاریکی شب انگشت نهاده گویا می‌خواهد بعد از بیان زنده كردن زمین‌های مردهء تبدیل روشنایی روز 
را به تاریکی شب به عنوان نمونه‌ای از م ركف يعد از حبات بیان کند. به هر حال» هنگامی که اسان در میان ظلمت شب غرق 
می‌شود. به ياد نور و ب رکاتش» نور و هیجاناتش, نور و منبع وجودش» می‌افتد» و با یک مقایسه با «خالق نور و ظلمت» آشنا 


می گردد. 
۸- بس /۳۸ 


و خورشید به [سوی] قرا ر گاه ویژه خود واا تقدير آن عزيز دانا اين است.اين آیه» به وضوح ح ر کت خورشید را به طور 
مستمر بیان می کند» اما در اين كه: منظور از اين ح رکت» چیست؟ مفسران بحثهای فراوان دارند: 

گروهی» آن را اشاره» به حركت ظاهری خورشيد بر گرد زمين می‌دانند» که اين حرکت تا پایان جهان - که در حقيقت قرا ر گاه 
خورشيد و پایان عمر اوست -ادامه دارد. 

بعضی دیگر» آن را اشاره» به ميل شمس در تابستان و زمستان به سوی شمال و جنوب زمین» دانسته‌اند؛ زيرا می‌دانیم: خورشید از 
آغاز بهار از خط اعتدالی به سوی شمال متمایل می‌شود. و تا مدار ۲۳ درجه شمالی پیش می‌رود و از آغاز تابستان به عقب 
بازمی گردد تا در آغاز پاییز باز به خط اعتدالی می‌رسد و همین خط سير را تا آغاز زمستان به سوی جنوب ادامه می‌دهد و از آغاز 
زمستان به سوی خط اعتدال حرکت می کند و در آغاز بهار به آن می‌رسد. 

البته» تمام این ح رکات. در واقع ناشی از حرکت زمین و تمایل محور آن نسبت به سطح مدارش می‌باشد. هر چند در ظاهر و به 


حسب حسٌء مربوط به حر کت آفتاب است. 
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بعضی دیگر» آن را اشاره» به حركت وضعی «کره آفتاب» دانستهاند» زيرا مطالعات دانشمندان به طور قطع ثابت كرده كه خورشيد 
به دور خود گردش مى كند. 

الخرين و يدتري تسیر يراق آبه فرق,همانست كه هرا داتشتهدان کشت کر دنو انيم کے خر رش با مر هه مر هه 
شمسى در وسط کهکشان ماء به سوى یک سمت معين و ستاره دوردستى كه آن را ستاره « و گا» ناميدهاند» می‌باشد. 

این معانی» منافاتى با هم ندارند و ممکن است جمله «تجری» اشاره به تمام اين حرکتها و حرکتهای دیگری كه تاكنون علم و دانش 
ما به آن نرسیده» و شايد در آینده کشف شود. بوده باشد. 

به هر حال» حرکت دادن خورشید. اين کره بسیار عظیمی که بیش از یک میلیون و دویست هزار مرتبه از کره زمین بز رگتر است؛ 
آن هم با حرکت حساب شده در اين فضای بی كران از هیچ كس میشر نیست. جز از خداوندی که قدرتش فوق همه قدرتهاء و علم 


و دانشش بی‌انتهاست» و به همین جهت در پایان آیه می‌فرماید: «اين تقدیر خداوند قادر و داناست» (ذلك نفد العزیز العلیم). 
۹- پس/۳۹ 


وَالْقَمَرَ فده عنازل عتّی عَادَ كالْعُوْجُونٍ الْقَدِيم 

يراك ماه ناسین كردن اميه كا عون فا که رکه كر ساي كاف رز وسار وهر نگه‌های Sa‏ 
هشتكانهاى است كه ماه قبل از «محاق» و تاريكى مطلق» طى می کند؛ زيرا هنگامی كه ماه سی روز تمام باشد» تا شب بيست و 
هشتم در آسمان قابل رؤيت است» ولى در شب بيست و هشتم به صورت هلال بسيار باريكك زرد رنگ» كم نور و كم فروغ 
درمی آید. و در دو شب باقيمانده قابل ریت نيست كه آن را «محاق» مىنامندء البته در ماههايى كه بيست و نه روز است. تا شب 
بيست و هفتم معمولا ماه در آسمان ديده می‌شود» و دو شب باقيمانده «محاق» است. 

اين منزلگاه‌ها کاملا دقیق و حساب شده است» يه طوری که منجمان از صدها سال قبل؛ می‌توانند طبق محاسبات دقیقی که دارند» 
آن را بيش بينى كنند! 

اين نظام عجيب به زندگی انسانها نظم می‌بخشد» و یک تقويم طبيعى آسمانى است كه با سواد و بىسواد توانايى خواندن آن را 
دارد؛ به طورى كه اگر انسان كمى دقت و ممارست در وضع ماه در شبهاى مختلف كندء می‌تواند با نگاه كردن وضع آن» دقيقاً و 
يا تقريباً بداند آن شب» كدام شب از ماه است. 

زيرا در آغاز ماه» نوک‌های هلال رو به طرف بالا است» و تدريجاً بر حجم ماه افزوده مىشود تا هفتم كه نيمى از دايره كامل ماه 
آشکار مىشود. و باز بر آن افزوده می‌شود» تا جهاردهم که به صورت بدر كامل درمى] يد. 

از آن به بعد» از سمت يايين ماه كم می‌شود. تا بيست و يكم كه باز» به صورت نيمدايره درمی‌آید. همجنين از آن كاسته مىشود تا 
شب بيست و هشتم كه به صورت هلال ضعيف کم‌رنگی درمىآيد که نوكهاى آن رو به طرف يايين است. 

آری» اساس زندكى انسانها را نظم» تشكيل می‌دهد. و نظم» بدون تعيين دقيق زمان امکان‌پذیر نیست. و خداوند اين تقويم دقيق 
ماهانه و سالانه را در آسمان برای همین هدف قرار داده است. 

وازهمين جا مفهوم تعبير لطيف ١ك‏ الْعوْجُونٍ الْقَدِيم) روشن می‌شود زيرا «عرجون» به طوری که غالب مفسران و ارباب لغت 
ان انیت ازع امت كد دو رف اال مار 

توضيح اين كه: خرما به صورت خوشه» بر درخت ظاهر مىشودء يايه این خوشه» به صورت جوب قوسى شكل زرد رنگی است كه 
به درخت متصل است و نوك آن مانند جارو است. و دانه‌های خرما همچون دانه‌های انگور به نخهاى آن متصل‌اند» هنكامى که 


کی کے رت را می‌برند آن بایه قوسي شك يز درغ اقی یمان که رقن می شش كد و پزمرده فی شوم کاملا يه هلال قبل اذ 
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محاق» می‌ماند: زيرا همان گونه كه هلال آخر ماه» که در جانب مشرق آسمان, نزدیک صبحكاهان ظاهر می‌شود» خمیده» پژمرده» 
زرد رنگ» و نوكهاى آن رو به يايين است» «عرجون قديم) نيز همین گونه است. 

در حقیقت. اين شباهت در جهات مختلف ظاهر می‌شود: 

از نظر هلالی بودن چوب خوشه خرماء از نظر زرد رنگ بودنء از نظر پژمرد گی» از نظر تمایل نوک قوس آن به طرف يايين» و از 
نظر قرار گرفتن در ميان توده سبز رنگ شاخه‌های درخت «نخل» که بی‌شباهت به قرار گرفتن هلال آخرین شب در ميان آسمان 
تررك ریت۳ 

و توصیف آن به «قدیم» اشاره به کهنگی آن است؛ زيرا هر قدر اين شاخه‌ها کهنه‌تر می‌شود؛ باریکتر پژمرده‌تر و زردر نگ تره 
می‌شود و شباهت بیشتری به هلال آخر ماه» يبدا می کند» سبحانالله که در یک تعبیر کوتاه جه ظرافتها و جه زیباییها نهفته شده 


است؟ 
۰- يس /۴۰ 


اا الق ين لها آن تُذرک ار ول الیل هين هار كل فی تک رة 

نه خورشید را سرد که به ماه رسد. و نه شب بر روز پیشی جوید. و هر کدام در سپهری شناورند.در اين آیه» سخن از ثبات و دوام 
نظم سال و ماه و شب و روز است. پرورد گار» آن‌چنان برنامه‌ای برای آنها تنظیم کرده که کمترین دگرگونی در وضع آنهاء پیدا 
عون ديق وي تک ی ی 

می‌دانیم خورشید دوران خود را در برجهای دوازده‌گانه در یک سال طی می کند» در حالی که کره ماه» منزلگاه‌های خويش را در 
یک ماه طی می کند. 

بنابراين» حرکت دورانی ماه» در مسير دوازده بار از حر کت خورشید در مدارش سریعتر است» لذا می‌فرماید: خورشید هرگز در 
حرکت خود به پای ماه نمی‌رسد» تا حرکت یک ساله خود را در یک ماه انجام دهد و نظام سالیانه بر هم خورد. 

همچنین شب بر روز پیشی نمی كيرد» که بخشی از آن را در كام خود فرو برد» و نظام موجود به هم ريزدء بلکه همه اینها مسیر خود 
را میلیونها سال بدون کمترین تغيير» ادامه می‌دهند. 

از آنچه گفتیم» روشن می‌شود: منظور از حرکت خورشید در این بحث. حرکت آن به حسب حس ماست. جالب اين که: اين تعبیره 
حتی بعد از آن که ثابت شده خورشید در جای خود ساکن» و زمين در مدت یک سال یک بار به دور آن می گردد» نيز به کار 
می‌رود. مثلا امروز می گویند: تحویل خورشید به «برج حمل» (رسیدن آن به آغاز فروردین) و یا رسیدن خورشید به دایره 
نصف‌النهار و یا رسیدن به ميل کلی» (منظور از ميل کل رسیدن خورشید به آخرین نقطه ارتفاع خود. در نیم کره شمالی در آغاز 
تابستان و يا به عکس آخرین نقطه انخفاض در آغاز زمستان است). 

اين تعبیرات» همگی نشان می‌دهد: حتی بعد از کشف حرکت زمين به دور خورشید» و سکون آن, تعبیرات گذشته راجع به حرکت 
خورشید. به کار می‌رود؛ چرا که از نظر حسی» چنین به نظر میآید: که خورشید در حرکت است. و اين تعبیرات از همین جا گرفته 
ماود 

و به اين ترتیب» شناور بودن خورشيد و ماه در فلكهاى خود 3 فی فلک يَسْبحُونَ) نيز از همین جا ناشی می‌شود. 

اين احتمال نیز وجود دارد كه: كه منظور از شناور بودن خورشيد در فلكك خود. حركت آن همراه با منظومه شمسى و همراه با 
كهكشانى كه ما در آن قرار داريم باشد؛ جه اين كه: امروز» ثابت شده است: منظومه شمسى ما جزيى از كهكشان عظيمى است که 


به دور خود در حال كردش است. 
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زيرا «فلک» چنان که ارباب لغت گفته‌اند: در اصل» به معنی برآمدن پستان دختران و شکل دورانی به خود گرفتن است» سپس به 
قطعاتی از زمين كه مدور است و يا اشیاء مدور دیگر» اطلاق شده» و از همین روء به مسیر دورانی کواکب نيز اطلاق می‌شود. 

جمله کل فى نلک رده به عقیده بسیاری از مفسران» اشاره به هر یک از خورشید. ماه و ستارگان است که برای خود» مسیر و 
مدارى دارند» هر چند نام ستا رگان» قبلا در آيات ذكر نشده ولى با توجه به ذكر «ليل» (شب) و قرين بودن ستاركان با ماه و 
خورشيدء فهم اين معنی» از جمله مزبور بعيد به نظر نمی‌رسد به خصوص که (يَسْبَحُونَ به صورت صيغه جمع آمده است. 

اين تفس نيز وجود دارد كه: اين جمله» اشاره به هر یک از خورشيد و ماه و شب و روز بوده باشد» جرا که» شب و روز هر كدام 
برای خود» مدارى دارند» و دقيقاً دور كره زمين گردش می کنند» تاریکی» نيمى از كره زمين راء هميشه پوشانده» و روشنايى نيم 
دیگر راء و این دو در بيست و چهار ساعت یک دور تمام به گرد زمين می گردند. 

تعبیر به ١يَسْبَحُونَ)‏ از ماده «سباحت» که طبق نقل «راغب» در «مفردات» در اصل به معنی حرکت «سریع) در آب و هوا است اشاره. به 
حركت سريع کرات آسمانى می كندء و آنها را تشبيه به موجودات عاقلى كرده است كه با سرعت به گردش خود ادامه می‌دهند؛ 


امروز نيز اين حقيقت ثابت شده كه اجرام آسمانى با سرعتهاى بسيار عجيب و كاه سرسام آوری؛ در مسير خود حركت دارند. 
۱- زمر /۵ 


َلَقَ الک اوَاتِ وَالْأَوْضٌ بل یکو الل علی الا وَبْکوَر اهار علی الیل وُر الَّمْسَ وَالْقَمرَ کل بجری لجل مت می لا ُو 
یلع 

آسمانها و زمين را به حق آفرید. شب را به روز در می‌پیچد» و روز را به شب در می‌پیچد و آفتاب و ماه را تسخیر کرد. هر کدام تا 
مدّتی معین روانند. آگاه باش که او همان شکست ناپذیر آمرزنده است.برای تثبیت اين واقعیت که خدا هیچ نیازی به مخلوقات 
ندارد» و نيز برای بیان نشانه‌هایی از توحید و عظمتش می فرماید: «خداوند همه آسمانها و زمين را به حق آفرید» (خلق السموات و 
ر ال 

حق بودن آن دلیل بر این است که هدفی بزرگ در کار بوده که آن چیزی جز تکامل موجودات. و در پیشاپیش آنها انسان» و 
سپس منتهی شدن به رستاخيز نیست. 

بعد از بیان اين آفرینش بزرگ به گوشه‌ای از تدبیر عجیب و تغیبرات حساب شده و نظامات شگرف حاکم بر آنها اشاره کرد 
می گوید: «او شب را بر روز می‌پیچد و روز را بر شب». 

جه تعبیر جالبی؟ اگر انسانی بیرون کره زمين ایستاده باشد و به منظره حرکت وضعی زمین به دور خودش و پیدایش شب و روز بر 
گرد آن نگاه کند» می‌بیند كه گویی به طور مرتب از یکسو نوار سياه رنگ شب بر روشنایی روز پیچیده می‌شود و از سوی دیگر 
نوار سفید رنگ روز بر سیاهی شب و با توجه به اينكه «یکور؛ از ماده «تکویر» به معنی پیچیدن است و مخصوصاً ارباب لغت 
پیچیدن عمامه و دستار را به دور سر نمونه‌ای از آن می‌شمارند. نکته لطیفی که در اين تعبیر قرآنی» نهفته است روشن می‌شود. هر 
چند بسیاری از مفسران بر اثر عدم توجه به اين نکته مطالب دیگری ذکر کرده‌اند که چندان مناسب با مفهوم «تکویر» نیست. نکته 
این است که زهين کروی است و به دور خود گردش می کند و بر اثر اين گردش نوار سياه شب. و نوار سفید روز دائماً گرد آن 
می گردند» گویی از یکسو نوار سفید بر سياه و از سوی دیگر نوار سياه بر سفید پیچیده می‌شود. 

به هر حال قرآن مجید در مورد نظام «نور» و «ظلمت» و پیدایش شب و روز تعبیرات گونا گونی دارد که هر کدام به نکته‌ای اشاره 
می کند و از زاویه خاصی به آن می‌نگرد: 

كاه می گوید: یولج الليل فى النهار و یولج النهار فى اللیل: 
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شب را کو روز تدریها وارد می كلد و روز وااذر شب» (فاطر ۱۳), 

در اینجا سخن از ورود مخفیانه و بی سر و صدای شب در روز و روز در شب است. 

و گاه می گوید: يغشى اللیل النهار: «خداوند پرده‌های ظلمانی شب را بر روز می‌پوشاند» (اعراف -۵۴) و در اینجا شب به پرده ای 
ظلمانی تشبیه شده که گویی بر روشنایی روز می‌افتد و آن را پنهان می‌سازد. 

و در آیات مورد بحت سخن از «تکویر» و پیچیده شدن اين دو بر یکدیگر است که آن نیز نکته‌ای دارد که در بالا به آن اشاره شد. 
سپس به گوشه دیگر از تدبير و نظم اين جهان پرداخته می گوید: «او خورشید و ماه را مسخر فرمان خويش قرار داد که هر کدام تا 
نور خورشید در حرکتی که به گرد خود دارد يا حرکتی که با مجموع منظومه شمسی به سوی نقطه خاصی از کهکشان پیش 
می‌رود کمترین بی‌نظمی از خود نشان می‌دهد. و نه ماه در حرکت خود به دور زمين و به دور خودش. و در همه حال سر بر فرمان 
او دارند. «مسخر قوانین آفرينش» اویند» و تا سرآمد عمرشان به وضع خود ادامه می‌دهند. 

اين احتمال نیز وجود دارد که منظور از تسخیر خورشید و ماه «مسخر شدن آنها برای انسان» به اذن پرورد كار باشد» چنانکه در آيه 
۳ سوره ابراهیم آمده است و سخر لکم الشمس و القمر داثبین: «او خورشيد و ماه که دائماً درحرکتند مسخر شما قرار داده.» 

ولی با توجه به جمله‌های قبل و بعد در آيه مورد بحث. و نيز با توجه به اينكه تعبیر به «لکم» در آيه مورد بحث وجود ندارد اين 
معنی بعيد به نظر می‌رسد. 

در پایان آيه به عنوان تهدید مشر کان در عين گشودن راه باز گشت و لطف و عنایت می‌فرماید: «بدانید او عزیز غفار است!» 

به مقتضای عزت و قدرت بىانتهايش هیچ گنهکار و مشرکی نمی‌تواند از چنگال عذابش بگریزد و به مقتضای غفاریتش پرده بر 


روی عيوب و گناهان توبه کاران می‌افکند و آنها را در سایه رحمتش قرار می‌دهد. 
۲- مومن/۶۳۴ 


له اذى جعل کم ا را وال اء اء وضو کم وا ور کم ی من الط ات دلکم له رکم تب ارک ال رت 
خدا [همان] کسی است که زمين را برای شما قرا ركاه ساخت و آسمان را بنایی [ گردانید] و شما را صورتگری کرد و صورتهای 
شما را نیکو نمود و از چیزهای پاکیزه به شما روزی داد. اين است خدا پرورد كار شما! بلند مرتبه و بز رگ است خداء پرورد گار 
جهانیان.«بناء) چنان که «ابن منظور» در «لسان العرب» می گوید: به معنی خانه‌هایی است که اعراب بادبه‌ نشین از آن استفاده 
می کردند. مانند خیمه‌ها و سایبانها و نظاثر آن. 

جه تعبیر جالبی است که آسمان را به خیمه‌ای تشبیه کرده که اطراف زمین را گرفته. البته منظور از «آسمان» در اینجا بیشتر همان جو 
و هوای فشرده‌ای است که گردا گرد زمين را فرا گرفته. و همچون خیمه‌ای بر تمام کره زمين كشيده شده است. 

این خيمه بزرگ الهی هم از شدت تابش نور آفتاب می کاهد که اگر نبود اشعه آفتاب؛ و همچنین اشعه مرگبار کیهانی» موجود 
تا واد هکس اش وی هه ان فان ان فصو هداعا نيراد اف ها ار الاسياف عحصوضی نس کنو 
گران قیمتی استفاده کنند. 

بعلاوه اين خيمه جلو سقوط سنگهای آسمانی را که پیوسته به کره زمين جذب می‌شوند می گیرد» و آنها را در نخستین برخورد به 
خاطر سرعت و فشاری که دارند آتش می‌زند تا خاکستر آنها آرام بر زمين بنشیند. 


و این همان چیزی است که در «آبه ۲ سوره انبیاء» از آن تعبیر به سقف محفو ظ) شده است: و جعلنا السماء سقفا محفوظا 
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۳- فصلت/۱۰-۹ 


َل نکم تکنزون بای لق لض فی يَؤمين وتجعلون له أنداداً لک وب این * و وَجَعَلَ فیها رواستی من فَوْقَهَا وه رک فيهًا 
ور یه راتا فى أربعة یا سَوَاء این * 

بگو: «آيا اين شماييد كه واقعا به آن کسی كه زمین را در دو هنكام آفرید» کفر می‌ورزید و برای او همتایانی قرار می‌دهید؟ اين 
است يروردكار جهانیان.» * و در [زمین]» از فراز آن [لنگ ر آسا] كوهها نهاد و در آن خير فراوان يديد آورد» و مواد خوراكى آن را 
در چهار روز اندازه گیری كرد [كه] برای خواهند گان» درست [و متناسب با نيازهايشان] است. ٭در اينجا سؤال مهمى مطرح است و 
آن اینکه: 

چگونه در اين آیات آفرینش زمين را در دو روز و کوهها و برکات و غذاها را در چهار روز و در دنباله اين آیات» آفرینش 
آسماتها ی در حالی که در آیات فراوانی از قرآن مجید آفرینش آسمانها 
و زمين مجموعاً در شش روزء يا به تعبير ديكر در شش دوران» بیان شده است. 

مفسران در ياسخ اين سؤال دو راه را انتخاب كردند: 

راه اول كه مشهور و معروف است اين كه: آنجا كه می كويد «اربعة ايام» (چهار روز) منظور تتمه جهار روز است» به اين ترتيب در 
دو روز اول از این جهار روز زمين آفريده شدء و در دو روز بعد ساير خصوصيات زمین» به اضافه خلقت آسمانها در دو روز 
مجموعاً شش روز (شش دوران) می‌شود. 

نظير این تعبیر در زبان عرب و تعبیرات فارسی نیز وجود دارد كه فى المثل گفته می‌شود: از اینجا تا مکه ده روز طول می کشد و تا 
مدینه پانزده روز» یعنی ينج روز فاصله مکه و مدینه است و ده روز فاصله اینجا تا مکه. 

البته اگر آیات متعدد آفرینش در شش روز نبود چنین تفسیری پذیرفته نمی‌شد. ولی از آنجا که آيات قرآن یکدیگر را تفسیر 
می کنند» و قرینه یکدیگر می‌شونده تفسیر بالا بخوبی قابل قبول است. 

راه دیگری که تعداد کمی از مفسران آن را انتخاب کرده‌اند اين است که: اربعة ايام (چهار روز) مربوط به آغاز خلقت نیست بلکه 
اشاره به فصول چهار گانه سال است که مبداء پیدایش ارزاق و پرورش مواد غذایی انسانها و حیوانات است. 

ولی اين تفسیر علاوه بر اينکه هماهنگی را در ميان جمله‌های آیات فوق امین نمی کند چرا که در مورد خلقت ومين و آسمان 
«يوم) به معنی دوران آغاز پیدایش است. طبق اين تفسیر «یوم» در مورد خصوصیات زمين و مواد غذایی به معنی فصول سال 
می‌باشد که پیوسته تکرار می گردد. 

بعلاوه نتيجه آن اين است که از شش روز آفرینش تنها از دو روز مربوط به خلقت زمين» و دو روز مربوط به خلقت آسمانها» بحث 
شده اما دو روز باقیمانده که مربوط به خلقت موجوداتی است که ميان زمين و آسمان قرار دارند (مابينهما) سخنی به ميان نیامده 
اس 

به هر حال تفسیر اول از جهاتی مناسبتر به نظر می‌رسد. 

شاید نياز به تذ کر نداشته باشد كه «روز» در آیات فوق هرگز به معنی روز معمولی نیست. چرا که قبل از آفرینش زمین و آسمان 
اصلا روز به اين معنی وجود نداشت بلکه منظور از آن دورانهای آفرینش است که كاه میلیونها يا میلیاردها سال به طول انجامیده. 
در اینجا دو نکته دیگر باقی می‌ماند كه بايد به آن توجه کرد: 

نخست اينكه منظور از «بارک فیها» چیست؟ ظاهر اين است که اشاره به معادن و منابع زیرزمینی و روی زمینی و درختان و نهرها و 


منابع آب است که مايه برکت و استفاده همه موجودات زنده زمین می‌باشد. 
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در اينكه تعبیر به «فى اربعة ایام؛ (در چهار روز) مربوط به آفرینش کدامیکک از موضوعاتی است که در آيه ذكر شده بعضی از 
مفسران چنین تصور کرده‌اند که تنها به مسأله «اقوات» (مواد غذایی) مربوط استء در حالی که چنین نيستء بلکه مربوط به هر سه 
قسمت مذ کور در آيه است (آفرینش كوههاء آفرینش منابع و ب رکات زمین» و آفرینش مواد غذایی) زیرا در غير این صورت بعضی 


ازاين امور داخل در ایامی که در این آیات اههد است نخواهد بود و این با نظام آیات تناسب ندارد. 
۴- فصلت/۱۲-۱۱ 


م اشرتوى إِلَى الہ اء یی ان كمال لها وَِلأَرْض انیا طوعاً و کزها قاتا نیا طائعین * فَقَضَاهُنَّ سيم مرعاوات فى یمین وی 
فى کل سعاء مرا وی الشماء الا بعضاییع وحفظاً دک تَقدیز العزيز لیم 

سپس آهنگه [آفرينش] آسمان کرد و آن بخارى بود. پس به آن و به 35 فرمود: «خواه يا ناخواه بیایید.» آن دو گفتند: «فرمان 
يذير آمدیم» * يس آنها را [به صورت] هفت آسمان» در دو هنكام مقرّر داشت و در هر آسمانی کار [مربوط به] آن را وحی 
فرمود» و آسمان [این ] دنا را به چراغها آذین کردیم و [آن را نیک ] نگاه داشتیم؛ اين است اندازه گیری آن نيرومند دانا.در اين دو 
آیه نکات مهمی است که بايد مورد توجه قرار گیرد: 

-١‏ تعبیر به «ثم) (سپس) مق لا برای تأخير در زمان می آيد» ولى گاه به معنی تأخیر در بیان می‌باشد. 

اگر به معنى اول باشد مفهومش اين است كه آفرينش آسمانها بعد از خلقت زمين و آفرينش كوهها و معادن و مواد غذایی صورت 
كرفته است» ولى اكر به معنى دوم باشد هيج مانعى ندارد كه آفرينش آسمانها قبلا صورت گرفته» و زمين بعد از آن» ولى به هنكام 
بیان كردن نخست از زمين و ارزاق و منابع آن كه مورد توجه و نياز انسانهاست شروع کرده» سپس به شرح آفرينش آسمان يرداخته 
اسك 

معنى دوم گذشته از اينكه با اكتشافات علمى هماهنگ‌تر است با آيات ديكر قرآن نيز موافقت دارد چرا كه در سوره نازعات جنين 
مىفرمايد أأنتم اشد خلقا ام السماء بناها رفع سمكها فسواها و اغطش ليلها و اخرج ضحاها و الارض بعد ذلك دحاها اخرج منها 
مائها و مرعاها و الجبال ارساها متاعاً لكم و لانعامكم: 

«آيا زنده شدن شما بعد از مرگ مهمتر است» يا آفرينش آسمان؟ خداوند آن را بیان كرد و برافراشت و منظم ساخت شب آن را 
تاریک» و روز آن را آشکار ساخت. و زمين را بعد از آن گسترد. آبهای درونی آن و گیاهان و چراگاههای آن را خارج نمود؛ و 
کوهها را بعد از آن پابرجا ساخت. تا وسیله زند گی برای شما و چهارپایانتان فراهم گردد» (نازعات ۳۳-۷). 

اين آيه به خوبی روشن می‌سازد که گسترش زمین و جوشیدن چشمه‌ها و بيدايش درختان و مواد غذایی» همه بعد از آفرینش 
آسمانها صورت گرفته است. در حالی که اگر «ثم» را به تأخير زمانی تفسیر کنیم بايد بگوییم همه اينها قبل از آفرینش آسمان 
صورت كرفته» و از آنجا که کلمه بعد ذلكك به روشنی همه اینها را بعد از آن می‌شمرد» تفسیر ثم به تأخير بیانی روشن به نظر 
می رسد. 

۲- «استوى» از ماده «استواء» در اصل به معنى اعتدال با مساوات دو جيز با يكديكر است. ولى به طورى که بعضى از ارباب لغت و 
مفسران گفته‌اند اين ماده هنگامی كه با «علی» متعدى شود به معنى «استيلاء و سلطه بر چیزی» است» مانند الرحمن على العرش 
استوى «خداوند بر عرش استيلا دارد» (طه ‏ ۵). 

و هنگامی كه با «الی» متعدی شود به معنى «قصد؛ می آید» مانند آيه مورد بحث كه مىفرمايد: ثم استوى الى السماء: «سپس اراده 
آفرینش امتمان كرد). 


۳- جمله «هی دخان»: «آسمانها در آغاز به صورت دود بود» نشان می‌دهد که آغاز آفرینش آسمانها از توده گازهای كسترده و 
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عظیمی بوده استه» و این با آخرین تحقیقات علمی در مورد آغاز آفرینش کاملا هماهنگ است: 

هم اکنون نيز بسیاری از ستارگان آسمان به صورت توده فشرده‌ای از گازها و دخان هستند. 

۴- جمله «فقال لها و للارض ائتبا طوعاً او کرها»: «خداوند به آسمان و زمين فرمود به شکل خود درآیید از روی اطاعت يا اکراه» به 
این معنی نیست که واقعاً سخنی با لفظ گفته شده باشد بلکه گفته خداوند همان فرمان تکوینی» و اراده او بر امر آفرینش استه و 
تعبیر به «طوعاً او کرهاء اشاره به این است که اراده قطعی خداوند به شکل گرفتن آسمانها و زمین تعلق يافته بود و در هر صورت 
می‌بایست آن مواد به چنین صورت مطلوبی در آیند بخواهند يا نخواهند. 

۵- جمله «اتینا طائعین»: ما از روی اطاعت شکل نهایی به خود گرفتیم اشاره به اين است که مواد تشکیل‌دهنده آسمان و زمین از نظر 
تکوین و آفرینش كاملا تسلیم اراده و فرمان خدا بود اشکال لازم را به خود پذیرفت» و هیچگونه مقاومتی در برابر اين فرمان الهی 
از خود نشان نداد. 

به هر حال روشن است که آن «امر» و اين «امتثال» جنبه تکلیفی و تشریعی نداشته؛ بلکه صرفاً از نظر تکوین صورت گرفته است. 

۶- جمله «فقضاهن سبع سماوات فى یومین»: «آنها را به صورت هفت آسمان در دو روز آفرید» اشاره به وجود دو دوران در 
آفرینش آسمانها است که هر دورانی از آن میلیونها يا میلیاردها سال به طول انجامیده و هر دوران به نوبه خود به ادوار دیگری 
تقسیم می‌شود. اين دو دوران ممکن است دوران تبدیل گازهای فشرده به مایع و مواد مذاب و دوران تبدیل مواد مذاب به جامد 
بوده باشد. 

استعمال «يوم» و معادل آن در فارسى (واژه روز) و در لغات ديكر به معنى «دوران» بسيار رايج و متداول است» و حتى در كلمات 
روزمره ما فراوان ديده می‌شود فی‌المشل می كوييم انسان در زندكى يكروز كرفتار ناكامى می‌شود و روز دیگر پیروز می گردد؛ 
اشاره به تركيب زندكّى از دورانهای مختلف شكست و پیروزی است. 

۷- عدد «سبع» (هفت) ممكن است در اينجا «عدد تکثیر» باشد يعنى آسمانهای فراوان و كرات بيشمارى آفریدیم» و نيز ممكن است 
«عدد تعداد» باشد» يعنى عدد آسمانها درست هفت است. با اين قيد كه تمام آنجه از كواكب و ستارگان ثوابت و سيارات را 
مى بينيم طبق كواهى جمله بعد در اين آيه جزء آسمان اول است. به اين ترتيب عالم آفرينش از هفت مجموعه بزركك تشكيل يافته 
كه تنها یک مجموعه آن در برابر دید كان انسانها قرار گرفته» دستگاههای علمی و تحقیقاتی انسان به ماوراء اين منطقه يعنى غير از 
آسمان اول نفوذ نكرده است. 

اما شش عالم ديكر چگونه است؟ و از جه تشكيل يافته؟ جز خدا نمىداند. 

۸- جمله «و اوحى فى كل سماء امرها»: «در هر آسمانی فرمان خود را وحى كرد و نظام لازم را به آنها بخشيد» اشاره به اين است 
كه تنها با آفرينش آسمانها مسأله تمام نشد» بلكه در هر كدام آنها موجودات و مخلوقات و نظام و تدبير خاصى مقرر فرمود كه هر 
یک به تنهایی نشانه‌ای از عظمت و علم و قدرت او است. 

9- جمله «و زينا السماء الدنيا بمصابيح و حفظا»: «آسمان يايين را به جراغهاى روشن ستارگان زينت بخشيديم و در آن شهابهايى 
كه پهنه آسمان را از شياطين حفظ می كنند آفريديم» دليل بر این است كه همه ستا ركان زینت‌بخش آسمان اول می‌باشند و در نظر 
انسانها همانند چراغ‌هایی هستند که از سقف اين آسمان نیلگون آویزان شده است. و نه تنها زینت آسمانند و با تلألؤ خاص و 
چشمک زدنهای پر معنی و پی در پی قلب عاشقان اسرار آفرینش را به سوی خود جذب می کنند» و ترانه توحید سر می‌دهند» بلکه 
در شبهای تاريكك برای گمشد گان بیابانها چراغ‌هایی هستند که هم با روشنایی خود راهنمایی می کنند» و هم سمت و جهت حرکت 
را معين می‌سازند. 

«شهب» كه در حس ما به صورت ستارگان سریع‌السیری در آسمان ظاهر می‌شوند تیرهایی هستند که بر قلب شیاطین مى نشينند» و 
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پهنه آسمان را از نفوذ آنها حفظ می کنند. 

آنچه به عنوان يكك احتمال می‌توان در اینجا كفت اين است اين گونه بیانات در کلام الهی از قبيل امثالی است که برای روشن 
شدن حقایق غير حسی در لباس حسی ذکر می‌شود. همانگونه که خداوند می‌فرماید و تلك الامثال نضربها للناس و ما یعقلها الا 
العالمون: «اينها مثلهایی است که برای مردم مى زنيم و جز عالمان آنها را د رک نمی کنند» (عنکبوت - ۴۳) و امثال اين تعبیرات در 
قرآن فراوان است» مانند عرش» کرسی, لوح» کتاب. 

بنابراین منظور از آسمان که جایگاه فرشتگان است» یک عالم ملکوتی و ماوراء طبیعی است» كه از اين جهان محسوس» برتر و 
بالا-تر است» و منظور از نزديكك شدن شياطين به اين آسمان برای استراق سمع و پرتاب كردن شهب به آنها آن است که آنها 
می‌خواهند به جهان فرشتگان نزديكك شوند تا از اسرار خلقت و حوادث آينده آكاهى یابند» ولی آنها شياطين را با انوار معنوی 
ملکوتی که تاب تحمل آن را ندارند می‌رانند. [المیزان» جلد ۰۱۷ صفحه ۱۳۰ (ذیل آیات سوره صافات).] 

-٠‏ جمله «ذلک تقدير العزيز العلیم»: «اين آفرينش و انداژه گیری خداوند قادر دانا است» در حقیقت مکملی است برای ٩‏ جمله قبل 
و مجموعاً «عشره كاملهاى» را تشکیل می‌دهد و می گوید: تمام آنچه در آسمان و زمين از آغاز آفرينش سپس دوران شكل كيرى و 
نظم دقيق رخ داده» همه برنامه حساب‌شده‌ای داشته که از ناحيه آن مبداء بی‌پایان علم و قدرت تنظیم گردیده و انديشه و تفکر در 


هر كدام راهى به سوى آن مبداء بز رگ می گشاید. 
۵- فصلت/۳۷ 


وَمِنْ آیاته الیل وَالنَهَارُ وَالمَّمْسٌ وَالْقَمرْلَا جوا سمس و للم واشجدوا له اذی حَلَقَهُن إن كنم ای تَعبدُونَ 

و از نشانه‌های [حضور] او شب و روز و خورشید و ماه است؛ نه برای خورشید سجده كنيد و نه برای ماه» و آن خدایی را سجده 
كنيد که آنها را خلق کرده است اگر تنها او را می‌پرستید.شب مايه آرامش» روشنایی روز وسیله جنبش و حرکت است. و اين دو 
توأماً چرخهای زند گی انسانها را به گردش منظم و متناوبی درمیآورند که اگر هر کدام جاویدان و يا حتی طولانی بود» زندگی 
تمام موجودات زنده دستخوش فنا می‌شد» لذا كره ماه كه شبهایش معادل ۱۵ شبانه روز زمين» و روزهایش به همین اندازه است به 
هيج وجه قابل سکونت نیست. چرا که در شب‌های سرد و تاریکش همه چیز منجمد می‌شود» و در روزهای سوزانش همه چیز آتش 
می گیرد» به همین دلیل زند گی كردن موجودات زنده‌ای همچون انسان در آنجا غير ممکن است. 

اما خورشید منبع همه بر کات مادی در منظومه ما است» نور و كرما و حرکت و جنبش و نزول بارانهاء و روئیدن گیاهان و رسیدن 
میوه‌ها؛ حتی رنگهای زیبای كلها همه از پرتو وجود او است. 

ماه نیز روشنی بخش شبهای تار و چراغ پرفروغ و زیبای رهروان بیابانها و گمشدگان صحراها است» و با جزر و مد خود نیز بر کات 
فراوانی می آفریند. 

ولی بخاطر همین برکات گروهی در مقابل اين دو كوكب پرفروغ آسمان سجده می کردند و آنها را پرستش می‌نمودند» آنها در 
عالم اسباب» متوقف مانده» بی آنکه مسبب‌الاسباب را ببینند. 

لذا قر آن بعد از اين بیان بلافاصله می گوید: «برای خورشید و ماه سجده نکنید» برای خدایی که آفریننده آنها است سجده كنيد ا گر 
مى خواهيد او را عبادت نمایید.» 

شما چرا به سراغ سرچشمه اين ب رکات نمی‌روید؟ چرا سر بر آستان او نمی‌سایید؟ چرا موجوداتی را می‌پرستید که خود اسير قوانین 
آفرینش‌اند» و دارای طلوع و غروبند و دستخوش انواع تغييرات. 

بايد به سراغ کسی رفت که حاکم و خالق اين قوانین است هر گز غروب و افولی ندارد و دست تغيبر و د گرگونی به دامان كبريايش 
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دراز نمی‌شود. 

به این ترتیب یکی از شعبه‌های گسترده شرك و بت‌پرستی را که به صورت پرستش موجودات مختلف طبیعت که دارای فوایدی 
هستند نفی می كندء و به همه آنها پیام می‌دهد به سراغ خالق اين موجودات بروید و در معلول متوقف نشوید. به دنبال علت العلل 
بگردید. 

در حقيقت در اين آيه از نظام واحدی که بر خورشید و ماه و شب و روز حاکم است استدلال بر وجود خداوند یکتا شده و از 
خالقیت و حاکمیت او برای لزوم عبادتش اتخاذ سند کرده است. 

جمله «ان کنتم ایاه تعبدون» در حقيقت اشاره به اين نکته دارد که اگر قصد عبادت خدا را دارید غير او را حذف كنيد و چیزی را 


در عبادت او شريكك قرار ندهید» چرا که عبادت او با عبادت دیگری ه ركز جمع نمی‌شود. 
۶- شوری/۲۹ 


ین آیاته کل السَمَاوَاتٍ وا ض وَمَا بت فیهما من داب وهو عی جفیهغ إذَا شاه قدیژ 

و از نشانه‌های [قدرتِ] اوست آفرینش آسمانها و زمين و آنچه از [انواع] جنبنده در ميان آن دو پراکنده است. و او هر كاه بخواهد 
بر گرد آوردن آنان تواناست. آسمانها با آن همه عظمت» با آن منظومه‌ها و کهکشان‌ها؛ و ميليونها میلیون ستاره عظیم و درخشان؛ 
آسمانها با آن نظامی که انسان از مطالعه آن در حيرت فرو می‌رود؛ و زمين با انواع منابع حیاتیش» با كياهان متنوع و رنگارنگ» و 
كلها و ميوههاء با انواع مواهب و بر کات و انواع زیبایی‌هایش. همه آيات و نشانه‌های او است اين از یکسو. 

از سوی دیگر جنبند گان زمین و آسمان انواع پرند گان» صدها هزار نوع حشرات انواع حبوانات وحشی و اهلی» و خزند گان» و 
ماهیان بسیار کوچک و ظریف و غول‌پیکر و عظیم. و انواع آبزیان و عجایب و شگفتی‌هایی که در ساختمان هر یک از آنها به کار 
رفته» و از همه مهمتر در اصل حقيقت «حیات» و زند گی و اصول اسرارآمیزی که بر آن حاکم است که هنوز بعد از هزاران سال 
مطالعه میلیو نها دانشمند» کسی به عمق آن نرسیده. همه و همه آیات خدا است. 

جالب اينكه «دابة؛ هم موجودات زنده ذره‌بینی را شامل می‌شود که دارای حرکت ظریف و مرموزی است. و هم حیوانات 
غول‌پیکری كه دهها متر طول و دهها تن وزن دارد» هر یک به نوعی تسبیح حق می گویند. و ثناخوان او هستند و با زبان حال بیانگر 
عظمت و قدرت علم بی‌پایان او. 

و در پایان آيه می‌فرماید: «او هر گاه بخواهد قادر بر جمع كردن آنها است» 

در اين که منظور از جمع كردن تمام جنبند كان در اين آيه چیست؟ بسیاری از مفسران آن را به معنی جمع برای حساب و جزای 
اعمال در قيامت دانسته‌اند» و می‌توان آیاتی را که از قيامت به عنوان «یوم الجمع؛ ياد می کند گواه بر اين معنا كرفت (مانند شوری- 
۷و تغاین-٩).‏ 

در اين صورت سؤال پیش میآید كه آيا همه جنبند كان در قيامت محشور می‌شوند» حتی غير انسانها؟ بلکه كاه گفته می‌شود که 
دابة (جنبنده) معمولاً به غير انسانها اطلاق می‌شود. در اين صورت اين مشکل مطرح خواهد شد که چگونه جنبند گان غير انسان 
حشر و حساب دارند در حالی که عقل و شعور و تکلیفی ندارند؟ 

زندگی بسیاری از حیوانات آميخته با نظام جالب و شگفت‌انگیزی است که روشنگر سطح عالی فهم و شعور آنها است؛ کیست که 
درباره مورچگان و زنبور عسل و تمدّن عجیب آنها و نظام شگفت‌انگیز لانه و کندو» سخنانی نشنیده باشد» و بر درک و شعور 
تحسین آمیز آنها آفرین نگفته باشد؟ گر جه بعضی ميل دارند همه اینها را یک نوع الهام غریزی بداننده اقا هیچ دلیلی بر این 


موضوع در دست نيست که اعمال آنها به صورت ناآ گاه (غریزه بدون عقل) انجام می‌شود. 
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جه مانعى دارد كه اين اعمال همان طور كه ظواهرشان نشان مىدهد ناشى از عقل و دركك باشد؟ بسيار مىشود كه حيوانات بدون 
کرب قبل دو پرا ر رادت بيقن يقن نشده دست بها ايتكاق یز کت مد گوسغندی که .در عمرش کر كه را ندیه براق تسین بار 
که آن را می‌بیند به خوبی خطرناک بودن اين دشمن را تشخیص داده و به هر وسیله که بتواند برای دفاع از خود و نجات از خطر 
ی امود 

علاقه‌ای که بسیاری از حبوانات تدريجاً به صاحب خود يبدا م ىكنند شاهد دیگری برای اين موضوع است» بسیاری از سگ‌های 
درّنده و خطرناک نسبت به صاحبان خود و حتی فرزندان کوچک آنان مانند یک خدمتگزار مهربان رفتار می کنند. 

داستان‌های زیادی از وفای حبوانات و اینکه آنها چگونه خدمات انسانى را جبران مى كنند در كتابها و در ميان مردم شايع است 
که همه آنها را نمی‌توان افسانه دانست. 

و مسلّم است آنها را به آسانی نمی‌توان ناشی از غریزه دانست زرا غریزه معمولاً سرچشمه کارهای یکنواخت و مستمر است. انا 
اعمالی که در شرایط خاصی که قابل پیش‌بینی نبوده به عنوان عكس العمل انجام می گردد به فهم و شعور شبیه‌تر است تا به غریزه. 
اين احتمال نيز در تفسير آيه مورد بحث وجود دارد که منظور از «جمع» نقطه مقابل «بث» (پراکندن) است. به اين معنی که «بث» 
اشاره به آفرینش و گسترش انواع موجودات زنده و جنبند گان است» سپس می‌فرماید هر كاه خدا بخواهد آنها را «جمع» کرده و 
نابود يا منقرض می‌سازد. 

همانگونه كه در طول تاريخ تاكنون بسیاری از انواع جنبند كان در روی زمين گسترش عجیبی يبدا کرده» و در زمانی بعد از آن 
منقرض و جمع شده‌اند. هم گسترش آنها به دست خدا است و هم جمع آنهاء و در حقيقت شبیه آیاتی است که می گوید: حیات 
دهنده خدا است» و میراننده هم او است. 

در این صورت مسأله حساب وجزای حیوانات در اين آيه مطرح نخواهد شد. 

از نكات قابل ملا-حظهاى که از اين آيات استفاده مى شود اين است که دلالت بر وجود انواع موجودات زنده در آسمانها دارد» 
كرجه هنوز دانشمندان به صورت قاطعى در اين زمينه قضاوت نمی کنند» همین‌قدر سربسته می گویند: در ميان كواكب آسمان به 
احتمال قوى ستا ركان زيادى هستند كه داراى موجودات زنده‌اند» ولى قرآن با جمله «و ما بث فيهما من دابة» (آنچه در آسمان و 
زمين از جنبند گان گسترده است)» با صراحت اين حقيقت را اعلام می‌دارد که در يهنه آسمان نيز جنبند گان زنده فراوان است. 

و این كه بعضى از مفسران احتمال داده‌اند «فیهما» منحصر به كره زمين باشد بسيار بعيد به نظر مى رسدء زيرا «ضمير تثنیه؛ است و به 
آسمان و زمين هر دو برمی گردد» همانگونه كه تفسير داب به فرشتگان آسمان تفسيرى است بسيار بعید» چرا که «دابة) معمولا به 
جنبند كان مادى اطلاق مى شود. 

اين معنى از آيات متعدد دیگر قرآن مجيد نيز استفاده می‌شود. 

در حديث معروفى از امير مؤمنان امام على بن ابيطالب نقل شده است كه فرمود: هذه النجوم التى فى السماء مدائن مثل المدائن التى 
فى الاعرض مربوط؛ كل مدینۂ الى عمود من نور: «اين ستارگانی كه در آسمان است شهرهایی همجون شهرهاى زمين دارد» هر 
شهرى با شهر ديكر (هر ستاره‌ای با ستاره دیگر) با ستونى از نور مربوط است» [سفينة البحاره ماده نجم» جلد 0۲۰ صفحه ۵۷۴ نقل از 


تفسير على بن ابراهيم قمی.) 
۷- جائيه /۵ 


واختلاف اللیل والّهار وَمَا انل الله مق السَماء من ررق فأخیا به الأزض بَعْدَ مَوْتِهَا وتضریف الرّيَاح آیَات لقَوم يَعْقَلونَ 


و [نیز در] پیاپی آمدن شب و روز و آنچه خدا از روزی از آسمان فرود آورده و به [وسیله ] آن» زمين را پس از م رگش زنده 
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گردانیده است؛ و [همچنین در] گردش بادها [به هر سوء] برای مردمی که می‌اندیشند نشانه‌هایی است.مسأله نظام «نور و ظلمت» و 
آمد و شد شب و روز که هر یک با نظم خاصی جانشین و خلیفه دیگری می‌شود بسیار حساب‌شده و شگفت‌انگیز است. هر كاه 
روز دائمی بود يا فوق طولا-نى آنقدر حرارت بالا مىرفت كه تمام موجودات زنده می‌سوختند و هرگاه شب جاویدان بود ويا 
بسیار طولانی همه از شدت سرما منجمد مى شدند! 

اين احتمال در تفسیر آيه نیز وجود دارد که اختلاف به معنی جانشینی یکدیگر نباشد بلکه اشاره به همان تفاوتی است که شب و 
روز در فصول سال پیدا می کنند و بر اثر آن محصولات مختلف. گیاهان و میوه‌ها و نزول برف و باران و بر کات دیگر عائد انسانها 
ودود 

جالب اينكه دانشمندان می گویند با تمام تفاوتى كه مناطق مختلف روى زمين از نظر طول شب و روز دارند اكر مجموع ايام سال را 
حساب كنيم تمام مناطق دقيقاً به اندازه هم از نور آفتاب بهره می كير ند! 

در مرحله دوم از رزق حياتبخش آسمانی» يعنى باران» سخن به ميان آمده كه نه در لطافت طبعش كلامى است. و نه در قدرت 
احیاگریش سخنی» و همه جا نشانه زند گی و طراوت و زيبايى است. 

چرا چنین نباشد در حالی كه قسمت اصلی بدن انسان و بسیاری از جانداران دیگر و كياهان را همین آب تشکیل می‌دهد. 

و در مورد سوم سخن از وزش بادها است بادهایی که هوای پر اکسیژن زنده را جابجا می کنند» و در اختیار جانداران می گذارند؛ 
هوای آلوده به كربن را برای تصفیه به دشتها و جنگلها و صحراها می‌فرستند. و پس از تصفیه به شهرها و آبادیها می‌برنده و عجب 
اينكه اين دو دسته از موجودات زنده یعنی «حیوانات» و «گیاهان» درست بر ضد هم عمل می کنند» اولی اکسیژن را می كيرد و كاز 
کربن می‌دهد. و دومی کربن را می كيرد و اکسیژن می‌دهد تا تعادل در نظام حیات برقرار گردد» و با گذشت زمان ذخیره هوای 
مفيد زمين نابود نشود. 

وزش بادهایی که علاوه بر اين» تلقیح گر گیاهان و بارور کننده آنها؛ و افشاننده انواع بذرها در سرزمینهای مختلف» و پرورش‌دهنده 
مراتع طبیعی و جنكلهاء و موج آفرین در دل اقیانوسهاست. موجی که به دريا حيات و حرکت می‌بخشد و آب را از عفونت و فساد 
حفظ می کند» و نيز همین بادها کشتیها را بر صفحه اقیانوسها به حرکت درمی آورد. 


رالشاب دات الكت 

سو گند به آسمان مشبكبراى «حبكك» (بر وزن کتب) جمع حباک (بر وزن کتاب) در لغت معانى بسیاری گفته شده» از جمله: راهها 
و چین و شکن‌هایی كه بر اثر بادها روى رمل‌های بيابان» و با صفحه آب. و يا ابرهای آسمان بيدا می‌شود. 

به موهای «مجعد؛ نيز «حبکك» گفته می‌شود. 

كاه «حبک» را به معنی زیبایی و زینت تفسیر کرده‌اند. 

و همچنین به معنی شکل موزون و مرتب. 

و ريشه اصلی آن که «حبک» (بر وزن كبكك) است به معنی بستن و محکم كردن است. 

به نظر می‌رسد كه همه اين معانی به یک معنی بازمی گردد» و آن جين و شکن‌های زیبایی است که در ميان امواج» ابرهای آسمان؛ 
رمل‌های بیابان و موهای سر بيدا می‌شود. 

و اما تطبیق اين معنی بر آسمان يا به خاطر اشکال مختلف توده‌های ستارگان و صورتهای فلکی است و يا به خاطر موجهای جالبی 


است که در ابرهای آسمانی يبدا می‌شود و كاه به قدری زیبا است که مدتها چشم‌های انسان را متوجه خود می‌سازد و يا توده‌های 
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عظیم کهکشان‌ها است که همچون پیچ و خمهای موهای مجعد بر صفحه آسمان ظاهر می‌شود. مخصوصاً عکسهای جالبی که 
دانشمندان به وسیله تلسکوپها از اين کهکشان‌ها برداشته‌اند» كاملا موهای مجعد و پیچیده را تداعی می‌کند. 

بنابراین معنى» قرآن به آسمان و اين کهکشان‌های عظیم که در آن روز چشم تیزبین علم و دانش بشر هنوز به آن نیفتاده بود سو كند 
با توجه به اينكه اين معانی منافاتی با هم ندارند ممکن است همه آنها در اين س وگند جمع باشند. در آيه ۱۷ سوره مؤمنون نيز 
مى خوانيم و لقد خلقنا فوقکم سبع طرائق: «ما بر فراز شما هفت راه آفريديم» كه اشاره به تنوع و کثرت آسمانها و كرات و 
کهکشان‌ها و عوالم مختلف است. 

اين نکته نیز قابل توجه است که ريشه اصلی «حبک» می‌تواند اشاره به استحکام آسمانها و پیوند محکم كرات با یکدیگر مانند 


سیارات منظومه شمسی با قرص خورشید بوده باشد. 
8 ذاریات/۴ ۴۸-۷ 


وَالِسَمَاء یتینما ایِد 1 لوس ع ۱ َرَشْنَاهَا قنغم الْمَاهِدُونَ 

و آسمان را به قدرت خود برافراشتیم و بی گمان ما [آسمان] گستریم. * و زمين را گسترانيده‌ايم و جه نیکو گسترند گانیم.«اید» (بر 
وزغ سے فقو قوت استه وف اناق آن میت كزارا يدان مع مده ات و در انشا اخارة به قرت کال 
خداوند بز رگ در آفرینش آسمانها دارد. 

نشانه‌های اين قدرت عظیم هم در عظمت آسمانها و هم در نظام خاصی که بر آنها حاکم است به خوبی آشکار می‌باشد. 

در اينكه منظور از «انا لموسعون» (ما پیوسته وسعت می‌بخشیم) در اینجا چیست؟ در ميان مفسران گفتگو است: بعضی آن را به معنی 
توسعه رزق از سوی خدا بر بند گان از طريق نزول باران دانسته‌انده و بعضی آن را به معنى گسترش رزق از هر نظر می‌دانند» و 
بعضی نیز آن را به معنی غنی و بی‌نیازی خداوند تفسیر کرده‌اند. چرا که خزائن او آنقدر گسترده است که با اعطاء رزق به خلایق 
هرگز پایان نمی‌پذیرد و کم نمی‌شود. 

ولی با توجه به مسأله آفرینش آسمانها در جمله قبل و با توجه به کشفیات اخیر دانشمندان در مسأله + گسترش جهان» که از طریق 
مهد انك بت ند تاب له اس ی کک تر ترا ١‏ بش زان او آن کک ف اسمانها را اه ایا كرش 
می‌دهد. 

علم امروز می گوید: نه تنها كره زمین؛ بر اثر جذب مواد آسمانی تدريجاً فربه و سنگین‌تر می‌شود» بلکه آسمانها نيز در گسترشند؛ 
یعنی ستارگانی كه در یک کهکشان قرار دارند به سرعت از م رکز کهکشان دور می‌شوند. حتی سرعت اين گسترش را در بسیاری 
از مواقع اندازه گیری کرده‌اند. 

در کتاب «مرزهای نجوم» نوشته «فرد هویل» می‌خوانیم: «تندترین سرعت عقب نشينى كرات که تاکنون اندازه گیری شده نزديكك به 
۶ هزار کیلومتر در ثانیه است! کهکشان‌های دورتر در نظر ما به اندازه‌ای کم نورند که اندازه گیری سرعت آنها به سبب عدم نور 
کافی دشوار است. تصویرهایی که از آسمان برداشته شده آشکارا اين کشف مهم را نشان می‌دهد كه فاصله اين کهکشان‌ها بسیار 
سریعتر از کهکشان‌های نزدیک افزایش مى يابد). 

نامپرده سپس به بررسی اين سرعت در کهکشان‌های «ابر سنبله» و «اکلیل» و «شجاع» و غير آن پرداخته و بعد از محاسبه» سرعت‌های 
عجيب و سرسام آوری را در اين ارائه می‌دهد. («مرزهای نجوم)» ترجمه «رضا اقصی»» ص ۳۳۸ تا ۳۴۰] 


چند جمله هم در اين زمينه از آقای «جان الدر» بشنوید او می گوید: «جدیدترین و دقیق‌ترین اندازه گیری‌ها در طول امواجی که از 
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ستا ركان پخش می‌شود پرده از روی یک حقیقت عجیب و حير تآور برداشته» یعنی نشان داده است مجموعه ستارگانی که جهان 
از آنها تشکیل می‌یابد پیوسته با سرعتی زياد از یک مرکز دور می‌شوند و هر قدر فاصله آنها از اين مركز بیشتر باشد بر سرعت سير 
آنها افزوده می گردد» مشل اين است که زمانی کلیه ستارگان در این م رکز مجتمع بوده‌اند و بعد از آن از هم پاشیده و مجموعه 
ستا ر گان بزرگی از آنها جدا و به سرعت به هر طرف روانه می‌شوند! 

دانشمندان از اين موضوع چنین استفاده کرده‌اند كه جهان دارای نقطه شروعی بوده است. [«آغاز و انجام جهان» صفحات ۷۷-۷۴ 
(با تلخیص)] 

«ژرژ گاموف» در کتاب «آفرینش جهان» در اين زمینه چنین می گوید: «فضای جهان که از میلیاردها کهکشان تشکیل يافته در یک 
حالت انبساط سریع است» حقيقت اين است که جهان ما در حال سکون نیست. بلکه انبساط آن مسلم است. 

پی بردن به اينكه جهان ما در حال انبساط است کلید اصلی را برای گنجینه معمای جهان‌شناسی مهيا می‌کند. زیرا اگر اکنون جهان 
در حال انبساط باشد لازم مىآيد که زمانی در حال انقباض بسیار شدیدی بوده است»! [«آغاز و انجام جهان» صفحات ۷۷-۷۴ با 
تلخیص).] 

تنها دانشمندان فوق نیستند که به این حقیقت اعتراف کرده‌اند. افراد دیگری نیز ابن معنی را در نوشته‌های خود آورده‌اند که نقل 
کلمات آنها به درازا می کشد. 

جالب توجه اينكه تعبیر به «انا لموسعون» (ما گسترش دهند گانیم) با استفاده از جمله اسمیه و اسم فاعل دلیل بر تداوم اين موضوع 
است و نشان می‌دهد که اين گسترش همواره وجود داشته» و همچنان ادامه دارد» و اين درست همان چیزی است که امروز به آن 
رسیده‌اند كه تمام کرات آسمانی و کهکشان‌ها در آغاز در م رکز واحدی جمع بوده (با وزن مخصوص فوق العاده سنگین) سپس 
انفجار عظیم و بی‌نهایت وحشتناکی در آن رخ داده» و به دنبال آن اجزای جهان متلاشی شده. و به صورت كرات در آمده و به 
سرعت در حالت عقب نشينى و توسعه است. 

اما در مورد خلقت زمين و تعبیر به «ماهدون» تعبیر لطیفی است که نشان می‌دهد خداوند زمين را با تمام وسایل استراحت برای 
زندگی انسانها «ممهد» و آماده ساخته است. زیرا «ماهد» از ماده «مهد» به معنی گاهواره و با هر محلی است که برای استراحت آماده 
می کنند» چنین محلی بايد آرام» مطمئن» محفوظ و گرم و نرم باشد و تمام اين شرایط در کره زمين حاصل است. 

به فرمان الهی از یکسو سنگ‌ها نرم و تبدیل به خاک شده و از سوی دیگر صلابت کوهها و پوسته سخت زمین آن را در برابر فشار 
جزر و مد مقاوم ساخته» از سوی سوم قشر هوایی که گردا گرد آن را فرا گرفته» هم حرارت خورشید را در خود نگه می‌دارد» و 
همچون لحاف بزرگی بر اين بستر گسترده افتاده» و هم سپر نیرومندی است در برابر هجوم سنگ‌های آسمانی که آنها را به محض 
ورود به قلمرو زمين آتش زده» خاکستر می کند. 

و به اين ترتیب تمام شرایط آسایش از سوی خداوند برای پذیرایی از انسان که میهمان خدا در اين كره خاکی است فراهم شده 


است. 
۵۰- قمر /۱ 


ریت السَاعَدٌ وَانشَّقَّ الم 

نزدیک شد قیامت و از هم شکافت ماه.در اين آيه از دو حادثه مهم سخن به ميان آمده: یکی نزدیک شدن قیامت است که 
عظیمترین د گر گونی را در عالم آفرینش همراه دارد و سرآغازی است برای زندگی نوين در جهان دیگر» جهانی که عظمت و 
گسترد گی آن برای ما زندانیان عالم دنیا قابل د رک و توصیف نیست. 
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و حادثه دیگر معجزه بز رگ شق القمر است که هم دلیلی است بر قدرت خداوند بز رگ بر هر چیز و هم نشانه‌ای است از صدق 
دعوت پیغمبر گرامیش. 

قابل توجه اينكه سوره گذشته (سوره نجم) با جمله‌هائی پیرامون نزدیکی قيامت يايان كرفت «ازفت الازفة» و این سوره با همين 
معنى آغاز می‌شود و این تأكيدى است بر اين موضوع که قيامت نزدیک است گر جه در مقياس عمر دنيا ممكن است هزاران سال 
طول بکشد. اما با توجه به مجموع عمر اين جهان از يكسوء و با توجه به اينكه تمام عمر دنيا در برابر قیامت لحظه‌ی زود گذری بیش 
نيست منظور از اين تعبير روشن می‌شود. 

ذكر اين دو حادثه باهم» همان گونه كه جمعى از مفسران گفته‌اند» به خاطر آن است که اصولاً ظهور پیامبر اكرم(ص) که آخرين 
پیامبران الهی است خود از نشانه‌های نزدیکی قيامت است. لذا در حدیثی از خود پیامبر(ص) می‌خوانيم كه فرمود: بعثت انا و الساعة 
كهاتين «مبعوث شدن من و قيامت همجون اين دو است (اشاره به دو انگشت مبا رکش که در كنار هم قرار كرفته) (تفسیر فخر 
رازی» جلد ۰۲٩‏ ص ۲۹]. 

از سوی دیگر شكافتن ماه خود دلیلی است بر امكان به هم ريختن نظام كواكب و نمونه كوجكى است از حوادث عظمیی که در 
آستانه رستاخيز در اين جهان رخ می‌دهد» چرا که تمامى كواكب و ستا ر گان و زمين در هم می‌ریزند و عالمی نو به جای آنها ایجاد 
ف 

طبق روایات مشهور که بعضی ادعای تواتر آن نيز کرده‌اند مش ركان نزد رسول خدا(ص) آمدند و گفتند: اگر راست می گوئی و تو 
پیامبر خدائی ماه را برای ما دو پاره کن! فرمود: اگر اين کار را كنم ایمان می‌آورید؟ عرض کردند آرى -و آن شب» شب 
چهاردهم ماه بود - پیامبر(ص) از پیشگاه پرورد گار تقاضا کرد آنچه را خواسته‌اند به او بدهد ناگهان ماه به دو پاره شد» و رسول الله 
آنها را یک یک صدا می‌زد و می‌فرمود: ببینید»! [مجمع البیان و کتب تفسیر دیگر ذيل آيه مورد بحث]. 

نکته‌ای که ذکر آن در اینجا لازم است اينكه بعضی از مفسران که تحت تأثير پاره‌ای از القائات سوء قرار گرفته‌انده و هر گونه انجام 
عمل خارق عادتی را (جز قرآن) برای پیامبر اسلام(ص) منکر شده‌انده با توجه به وضوح آيه فوق و کثرت روایاتی که در اين زمینه 
در کتب علمای اسلام نقل شده به زحمت افتاده‌اند كه چگونه اين خارق عادت را توجیه کنند و طوری از كنار آن بگذرند که جبنه 
اعجاز آن نفی شود. 

ولی حق اين است که مسأله «شق القمر» به صورت اعجاز انجام گرفته» و آیات بعد شواهد روشنی بر این امر در برابر دارد» جه 
خوب بود آنها در آن اعتقاد نادرست تجدید نظر می کردند تا بدانند که پیامبر اسلام(ص) نيز معجزات و خارق عادتی داشته و اگر 
آیاتی از قرآن آنرا نفی می کند اشاره به «معجزات اقتراحی» است که گروهی بهانه‌جو مطرح می کردند. نه قصد پذیرش حق داشتنده 
نه بعد از انجام آن تسلیم حق می‌شدند» ولی معجزاتی که برای تحقیق حقیقت مطالبه می‌شد از سوی پیغمبر(ص) انجام می گرفت؛ و 
شواهد فراوانی بر اين امر در تاريخ زندگی آن حضرت وجود دارد. 

نکته‌ها: 

۱- شق القمر یک معجزه بز رگ پیامبر اسلام(ص) 

گر جه بعضی از کوتاه نظران اصرار دارند که اين معجزه را طوری توجیه کنند که از صورت یک خارق العاده خارج شود چنانکه 
گفته‌اند: آيه فوق از آينده خبر می‌دهد» و مربوط به «اشراط ساعت» یعنی حوادث قبل از قيامت است. ولی قرائن متعددی در آيه 
وجود دارد که تأكيد بر وقوع یک اعجاز می کند» از جمله ذکر اين موضوع به صورت «فعل ماضی» که نشان می‌دهد «شق القمر» 
واقع شده است. همان گونه که نزدیکی رستاخیز با ظهور آخرین پیامبر نیز تحقق يافته. 


بعلاوه اگر سخن از معجزه نباشد هیچ تناسبی با نسبت سحر به پیامبر(ص) که در آيه بعد آمده است ندارد» و همچنین با جمله «و 
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كذبوا و اتبعوا اهوائهم» كه خبر از تكذيب آنها مىدهد هماهنگ نيست. 

افزون بر اينها روايات فراوانى در كتب اسلامى در زمينه وقوع اين اعجاز نقل شده كه در حد شهرت يا تواتر است. و لذا قابل انكار 
نمى باشد در اينجا به گفتاری از «فخر رازی» و «طبرسی» دو مفسر معروف اهل سنت و شيعه اشاره می کنیم» فخر رازی می گوید: 
«عموم مفسران معتقدند مراد از آیه اين است كه ماه شکافته شد» و روايات صحیحی نيز بر اين معنی دلالت می کند» و امكان عقلی 
آن نيز جای تردید نیست. و از سوی دیگر پیامبر صادق(ص) از آن خبر داده» بنابراین بايد آنرا پذیرفت. اما داستان عدم خرق و 
التيام در افلاک (طبق عقیده ابطال شده بطلمیوسی) مطلبی بی‌اساس و غير علمی است. چرا که با دلائل عقلی ثابت شده که خرق و 
تخریب در آسمائها کاملا عمکن است»: 

مرحوم طبرسی نيز در «مجمع البیان» می گوید: مفسران اين آيه را مربوط به معجزه شق القمر در زمان پیامبر اکرم(ص) می‌دانند» 
سپس تنها کسی را که در جهت مخالف اين عقيده نام می‌برد عطا و حسن و بلخی است که با بی‌اعتنایی از قول آنها می گذرد». 
بعضی نقل کرده‌اند که «حذیفه» صحابی مشهور داستان شق القمر را در حضور جمع کثیری در مسجد مدائن نقل کرد و هیچکس بر 
او ايراد نگرفت. با اينكه بسیاری از حاضران عصر پیامبر(ص) را د رک کرده بودند (اين حديث را درالمنثور و قرطبی در ذیل آیه 
مورد بحث آورده‌اند). 

بنابراین نه با توجه به خود آيه و قرائن موجود در آنء و نه از نظر روایات و اقوال مفسران» موضوع شق القمر قابل انکار نیست. البته 
در اینجا سؤالاتى وجود دارد که به پاسخ آن خواهیم پرداخت. 

۲- شق القمر از نظر علوم روز 

از سوالاات مهمی که در این بحث مطرح است اين است که وقوع انشقاق و شکاف در اجرام آسمانی اصولاً امکان دارد؟ يا اينكه 
علم آنرا به كلى نفی می کند؟ 

پاسخ اين سؤال با توجه به مطالعات و اکتشافات دانشمندان فلکی چندان پیچیده نیست. زیرا اکتشافات می گوید: چنین چیزی نه تنها 
محال نیست. بلکه بارها نمونه‌های آن مشاهده شده» هر چند در هر کدام عوامل خاصی مؤثر بوده است. 

نه دک کزاز | ذو فستگاه هة مسق سار كزات جنات اتشقاقها و التسار مات روش داف است که رام بو ند مزارد 
زیر را یاد آور می‌شویم: 

الف - ييدايش منظومه شمسی -اين نظریه از سوی همه دانشمندان پذیرفته شده است که تمام کرات منظومه شمسی در آغاز جزء 
تخر وید برد كه ند از آ ا فهو ھر کت در مد ان كرود کرو در امه اش 

منتها درباره عامل این جدائی گفتگو است: 

«لاپلااس» معتقد است عامل اين جدائی «نیروی گریز از م رکز» در منطقه استوائی خورشید بوده» به اين معنی که در آن هنكام که 
خورشید به صورت توده كاز سوزانی بود (و هم اکنون نیز چنین است) و به دور خود گردش می کرد سرعت اين گردش در منطقه 
استوائی سبب شد که قطعاتی از آن جدا گردد. و در فضا يراكنده شود و به دور م رکز اصلی یعنی خورشید به گردش درآید. 

ولی تحقیقات بعضی دیگر از دانشمندان بعد از لاپلاس منتهی به فرضیه دیگری شده که عامل اين جدائی را وقوع جزر و مدهای 
شدیدی در سطح خورشید بر اثر عبور یک ستاره عظیم از نزدیکی آن می‌شمرد. 

طرفداران اين فرضیه كه حر کت وضعی خورشید را در آن رو زگار کافی برای توجیه جدائی قطعات از آن نمی‌دانند دست به سوی 
اين فرضیه دراز کرده» می گویند: اين جزر و مد امواج عظیمی در سطح خورشید به وجود آورد» درست همانند سقوط قطعه سنكك 
عظیمی در یک اقیانوس, و بر اثر آن قطعاتی از خورشید یکی پس از دیگری به خارج پرتاب شد و به گرد کره مادر به گردش 


در آمد. 
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در هر حال عامل جدایی هر جه باشد مانع از اين نیست که همه معتقدند بيدايش منظومه شمسی از طریق انشقاق و جدائيها صورت 
گرفته است. 

ب -«آستروئیدها» -«آستروئیدها» قطعات سنگهای عظیم آسمانی هستند که به دور منظومه شمسی در گردشند و گاهی از آنها به 
كرات کوک و شبه سارات» تعر می كتند» بزر گی چان است که قطر آن به۷۵ کاو می می رسد ولی غالا از این کویچکترئد 

دانشمندان عقيده دارند آستروئیدها بقایای سیاره عظیمی هستند که در مداری ميان مدار «مریخ» و مدار «مشتری» در حرکت بوده» 
سپس بر اثر عوامل نامعلومی منفجر و شکافته شده است. 

تاكنون بیش از ۵ هزار آستروئید کشف و مشاهده شده» و عده زیادی از آنها كه بزرگتر هستند نامگذاری؛ و حجم و مقدار و مدت 
حركك آنها به دور خووشید محاسبه شه اسه عقن از فضاشتاسان برای آستروشدها اهست خاصی قانلنده و معتقدند اعانا 
می‌توان از آنها به عنوان پایگاهی برای مسافرت به نقاط دوردست فضا استفاده کرد! 

اين نمونه‌ی دیگری از انشقاق در اجرام آسمانی است. 

ج -«شهابها» -«شهابها» سنگهای بسیار کوچک آسمانی هستند که كاه از اندازه فندق تجاوز نمی كنند» و به هر حال با سرعت 
شدیدی در مدار خاصی بر گرد خورشید در گردشند و كاه که مسير آنها با مدار کره زمين تقاطع يبدا می کند» به سوی زمین 
جذب مى شوند. 

این سنگهای کوچک بر اثر شدت برخورد با هوائى که زمين را احاطه کرده» به خاطر سرعت سرسام‌آوری که دارند» داغ و 
برافروخته و مشتعل مى شوندء و ما به صورت یک خط نورانى زيبا در لابلای جو زمين آنها را مشاهده می کنیم» و از آن به تير 
شهاب تعبير مى نمائيم. 

و كاه تصور می كنيم كه ستاره دوردستى است كه سقوط می کند. در حالى كه شهاب كوجكى است که در فاصله بسيار نزدیکی 
آتش گرفته» و سپس خاكستر می‌شود. 

مدار گردش شهابها با مدار زمين در دو نقطه تماس دارد» به همین دلیل در مرداد ماه و آبان ماه كه دو نقطه تقاطع دو مدار است 
شهابها بیشتر دیده می‌شوند. 

دانشمندان می گویند: اينها بقایای ستاره دنباله‌داری است که بر اثر حوادث نامعلومی منفجر و از هم شکافته شده است. 

این هم نمونه دیگری از انشقاق در کرات آسمانی. 

به هر حال مسأله انفجار و انشقاق در كرات آسمانى امری بی‌سابقه نیست» و هر گز از نظر علم محال نمی‌باشد تا گفته شود اعجاز به 
محال تعلق نمی گیرد. 

اينها همه در مورد انشقاق است ولی بازكشت آن به حال معمولی بر اثر نیروی جاذبه‌ای كه ميان دو قطعه وجود دارد كاملا 
امکان‌پذیر است. 

كرجه در هیئت قدیم که بر محور عقیده «بطلمیوس» و افلا -ک نه گانه يوست پیازی‌اش» دور می‌زد چنان اين افلاكك بلورین به هم 
پیوسته بودند که خرق و التیام آنها از نظر جمعی محال بود» و لذا پیروان اين عقیده هم معراج جسمانی را منکر بودند. و هم شق 
القمر راء چرا که موجب شکافته شدن و سپس التیام در افلا دک بود ولی امروز که فرضیه هیئت بطلمیوسی به دست افسانه‌ها و 
اسطوره‌های خیالی سپرده شده و اثری از آن افلاک نه گانه باقی نمانده» زمینه‌ای برای اين سخنان باقی نیست. 

شاید اين نکته نیاز به یاد آوری ندارد که شق القمر تحت یک عامل طبیعی معمولی صورت نگرفت» بلکه جنبه اعجاز داشت» ولی 
چون اعجاز به محالات تعلق نمی كيرد منظور در اینجا بیان امکان اين مطلب بود (دقت کنید). 


۳- شق القمر از نظر تاریخی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۵۳ از ۱۵۱٩‏ 


ایراد دیگری که بعضی از ناآ گاهان به مسأله «شق القمر» دارند ابن است که اگر ابن امر حقیقتی داشت با آن همه اهمیتی که دارد 
بايد در تواریخ جهان ثبت گردد» در حالی که چنین نیست. 

ولی برای اينكه روشن شود اين ايراد تا جه حد قابل اهمیت است» بايد تجزیه و تحلیلی روی جهات مختلف اين مسأله صورت گیرد: 
الف - بايد توجه داشت که ماه همواره در نیمی از کره زمين قابل رژیت است. نه در تمام آنء بنابراین نیمی از مردم روی زمین از 
اين حساب خارجند. 

ب در نیمی از همین نیم کره نیز اکثریت قريب به اتفاق آنها در خوابند» زيرا بعد از نیمه شب است. به اين ترتیب تنها يكك چهارم 
مردم جهان می‌توانند از چنین حادثهاى باخبر شوند. 

ج در بخش قابل رژیت نيز هیچ مانعی ندارد که قسمتهای قابل توجهی از آسمان ابری» و چهره ماه با ابر پوشیده شده باشد. 

د حوادث آسمانی در صورتی جلب توجه افراد می کند كه يا مانند صاعقه‌ها توأم با سر و صدای شدید باشدء يا مانند خسوف و 
کسوف کلی نور به طور کامل قطع شود» آن هم برای یک مدت نسبتاً طولانی. 

به همین دلیل در خسوفهای جزئى و ماه گرفتگی‌های مختصر اگر قبلا از طرف منجمین اعلام نشود کمتر کسی باخبر می گردد؛ و 
حتی كاه بسیاری از مردم از خسوف کلی نیز بی‌خبر می‌مانند. 

تنها دانشمندانی که اجرام آسمانی و ماه را رصد می کنند و يا کسانی که تصادفاً چشم آنها به آسمان بیفتد ممکن است از چنین 
جریانی باخبر شوند» و عده‌ای دیگر را نيز باخبر سازند. 

بنابراين چنین حادثه کوتاه مدتی آنطور که ابتدا تصور می‌شود مايه جلب توجه عمومی مردم جهان نیست. مخصوصاً مردم آن زمان 
که اصولاً برای اجرام آسمانی اهمیت کمتری قائل بودند. 

م بعلاوه وسائل ثبت مطالب در تاريخ و نشر آن در آن زمانها محدود بود. و حتی تعداد باسوادها بسیار کم بودند. و کتابها خطی 
بود» مثل امروز نبود که حوادث مهم برق آسا به وسیله رادیوها و تلویزیونها و مطبوعات در سراسر جهان نشر شود. 

با توجه به اين جهات و جهات دیگر هركز نمی‌توان از عدم ذكر اين حادثه در غير تواریخ اسلامی تعجب کرد و آنرا دلیل بر نفی 
آن كرفت. 

۴- تاريخ وقوع اين معجزه بز رگ 

در اينكه شق القمر در مکه و قبل از هجرت پیامبر(ص) واقع شده در ميان مفسران و روات حديث بحثى نیست» ولى از بعضی 
روايات استفاده مىشود اين امر در آغاز بعثت پیامبر(ص) بوده [بحارالانوان جلد ۰۱۷ صفحه ۰۳۵۴ حديث 1۸ در حالى که از 
بعضی دیگر برمی‌آید که اين امر نزديكك هجرت و در اواخر دوران مکه روی داده است» آن هم بنا به تقاضای حقیقت جویانی بود 
که از مدینه خدمت پیامبر(ص) آمدند و در عقبه با او بيعت کردند (بحارالانواره جلد ۰۱۷ صفحه ۸۳۵۲ حدیث 1۱. 

و نیز در بعضی روایات می‌خوانيم که علت پيشنهاد «شق القمر» به پیامبر(ص) اين بود که می گفتند سحر در امور زمینی اثر 
می گذارد؛ ما می‌خواهیم مطمئن شویم که معجزات محمد(ص) سحر نیست [بحارالانوان جلد ۰۱۷ صفحه ۳۵۵ حدیث ۱۰ 

حتی جمعی از متعصبان لجوج بعد از دیدن اين معجزه بز رگ گفتند ما قبول نخواهيم کرد مگر اينكه کاروانهای شام و يمن فرا 
رسند» و از آنها سوال کنیم: آيا آنها در مسير خود چنین چیزی را دیده‌اند» اما هنگامی که مسافران گفتند دیده‌ايم باز ایمان 
نباوردند! [درالمنون جلد ۶ صفحه ۱۱۳۳. 

آخرین نکته‌ای که ذکر آن نيز در اینجا لازم است اينكه: اين معجزه بز رگ همانند بسیاری از معجزات دیگر در تواریخ و روایات 
ضعیف با خرافاتی آميخته شده که چهره آنرا در نظر اندیشمندان دك رگون ساخته است. مانند فرود آمدن قطعه‌ای از ماه به روی 


زمین» ولی بايد با دقت اين خرافات را از آن جدا کرد تا چهره اصلی معجزه که جنبه علمی دارد لوث نشود. 
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۵۱- الرحمن /۵ 


الشف وَالْقَمَوُ بان 

خورشيد و ماه بر حسابی [روان ]اند.اصل وجود خورشید از بز رگترین نعمتها برای انسان است» چرا که بدون نور و حرارت حاصل از 
آن زند گی در منظومه شمسی غير ممکن استء و هر جنبش و حرکتی در کره خاکی ما صورت می كيرد سرچشمه اصلی آن نور و 
حرارت خورشید است. نمو و رشد گیاهان و تمام مواد غذائى» بارش بارانهاء وزش بادهاء همه به برکت اين موهبت الهی است. 

ماه نيز به سهم خود نقش مهمی را در حیات انسان ایفا می کند. علاوه بر اينكه چراغ شبهای تاریکک او استء جاذبه آن که سرچشمه 
جزر و مد در اقیانوسهاست عاملی است برای بقاء حیات در دریاها و مشروب ساختن بسیاری از سواحل که رودخانه‌ها در مجاورت 
آن به دريا می‌ریزند. 

و افزون بر همه اينها نظام ثابت حرکت اين دو حرکت (يا به تعبير دیگر حرکت ماه به دور زمين و حرکت زمين به دور خورشید) 
که سبب پیدایش منظم شب و روز سال و ماه و فصول مختلف است» سبب نظم زند گی انسانها و برنامه‌ریزی برای امور تجاری و 
صنعتی و کشاورزی است که اگر اين سير منظم نبود زندگی بشر هركز نظم نمی‌یافت. 

نه تنها حرکت اين كرات آسمانی نظام بسیار دقیقی دارد» بلکه مقدار جرم و جاذبه آنها و فاصله‌ای که از زمین» و از یکدیگر دارند 
همه روی حساب و «حسبان» است»و به طور قطع هر کدام از اين امور به هم بخورد اختلالات عظیمی در منظومه شمسی و به دنبال 
آن در نظام زند گی بشر رخ می‌دهد. 

و عجب اينكه به هنگامی که اجزای اين منظومه از کره خورشید جدا شد بسیار پریشان و نامنظم به نظر می‌رسید ولی سرانجام در 
شکل کنونی تثبیت شد. یکی از دانشمندان علوم طبیعی در اين زمینه چنین می گوید: 

منظومه شمسی ما از مخلوط (ظاهراً) درهم برهم مواد و مصالحی که با حرارت ۱۲ هزار درجه از خورشید جدا شده؛ و با سرعتی غير 
قابل تصور در فضای بی‌پایان پراکنده گشته» به وجود آمده است. 

اما در همین آشفتگی ظاهری و انقلاب جوی چنان نظم و ترتیب دقیق و منظمی ایجاد شده که امروز حتی دقایق و لحظات حوادث 
آینده آنرا می‌توانیم پیش‌بینی کنیم» و نتيجه اين نظام و ترتیب آن است که اوضاع فلکی ما هزار میلیون سال است که به همین حال 
باقی مانده است. راز آفرینش انسان» صفحه 1۲۸. 

این نکته نيز قابل توجه است که خورشید هر چند در وسط منظومه شمسی ظاهراً بدون حرکت ثابت مانده است» ولی نباید فراموش 
کرد که آن هم به اتفاق تمام سیارات و اقمارش در دل کهکشانی که به آن تعلق دارد به سوی نقطه معینی (ستاره معروف و گا) در 
حرکت و این حرکت نيز نظم و سرعت معینی دارد. 

۵۲- الرحمن/۷ 

وَالسَمَاء رَفعها وضع الْميرَانَ 

و آسمان را برافراشت و ترازو را كذاشت«آسمان» دراين ابه خواه به معنی «جهت الا باشد يا «کواکب آسمانی» و يا «جو زمین) 
موهبتی است بز ركك و نعمتی است بن نظير» چرا که بدون آن زندگی كردن برای انسان محال است و یا ناقص. 

آری نور و روشنائی که مايه كرما و هدایت و حیات و حرکت است از سوی آسمان می‌آید. باران از طریق آسمان می‌بارد. و نزول 
وحی نیز از آسمان است. (در این صورت آسمان مفهوم اعم از مادی و معنوی دارد). 


از همه اينها گذشته اين آسمان برافراشته با تمام مفاهیمش آیت عظمیی از آیات خدا است؛ و در طريق معرفتش به انسانها بهترین 
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کمک را می کند» و هنگامی که «اولوالالباب» در آن می‌اندیشند بی‌اختبار می گویند ربنا ما خلقت هذا باطلا: «پرورد گارا اين 
دستگاه با عظمت را بیهوده نیافریده‌ای» (آل عمران -۱۹۱). 

«میزان» به معنی هر گونه وسیله سنجش است» سنجش حق از باطل» سنجش عدالت از ظلم و ستم و سنجش ارزشها و سنجش 
حقوق انسانها در مراحل و مسیرهای مختلف اجتماعی. 

«میزان» هر قانون تکوینی و دستور تشریعی را شامل می‌شود. چرا که همه وسیله سنجشند. 

درست است که «میزان» در لغت به معنی ترازو و وسیله وزن كردن سنگینی اجسام است. اما مسلماً میزانی که در اين آیه» بعد از 
ذکر آفرینش آسمان به آن اشاره شده مفهوم گسترده‌ای دارد که هر وسیله سنجش و همه قوانین تکوین و تشریع را فرا می كيرد نه 
فقط وسیله سنجش وزن اجناس. 

اصولاً برافراشته بودن آسمان و نظم دقیقی که بر میلیونها کره آسمانی حاکم است بدون میزان و قوانين حساب شده‌ای امکان پذیر 
واينكه مى بينيم در بعضی از عبارات «میزان» به معنی «قرآن» يا به معنی «عدل» يا به معنی «شریعت» يا «ترازو» تفسیر شده است در 
حقيقت هر كدام اشاره به مصداقى از اين مفهوم كل و كسترده است. 


٠١/نمحرلا‎ -۳ 


وَالأرْض وَضَعَها لِلأنّام 

و زمين را برای مردم نهاد.«أنام» را بعضى به معنى «انسانها» و بعضى به معنى «انس و جن» و كاه آنرا به معنى «هر موجود ذى روح» 
تفسير کرده‌اند. 

البته جمعى از ارباب لغت و مفسران آنرا به مطلق «خلق» نيز تفسير كردهاند ولى قرائن موجود و خطابهاى سوره كه متوجه انس و جن 
است نشان مىدهد كه منظور از آن در اينجا همان انس و جن است. 

آرى اين كره خاكى كه در اينجا به عنوان یک موهبت مهم الهى ذكر شده و در آيات دیگر از آن به عنوان «مهاد» (كهواره) ياد 
کرده» قرا ركاه مطمئن و آرام و آمادهاى است كه برای غالب ما اهميتش در حالت عادى درك نمی‌شود اما هنگامی که یک زمين 
لرزه كوجكك همه جيز را به هم می‌ریزد» و یا یک آتشفشان» شهرى را زیر مواد مذاب و دود و آتش دفن مىكندء به اين حقيقت 
بى می‌بریم که اين زمين آرام جه نعمت و بركتى است» مخصوصاً اكر به آنجه دانشمندان درباره سرعت حركت زمين به دور خود 
و به دور آفتاب» گفته‌اند بينديشيم اهميت اين آرامش در عين حركت سريع و سرسام آورش» نه یک حركت بلكه انواع مختلف 
حرکت» روشنتر مى شود. 

تعبير به «وضع» در مورد زمين در برابر «رفع» در مورد «آسمان» علاوه بر لطف خاصى كه در اين مقابله است اشاره يرمعنائى به تسليم 
بودن زمين و منابع آن در مقابل انسان است» همانگونه كه در آيه ۱۵ سوره ملک مىخوانيم: هو الذى جعل لكم الارض ذلولا 
فامشوا فى مناكبها و كلوا من رزقه: «او کسی است كه زمين را «رام» و «مسخر؛ شما قرار داد» در جاده‌ها و طرق مختلف آن حركت 
کنید» و از رزق الهى كه در آن آفريده شده است استفاده کنید». 


۴- الرحمن/۳۳ 
يا مر الجن وَالْإنس إن اسْتَطَعْتُمْ أن تَنفُدُوا من أقْطَار السّمَاوَاتِ وَالَأَرْض قانقذوا لَا تتفذون لا بشلطان 


ای گروه جنیان و انسیان» اگر مى توانيد از کرانه‌های آسمانها و زمين به بيرون رخنه کنید» يس رخنه كنيد. [ولى] جز با [به دست 
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آوردن] تسلطی رخنه نمی کنید.«معشر» در اصل از «عشر) به معنی «عدد ده» گرفته شده است؛ و چون عدد ده یک عدد کامل است 
واژه «معشر» به جمعيت کاملی گفته می‌شود که از اصناف و طوائف مختلف تشکیل گردد. 

«اقطار) جمع «قطر» به معنی اطراف چیزی است. 

«تنفذوا» از ماده نفوذ در اصل به معنی پاره كردن و عبور كردن از چیزی است. و تعبیر به «من اقطار» اشاره به اين است که جوانب 
آسمانها را بشکافید و از آن بگذرید و به خارج آنها سفر کنید. 

ضمناً مقدم داشتن «جن» در اینجا ممکن است به خاطر اين باشد که آنها آماد گی بیشتری برای سیر در آسمانها دارند. 

در اينكه آيه فوق مربوط به قيامت است» يا دنياء و یا هر دو؟ در ميان مفسران گفتگو است. و چون آیات قبل و بعد از آن ناظر به 
رویدادهای سرای دیگر است به نظر می‌رسد که اين آيه نيز مربوط به فرار از چنگال عدالت الهی در قيامت باشد. 

ولی بعضی با توجه به جمله «لا تنفذون الا بسلطان» (نمی‌توانید بگذرید مگر با قدرت و نیرو) آنرا اشاره به مسافرتهای فضائی بشر 
دانسته‌اند که قرآن شرط آنرا داشتن سلطه علمی و صنعتی بر اين کار دانسته است. 

اين احتمال نیز داده شده که هم ناظر به رستاخیز باشد. و هم ناظر به دنیاء یعنی نه در اینجا قادرید بدون قدرت در اقطار آسمان نفوذ 
كنيد» و نه در آنجاء منتهاء در اینجا وسیله محدودی در اختیار شما قرار دارد» اما در آنجا هیچ وسیله‌ای نیست. 

بعضی نیز تفسیر چهارمی برای آن گفته‌اند که منظور نفوذ فکری و عملی در اقطار آسمانها اسك که با قدرت استدلال برای بشر 
امکان پذیر است. 

ولی تفسیر اول از همه مناسبتر به نظر می‌رسد و موید آن بعضی از اخباری است که در منابع اسلامی در اين زمینه نقل شده از جمله 
در حدیثی از امام صادق(ع) می‌خوانیم: «روز قيامت خداوند بند گان را در محل واحدی جمع می کند و به فرشتگان آسمان پایین 
وحی می‌فرستد فرود آیید. آنها که دو برابر جمعیت روی زمین از جن و انس هستند فرود مىآ يند» سپس اهل آسمان دوم که آنها 
نیز دو برابر همه می‌باشند فرود می آیند» و به همین ترتیب فرشتگان هفت آسمان فرود می‌آیند و همچون هفت حجابی كردا گرد 
انس و جن را احاطه می کنند» اینجاست که منادی صدا می‌زند: ای جمعیت جن و انس اگر می‌توانید از اقطار آسمانها و زمين 
بگذرید اما هركز نمی توانید جز با قدرت الهی و در اینجا مىبيندد اطراف آنها را هفت گروه عظیم از فرشتگان فرا گرفته‌اند (و 


راهی برای فرار از چنگال عدالت نیست). [ تفسیر صافى» صفحه ۵۱۷ تفسیر مجمع البيان» جلد ٩‏ صفحه 1۲۰۵ 


۵۵- الرحمن/۳۷ 

6دا انشعت السَمَاء فکانث وردة لدان 

يس آنگاه که آسمان از هم شکافد و چون جرم گلگون گردد.از مجموع آيات «قيامت» به خوبی استفاده می‌شود که در آن روز 
نظام کنونی جهان به کلی درهم می‌ریزد» و حوادث بسیار هول‌انگیز در سرتاسر عالم رخ می‌دهد» کواکب و سیارات و زمين و 
آسمان د گر گون می‌شوند و مسائلی که تصور آن امروز برای ما مشکل است واقع می گردد» و از جمله چیزی است که در اين آيه 
آمده است که كرات آسمانی از هم می‌شکافد و به رنگ سرخ و به صورت مذاب همچون روغن در می‌آید. 

«وردة) و «ورد؛ به معنی « گل» است و از آنجا كه كلها غالباً سرخ رنگند معنی سرخ را در اینجا تداعی می کند. 

اين واژه به معنی اسبهای سرخ رنگ نيز آمده» و از آنجا که اين گونه اسبها در فصول سال تغيير رنگ می‌دهند در فصل بهار کمی 
زرد رنگ و در فصل زمستان سرخ رنگ» و در شدت سرما تیره رنگ می‌شوند. د گرگونیهایی که صحنه آسمان در قيامت بيدا 
می کند به آن تشبیه شده است که كاه همچون شعله آتش سرخ و سوزان و كاه زرد رنگ و گاه سياه دود آلود و تيره و تار 


مين ود 
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«دهان» (بر وزن کتاب) به معنی روغن مذاب» و كاه به معنی دردی است که در روغن ته نشین می کند» و غالباً رنگهای مختلفی 
دارد. اين تشبیه ممکن است از اين نظر باشد که رنگ آسمان به صورت روغن مذاب گلگون در می‌آید. و یا اشاره به ذوب شدن 
كرات آسمانی» و يا رنگهای مختلف آن بوده باشد. بعضی «دهان» را به معنی «چرم سرخ رنگ» نيز تفسیر کرده‌اند» و در هر صورت 
اين تشبیهات تنها می‌تواند شبحی از آن صحنه هولناک را مجسم سازد چرا که در واقع شباهتی به هیچ حادثهاى از حوادث اين دنیا 
ندارد» و صحنه‌هائی است که تا کسی نبيند نمی‌داند. 


۶- واقعه /۷۶-۷۵ 


نه [چنین است که مش ماد سو گند به جایگاههای [ويزه و فواصل معین ] ستاركان. * اگر بدانید» آن س وكندى سخت بزركك 
است!مفسران در مورد «مواقع النجوم» تفسیرهای متعددی ذکر کرده‌اند: نخست یعنی جایگاه ستا ركان و مدارات و مسیر آنها. 

دیگر این که منظور محل طلوع و غروب آنها است. 

و دیگر اين که منظور سقوط ستا رگان در آستانه رستاخیز و قيامت است. 

بعضی نیز آن را تنها به معنی غروب ستاركان تفسیر کرده‌اند. 

بعضی هم به پیروی پاره‌ای از روایات آن را اشاره به نزول قسمت‌های مختلف قرآن در فواصل زمانی متفاوت می‌دانند (زیرا «نجوم» 
جمع «نجم» در مورد کارهای تدریجی به کار می‌رود). 

گر جه منافاتی بين اين معانی نیست» و ممکن است همه در اين آيه جمع باشد ولی تفسیر اول از همه مناسب‌تر به نظر می‌رسد» چرا 
که به هنكام نزول اين آیات غالب مردم اهمیت اين س وگند را نمی‌دانستند امروز برای ما روشن شده است که ستارگان آسمان هر 
کدام جایگاه مشخصی دارد» و مسير و مدار آنها که طبق قانون جاذبه و دافعه تعيين می‌شود بسیار دقیق و حساب شده است و 
سرعت سير آنها هر کدام با برنامه معینی انجام می‌پذیرد. 

این مسأله گر چه در کرات دوردست دقیقاً قابل محاسبه نیست اما در منظومه شمسی که خانواده ستار كان نزدیکک به ما را تشکیل 
می‌دهد دقيقاً مورد بررسی قرار گرفته» و نظام مدارات آنها به قدری دقیق و حساب شده است که انسان را به شگفتی وامی‌دارد. 
هنگامی که به اين نکته توجه کنیم که طبق گواهی دانشمندان تنها در کهکشان ما حدود یک هزار میلیون ستاره وجود دارد! و در 
جهان کهکشان‌های زیادی موجود است که هر کدام مسیر خاصی دارند. به اهمیت اين سو گند قرآن آشناتر می‌شویم. 

در كتاب «الله و العلم الحديث» می‌خوانیم: 

«دانشمندان فلكى معتقدند اين ستار گانی كه از ميلياردها متجاوزند كه قسمتى از آنها را با جشم غير مسلح می‌توان ديد» و قسمت 
(بسيار بیشتری) را جز با تلسکوپها نمی‌توان ديد. بلكه قسمتى از آنها با تلسكوب هم قابل مشاهده نيست فقط با وسايل خاصى 
می‌توان از آنها عكسبردارى كرد همه اينها در مدار مخصوص خود شناورند و هیچ احتمال اين را ندارد كه یکی از آنها در حوزه 
جاذبه ستاره دیگری قرار گیرد؛ يا با یکدیگر تصادف کنند» و در واقع چنین تصادفی همانند اين است که فرض کنیم یک کشتی 
قیانوس‌پیما در دریای مدیترانه با کشتی دیگری در اقیانوس کبیر تصادف کند در حالی که هر دو کشتی به یک سو و با سرعت 
واحدی در حرکتند و چنین احتمالی اگر محال نباشد لااقل بعید است»! 

با توجه به اين اکتشافات علمی از وضع ستارگان اهمیت سو گند بالا روشن تر می گردد. 

و به همین دلیل در آیه بعد می‌افزاید: «و این سو گندی است بسار بزرگک اگر بدانید». 


تعبير به «لو تعلمون» (اكر بدانید) به خوبی گواهی می‌دهد که علم و دانش بشر در آن زمان اين حقيقت را به طور کامل دركك 
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نکرده بود» و این خود یک اعجاز علمی قرآن محسوب می‌شود که در عصری که شاید هنوز عده‌ای می‌پنداشتند ستارگان میخ‌های 
نقره‌ای هستند که بر سقف آسمان كوبيده شدهاند!» یک چنین بیانی» آن هم در محیطی که به حق محیط جهل و نادانی محسوب 
مى شد از يكك انسان عادی محال است صادر شود. 


۷- طلاق /۱۳ 


له الى حَلَقَ سبع سَمَاوَاتٍ وین الْأَدْض من یرل ار هن بتعلموا ان الله علی کل شیء قدیز وان له قد أحاط بکل شیء علمً 
خدا همان کسی است که هفت آسمان و همانند آنها هفت زمين آفرید. فرمان [خدا] در ميان آنها فرود می آید» تا بدانید که خدا بر 
هر چیزی تواناست. و به راستی دانش وی هر چیزی را در بر گرفته است.اين آيه که آخرین آيه سوره طلا ق است. اشاره پرمعنی 
روشنی به عظمت قدرت خداوند در آفرینش آسمانها و زمین» و نیز هدف نهائی اين آفرینش دارد. 

نخست می‌فرماید: « خدا همان کسی است که هفت آسمان و همانند آنها هفت زمين آفرید.» 

اين تنها آیه‌ای از قر آن مجید است که اشاره به زمین‌های هفتگانه می کند. 

اکنون ببينيم منظور از اين آسمانهای هفتگانه و زمین‌های مشابه آن چیست؟ 

شک اه سیر اه فک هسان كارك اا زا ابن تعتر هو زر آ هيه ور أن کو كارك مده اندع مه 
می گوئیم اگر هفت دریا را هم بیاوری کافی نیست. 

بنابراین منظور از هفت آسمان و هفت زمين» تعداد عظیم و کثیر كواكب آسمانی و کراتی مشابه زمين است. 

اما اگر عدد هفت را برای «تعداد» و شماره بدانيم» مفهوم آن وجود هفت آسمان می‌شود و با توجه به آيه ۶ سوره صافات که 
می گوید: انا زینا السماء الدنیا بزينة الکوا کب: «ما آسمان نزدیک (آسمان اول) را با کواکب و ستارگان زینت بخشیدیم» روشن 
می‌شود كه آنچه ما می‌بینیم و علم و دانش بشر به آن احاطه دارد همه مربوط به سمان اول است. و ماورای اين وابت و سیّارات» 
شش عالم دیگر وجود دارد که از دسترس علم ما بیرون است. 

اين در مورد آسمانهای هفتگانه و اما در مورد زمین‌های هفتگانه ممکن است اشاره به طبقات مختلف کره زمین باشدء زیرا امروز 
ثابت شده که زمين از قشرهای گوناگونی تشکیل يافته» و يا اشاره به اقلیم‌های هفتگانه روی زمین چرا که هم در گذشته و هم 
امروز کره زمین را به هفت «منطقه» تقسیم می کردند (البته طرز تقسیم در گذشته و امروز متفاوت استء امروز زمین به دو منطقه 
منجمد شمالی و جنوبی و دو منطقه معتدله و دو منطقه حاره و یک منطقه استوائی تقسیم می‌شود. اما در گذشته اقلیمهای هفتگانه به 
شکل دیگری تقسیم می‌شد). 

ولی ممکن است در اینجا نیز عدد هفت که از تعبیر «مثلهن» استفاده می‌شود نيز برای «تکثیر» و اشاره به زمینهای متعددی باشد که 
در عالم هستی وجود دارد. تا آنجا که بعضی از دانشمندان فلکی می گویند کراتی که مشابه کره زمين بر گرد خورشیدها در این 
عالم بز رگ گردش می کند حداقل سیصد میلیون کره است! [ تفسیر مراغی؛ جلد 0۲۸ صفحه 1۱۵۱ 

هرچند با اطلاعات کمی که ما از ماورای منظومه شمسی داریم به دست دادن عدد در اين زمینه کار مشکلی است» ولی به هر حال 
دانشمندان دیگر فلکی نیز تأکید می‌کنند که در کهکشانی که منظومه شمسی جزء آن است میلیونها میلیون کره وجود دارد که در 
شرایطی مشابه کره زمين قرار گرفته» و م رکز حیات و زند گی می‌باشد. 

البته ممکن است پیشرفت علم و دانش بشر در آینده اطلاعات بیشتری درباره تفسیر اینگونه آیات در اختیار ما بگذارد. 

سپس به مسأله تدبیر اين عالم بز رگ به وسیله فرمان خداوند اشاره کرده می‌افزاید: «امر و فرمان او در ميان آنها پیوسته نازل 


می‌شود» (یتنزل الامر بینهن). 
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بيدا است كه منظور از «امر» در اينجا همان فرمان تكوينى خداوند در مورد تدبیر اين عالم بز رگ و آسمانها و زمينهاى هفتگانه 
است. جرا كه او بيوسته با فرمان مخصوص خود آنها را در مسير منظمى هدايت و رهبرى می کند در حقيقت اين آيه شبيه آيه ۴ 
سوره سجده که مىفرمايد: يدبر الامر من السماء الى الارض «او تدبير امور می کند از آسمان به زمین». 

به هر حال اگر تدبير او لحظه‌ای از اين عالم برداشته شود نظام همگی درهم می‌ریزد» و راه فنا پیش می كيرند. 

و در پایان به هدف اين آفرينش عظيم اشاره کرده» می كويد: «اينها همه به خاطر آن است كه شما بدانيد خداوند بر هر جيزى توانا 
است و علم و آكاهى او به همه جيز احاطه دارد). 

جه تعبير جالبی كه هدف اين آفرينش عظيم را آگاهی انسان از صفات خدا از علم و قدرت او می‌شمرد كه آگاهی از اين دو 


صفت براى تربيت انسان كافى است. 
۸- ملک/۳ 


الى ی مبع سَمَاوَاتِ باق ما ری فى لتق الرّحْمن من او ازجع اضر هل تَرَى من فطور 

همان كه هفت آسمان را طبقه طبقه بيافريد. در آفرينش آن [خداى] يقفا فتك عي كرف الا او تاوق ]تنه يتن ارک 
آيا خلل [و نقصانى] می‌بینی؟در مورد «طباقاً» باید بگوییم كه بر اساس اين تعبير آسمانهای هفتگانه هر كدام فوق دیگری قرار دارد» 
زيرا معنى «مطابقه» در اصل آن است که جيزى را فوق جيز دیگری قرار دهند. 

حال اگر آسمانهای هفتگانه را اشاره به كرات هفتگانه منظومه شمسی بدانیم که با چشم غير مسلح قابل رژیتند» هر کدام فاصله 
معینی از خورشید دارند و هر یک فوق دیگری است. 

و اگر آنچه را از ستارگان ثوابت و سيار می‌بينيم همه را جزء آسمان اول بشمریم معلوم می‌شود که در مراحل بالاتر عوالم دیگری 
است که یکی برتر از دیگری قرار دارد. 

و به دنبال آن می‌افزاید: «در خلقت خداوند رحمان هیچ نقص و تضاد و عیبی نمی‌بینی» (ما نزل فى خلق الرحمن من تفاوت). 

با تمام عظمتی كه عالم هستی دارد هر جه هست نظم است و استحکام» و انسجام» و تركيبات حساب شده و قوانین دقيق و اگر 
بی‌نظمی در گوشه‌ای از جهان راه می‌یافت آن را به نابودی می کشید. 

از نظام عجیب و شگفت انگیزی که , بر یک دانه اتم» و ذرات الکترون و پروتون حاکم است گرفته تا نظامات حاکم بر کل منظومه 
شمسىء و منظومه‌های دیگر و کهکشانها؛ همه در سيطره قوانین دقیقی قرار دارند که آنها را در مسیر خاصی پیش می‌برند» خلاصه 
همه جا قانون است و حساب» و همه جا نظم است و برنامه. 

و در پایان آيه برای تأكيد بیشتر می‌فرماید: «بار دیگر نگاه كن و عالم را بادقت بنگر آیا هیچ شکاف و خلل و اختلافی در جهان 
مشاهده می کنی»؟! (فارجع البصر هل تری من فطور). 

الا ا و 
می آيد» و در آيه مورد بحث به همین معنی است. 


منظور اين است که هر جه انسان در جهان آفرینش دقت کند کمترین خلل و ناموزونی در آن نمی‌بیند. 
4- ملک /۵ 


قد رب الشماء ال بمضابيخ وجعأتاها جوم این وغل هم عذاب الشور 


و در حقیقت» آسمان دنیا را با چراغهایی زینت دادیم و آن را مايه طرد شیاطین [قوای مزاحم ] گردانیدیم و برای آنها عذاب آتش 
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فروزان آماده كردهايم.اين آيه نظرى به صفحه آسمان افکنده» و از ستاركان درخشنده و زيبا سخن به ميان آورده: می گوید: «ما 
آسمان پائین را با جراغهاى پرفروغی زينت بخشیدیم» و آنها را تيرهائى برای شياطين قرار دادیم و برای آنها عذاب آتش دوزخ 
فراهم ساختیم». 

یک نگاه به آسمان در یک شب تاریک و پرستاره و توجه به آن عوالم رژیائی دوردست. و تصور نظامهائى که بر آنها حاکم 
است» و دقت در زیبائی و ظرافت و عظمت و سکوت اسرارآمیز و پر ابهّتی که بر آنها سایه افکنده» انسان را در جهانی مملو از 
عرفان و نور حق وارد می کند» و در عوالمی از عشق پرورد گار سير می‌دهد که با هیچ زبانی قابل توصیف نیست. 

اين آيه بار دیگر اين حقيقت را تأكيد می کند که تمام ستارگانی که ما می‌بينيم همه بخشی از آسمان اول است. آسمانی که از ميان 
آسمانهای هفتگانه به ما نزدیکتر می‌باشد» و به همین دلیل به عنوان «السماء الدنیا» (آسمان نزدیک و پائین) از آن تعبیر شده است. 
تعبیر به «رجوم» (تیرها) اشاره به شهابها است كه همچون تیری از یکسوی آسمان به سوی دیگر پرتاب می‌شود می‌دانيم «شهب» 
باقیمانده ستار گانی است که طی حوادئی از هم متلاشی شده بنابراین اگر می كويد ما كواكب را تیرهائی برای شیاطین قرار دادیم 


اشاره به همین سنگریزه‌های مخصوص است. 
۰- ملک /۱۵ 


مو ای جَعَلَ تکم الَزض دلولا اشوا فی ماکبها وَكلُوا من رّرق وليه اور 

اوست کسی که زمين را برای شما رام گردانید» يس در فراخنای آن رهسپار شوید و از روزی [خدا] بخورید و رستاخیز به سوی 
اوست.:ذلول» به معنی «رام» جامعترین تعبیری است که درباره زمين ممکن است بشود. 

چرا که اين مركب راهوار با حرکات متعدد و بسیار سریعی که دارد آنچنان آرام به نظر می‌رسد که گوئی مطلقا ساکن است؛ 
بعضی از دانشمندان می گویند زمين چهارده نوع حرکت مختلف دارد که سه قسمت آن حرکت به دور خود» و حرکت به دور 
خورشید» و حرکت همراه مجموعه منظومه شمسی در دل کهکشان است. اين حرکات که سرعت زیادی دارد چنان نرم و ملایم 
است که تا براهین قطعی بر حرکات زمين اقامه نشده بود کسی باور نمی کرد حرکتی در کار باشد! 

از سوی دیگر پوسته زمين نه چنان سفت و خشن است که قابل زند گی نباشد» و نه چنان سست و نرم است که قرار و آرام نگیرد؛ 
بلكه کاملا برای زند گی بشر رام است» اگر فى المثل غالب سطح زمین باتلاقهاتی بود كه همه جيز در آن فرو می‌رفت يا ماسه‌های 
نرمی که پای انسان تا زانو در آن فرو می‌نشیند يا سنگهای تيز و خشنی که با مختصر راه رفتن بدن انسان را کوفته و مجروح 
می كند» آنوقت معنی ناآرامی زمين روشن می‌شد. 

از سوی سوم فاصله آن از خورشید نه چندان کم است که همه چیز از شدت كرما بسوزد و نه چندان دور است که همه چیز از 
سرما بخشکد. فشار هوا بر کره زمين آنچنان است که آرامش انسان را تأمين کند» نه آن قدر زياد است که او را خفه کند» و نه آن 
قدر کم است که از هم متلاشی شود جاذبه زمين نه آنقدر زياد است که استخوانها را در هم بشکند و نه آن قدر کم است که با 
یک حرکت انسان از جا کنده شود و در فضا پرتاب شود! 

خلاصه از هر نظر «ذلول» و رام و مسخر فرمان انسان است» جالب اينكه بعد از توصیف زمين به ذلول بودن دستور می‌دهد که بر 
«منا کب» آن راه بروید و می‌دانیم «مناکب» جمع «منکب» (بر وزن مغرب) به معنی شانه است» گوئی انسان پا بر شانه زمين 
می گذارد و چنان زمين آرام است که می‌تواند تعادل خود را حفظ کند. 

در عين حال اشاره‌ای است به اينكه تا گامی برندارید و تلاشی نکنید بهره‌ای از روزیهای زمين نخواهید داشت! 


تعبير به «رزق» نيز تعبیر بسیار جامعی است که تمام مواد غذائی زمين را اعم از حیوانی و گیاهی و معدنی شامل می‌شود. 
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۶۱- ملک/۱۷-۱۶ 


امم تن فی الشماء أن بحست بکم الأزض نذا هی وز ٭ آم آیشم ن فى الشماء أن ول عیکم عاصباً هون کیت تذیر 
اناق ان كس کدی اسان الب اق فداه کا کار در نين قرو برك سی ها کد نی ا دن اک ا ار ان كس كه 
در آسمان است ایمن شده‌اید که بر [سر] شما تندبادی از سنگریزه فرو فرستد؟ پس به زودی خواهید دانست که بیم دادن من 
چگونه است!این آیه به سراغ تهدید و انذار می‌رود» و می‌افزاید: «آيا خود را از عذاب کسی که حاکم بر آسمان است در امان 
می‌دانید که دستور دهد زمین بشکافد و شما را در خود فرو برد» و داثماً به لرزش خود ادامه دهده؟! 

آری اگر او دستور دهد اين زمين ذلول و آرام طغیان م ىكند, و به صورت حیوان چموشی در می‌آید. زلزله‌ها شروع می‌شود؛ 
شکافها در زمين ظاهر می گردد و شما و خانه‌ها و شهرهایتان را در كام خود فرو می‌بلعد. و باز هم به لرزه و اضطراب خود ادامه 
می‌دهد. 

جمله «فاذا هی تمور» (آن پیوسته حرکت می کند و ناآرام است) ممکن است اشاره به اين باشد که خدا می‌تواند فرمان دهد زمين 
شما را فرو برد و پیوسته از نقطه‌ای به نقطه‌ای دیگر در درون خود منتقل سازد حتی قبر شما هم آرام نباشد! 

یا اينكه زمين آرامش خود را برای هميشه از دست دهد و زلزال دائمی بر آن حاکم گردد» درک اين معنی برای کسانی که در 
بعضی از مناطق زلزله خيز زند گی کرده‌اند و دیده‌اند كاه زمين در چند شبانه روز مطلقاً آرامشی ندارد و خواب و خوراک و راحت 
را از همگان سلب می کند» بسیار آسان است. اما برای غالب ما مردم که به آرامش زمين عادت کرده‌ايم مشکل است. 

تعبیر به «من فى السماء» (كسى که در آسمان است) اشاره به ذات پاک خدا است که حاکمیت او بر كل آسمانها تا جه رسد به 
زمین مسلم است. بعضی نيز گفته‌اند اشاره به فرشتگان خدا است که در آسمانها هستند و مأمور اجرای فرمان او می‌باشند. 

سپس می افزاید: «لازم نیست حتماً زلزله‌ها به سراغ شما آيد بلکه می‌تواند اين فرمان را به تندبادها دهد «آیا شما خود را در امان 
می‌دانید که خداوند حاکم بر آسمانها تندبادی مملو از سنكك ریزه بر شما فرستد» و شما را زیر کوهی از آن مدفون سازد؟! 

«و به زودی خواهید دانست تهدیدهای من چگونه است»! (فستعلمون كيف نذير). 

درک اين معنی نيز برای کسانی که شنهای روان و بادهای «حاصب» (بادهائی که توده‌های ریگ را با خود حرکت داده» از جائی به 
جای دیگر منتقل می کند) دیده‌اند بسیار ساده است. آنها می‌دانند که ممکن است در چند لحظه خانه‌ها يا آبادیهائی زیر توده‌ای از 
ریگها و شنهای روان مدفون گردد و يا کاروانهائی که در وسط بیابان در حرکتند در زیر آن دفن شوند! 

۶۳۲- نوج /۱۵ 

ألم روا کیت لی الله سَبِعَ سَمَاوَاتِ طاق 

مگر ملاحظه نكردهايد كه چگونه خدا هفت آسمان را تو بر تو آفريده است؟ 

حضرت «نوح) در بيانات عميق و مستدل خود در برابر مش ركان لجوج نخست دست آنها را كرفته و به اعماق وجودشان برد تا 
آيات انفسى را مشاهده کنند» سپس آنها را به مطالعه نشانه‌های خداوند در عالم بز رگ آفرينش دعوت كرده و آنان را به سير 
آفاقى مى برد. 

نخست از آسمان شروع کرده» می گوید: «آيا نمی‌دانید چگونه خداوند هفت آسمان را یکی بالاى ديكرى آفريده است»؟! 


«طباق» مصدر باب «مفاعله» به معنی «مطابقه» ات كاه به معنی قرار گرفتن چیزی بالای چیزی می‌آید» و گاه به معنی هماهنگی و 
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مطابقت دو جيز با يكديكر است» و در اينجا هر دو معنى صدق می كند. 
مطابق معنى اول آسمانهای هفتگانه یکی بالاى دیگری قرار دارد» یک تفسير قابل توجه اين است كه تمام آنجه را ما با چشم مسلح 
از ستاركان ثوابت و سيار مىبينيم همه جزء آسمان اول است» و شش عالم ديكر يكى مافوق ديكرى بعد از آن قرار دارد كه از 


دسترس علم و دانش انسان امروز بيرون است» و ممكن است در آينده اين شایستگی را پیدا كند كه آن عوالم عجيب و گسترده را 


يكن بعد از ديكزى كشف كلد 
۳- قبامت/۸-٩‏ 


وَحَسَفَ الْقَمَرُ * وجْمع الشفش وَالْمَمرْ 

و ماه در خسوف افتد # و آفتاب و ماه به هم گرد آینددر اينكه منظور از «جمع ماه و خورشید» چیست؟ مفسران تفسیرهای 
گوناگونی ذکر کرده‌اند. 

كاه گفته‌اند: هر دو در كنار هم قرار می گیرند» و یا هر دو با هم از مشرق طلوع کرده در مغرب غروب می کنند. 

و كاه گفته‌اند هر دو در اين صفت که نور خود را از دست می‌دهند جمع خواهند بود. 

این احتمال نيز وجود دارد که ماه تدریجاً تحت تأثير جاذبه خورشید به آن نزديكك و سرانجام به سوی آن جذب و جمع می‌شود» و 
هر دو بی‌فروغ می گردند. 

به هر حال در اینجا به دو قسمت از مهمترین پدیده‌های انقلابی آخر جهان» یعنی بی‌نور شدن ماه و جمع شدن خورشید و ماه با 
یکدیگر اشاره شده که در آیات دیگر قرآن نيز کم و بيش اشاراتی به آن دیده می‌شود» مثلا در آيه ۱ سوره تکویر می‌فرماید: اذا 
الشمس کورت: «هنگامی که خورشید تاریکک گردد» و می‌دانیم نور ماه از خورشید است» هنگامی که خورشيد تاريكك شود ماه نيز 
تاریک می گردد» در نتيجه کره زمين در ظلمت و تاریکی وحشتناکی فرو می‌رود. 


۴- مرسلات/۱۰-۸ 


دلوم طمسث * واذا السَمَاء فرجث * وإذا اأجبال تفت 

پس وقتی که ستا ركان محو شوند * و آنگاه كه آسمان بشکافد * و آنگاه كه کوهها از جا کنده شوند«طمست» از ماده «طمس» (بر 
وزن شمس) به معنی محو كردن و زائل كردن آثار چیزی است. و در اینجا ممکن است اشاره به محو نور ستا ركان باشد يا متلاشی 
شدن آنهاء ولی تفسیر اول مناسبتر است. همانگونه که در آيه ۲ تكوير آمده است و اذا النجوم انکدرت: «در آن هنكام که ستارگان 
تاريكك شوند». 

و «نسفت» از ماده «نسف» (بر وزن حذف) در اصل به معنی ریختن دانه‌های غذائی در غربال و تکان دادن آن است تا پوسته از دانه 
جدا شود و در اینجا به معنی خرد شدن و سپس بر باد رفتن کوهها است. 

اصولاً از آیات متعددی در قرآن مجيد استفاده می‌شود که پایان اين جهان با یک سلسله حوادث بسیار هول انگیز و کوبنده همراه 
است. به طوری که نظام آن را به کلی متلاشی می‌سازد؛ و جهان آخرت با نظامی نوين جایگزین آن می گردد. 

به طوری اين حوادث عجیب و وحشتناك است که با هیچ بیانی نمی‌توان آن را توصیف کرد آیا حوادئی كه کوهها را از جا 
می کند و چنان به هم می کوبد كه تبدیل به غبار می‌شود. و به صورت پشمهای زده شده درمی آورد قابل توصیف است؟ 

و به تعبیر بعضی از مفسران عظمت اين حوادث به قدری است که عظیمترین زلزله‌هائی که انسان به چشم دیده در برابر آن مانند 


ترقه‌های کوچکی است که بچه‌ها برای بازی منفجر می كنند در برابر بزر گترین بمب اتم. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۳ا۵ از ۱۵۱٩‏ 
و به هر حال اين تعبیرات قرآنى دلیل بر تفاوت زياد نظامات آخرت با نظامات دنیا است. 
مع نبا /۷-۶ 


آیا زمین را گهواره‌ای نگردانیدیم؟ * و کوهها را [چون] میخهایی [نگذاشتیم]:مهاد» به طوری که «راغب» در «مفردات» می گوید: 
به معنی مکان آماده و صاف و مرتب است. و در اصل از «مهد» به معنی محلی که برای استراحت كودكك آماده می کنند (اعم از 
گاهواره و يا بستر) گرفته شده و جمعی از ارباب لغت و مفسران آن را به «فراش» یعنی «بستر» تفسیر کرده‌اند که هم صاف و نرم 
است و هم راحت. 

انتخاب اين تعبیر برای زمين» بسیار پرمعنی است. چرا که از یکسو قسمتهای زیادی از زمين آنچنان نرم و صاف و مرتب است که 
انسان به خوبی می‌تواند در آن خانه‌سازی کند. زراعت و باغ احداث نماید. 

از سوی دیگر همه نیازمندی‌های او بر سطح زمین يا در اعماق آن به صورت مواد اولیه و معادن گرانبها نهفته است. 

و از سوی سوم مواد زائد او را به خود جذب می کند. و اجساد مرد گان با دفن در آن به زودی تجزیه و متلاشی می‌شوند. و انواع 
میکروب‌ها به واسطه اثر مرموزی که دست آفرینش در خاک نهاده است نابود می گردد. 

و از سوی چهارم با حرکت نرم و سریع خود به دور آفتاب» و به دور خود گردش می کند» شب و روز و فصول جهاركانه را که 
نقش عمده‌ای در حیات انسان دارند می آفریند. 

از سوی پنجم قسمت زیادی از آبهایی که بر سطح آن می‌بارد در درون خود ذخیره می کند و به صورت چشمه‌ها و قناتها بیرون 
مين فرستك: 

خلاصه در این بستر آرام همه وسايل آسايش و آرامش فرزندان اين زمين آماده و مهيا است» و هنگامی اهميت اين نعمت آشکارتر 
مى كردد كه مختصر تزلزل و د كركونى در آن رخ دهد. 

و از آنجا كه ممكن است در برابر نرمى زمينهاى مسطح. اهميت كوهها و نقش حياتى آنهاء فراموش شود در آيه بعد مىافزايد: 
«آياء ما كوهها را میخ‌های زمين قرار ندادیم»؟ (و الجبال اوتاداً). 

كوهها علاوه بر این که ريشههاى عظیمی در اعماق زمين دارند» و در آنجا به هم پیوسته‌اند و همجون زرهى پوسته زمين را در برابر 
فشار ناشى از مواد مذاب درونىء و تأثير جاذبه جزر و مد آفرين ماه از بيرون حفظ می کنند» ديوارهاى بلندى در برابر طوفان‌های 
کت و سگم عسوب کرو شاهگاه طق براق مهن اسای اتان ی اند که كز تردق دافا بتک كن اسان در 
ضربات کوبنده طوفان‌ها دستخوش ناآرامی بود. 

و از سوی سوم کانونی هستند برای ذخیره آبها و انواع معادن گرانبها. 

علاوه بر همه اينها در اطراف کره زمین قشر عظیمی از هوا وجود دارد که بر اثر وجود کوهها که به صورت دندانه‌های یک چرخ» 
پنجه در اين قشر عظیم افکنده‌اند همراه زمين حرکت می کنند. دانشمندان می گویند اگر سطح زمین صاف بود قشر هوا به هنكام 
حرکت زمین روی آن می‌لغزید. و طوفان‌های عظیم ایجاد می‌شد» و هم ممکن بود اين اصطکاک دائمی سطح زمين را داغ و 
سوزان و غير قابل سکونت کند. 


عم نباء۱۳ 


یا قوقکم سیعاً شِدَادا 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱۲۶ از ۱۵۱٩‏ 


و بر فراز شما هفت [آسمان] استوار بنا کردیم.عدد «هفت» در اين آيه ممکن است عدد «تکیر»» و اشاره به كرات متعدد آسمان و 
مجموعه‌های منظومه‌ها و کهکشانها و عوالم متعدد جهان هستی باشد. كه دارای خلقتی محکم و ساختمانی عظیم و قوی هستند. و يا 
عدد «تعداد» به اين ترتیب که آنچه ما از ستارگان مى بينيم همه به حکم «آیه ۶ سوره صافات» انا زَيّنا السماء الدنیا بزينة الكواكب: 
«ما آسمان پائین را با سار گان زينت بخشیدیم» متعلق به آسمان اول است و ماورای آن شش عالم و آسمان دیگر وجود دارد که از 
دسترس علم بشر بیرون است. 

اين احتمال نيز وجود دارد که منظور طبقات متعدد هوای اطراف زمین باشد که در عين رقیق بودن ظاهری» از چنان استحکامی 
برخوردار است که اين کره خاکی را از هجوم مستمر سنگهای آسمانی حفظ می کند» و به محض اينكه یکی از آنها جذب کره 
زمین شود بر اثر تصادم شدید با قشر هوا چنان داغ می‌شود که آتش می گیرد» و می‌سوزده و خاکستر آن به طور ملا-يم بر زمین 
می‌نشیند» و اگر این قشر هوا نبود شهرها و آبادیهای ما شب و روز در معرض پرتاب ابن سنگها قرار داشت. 

بعضی از دانشمندان محاسبه کرده‌اند که استقامت قشر هوای اطراف زمین که بیش از یکصد کیلومتر ضخامت دارد به اندازه یک 


«سقف پولادین به ضخامت ده متر» است! و اين است یکی از تفسیرهای سبع شداد. 
لاع نباء/۱۳ 


وج اج وب 

و چراغی فروزان گذاردیم.«وهاج» از ماده «وهج» (بر وزن کرج) به معنی نور و حرارتی است که از آتش صادر می‌شود بنابراین 
ذکر اين وصف برای اين چراغ پرفروغ آسمانی اشاره‌ای به دو نعمت بز رگ است که خمير مايه همه مواهب مادی اين جهان است 
«نور» و «حرارت». 

نور خورشید نه تنها صحنه زند گی انسان و تمام منظومه شمسی را روشن می‌سازد بلکه تأثير عمیقی در پرورش موجودات زنده 
دارد. 

حرارت آن نيز علاوه بر تأثيرى که در حيات انسان و حبوان و گیاه به طور مستقیم دارد» منبع اصلی وجود ابرهاء و وزش بادها؛ و 
نزول بارانها و آبیاری سرزمینهای خشكك است. 

خورشید به خاطر اشعه مخصوص ماوراء بنفش» تأثير فراوانی در کشتن میکروبها دارد» که اگر نبود کره زمين به بیمارستان عظیمی 
تبدیل می‌شد. و جه بسا در مدت کوتاهی نسل موجودات زنده از ميان می‌رفت. 

خورشید نوری سالم و مجانی و دائمی و از فاصله‌ای مناسب. نه چندان گرم و سوزان» و نه سرد و بی روح» در اختیار همه ما 
می گذارد. 

اگر قيمت انرژی حاصل از خورشید را با قيمت منابع دیگر انرژی محاسبه کنیم عدد بسیار عظیمی را تشکیل می‌دهد» و اگر فرضاً 
بخواهیم درخت سیبی را با نور و انرژی مصنوعی پرورش دهیم قيمت هر دانه سیب سرسام آور خواهد بود. آری اين «سراج وهاج» 
عالم آفرینش همه اینها را رایگان در اختیار ما می گذارد. 

در کتاب دنیای ستارگان تألیف «آنتری وایت» محاسبه‌ای درباره نور و حرارتی که خورشید به اهل زمين می‌دهد کرده است؛ و 
می گوید: اگر قرار بود برای نور و حرارتی که رایگان از خورشید دریافت می‌داریم طبق بهای معمولی «برق» يول بپردازيم مردم 
روی زمین هر ساعتی می‌بایست یک میلیارد و هفتصد میلیون دلار بيردازند» و در یک سال مبلغ سرسام آوری می‌شود اين نشان 
می‌دهد جه ثروت عظیمی از اين رهگذر به طور رایگان به ما می‌رسد. 


و به گفته نویسنده کتاب «از جهانهای دور اگر مردم زمين بخواهند نوری را که از خورشید می كيرند از لامپهائی دریافت دارند که 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱۳۵ از ۱۵۱٩‏ 


در همان محلی که خورشید قرار گرفته نصب شود به تعداد هر یک نفر بیش از «پنج میلیون میلیارد لامب صد شمعی» بايد روشن 
شود! 

جرم خورشید که حدود «يكك میلیون و سيصد هزار» برابر کره زمين است و فاصله آن حدود «یکصد و پنجاه میلیون» کیلومتر 
می‌باشد و حرارت برونی سطح خورشید كه بالغ بر شش هزار درجه سانتی گراد» و حرارت درونی آن که در حدود بيست میلیون 
درجه! تخمين زده شده استء همه آنچنان حساب شده است که اگر كمى كمتر يا بيشتر می‌بود» عرصه زند گی را بر اهل زمين 


تنگ می کرد و ادامه حیات را غير ممکن می‌ساخت که شرح آن در حوصله اين بیان مختصر نمی گنجد. 
۸- نازعات/۳۳-۲۷ 


مدقم الاء ء اا + * ری يها ف فسوّاها * * وَأَغْطَضٌ لها خر ضُحَاهًا ؛ * وَالاَوْضٌ فک دلک دما : * أَخْرَج مها مَاءهَا 
ومَوعاها * وَالْجِبَالَ أَرْسَاهًا 3 ماعا كم ولنغایکم 

آيا آفرينش شما دشوارتر است يا آسمانی كه [او] آن را برپا كرده است؟ * سقفش را برافراشت و آن را [به اندازه معین] درست 
کرد * و شبش را تيره و روزش را آشکار گردانید * و پس از آن» زمین را با غلتانیدن گسترد» * آبش و چراگاهش را از آن 
بیرون آورد» * و کوهها را لنگر آن گردانید * [تا وسیله] استفاده برای شما و دامهایتان باشد.هر انسانی در هر مرحله‌ای از د رک و 
شعور باشد می‌داند که آفرینش اين آسمان بلند اين همه كرات عظیم و کهکشانهای بی‌انتها قابل مقایسه به آفرینش انسان نیست 
کسی که این قدرت را داشته چگونه از باذ گرداندن شنا به حیات عاجز است. 

سپس به شرح بيشتر درباره اين آفرینش بز رگ پرداخته می‌افزاید «سقف آسمان را برافراشت و آن را منظم و مرتب و موزون کرد». 
سمک (بر وزن سقف) در اصل به معنی ارتفاع و بلندی است و به معنی سقف نيز آمده. در تفسیر کبیر فخر رازی آمده است که 
بلندی چیزی را هر كاه از سمت بالا به پائین اندازه گیری کنند عمق نامیده می‌شود و هر كاه از سمت پائین به بالا اندازه گیری کنند 
سمكك نامیده می‌شود. (تفسیر فخر رازی» جلد ۵۳۱ صفحه 1۴۶. 

«سواها» از ماده تسویه به معنی تنظیم و موزون ساختن چیزی است و اشاره به نظم دقیقی است که بر تمام كرات آسمانی 
GS SE‏ اساسا ف 
زمين را گرفته و آن را از هجوم سنگهای پراکنده آسمانی و اشعه‌های مر گبار کیهانی حة حفظ می کند. 

بعضی تعبیر فوق را اشاره به کروی بودن آسمانی که كردا كرد زمين را گرفته است می‌دانند چرا که تسویه اشاره‌ای است به فاصله‌ی 
مساوی اجزای اين سقف نسبت به م رکز اصلی یعنی زمين و اين بدون کرویت ممکن نیست. 

اين احتمال نیز وجود دارد که آيه هم اشاره به ارتفاع آسمان و فاصله بسیار زياد و سرسام آور كرات آسمانی از ما بوده باشد و هم 
اشاره به سقف محفوظ اطراف زمين 

به هر حال اين آيه شبیه چیزی است که در سوره مؤمن آيه ۵۷ آمده است. 

لخلق السموات والارض اکبر من خلق الناس و لکن اکثر الناس لایعلمون. 

«آفرینش آسمانها و زمين از آفرینش انسانها مهمتر است ولی اکثر مردم (غافل و بی‌خبر) نمی‌دانند.» 

سپس به یکی از مهمترین نظامات اين عالم بز رگ یعنی نظام نور و ظلمت اشاره کرده می‌فرماید: شبش را تاريكك و ظلمانی و 
روزش را آشکار و نورانی ساخت (و اغطش ليلها و اخرج ضحاها). 

که هر کدام از این دو در زندگی انسان و سایر موجودات زنده اعم از حیوان و گیاه نقش فوق‌العاده مهمی دارد. نه انسان بدون نور 
می‌تواند زندگی کند که همه بر کات و روزی‌ها و حس و حرکت او وابسته به آن است و هم بدون ظلمت زندگی او ممکن نیست 
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که رمز آرامش او است. 

«اغطش» از ماده غطش (بر وزن عرش) به معنی تاریکی است ولی راغب در مفردات می كويد اصل آن از اغطش به معنی کسی که 
چشم کم‌نوری دارد گرفته شده. 

«وضحی» به معنی موقعی است که نور آفتاب در آسمان و زمين يهن می‌شود. 

سپس از آسمان به زمين می‌آید و می‌فرماید: زمين را بعد از آن گسترش داد (والارض بعد ذلک دحاها). 

«حا» از ماده دحو (بر وزن محو) به معنی گستردن است بعضی نيز آن را به معنی تکان دادن چیزی از محل اصلیش تفسیر کرده‌اند 
و چون اين دو معنی لازم و ملزوم یکدیگرند به یک ریشه باز می گردد. 

به هر حال منظور از «دحو الارض» اين است که در آغاز تمام سطح زمین را آبهای حاصل از بارانهای سیلابی نخستین فرا گرفته بود 
اين آبها تدريجاً در گودالهای زمين جای گرفتند و خشکیها از زیر آب سر بر آوردند و روز به روز گسترده‌تر شدند تا به وضع فعلی 
د رآمد (و این مسأله بعد از آفرینش زمین و آسمان روی داد). 

بعد از گسترش زمین وآماده شدن برای زند گی و حیات سخن از آب و گیاه به ميان آورده می‌فرماید: «خداوند در زمين آب آنرا 
خارج نمود و همچنین چراگاههایش را» (اخرج منها ماءها و مرعاها). 

اين تعبیر نشان می‌دهد که آب در لابلای قشر نفوذپذیر زمين پنهان بود» سپس به صورت چشمه‌ها و نهرها جاری شد و حتی دریا و 
دریاچه‌ها را تشکیل داد. 

ولی از آنجا که عوامل مختلفی می‌توانست آرامش زمين را برهم زند» از جمله طوفانهای عظیم و دائمی و دیگر جزر و مدهایی که 
در پوسته زمين بر اثر جاذبه ماه و خورشید و همچنین لرزه‌هایی که بر اثر فشار مواد مذاب درونی» آن را به وسیله شبکه نیرومندی از 
کوهها که سرتاسر روی زمین را فرا گرفته آرام کرد و لذا می‌فرماید: «و کوهها را در زمين ثابت و محکم ساخت» (و الجبال 
ارساها) 

و در پایان می‌فرماید همه اینها را برای اين انجام داد تا وسیله تمتع و حيات شما و چهارپایانتان باشد (متاعاً لکم و لانعامکم). 

آری آسمان را برافراشت. 

و نظام نور و ظلمت را برقرار ساخت. 

زمين را گسترش داد. 

و آب و گیاه از آن خارج نمود. 

کوهها را مراقب حفظ زمین نمود. 

و همه وسائل زند گی انسان را فراهم ساخت. 

و همه را از بهر اوه سر گشته و فرمانبردار کرد. 

تا از مواهب حیات بهره كيرد و به غفلت نخورد» و بپاس اين همه فرمانبرداران كه برای او آفریده استء فرمان الهی برد. 

اینها از یکسو نشانه‌های قدرت او بر مسأله معاد است و از سوی دیگر دلائل عظمت و نشانه‌های وجود او در مسير توحید و معرفت 


است. 


4م- تکویر /۱ 


ادا اسف كَورَتْ 


آنگاه كه خورشید به هم درپیچد«کورت» از ماده «تکویر» در اصل به معنی پیچیدن و جمع و جور كردن چیزی است (همچون 
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پیچیدن عمامه بر سر) اين مطلبی است که از کتب مختلف لغت و تفسیر استفاده می‌شود» و كاه به «افكندن» يا «تاریکك شدن» چیزی 
گفته شده و به نظر می‌رسد که اين دو معنی نيز باز گشت به همان ريشه اول می کند. 

به هر حال منظور در اینجا پیچیده شدن نور خورشید» و تاريكك شدن و جمع شدن حجم آن است. 

می‌دانيم خورشید در حال حاضر کره‌ای است فوق العاده داغ و سوزان به اندازه‌ای که تمام مواد آن به صورت گاز فشرده‌ای 
درآمده و در گرداگردش شعله‌های سوزانی زبانه می کشد که صدها هزار کیلومتر ارتفاع آنها است! و اگر کره زمين در وسط یکی 
از اين شعله‌های عظیم گرفتار شود در دم خاکستر و تبدیل به مشتی كاز می‌شود! 

ولی در پایان اين جهان و در آستانه قيامت اين حرارت فرو می‌نشیند» و آن شعله‌ها جمع می‌شود. روشنائی آن به خاموشی 
می گراید» و از حجم آن کاسته می‌شود؛ و اين است معنی «تکویر». 

و لذا در «لسان العرب» آمده است «کورت الشمس: جمع ضوءها و لف كما تلف العمامة»: «معنی تکویر خورشید اين است که نور 
آن جمع و پیچیده مى شود همانگونه که عمامه را می‌پیچند». 


اين حقیقتی است که در علم و دانش امروز نیز منعکس است و ثابت خورشید تدریجا رو به تاریکی و خاموشی می‌رود. 
۷۰- تکویر /۲ 


واذا الوم نکر 

و آنگه كه ستارگان همی تیره شونددانکدرت» از ماده «انکدار» به معنی «سقوط كردن و پراکنده شدن» است. و از ريشه «کدورت» 
به معنی «تیرگی و تاریکی» است. و جمع ميان هر دو معنی در آیه مورد بحث امکان يذير است. چرا که در آستانه قيامت ستارگان 
هم فروغ و روشنائی خود را از دست می‌دهند و هم پراکنده می‌شوند و سقوط می کنند و نظام جهان بالا درهم می‌ریزد» همانگونه 
که در آيه ۲ سوره انفطار آمده و اذا الکواکب انتثرت «هنگامی که ستارگان فرو ریزند و پراکنده شوند» و همانگونه كه در آیه ۸ 


سوره مرسلات آمده: و اذا النجوم طمست: «و هنگامی که ستار گان محو و تاريكك شوند». 
۱- انفطار /۲-۱ 


إذا السَمَاء انقطرث * وَإذًا الکواکث انث 

آنگاه که آسمان ز هم بشکافد * و آنگاه که اختران پرکنده شوندنظام جهان بالا درهم می‌ریزد» و انفجارهای عظیمی سراسر كرات 
آسمانی را فرا می گیرد» منظومه‌ها نظام خويش را از دست می‌دهند» و ستا ر گان از مدار خود بیرون می‌روند و بر اثر تصادم شدید 
به یکدیگر متلاشی می‌شوند» عمر اين جهان به پایان می‌رسد. و همه چیز ویران می‌شود تا بر ويرانههايش عالم نوين آخرت برپا 
گردد. 

«انفطرت» از ماده «انفطار) به معنی انشقاق و شکافته شدن است. نظیر اين تعبیر در بسیاری از آیات قرآن آمده» از جمله: در آیه ۱ 
سوره انشقاق می‌خوانیم اذا السماء انشقت» و در آیه ۱۸ سوره مزمل می‌فرماید السماء منفطر به 

«انتثرت» در اصل از ماده «نثر» (بر وزن نصر) به معنی پراکنده ساختن و «انتثار» به معنی پراکنده شدن و از آنجا که پراکنده شدن 
ستار گان (همانند كردن بندی که رشته آن گسیخته باشد) سبب می‌شود که هر کدام در گوشه‌ای بیفتد بسیاری از مفسران آن را به 
معنی سقوط ستار گان تفسیر کرده‌اند» و اين لازمه معنی پراکند گی است. 

«كواكب» جمع کوکب در لغت عرب معانی زیادی دارد از جمله: ستاره به طور اعم» و ستاره زهره به طور اخص» سفیدی که در 


چشم ظاهر می‌شود. گیاهان بلند» شکوفه درختان» درخشند گی فولاد نوجوان زيباء شمشیر» آب» رئيس یک جمعیت» و غير آن. 
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ولی ظاهراً معنی حقیقی آن» همان ستاره درخشنده و فروزان است» و بقیه» معانی مجازی محسوب می‌شود که به مناسبت شباهت با 
معنی اصل» در آنها استعمال شده است. 

در اينكه پراکنده شدن ستارگان و انفجار کواکب آسمان و به هم ريختن نظام آنها تحت تأثير جه عواملی رخ می‌دهد؟ آيا تعادل 
جاذبه و دافعه به هم می‌خورد؟ يا یک نیروی عظیم مرموزی آن را تحت الشعاع خويش قرار می‌دهد؟ يا انبساط تدریجی عالم که 
امروز از نظر دانشمندان به اثبات رسیده به جائی می‌رسد که اين نتيجه را به دنبال دارد؟ هیچ كس به درستی نمی‌داند» ولی همین 
اندازه می‌دانیم که هدف اعلام اين مطلب است جایی که اين كرات عظیم آسمانی به چنین سرنوشتی دچار شوند تکلیف انسان 
ضعيف در اين ميان معلوم است! 

اين همه هشداری است به انسان در زمینه فنای اين جهان, تا آن را سرای جاویدان خود نداند؟ به آن دل نبندد به خاطر آن آلوده 


هزاران گناه نشود. 


۲۳- انشقاق /۱۸-۱۶ 


ف 


1 فيم باس * وال وَمَا وَسَقَ * وَالْمَمَرِإذَا انمق 
نم نه سوكند به شفق * سوكند به شب و آنچه [شب] فرو پوشاند * سوكند به ماه چون [بَذْر] تمام شود«شفق» به گفته «راغب» در 
«مفردات» آميخته شدن روشنايى روز به تاريكى شب است. و لذا واژه «اشفاق» به معنى توجه وعنايت آميخته با ترس به كار 
می‌رود» فی المثل هر گاه انسان نسبت به کسی علاقه داشته باشد و در عين حال از حوادثى درباره او بيمناكك گردد به اين حالت 
«اشفاق» كويد و آن شخص را «مشفق). 

ولی فخر رازی معتقد است که واژه «شفق» در اصل به معنی «رقت» و «ناز کی» است. ولذا به لباس بسیار نا زک «شفق» می گویند و 
حالت «شفقت» به همان حالت رقت قلب اطلاق می‌شود (ولی گفته راغب صحيحتر به نظر می‌رسد). 

به هر حال منظور از «شفق» در اینجا همان روشنی آميخته با تاریکی در آغاز شب است. و از آنجا که در آغاز شب نخست سرخى 
کمرنگی در افق مغرب پیدا می‌شود» و بعد جای خود را به سفیدی می‌دهد» اختلاف شده است که آيا شفق به آن سرخی اطلاق 
می‌شود. يا سفیدی» مشهور و معروف در ميان علما و دانشمندان و مفسران همان معنی اول است که در اشعار نیز روی آن تکیه شده 
است» و شفق را به «دماء الشهداء» (خون شهیدان) تشبيه کرده‌اند. 

ولی بعضی معنی دوم را انتخاب کرده‌اند که بسیار ضعیف به نظر می‌رسد. به خصوص اينكه اگر ريشه لغوی اين واژه را «رقت» 
بدانیم تناسب با همان سرخی کمرنگ که نور رقیق آفتاب است دارد. 

به هر حال از آنجا که ظهور «شفق» خبر از یک حالت تحول و دگرگونی عمیق در جهان می‌دهد. و اعلام پایان روز و آغاز شب 
است. بعلاوه جلوه و زیبایی خاصی دارده و از همه گذشته وقت نماز مغرب است. خداوند به آن سو گند ياد فرموده تا همگان را 
وادار به انديشه در اين پدیده زیبای آسمانی کند. 

تعبیر به «ما وسق» با توجه به اينكه «وسق» به معنی جمع كردن پراکنده‌هاست اشاره به باز گشت انواع حبوانات و پرندگان و حتی 
انسانها به خانه‌ها و لانه‌های خود به هنگام شب است. که نتيجه آن آرامش و آسایش عمومی جانداران می‌باشد و یکی از اسرار و 
آثار پراهمیت شب محسوب می‌شود. چنانکه در آيه ۶۱ سوره «غافر» می‌خوانیم: الله الذی جعل لکم الليل لتسکنوا فیه: «خداوند 
کسی است که شب را برای شما آفرید تا در آن آرامش و سکون بيدا كنيد» و از اینجا روشن می‌شود که تعبير به «اذا اتسق» که از 
همان ماده است نیز به معنی جمع و جور شدن و در اینجا به معنی كمال نور ماه در شب چهاردهم است و می‌دانيم که ماه در اين 
حالت جلوه فوق العاده‌ای دارد که تمام چشمها را به سوی خود جلب می کند» نور و فروغ آن صفحه زمين را روشن می کند» 
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روشنانی کمرنگی که مزاحم آرامش شب نیست» و در عين حال راہ را برای رهروان شب می گشاید. لذا آیتی از آیات بز رگ 
خداوند است. و به همین دليل به آن سو گند ياد فرموده. 

قابل توجه اينكه هر جهار موضوعی که در اين آيات به آن سوگند ياد شده است (شفق ‏ شب موجوداتى كه شب آنها را 
كرد آورى م ىكند ‏ ماه در حالت بدر كامل) همه موضوعاتى است مربوط به هم» و مكمل یکدیگر و مجموعه‌ای زيبا و منسجم را 
تشكيل می‌دهد كه انديشه انسان را تحریک می کند» تا در قدرت عظيم آفرينش بينديشدء و از اين د گر گونیهای سريع به مسأله معاد 
و قدرت خداوند برآن آشناتر شود. 

و جالب اينكه اين قسمتها اشاره به حالات و دك ركونيهائى است که يشت سرهم در عالم آفرینش رخ می‌دهد» خورشید سر در نقاب 
فرو می‌برده شفق که بقایای نور آن است ظاهر می‌شود. موجودات زنده به سرعت به لانه‌های خود باز می گردند» ماه در صورت 
بدر کامل طلوع می کند) توجه داشته باشید که ماه شب چهارده در همان آغاز شب طلوع می کند و اين سو گندها را مقدمه‌ای قرار 
می‌دهد برای جمله «لتر کین طبقا عن طبق» که بیانگر حالات مختلفی است که انسان در مسیر زند کی خود یکی پس از دیگری ينذا 
ف كنت 

۳- بروج/۱ 

وَالسَمَاء دات الْبُرُوج 

ee e E‏ در اصل به معنى قصر است. و بعضى آن را به معنى «شیء ظاهر و آشكار) 
می‌دانند» و نامگذاری قصرها و عمارتهای بلند و مرتفع را به اين نام به خاطر وضوح و ظهورشان دانسته‌انده به همین جهت قسمت 
مخصوصی از دیوار اطراف شهر يا محل اجتماع لشکر که بروز و ظهور خاصی دارد «برج» نامیده می‌شود؛ و هنگامی که زن زینت 
خود را آشکار سازد «تبرجت المراة» می گویند. 

برجهای آسمانی يا به معنی ستارگان درخشان و روشن آسمان است يا به معنی «صورتهای فلکی» است. یعنی مجموعه‌ای از 
ستا ركان در نظر ما شباهت به یکی از موجودات زمینی دارد؛ و برجهای دوازدهگانه صورت فلکی است که خورشید در مسير 
سالانه خود در هر ماه محاذی یکی از آنها قرار می كيرد (البته خورشید حرکت نمی کند بلکه زمين به دور آن می گردد ولی به نظر 
می‌رسد که خورشيد جا به جا می‌شود و محاذی یکی از اين صورتهای فلکی می گردد.) 

سو گند به هر یک از اين معانی باشد حکایت از عظمت آن می کند» عظمتی که شاید در آن زمان در نظر عرب روشن نبود» ولی 
Law‏ فتاه له اسوك هر من سک به بطم رسد O‏ همانن‌سار كان درخقان اياف اقلم 


لذا در حدیثی آمده است که از پیغمبر اکرم(ص) تفسیر اين آيه را خواستند فرمود: «منظور کواکب و ستارگان است» [در المنثوره 
جلد ۶ صفحه 1۳۳۱ 


۴- طارق/۲-۱ 


والمَماء والطارق * وَمَا آذراکک ما الطارق * الم لب 

سوگند به آسمان و آن اختر شبگرد * و تو چه دانی که اختر شبگرد چیست؟ * آن اختر فروزانطارق از ماده «طرق» بر وزن برق به 
معنی کوبیدن است» و راه را از اين جهت «طریق» گویند که با پای رهروان کوبیده می‌شود. و «مطرقه» به معنی يتكك و چکش است 
که برای کوبیدن فلزات و مانند آن به کار می‌رود. 

و از آنجا که درهای خانه‌ها را به هنكام شب می‌بندند» و کسی که شب وارد می‌شود ناچار است در را بکوبد» به اشخاصی که در 
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شب وارد می‌شوند «طارق» كويند. 

امير مؤمنان على (ع) درباره «اشعث بن قيس» منافق كه شب هنگام به در خانه آن حضرت آمد و حلواى شيرينى با خود آورده بود 
كه به پندار خام خويش قلب علی(ع) را به خود متوجه سازد تا در ماجرائى به نفع او حكم كند مىفرمايد: و اعجب من ذلك طارق 
طرقنا بملفوفةٌ فى وعائها: «و از این شگفت‌انگیزتر داستان کسی است كه شب هنگام» در خانه را كوبيد و بر ما وارد شدء در حالى 
كه ظرف سريوشيده پر از حلواى لذیذ با خود آورده بود» [نهج البلاغه» خطبه ۲۲۴). 

اما قرآن خودش در اینجا «طارق» را تفسیر کرده» می گوید: «اين مسافر شبانه. همان ستاره درخشانی است که بر آسمان ظاهر 
می‌شود و بقدری بلند است که گوئی می‌خواهد سقف آسمان را سوراخ کند» و نورش بقدری خيره کننده است که تاریکیها را 
می‌شکافد و به درون چشم آدمی نفوذ می کند (توجه داشته باشید که «ثاقب» از ماده «ثقب» به معنی سوراخ كردن است). 

در اينكه آیا منظور ستاره معینی است مانند «ستاره ثریا» (از نظر بلندی و دوری در آسمان) يا ستاره زحل» يا زهره يا شهب (از نظر 
روشنایی خيره کننده) يا اشاره به همه‌ی ستارگان آسمان است؟ تفسیرهای متعددی در اینجا گفته شده. ولی با توجه به اين که در 
آیات بعد آن را به «نجم ثاقب» (ستاره نفوذ کننده) تفسیر کرده است معلوم می‌شود منظور هر ستاره‌ای نیست بلکه ستار كان 
درخشانی است که نور آنها پرده‌های ظلمت را می‌شکافد و در چشم آدمی نفوذ می کند. 

در بعضی از روایات «النجم الثاقب» به ستاره «زحل» تفسیر شده است که از سیارات منظومه شمسی و بسیار پرفروغ و نورانی است. 
اين معنی از حدیثی که از امام صادق(ع) نقل شده استفاده می‌شود. در آنجا كه منجمی از آن حضرت سؤال کرد که منظور از 
«ثاقب» در کلام خدا «النجم الثاقب» چیست؟ 

فرمود: ستاره «زحل» است که طلوعش در آسمان هفتمین است. و نورش آسمانها را می‌شکافد» و به آسمان پائین می‌رسد. لذا 
خداوند آن را «نجم اقب» نامیده است. [نور الثقلین» جلد ۵» صفحه ۵۵۰ حدیث ۴] 

قابل توجه اينكه زحل آخرین و دورترین ستاره منظومه شمسی است که با چشم غير مسلح دیده می‌شود و از آنجا که از نظر ترتیب 
بندی کوا کب منظومه شمسی نسبت به خورشيد در هفتمین مدار قرار گرفته (با محاسبه مدار ماه) امام(ع) در اين حديث مدار آن را 
آسمان هفتم شمرده است. 

اين ستاره ویژ گیهائی دارد که آن را شایسته س و گند می کند» از یک سو دورترین ستارگان قابل مشاهده منظومه شمسی است. و به 
همین جهت در ادبیات عرب هر چیز بلند را بدان مثال می‌زنند» و كاه آن را «شیخ النجوم» گفته‌اند. [ داثرة المعارف دهخداء ماده 
زحل ] 

ستاره زحل که نام فارسی‌اش «کیوان» است دارای حلقه‌های نورانی متعددی است که آن را احاطه کرده » حلقه‌های نورانی زحل که 
گردا گرد آن را گرفته از عجیب‌ترین پدیده‌های آسمانی است که دانشمندان فلکی درباره آن نظرات گوناگونی دارند؛ و هنوز هم 
پدیده‌ای اسرار آمیز است. 

البته اين اسرار در آن روز که قرآن نازل شد بر کسی روشن نبود» بعدها با گذشت قرنها آشکار گشت. 

اما به هر حال تفسیر نجم اقب به خصوص ستاره «زحل» ممکن است از قبیل بیان یک مصداق روشن باشد» و منافاتی با تفسیر آن 
به دیگر ستا ركان بلند و درخشان آسمان ندارد» ولی می دانیم تفسیر مصداقی در روایات ما بسیار است. 

در آيه ۱۰ سوره صافات می‌خوانيم: الا من خطف الخطفة فاتبعه شهاب اقب: «مگر کسی که در لحظه‌ای کوتاه برای استراق سمع به 
آسمان نزديكك شود كه «شهاب اقب» او را تعقيب می كند) دراين ايه «شهاب» توصیف به «ثاقب») شده است. و از آنجا که اين 


پدیده آسمانی از عجائب عالم آفرینش است ممکن است یکی از تفسیرهای آيه مورد بحث باشد. 


۷۵- طارق /۱۲-۱۱ 
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وا ذات الرجع * اض ات الصَدع 

سو گند به تن بارش انگیز*٭ ر کا زمين شکافدار [آماده کشت ]درجع» از ماده «رجوع؛ به معنی باز گشت است. و عرب به 
باران «رجع» می گوید. به خاطر اينكه آبی که از زمين و دریاها برخاسته از طریق ابرها و باران به سوی زمين برمی گردد» يا اينكه 
در فواصل مختلف بارش باران تکرار می‌شود. 

به گودالهائی را كه آب باران در آن جمع می‌شود نيز «رجع» می گویند» يا به خاطر جمع آب باران در آن» و يا به خاطر امواجی که 
بر اثر وزش نسیم بر سطح آن آشکار می گردد [مفردات راغب. ماده «رجع»]. 

«صدع» به معنی شکاف در اجسام صلب و سخت است. و با توجه به آنچه در معنی «رجع» گفته شد آن را اشاره به شکافتن زمینهای 
خشک و سخت» بعد از نزول باران» و رشد و نمو گیاهان دانسته‌اند. 

در حقیقت اين دو س و گند اشاره‌ای است به احیای زمینهای مرده به وسیله باران که قرآن بارها آن را به عنوان دلیلی بر مسأله 
رستاخیز ذکر کرده است. مانند آیه ۱۱ سوره ق واحبینا به بلدۀ میتا کذلک الخروج: «ما بوسیله باران سرزمین مرده‌ای را زنده 
کردیم» خروج و قيام شما در قیامت نيز همین گونه است»! 

به اين ترتیب تناسب روشنی در ميان اين سو گندها و آنچه س وگند به خاطر آن ياد شده وجود دارد» و اين یکی از لطائف بلاغت 
قرآن است. که در ميان سو گندها و آنچه برای آن سو گند ياد می کند تناسب جالبی دیده می‌شود. 

يا به تعبیر دیگر: همانگونه که در آيه ۵ سوره حج» به هنكام استدلال بر مسأله معاد» هم استدلال به مسأله آفرینش انسان از نطفه و 
تطورات جنین می کند» و هم استدلال به زنده شدن زمینهای مرده بر اثر نزول باران» در اين سوره (سوره طارق) نیز روی هر دو 
مسأله تكيه شده است. 

بعضى برای جمله «والسماء ذات الرجع» تفسير دیگری نيز ذكر كردهاند» و آن تكرار گردش كواكب آسمان و بازكشت آنها به 
حالت نخستين در طى دورانهاى مختلف است. گردش زمين به دور خود و به دور خورشید» و حرکت سيارات منظومه شمسی» و 
حركت طلوع و غروب حسى ماه و خورشيد و ستارگان» همه حرکاتی است داراى بازكشت. 

وجود اين بازكشتها نشانه‌ای است از بازكشت عمومى انسانها به حیات. البته معنى اول تناسب بيشترى با مسأله شكافته شدن زمين و 


همجنين دلائل معاد دارد. 
۶- غاشیه /۱۸ 


وان الا کی رف 

و به آسمان که چگونه برافراشته شده؟ آسمان با آن عظمتش» و با آن همه شگفتیهایش ستاره‌ها و کهکشانها و آن همه جمال و 
زیبائی و شکوه که آدمی را غرق در حيرت می کند» و خود را در مقابل آفریننده اين جهان عظیم و مملو از نظم و حساب کوچک و 
ناجيزء بلکه همجون «صفر) در مقابل «بی‌نهایت» می بیند. 

چگونه این كرات عظيم هر یک در مدار خود ميخكوب شده‌اند؟ و بدون ستونى در جاى خود قرار گرفته‌اند؟ ميليونها سال بر كرات 
منظومه شمسى مى گذرد و محورهاى اصلى حركت اين كرات تغيير نمى يابد. 

آفرينش آسمان كر جه هميشه عجيب بوده» ولى در پرتو اكتشافات علمى امروز شگفتیهایش به مراتب بيشتر و عظمتش جلوه گرتر 
شده است. 


آيا نباید درباره خالق و مدبر اين جهان بز رگ انديشيد و به اهداف بز رگ و والای او نزديكك شد؟! 
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؟- حديث 
۱- آگاهان به علم نجوم 


امام صادق(ع): 

سل عن النجوم قال ما يَعلَمُهَا الا أل یی من ارب و أهل بَيِتٍ من الهند. 

از امام صادق(ع) در مورد -علم ‏ نجوم سوال شدء آن حضرت فرمود: از علم نجوم آ گاهی ندارند مگر خاندانی از عرب و خاندانی 
از هند - به احتمال زياد خاندان عرب همان اهل بيت پیامبر(ص) هستند که از علم نجوم آگاهی کامل دارند. 


اصول کافی» ج 3 ص FY‏ حديث ۵۰۸ 
۳- آگاهی از نجوم 


من افتبس علما من علم النجُوم من حعلة ال آن اراد به ایمانا و قينا ثم تلا اد فى اختلاف الیل و التّهار. 
حضرت علی(ع) فرمود: هر كس از حاملان قرآن علمی از نجوم را فرا گیرد» آن علم ایمان و يقين او را زياد گرداند. 
بحارالانوان ج ۵۵ ص ۰۲۵۴ حديث ۴۱ 


۳- آگاهی از وجود نی 


امام صادق(ع): 

لك بی عبد للع إن ى فى ار فى الم و هی میب لس ِن کان فيا إل م رت دک ولج يكن ها قم إن 
لی فیها اد قال فقال تعد الطوالع فَقُلْتٌ َعم فعذنها له ال کم قى الشَّمْسٌ الْقَمَرَ من ُورها قُلْتّ هذا د شي ٤‏ معط ال و 
کم میاه من تورث وا ما قل تک قدفی شمش بن الزحامتفوظ من رف و و 2 شین لم آشمغه قط فان 
ال هذا َي إذا عَلِمَُ ال عَرَفَ أَوْسَط قَصَبة فى الم م ال لیس یلم اشجوع ال أل تيب من فریش و آهل نیب من الهند. 
شخصى در مورد اخترشناسی و علاقه‌اش به آن از امام 25 سؤال می كند و می گوید: مردم اين را نوعى عيب برای صاحب 
اين علم می‌دانند. اگر در اين عمل كناهى باشد تركك مى كنم و اگر كناهى نداشته باشد من به آن علاقهمندم. سپس امام(ع) مسايلى 
در رابطه با نورافشانى خورشيد و زهره به ماه و ... را از آن شخص يرسيد. آن فرد اظهار بی‌اطلاعی نمود. امام فرمود: اگر مردى به 
اين مسائل علم بيدا کند» از وجود نی متوسط در ميان درختان انبوه آكاه می گردد. علم نجوم را نمی‌داند مگر خاندانی از قريش و 
خاندانى از هند 


مستد رک الوسائل» ج ۳ ص ۰۳۱ حديث و١‏ 


۴- اصل نجوم 


امام صادق(ع): 

عَنْ شام لاف قال ال لی اہو عب اله(ع) کیت بص رك بجوم قال لك ما لت براقي بو شوم نی ال كنف دوران 
اک نکم ی ن قال ما بال العش کرین ن بیان فى كردا حاسبٌ و فی یرذا حاست فبحشت هذا لصاحبه بالطفر و یشب هرا 
لصاحبه بالظفر د م فيان فیهرمْ یدهم عفن كانت انتوم ال لك تا و الله آغلم لک قال قال صحفت اد أَضْلَّ الحتاب 
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عق و لک لا بقلم لک الا مَنْ علم مَوَالِيدَ لح کلهم. 

امام صادق(ع) از شخصی به نام هشام در مورد آ گاهی او به علم نجوم سؤال می كندء او در پاسخ می گوید: کسی در عراق آگاه‌تر 
از من به نجوم نیست. امام(ع) از او مسائلی درباره‌ی منظومه‌ی شمسی» حركت» سیارات و . .. پرسش می کند و او از اظهار پاسخ 
عاجز می‌ماند. امام(ع) در ادامه‌ی اين نشست روی سخن را متوجه احکام نجوم کرده و به هشام می‌فهماند که احکام نجوم از 
محدوده ی اندیشه‌ی منجمان خارج است و آن‌ها تنها از درصد اند کی از آن بهره‌مندند. 

سپس امام(ع) می‌فرماید: همانا اصل حساب نجوم حق است. اما آن را جز خدایی که آگاه به شمار مخلوقات و زمان تولد هر یک 
وسائل الشیعه» ج ۷ ص 9۵ حديث 147۶ 


۵- امام (ع) ومنجم فالگیر 


امام سجاد(ع: 
أن زج نی على بن الْححسين(ع) و له آضتا ۳ من الول قال مم ان عراف فر ین ال عل لک على بل 
كذ د خلت عاف أ ل مَنْ هُوَ قال ما الک كه و لَكنْ اند 2 نت آخبوتک بما أکلت و ادَّحَوْت فى 


بتک تال نی ال كلت فی هرذ اليم بن اا فى بییک فیشزون دارا لها تاه دزیر واه تال له لجل اض ألك اج 
الفط و الكل الأعلن و کلم وی كنال لك و نت صلی امتَحَنَ ال یک بالایمان و أَثبت. 

۰ مش و 2 
امام(ع) به او می گوید: آيا می‌خواهی معرفی كنم مردی را که از وقتی که تو در جمع ما داخل شدی در ۴۰۰۰ عالم سير کرده است! 
امام می‌فرماید: نام آن مرد را نمی گویم ولی اگر بخواهی از چیزی که خوردی و در خانه‌ات اندوخته‌ای خبر می‌دهم! آن مرد منجم 
می گوید: خبر ده. امام(ع) می‌فرماید: امروز تو پنیر خوردی و در خانه‌ات ۰ دینار است که سه دینار آن کامل و بدون نقص است. 
در اين هنكام مرد منجم به امام گفت: شهادت می‌دهم که تو دلیل بزركك خدا من اعلی ملاک و معیار تقوی هستی .. 
بحارالانوار» ج ۳۶ ص ۳۲ 
۶- انواع علوم 
اغوم أَرَبعَة هذیا وَ الطب لدان و الحو للْسان و الوم لعغرفة رمان 
مستدركك الوسائل» ج ۴« ص «TVA‏ حديث ۴۶4۴ 

- اولين دانشمند نجوم 

اش توش لکثرة َيِه الکلب و صحف آدم و یت و کان ول تن حط بقلم و اول من تحاط الاب و لبس الْمَخِيط ول 


نت فی علم الوم ور الحتاب.از معصوم روایت شده: ادریس - پیامبر -بدین خاطر ادریس نامیده شد چون صحف آدم و شیث و 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۵1۲ از ۱۵۱٩‏ 


کتاب‌های زیادی را حفظ بود. او اولين کسی بود که با قلم نوشت و اولین کسی بود که لباس دوخت و لباس دوخته پوشید و نيز 
اولين کسی بود که به علم اخترشناسی و محاسبات آن روی آورد. 


بحارالانوار» ج ۵۵ ص «VF‏ حديث ۶۴ 
۸- اهمیت نجوم 


اء أ من ار رل السَمّاءِ نا َإِذَا تنا ِنْ أَهْل السّمَاءِ ما يُوعَدُونَ و اْجبال هل الأوْض فاذا سم ٿ دنا من أل 
اون ما وغوت 
در این حدیث ستارگان آسمان موجب ایمنی اهل آسمان و کوه‌ها موجب ایمنی اهل زمين معرفی شده است. 


بحارالانوار ج ۰۷ ص ۰ حديث ۳ 
-٩‏ ایمان به نجوم 


مَنْ آمَنَ باللجوم فقذ کفر. 
هر کسی که به ستاررگان - یعنی اعتقاد داشتن به این که ستار گان مدبّر عالم هستند -ایمان آورد» کافر شده است. 


بحارالانوار» ج ۵۶ ص ۳۰ 
۰- ایمان به نجوم 


پیامیر(ص): 

یل رَسُولٌ اللَه(ص) عن السَاعَة َقَالَ عِنْدَ (یمان بجوم و تکذیب بالَدر. 

از یانب کرای اسالخ دز مور دوت :قات سوال شا زموه + هک یمان آورد درک به سار کان قاد به مدخت ها در 
دخل و تصرف عالم -و تکذیب كردن تقديرات ‏ قضا و قدر - الهی است. 

وسائل‌الشیعه؛ ج ۱۷ ص ۰۱۴۳ حدیث ۲۲۲۰۰ 


١١‏ - پیش گویی آزر 


امام صادق(ع): 

أن زر أب اجيم کان شنج رد و تم يكن بر عن أخر قر نی جر بیع و مو بول وة آذ ریت عم 
ال و ما ُو قال رایت مَؤلودا بوذ فی ارخ کا کون علاکنا علی دہ و لات ال لیا ی بُحْمَلٌ به ال و عقت يق الكو قال قل 
حملت به الس اء قال لا قال فحجب الست اء عن الج ال قلع تع اغر إلا علا فى عدي ذا بخص إل دوتع از هت 
بط براه ھیم )ق أله ال ینعم من بل فى ذلك ان يكو فی الوم شي 2 عفن ب ر ارم الله عر و 
جرل تیا فی ازجم ای الطهر لن را ری فى یی ی و افیا آوتی می الم أله يخرف ٣لار‏ ولم یت عِلْم أن اله تعالی 
یچیه ال لا وضعث ام يم آرادآژزآذ تیذعب په إلى تروک ليقث ات له رن مب باتک إلى عزوة یه دغنى 
أَدْمَتْ به إلى تغض النیزان أَجعَلَهُ فيه عى یی عليه أجل و لا تکون لت الَذِى تفیل ابتك فَفَالَ ها قافضی به كَالَ فَذََبَتْ به ی عار 


ایر اا امي 
رهم 


ا زف عَنْهُ ثم جعلث عَلَى تاب الْمَارٍ صخر ثم انض رث عله قال فجعل الله عر و جل ركه فى |تهامه فجعل كما فتك لهاو 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gha€ iye‏ صفحه ۵۵۵ از ۱۵۱٩‏ 


yS‏ الشھر و یشب فی الشھر كما یشب غَيْرْه فى 

له كك ما قاء له آذ يفكت 8 ده ات یه ؤ دنت بی حتّى اذب ای دک الطبی فَعَلْتُ قال ای ذکبٹ ادا ى 
باتراهیم(ع) و إا عينَاهُ زان ماب متراجان كال العذنة فص مه نه إِلَى ضذرعا و وص هم ارف عه فسالهاآزز عن الت قد 
وا فى راب فَمکتت تفعل تخر فى اجه و تَذْهَبُ إِلَى ابرم هیم(ع) فض مه الیها و توضه مه ثم تلص رف فلا رک أَئَنْهُ كما 
کانث تیه ص تعث به كما کائث بط تع فلا آرادت الائمع راف مد بوه ال له ما تک فَفَالَ لها اذعبی بى مَك ال له حَنّى 
آشیامر آناک قال فَأَنَتْ 0 اتراهیم(ع) آرَر قعل E‏ مال لوا اتینی به یه عَلَى الطَريقٍ فا مر به له َل مَعَهُمْ و لَا 
رف قال و کان اه ارام هیم(ع) يَعْمَلُونَ الام و یذعبون بها ای الأَسْوَاقٍ و یبیغونهاقال مدع إِلَيه فَجَاءَتْ به حى أفْعَدَيهُ عَلَى 
الظريي و مو له حل معهع لکا رآ أبوه وقعث عليه المع ِنّْهُ مک ما شاء الله قال يتما وئه ملون یوم ینالیم ْنَم 
دای مرمع کشا قمر رات دان بط بقل آزز و نی دعر از دیب کیراب بر که ايك هذا 
ال ما هم کذیک إِذا أَحَدَ نايم الْقَدُومَ : فکترر الم الى عَمِلَه قرع ابوه من دک قَرّعاً سَّدِيدا ال له له ی َي ء عملت فَقَالَ 
لَه راهيم(ع) و مرا تَض تَعُونَ به فقال آرَرُ ده قال لَه راهیم(ع) أ تبون ما تنْحتُون فقال آرر امه 13ل بكرن عاك كنا 
آزر که منجم نمرود بود توانست با نگاه به نجوم و حساب‌های نجومی از تولّد حضرت ابراهیم(ع) آگاه گردد كه حکومت نمرود را 
نابود خواهد کرد. وقتی که زنان متخصص مادر ابراهیم را معاینه کردند گفتند: بچه‌ای در آن نمی‌بينيم. منتجم گفت: آن فرزند - 
ابراهيم ‏ به آتش خواهد سوخت. اما از طریق علم نجوم نفهمید که خداوند او را نجات خواهد داد... 


اصول کافی» ج A‏ ص ۶ حديث ۵۵۸ 


۲- پیش گویی حسن بن سهل 


امام رضا(ع): 

لا خرج اون ین خراتیان ترذ بَهدَاد و خرج ال ذو الراصتین و رجا مع أبى الَْسَنِع) ورد على الضل بن سل ذى 
تین کناب ین آخبه انب هل و تخل فى بعض امازل ی زث فى تخویل الم فى جاب الوم و ذث فيه الک 
-ب--7ب 0000 0 ا 0 . 
تختجم فيه و تب علی تیک الم لول نك تخمة فكتب ذُو الزناستین ین ای الم أمُون دلگ و سال أنْ شال آباالحسن لک 
َكب الْمَأْمُونُ إلى أ ہی اسن با کت فكت إل بو اسن لت پال الام دا و لا ری لبك و لا لقصل أن تذغلا 
الما عدا فاع ا5 عليه له ری فکتب الیه و الْحَمَن 5 مير الْمُؤْمنِينَ آشت باخل دا لام قائی ری وَسُولَ اض فی 
لفیا ال یی با عل ا کل اما دا ولا آری لكك وَل مضل أن تذل لماع غدا قکتب اه اون صَدَفْتَ يا 


حير مج رفس و 


ر دی ای لفك بسدّاخل ا م عدا و الْقَضل عم قال فَقَالَ کاس فلا همینا و عابت الشَّمْسُ قال لَنَا الرضا(ع) 


2 


قُولُوا نعود بالله مِنْ شر 2 ما یرل فى َنِه اللو لم رل تقول یک لا صلی الضا(ع) سبح قَالَ ِى اض عذ عَلَى الطح فاش یغ هَل 
تمغ ی ما ضمذت بغت اوتحم و کرت فا تخل امون مذ نل من الباب ای كان یداهن فا ری 
ان و ُو يمول یا یی یا أب اس آچرک الله فی الْقَضْلٍ إل مذ اہی و كان دَحَلَ الما نحل عليه َم الیو تلو و 
أذ یمن كَل عليه كات قر ا ممم ابن مه ال ابن ن ذى ال قال فاجتعع لد ولد ون ان من رجال الفضل 
عَلَى باب الْمَأمُونٍ فقو دا اا و مله وق الْمَأمُونَ و لب دمه و اموا ليران یخرفوا اباب ال اون لأب الححسن(ع) يا 


سیّدی تری أن تحرج الیهم و تُفَرَقَهُمْ قال فقال یار فكب أو لسن و قال لی اذكب کیت فلا رخا من باب الدَّارٍ نز إلى 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۵۵ از ۱۵۱٩‏ 


الاس و قذ تراحموا ففَالَ هم بده تقو روا قال اسر أل لاس و الله يه مضه علی بض و ما أَشَارَ ای اعد إلا ر و 
راوی حدیث شخصی به نام یاسر گوید: مأمون از خراسان خارج و قصد بغداد کرد. ما هم به همراه فضل بن سهل ذوالریاستین و 
امام رضا(ع) خارج شدیم. در یکی از منازل راه برای فضل نامه‌ای از برادرش حسن بن سهل بدین مضمون رسید: من در تحویل اين 
سال در حساب اختران بدين نتیجه رسیدم که تو فضل در فلان ماه در روز چهارشنبه گرمی آهن و آتش را خواهی چشید» يس 
برای دفع اين پیش‌بینی بهتر است كه تو به همراهی مأمون و حضرت رضا(ع) در اين روز به حمام رفته. حجامت كنيد و خون بریزید 
تا نحسی اين روز برطرف گردد. فضل سپس از مأمون و امام رضا(ع) جویا شد كه آيا با وی به حمام خواهند رفت؟ مأمون با 
امام(ع) مشورت کرد حضرت فرمود: من داخل حمام نخواهم شد و شما مأمون و فضل - نيز در اين روز وارد حمام نشوید. زیرا 
من پیامبر(ص) را دیشب در خواب ديدم که فرمود: داخل حمام نشو! 

در روز پیش‌بینی شده فضل به تنهایی وارد حمام شد و توسط گروهی با شمشیرهای آخته به قتل رسید. 


اصول کافی» ج ۱ ص ۳۹۰ حديث ۸ 
۳- پیش گویی دهقان 


و( 

أنَّهُ اشتقیل مير الْمؤْمِنِينَ(ع) دهقان و فی روَابَُ قوس بن سَغْدٍ أنه مرخاْ بن شاسوا له ِ من الْمَدَائْن إِلَى جشر بَوَانَ ال له يا أمير 
مین تناعست الم الطالعاث و تناعست او اشوس ذا كان ثل هذا ايوم وجب عَلَى التحكيم ناء و یزنک هذا يوم 
صعب ق ان ف گزگیان و انما فب الراك و اتح من زک این و یس العرب لسك كان ال یی این ل أ 
الدَّهْقَانٌ الى ا ثار المحَرّف مِنَ ار ما كانَ البارحه ضاحث الميراق وف E‏ اسرطان و كم الالح ا 
و الاعات فی ال کات و كم بين القزارق و را ال ار فى الأسطلاب [لأسْطوكاب] تشم آبیزالمزینین(ع) و ال له لک 
یا ها آلت مسر بات آم کیت تَقْضِى علی الجاربات و أ ِْ اعات لد ِنَ اْعطایع و ما ال ن الرابع و نامع و ما دوز 
رارق المع و کات و کم قَذرٌ شعاع یراب و کم الحم یل بالات تال لا عم لی بذلک با أمير المزمنن ال له یا هقان هل 
تج لمك أن ال بیت ملک السین وا خترفث دور بانج و حَمَدَ یت تار ارس و لدم مار هد و غرقث رادیب و انض 
جضن انلس و یج بتک الژوم بالرومية و ذ يران یت ی ی ی ی 
ربق الوم از و تیان یود له و ماج ال باد ال و لك ملک قآ كنت عَالِما بقل يا أمير مین 
و فی روا سک عکفت باشاف المطتری و ار لک فی ال و لاح لک شعاغالمزیخ فى الشحر و ال جزم جزم 
مر ال اه جد یھو اک غالم وت فى كل عالم یود الفا و ال موت مغ ادلی تخد بن مد حدء 
الا رجی و کان جاشوساً لحار فى غشکره َطَنّ الْملعُونُ أنه بقول دوه فاد بتفسه قمات فح فان ساجداً فما أقاق قال امير 
امزیی) ألم آزوکد من عن وی قال بلى ال آنا و حاحبی له زیون و غزیرق تخن تام الطب و اعام الک آم 
ولک امن بوچک یزان و هر له الط مان اجب أن تخکم به لی لآ وژة واه على و أا عريقة و هبه 
دعب عَنّى و عذه مال عَقِيمَة اث بها ان کنت حاسباً ققال فان هد أن ل إل إن الله و أذ مُحمّداًاص) رشول له و نک عَلِنٌ 
َل له ۱ 

در اين روایت آمده وقتی علی(ع) آهنگ جنگ نهروان نمود با یک دهقان [تاجر يا بز رگ ده] روبه‌رو شد و او از اوضاع ستارگان 
کر داز كلكا وو كر كي تسیب زگ و کون ال شوه U RE‏ گر بو شاد 


پایان نمی‌رسد. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۵۷ از ۱۵۱٩‏ 


امام علی(ع) پس از پاسخی مفعّل بخش دیگری از نجوم و احکام آن از قبيل؛ سعد نحس» تربیع» اتصالات و ... را بیان فرمود. 
آن گاه افزود: ای دهقان گمان دارم چون دیشب برجیس و بهرام را مشاهده کردی» حکم به اقتران آن‌ها نمودی» و چنین انگاشتی 
که دلیل آن است که هزار هزار استحقاق و زمینه‌ی به دنیا آمدن دارند و به همین تعداد نيز خواهند مرد ... امام علی(ع) در پابان اين 
دیدار فرمود: ای دهقان اگر به کلامی که گفتم عالم شوی می‌توانی همه‌ی گره‌هایی که در نی‌های اين نیزار است را محاسبه کنی. 
سپس دهقان به یگانگی خدا و نبوت پیامبر(ص) و ولايت علی(ع) شهادت داد. 

بحارالانوان ج ۴۰ ص ۱۶۶ 


۴- تاريخ علم نجوم 


امام رضا(ع): 

و ذ کر اجتماع الْعُلَمَاء ء رۇ امون و لهوو یه علی جي ماه و خضور الاح بن ضر هی عند توا الوضای) و نوا 

E‏ ل تین رم 
و كان ذو لین بها اهر طوس ی و و 
اتیب الع لمهم فى عبت طَوِيلٍ م بستکبلوا دک َأتَى بد اند قعلم رجلا نم فمن ناک صَارَ عماجم بها و قذ تا 

وم و عم من علم ای وا با لباب مه لم تدر الْمَتَجْمُونَ الق فا ابا ای بالکذب. 


ا را ا واا رارق )دصرت نورد سرت ور ار دی ا تفای هام 


e 


فردی به نام «صباح بن نصر هندی» درباره‌ی نجوم يرسيد. امام فرمود: دانشى است که بر پایه‌ی صحیح استوار گشته و نخستين کسی 
که از دانش نجوم سخن به ميان آورد حضرت ادریس بود. ذوالقرنین نيز بدان ماهر بود. اصل و ریشه‌ی اين علم از جانب خداست 
تق دانش از علم پیامبران است که حق تعالی به عللی آن را ویژه‌ی آنان ساخته است. اما اخترشناسان به ژرفا و دقایق آن راه 
نیافته؛ از این رو حق را به كذب آميختهاند. 


مستد رک الوسائل» ج ۳ص ۰۱-۰ حديث ۴۸4۰ 


۵- تعلیم نجوم 


پیامبر(ص): 

لوا م ِن الوم ما دون به فى طلعات ابر و البخر ثم هو 

از علم نجوم به اندازه‌ی آنچه که بدان در تاریکی خشکی و دريا به كارتان آید. فرا بگیرید. 
بحارالانوار» ج ۵۵ ص ۰۳۷۵ حديث 4 


۶- تفکر در نجوم (نجوم شناسى 


امام صادی(ع): 

و فى الوم و الاب يديره قبقضها لا قارف تزاکزها ین نَّ الک و لا تسیز إلا م مُجْتَِعَةٌ و بغضها مُطلَفَة تتفل فى اروج 
و لتق فی عيديرها فكل واي ينها ریز ل ا E‏ 
كَائا؛ِ یی ڈو علی ای فالزعی دور ذات اليمِينِ و ال تور دات الشّمَالِ وا فى تلك تح رک عر کين ملين 
اخداهما بتفیتها و مه آماتتا و ری قد كرما + مع الى تخذبها إِلَى حلفا فاسأل الراعمین الوم صَارَتْ علی ما هی عله 
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تال من یر َب ولا ص انع وا ما تھا آنتکوق كلها َيه و تکون كلها لفن الْإهمَالَ معنی واد قکیت ضاز با 
تن مین على ون و دير هی كردا ين أذ ير ا له ی جک تس 


ھر الوا ان عر 


00000 مَسیر ياف ل ا م فو ان عد على طبه مها عدت فى العام + بتتقل قل الس د جوم 
ل اما رك اود رانك ا زا رقف عو ام نالف 
زوج الوذ کم ندل على تير لش على الأْضٍ بافعنازل ای خا عليه رز ان تھا عمط رها بط 
رب فيا و لساغ لَِائْلٍ أن بول إن وها على حال واک توب علا الإفمال بن اجون الى و ا فى ايان رركا د 
تَصوَِا و ا فى لک من الْمَآرِب و الْمَضلَحة ین ليل عَلَى العقد و ابر فبها ... 

در این حدیث امام صادق(ع) مفضل را به تفکر در ستاره‌ها و اختلاف خط سير آن‌ها فرا می‌خوانده این که بعضی از آن‌ها در م رکز 
خود کروهن سیر فى کید و ی دیک آ را وکر هبي شوو لا فك 

امام از فرموده‌ی خود نتيجه می كيرد که ستارگان به اهمال و به طور اتفاقی پدیده نیامده‌اند بلکه آن‌ها با تدبیر -الهی - آفریده 
شده‌اند. 


بحارالانوار ج ۳ ص ۱۱۴ 
۷- جایگاه علم نجوم 


E 
زوین ارود ریبعت ای موتی بن جقفر() ره لکا عضر عله قال ل إن لاس يبتكم يا نی اطم إلى جلم ام‎ 
وأ مفرتتکم بها مر ید و نا الا َه ولون إنَّ ول الل (ص) قال إا د کزوا اض ابی قاشکنوا ود 5 کژوا ال اشوا و‎ 
إِذَا ذکر الوم م اشر کئوا و امير امین (ع) كان آعم ال بعلم الوم و ده و ده الذي تقُولُ اليه اعمتهخ کانوا عافین‎ 
با ال له الکاظمع) کردا ديت ضیف و اه عون فيه و الا زک و تعالی كذ مح الوم و لوا أن الوم ص حي ما‎ 
مَدَحها ال عرو ول و الآییا۶ل) و عالیی با ود َل الله ازک و تالی فى عق نهیم خی الحم ن لح) و كلك رى‎ 
ابراهیم لکوت الشماواتِ و الْرْضٍ و لیکو ین امونین و تال فى تزضع آخر قنظر نظرء فی جوم فقال نی ترقیم فلو لم بَكنْ‎ 
ليسا بعلم انوم تر تر فیا و اال إنّى یم و |ذریش(ع) كان أَعْلم أَهلٍ انه بجوم و اله جارك و تعالى قذ فم م بها فقال‎ 
فلا أَقسم بعواقع جوم وه قم ز نَمو عَظِيمٌ وَقَالَ فی موضع آحَرَوَالنَازِعاتٍ عرق إلى قوله ارات اشا و یغنی بطالک‎ 
ان عدر بوجا و ی میارب و ای هر بالل و ار بر اله عر و جل و بغت عم رن ایکون وف من علم جوم و هو‎ 
مهو لیا و ور اليا لین َال له عر و جل و علاماب و باجم هُم يَهَْدُونَ و تخل تغرف غذا للع و ما ذکزه 4 فَقَالَ‎ 
له كَارُونٌ بلّه یک يا موس ی لا تظهروة عند هل و عَوَاء م الاس عم ینوا علیک و نفس الْعَوَاً هو عط ترذ الم اذغ‎ 
کی رم دك م قال له ماژون وقد بی معا أخرى بالل یک أخيزنى با قال له سل ال هب بت ار و ار و بح‎ 
ریک ین شول الّوا(ص) آخبزنی نت تموث تیل ام أنا نو یلک لانک تفر ردا ین عم الوم ال له وم ی(ع) آمنی‎ 

ی أب رك فَفَالَ لک امان ال نا اموت یلک و ما کب و اذب وَوَفَاتَى قریت. 
در روایت آمده که هارون» امام کاظم(ع) را احضار نموده و به ایشان كفت که مردم شما فرزندان فاطمه را به دانستن علم اختران 
منسوب دانسته ولی فقهای عامه می گویند پیامبر(ص) فرمود: هنگامی که از نجوم سخن رود ساکت گردید در حالی که امام 


علی(ع) داناترین مردم به دانش نجوم بود. امام فرمود: اين حديث ضعیف و سندش مخدوش است» چون خداوند نجوم را مدح کرد 
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و پیامبران نیز بدان آگاه بودند. هم‌چنان که حضرت ابراهیم به ستارگان آسمان نگاهی کرد و به قوم خود گفت: من بیمارم. اگر به 
دانش نجوم آگاه نبود» نگاه نمی کرد. حضرت ادریس نیز عالم‌ترین اهل زمان خود به نجوم بود. سپس در ادامه هارون به امام 
گفت: آیا تو قبل از من خواهی مرد با من پیش از تو می‌میرم» زیرا اين مسأله را از طریق علم نجوم می‌دانی؟ امام فرمود: من قبل از 
تو خواهم مرد. 

مستد رک الوسائل؛ ج ۱۳ ص ۰۱۰۲ حدیث ۱۴۸۹۸ 


۸- جواز علم نجوم 


امام صادق(ع): 

لت ابا عبد لّ(ع) عن الوم عق می قَالَ ل تعم فلت له و فى الرض من یعلمها قال عم و فى اض مَنْ يَعلَمُها. 

ا E a‏ راب ان على aE‏ سس امن کفت از 
امام(ع) آیا در روی زمين کسی هست که اين علم را بداند» امام می‌فرماید: بلی 

مستد رکالوسائل ج ۱۳ ص 03٠٠١‏ حدیث ۱۴۸۹۱ 


5 - جواز نظر به نجوم 


امام صادق(ع): ۲ 

کتبا إلى أبى عبد الله(ع) أن أبَانَا و حَدَّنَا كان بَنْظرٌ فى النجوم فَهَل يحل النَظْرٌ فیها قال نَعَمْ. 

محمد و هارون ‏ دو پسر سهل -به امام صادق(ع) نامه‌ای نوشتند و در آن پرسیدند: يدر و جد ما نجوم می‌دانستند» آيا نظر به آن‌ها 
مستد رك الوسائل» ج 1۳ ص ۱-۲ حديث ۴۸4۵ 


امام سجاد(ع): 

3 من ات الْتَى درا الله لاس ما یاون له البخر الى له الله عه ین السَعاء و الْأْض فال و إن الق فيه مجاری 
امس و مرو جوم و الکواکب مق ذلک کل علی الک نم و کل الک ملكا 2 مَعَهُ سیغون ألْف ملک فَهُْ يدِيرُونَ امک 
فا أكارُوة ارت الس و الْقَمَرْ وجوم و الاک مَعَهُ عة رلت فى متازلتیا الى فرع له فا لیزمها و یلها و بدا کر دوب 
اد و أراد اله أن بکهع بت من آیایهآتر املك ام کل بلقل أن يريل الک ای عليه مجاری سس و الم و الوم 
و الکواکب كمد ر الملكك ویک التیمن اف الملک آن يرِنُوا امک عن مجاریه قال موه ندب یر اس فى لک ابر الذى 
بر لک فب تيمس ضووعا و بهذم له همست امش فى ابعر على اب اله أن یوت لق 
بالاى؛ 0 ند شد الکساف اس و کدلک بُفْعَلٌ باقر فا آراد الله آن يُخْرِجَهُمَا و رما ای مَجْرَاهُمَا مر امک الم کل 


و 


ی و ی 


لض هيدي یبال ماوت نا ی با عام اعرا نی ان yT‏ 
مر أْبعُونَ فسا فى آزبمین فوسخاً نما بضیان اهل السَمَاءِ و د هُورُهُمَا لهل الأزض و الكوَاكبُ کاغقلم جبل علی الَْدْضٍ و 
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دراين حديث شريف امام سجاد(ع) به نشانه‌های الهى كه خداوند متعال آن‌ها را برای نياز مردم قرار داده اشاره می‌نماید و آن 
عبارت از دريا ميان زمين و آسمان» مجاری خورشید. ماه و ستاركان كه همدى اينها را در فلكك و مدارى قرار داد و سپس 
فرشتهاى را كه تحت فرمان او هفتاد هزار فرشته‌ی دیگر است را بر آن‌ها وکیل قرار داد. وقتى كه فرشتگان فلكك را می‌چرخانند» به 
تبع آن خورشيد و ماه و ستاركان با آن می‌چرخند تا به منزلگاه‌های خود كه خداوند معين كرده برسند .. 

از این حدیث استفاده می‌شود که خالق و مدر همه‌ی موجودات از جمله آسمان» زمین» خورشید و ستارگان خداوند است که به 
دستور او در حرکت و چرخش هستند. 

بحارالانوان ج ۵۵ ص ۱۴۶ حديث ۴ 


۱- حقانیت علم نجوم 

الام مادم 

ات أب عبد الول عن جوم آ عق من ققال عم إن لله عر و جل بعت َك الْمشترق إِلَى الْأْض فی صُورَةٍ رل فد رجا ین الع 

عل الوم حتّى َل آنه هذ بل ثم قال لَه اه أ ی المشتری قال ما را ف لک و ما أذرى أن مو ال تک و تم پود وَل 
می اه له ی ی هبلغ و ال ار ی المشتری ایی هو قا د جسابی یدل على اک آنت المطتری قال و هة 

مات و ورث عِلْمَهُ أَهْلَه فَالْلُمُ هُناک.در این حديث شریف شخصی از امام صادق(ع) سوال م یکند که آیا ۔علم - نجوم حقيقت 

دارد؟ ايشان در پاسخ مىفرمايند: بله» سپس اشاره می کنند كه خدا سیاره‌ی مشترى را در صورت مردى به زمين می‌فرستد و این 

مشتری مردى از عجم را بيدا می کند و به او علم نجوم ياد می‌دهد تا این که گمان می کند او عالم شده» سپس به مرد عجم 

می گوید: نگاه كن ببين كجاست مشتری. او می گوید: نمی‌دانم .. سپس اين مشتری مردى از هند بيدا می کند و به او نجوم ياد 

می‌دهد و بعد به اين مرد هندی می گوید: نگاه كن ببین كجاست مشتری» مرد هندی می كويد: همانا محاسبه‌ی من دلالت می کند 

كه تو مشترى هستی» ... و علم آن مرد مشتری به خانواده‌ی مرد هندی می‌رسد. از حديث استفاده می‌شود كه مردم هند در علم 

نجوم سابقه‌ی طولانی دارند. 

اصول کافی» ج ۸ ص ۸۳۳۰ حدیث ۵۰۷ 


۲۳- حکم كردن با ستار گان 


امام صادق(ع): 

عَنْ يَعْقَوبَ بن شعیب قال سل آبا عبد اللو(ع) عَنْ قوله تعالی و ما یمن أكترَهُم بالله إلا و هُمْ مش رکوت قال کائوا يَقولونَ بَطر وه 
کذا و وء کذا لا یمطر و مِنْهَا نم كانوا یاون الْعْرَقَاءَ َصدقوَهُم بما يَقَولُونَ. 

یعقوب بن شعیب می گوید: از امام صادق(ع) راجع به آیه‌ی شریفه‌ی (و ما یمن اکثرهم بالله الا و هم مش رکون) سوال کردم امام 
فرمود آن‌ها کسانی بودند که می گفتند فلان ستاره باعث ریزش باران می‌شود و فلان ستاره باعث نمی‌شود. سپس نزد منجمین 
می‌رفتند و آن‌ها نیز این گفته را تأييد می کردند. 

وسائل الشیعه» ج ۱ص ۳۷۳ حديث 1۵۴۷ 


۳- حکم كردن بر اساس نجوم 
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امام صادق(ع): 

عو المي ب ال 03 کب ید اون ی نراقي بقل قرب له قوذ توت ای یت اج 
عبدالملک 0008 | ۱ ا 0000 مى خواهم 
کاری انجام دهم به طالع می‌نگرم» اگر طالع شر باشد می‌نشینم و دنبال آن کار نمی‌روم و اگر طالع خير باشد دنبال کار را می گیرم. 
امام(ع) فرمود: آیا بر طبق آن حکم می کنی؟ گفتم: بله» فرمود: کتابهایت را بسوزان ‏ دیگر اين کار را انجام نده - 

وسائل الشیعه» ج ۲۱ص FV‏ حديث 0۴1 


۴- دستور العمل امام صادق (ع) 


امام صادق(ع): 

لك إأب عبر الولح جوت تاک ی اف العقارب ققال از إلى باب تخس الکوایس ات ی وھا بل رکب ر 
ریب مه ت الشترا و تفل لدي املع أ د ار ليه کل ی و قل تلا مَرَاتٍ اللَّهُمَ ر ك أده صل على مد و آل 
مد و عل فَرَجَهُعْ و سلما قال (سعاق فما رَه مد هری إلا مره واد فصربتیی الْعَفْربُ. 

در این حدیث شخصی به امام صادق(ع) عرض می کند من از عقرب می‌ترسم. امام(ع) دستور العملی به او بیان می کند و آن این که 
به بنات نعش نگاه کند و در نزدیکی بنات نعش ستاره‌ای است که عرب به آن سها و اهل بيت به آن اسلم می كويند. 

امام به شخص پرسش گر می‌فرماید: نگاه خود را هر شب به اين ستاره معطوف داشته و سه مرتبه بگوید «اللّهُم رب ألم صل عَلَى 
مُحَمَدٍ و آل مُحَمَدٍ و عم ترجهخ و شتا سپس فرد سزال کننده می كويد من اين دستورالعمل امام را در طول عمرم فراموش 
نکردم» مگر یک شب که آن بار عقرب مرا نیش زد. 

اصول الکافی» ج ۲ ص ۵۷۰ حديث ۶ 


۵- دعای امام 


مام علی(ع): 

یت آییرالمینین(ع) ذات یله و مذ رخ ین فراش نط إلى الوم ال تا نوف اراد آنت م رامق فقلتَ N‏ 
امین فال ا توف طروي للژاهتدین فى الا الراغبین فی الا خرة أوليك قرم اتد وا الأوض باط و ابا وراشا و اقا طيياً و 
رن ارا و الا دارا م قرضوا الا قرضا علی منهاج امیتیح(ع) یا توف إِنَّ داود(ع)قاع فى مل هله لَه الیل تال 
نها ساعة لا بذعو فیها عبد ره لا اعشجیب لَه إلا آن یکون عَشَّاراً آو عريفاً أو شوطباً ار 

توف بکالی گوید: شبی علی(ع) را ديدم از بستر خود بیرون آمده. نگاهی به ستاركان انداخت و فرمود: نوف خوابیده‌ای يا دیده‌ات 
باز است؟ گفتم: دیده‌ام باز است. فرمود: نوف! خوشا آنان که دل از این جهان گسستند و بدان جهان بستند. 

سپس فرمود: نوف! داود(ع) در چنین وقتی از شب بیرون شد و گفت: اين ساعتی است که بنده‌ای در آن دعا نکند جز آن که از او 
يذيرفته شود... 

بحارالأنوار» ج ۶۶ ص ۲۷۶ 


۶- دعای بعد از خواب 
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امام باقر(ع): 

إا قُمْتَ باللَّيلٍ من منایک قَقلٍ اند له الى رد عل ژوحی لت ده و ده ادا سمفت صَوّت الیک فَقُلْ 2 یوخ دوم سٌ وب 

انك و الوح تبث رخعلک عَض ك لا لها نت وشدکک عم شوءاً و مت تیه ی فَاغْفِوْ لى قیفر لوب ال نت 

ات نرب ود لھم ریبک ديس نزخم مق به قوق 
بفض و لا بلج ذليج یل يدي المذلج بن خلقتکه نعلم ینعی و ما خفی السدُوز عَارّت الوم و نات نت افو زو از 

الي ارم شک بت و توم شيعا ئى رت الاين وال ملي و ام له زب العالمين. 

در این حديث شریف امام باقر(ع) دعایی را بیان می کند که وقتی انسان از خواب بیدار شد آن را بخواند. سپس حضرت در ادامه به 

نگاه كردن به آفاق آسمان دعوت می کند و در دعا به پنهان شدن نجوم و به خواب رفتن چشمان اشاره کرده و می‌فرماید که 

خداوند زنده‌ی پابرجاست که او را ته خواب سیک ونه سنگین می گیرد. 


اصول کافی» ج ۲ ص AA‏ حديث ۱۲ 


۳۷" دور فلکی 


مضه 

لك یی لودو ام تاي لیم قل ذا از الک قَقِيلَ ماك أو قلک فی ی واد ترلک قُلْتُ جلت فتاک ‏ یکونْ ما ذ 
قال يَظْهَرُ ال بالسَيِقٍ. 

در اين حديث اشاره به نشانه‌ای از ظهور امام عصر شده است و آن عبارت از وقتى كه فلک دور بزند و بچرخد. ممكن است منظور 

از حركت فلكى حر کت کل افلاک يا این که هر هفت سياره در حال حركت رجعی باشند... 


بحارالانوار ج ۵۱ ص ۱۴۸ حدیث ۲۱ 


۳۸- ردالشمس 


امام صادق(ع): 

وم َقولُونَ جوم ی من لیا لک هْوَ کانث ص جح حِينَ لَمْ رد الهش غلی بوشّع بن نون و علی آمیر الْمُؤِِْينَ(ع) ما 
َك اله عرو جل الس علهما له لماه اوم تیلم شمیت و مخيلن. 

گروهی از مردم قائلند علم نجوم از خواب صحيح و دقيقتر استء اين در صورتى بود كه خورشيد برای يوشع بن نون و حضرت 
علی(ع) برنگشته بود. زمانى که خدای متعال خورشيد را برای آن دو بركرداند» علماى نجوم در اين علم گمراه شدند و - 
محاسباتشان به هم خورد ‏ برخى از آن‌ها به خطا می‌روند و برخى هم به صواب. 

وسائل الشيعه. ج ۱۱ ص ۳۷۴ حديث ۱۵۰۴۹ 


۹- زوال خورشيد 


امام صادق(ع): 

ال یا ود اللّاع) فَقَالَ لَه وال امس تغرف هار کیت لا اليل ال یل رال کروال اس قال بأ شیء تغرفة قال 
باجم إِذَا الْحَدَرَتُ. 

ی اا اع كيدها زوا رھد را ا زول ديا ا تاش وی مس یی اننا وا شرا ره سب 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gha€ iye‏ صفحه ۲ب۵ از ۱۵۱٩‏ 


امام می‌فرماید: برای شب هم مثل روز زوالی است و آن وقتی است که - بعضی از - ستاركان رو به سرازیری و افول نهند. 
منظور روایت از ستارگانی که افول می کنند» ستا رگانی است که اول شب طلوع می‌نمایند. 
بحارالانوان ج ۵۰ ص ۱۳۷ 


۰- ساعات سعد 


ا 

ریت رجلا بل آبا عو اللّواع) عن جوم کا توج من عنده فلت لَهُ ا علم له أل قال عع فلث ٤نی‏ عله قال دبک عله 
بالسَعْد وا نک باحس هل جل تیه كرض صا الجر َو ساع هو فزض و هى ترد و كرض الظهر تع ماعات و و 
فوض و هی سد و جعل الْعَضِْ ر تشع سَاعَاتٍ و هو فرض و هى تا و الْمَْرِبَ ول ساعة من الیل و هو فزض و هی مرخ و اْعتم 
اث سَاعَاتِ و هُوَ فض و هی سَعْدٌ. 

شخصی از امام صادق(ع) در مورد نجوم سژالا-تی می‌پرسد. وقتی که او از نزد امام(ع) خارج می‌شود یکی از ياران امام به ایشان 
عرض می کند: آيا برای اين علم اصل و ریشه‌ای وجود دارد؟ امام می‌فرماید: بله» سپس از امام در مورد آن جويا می‌شود. امام(ع) 
نيز اوقات و ساعات سعد و نیکو را برای او بیان می کند. 


مستدركك الوسائل» ج ۸ ص ۴ حديث ٩۲۲۰‏ 


امام صادق(ع): 

كان بتنى و بی وجل قم اض و کان ال ضاحب نوم و كان یوی سَائرةً الشغود فوج فیها و أخرج أنَا فى سَاعَة لوس 
افق منا فخرج بی تیر امین تضرب رل یه الى علیایسری ثم ال ما ریت كاليؤم قط لت ویل ار و ما ذاكك ال ی 
اجب جوم آغزجشک فی اف ارس و حرجت آنا فى ما4 الشځود د نم معا فخرج لكك خیز امد مین فلك ت أ دیک 


زر وه 2 


بک ليث 19 اض دوا دقع الله له نخس بيه لیخ يَوْمَهُ بصقة بمب ال بها عَنْهُ تخس 


يؤمه و مَنْ أحبٌ أن یذمب الله عه تخس لله قلیفتیخ لهه ِصَدَقَة يذ الله عله تخس لته فلت و نی افتتت خُرُوجى بِصَدَقَة هد 
يڙ تک من علم النْجُوم. 

امام صادق(ع) با مردی در قطعه زمینی شريكك بودنده قرار شد اين زمين بين ايشان و آن مرد تقسیم شود. شریک امام» فردی عالم به 
علم نجوم و آگاه به ساعات نحس و سعد بود. وی در ساعتی سعد و امام(ع) در ساعتی نحس برای تقسیم زمين حضور پیدا 
می کنند. وقتی که زمین با فرعه - تقسیم می‌شود بهترین قسمت آن به نام امام(ع) در می‌آید. شريكك امام(ع) از نتیجه‌ی تقسیم 
متعجب می‌شود - زیرا او در ساعتی خوش و امام در ساعتی نحس خارج شده بود و در گمان او بايد بهترین قسمت زمين به نام او 
می‌شد -امام(ع) از پیامبر(ص) حدیثی برای دفع نحسی به شريكك خود بیان می‌فرماید كه هنكام صبح صدقه بده تا نحسی آن روز از 
بين برود و هنكام شب هم صدقه بده تا نحسی آن شب برطرف شود. 

از این حدیث روشن می گردد که نحسی ساعات و ایام با دادن صدقه برطرف می گردد. 


اصول کافی» ج ۴ ص ۶» حديث ٩‏ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۱۵۱٩‏ 


یت ۱ 

سال مدب ابا عبد اللّواع) ال ما ول فين ر 3 کرذا یی الى يَظهر فى كردا لالم دير الجْرم و بختَاخون 
هم سه بن کی او ای تمتخ ه ين كرو وار لبت 
ران سروف e Se E Ao‏ بن اد صادق( ی را ات و می كند 
امام(ع) فرمود: كسانى که اين گونه معتقد هستند» نياز به دلیل محکمی دارند که بیان کند اين عالم اکبر و اصغر از تدبير ستا ر گان 
است ... سپس اشاره فرمود: -اين گونه که آن‌ها تصور می کنند نیست ‏ بلکه هر ستاره‌ای قرار داده شده و تدبیر شده است - نه اين كه 
خود مدبّر باشد -و آن‌ها مثل مأمورانى هستند که به دستور عمل می کنند و امر و نهی می‌شوند و اگر ستارگان قدیم و ازلی -و 
تدییر کننده د بودند از حالی به حال دیگر تغییر نمی کردند. 


مستدركك الوسائل» ج ۸ ص ۰۱۲۳ حديث ٩۲۱۹‏ 
۳- ستاره طارق 


امام علی(ع): 


ا Ts‏ |" 
از امام علی(ع) در مورد کلمه‌ی «طارق» - که در قرآن آمده «والسماء و الطارق» ‏ سؤال شد. فرمود: طارق نيكوترين ستاره‌ای است 
در آسمان و مردم آن را نمی‌شناسند و از این جهت به طارق معروف شده چون نورش به طبقات آسمانی» یکی بعد از دیگری 

رسیده تا این که از هفت آسمان می گذرد و سپس بر گشته از آسمان به آسمان دیگر نزول می کند تا به مکان خود برسد. 


۴- سردی و گرمی هوا 


امام صادق(ع): 

تالآ عدي اللّو) عن لر و لیرد ما یکوتان ال لی باب یو لایخ كوك حار و ول کوک بار اد دا لیخ 
فى الازیقاع انعط (ژعل و دک فى الم زان گذک کلما زکغ زیخ وروا انعط زعل دج احور عثی هی زیخ 
فى الازتفاع و هی زعل فى لوط فیجلو لیخ لک يَشْتَدُ ال ادا كانَ فى آخر الصَّئِفٍ ور الْحَرِيتٍ بدأ رل فى الازتفاع 
یریخ فى لوط کا بان ذیک كلما اتلع زعل َرَج الحط البزیخ در ی بھی البزیخ فى لوط و ينه ژعل 
فى الِارْتفَاع جلو رل و دک فی أُوَلٍ لاه و آخر الْحَرِيضٍ فک يكذ لیرد و کلما افع ها قبط هَذَا و کلما قبط هَذَا ار 
یا مدا کان فی الصيف یوم ارڈ َالْفِغْلٌ فى ذَلِك للْقَمَرِوَإِذَا كانَ فی الشَّنَاءِ يوم حار فالفقل فى دک لِلسّمْس هرذا تَفْدِيرَ العزيز 
اليم و آنا عَبِدُ رَبٌ الْحَالَمِينَ. 1 

دروا ١ج‏ شم قرف الما قال 3 لعا د قو کی او وی ولتق اا رام سيار أ رفز 
آتشين و زحل سيارهاى سرد است. در فصل بهار مريخ شروع به صعود و زحل نيز رو به فرود می‌نهد تا اين که در عرض سه ماه مريخ 


به نهايت درجه‌ی صعود و زحل به نهايت درجدى فرود مىرسدء به همین دليل كرما شدت می‌یابد» ولى در آخر تابستان و اول ياييز 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵4۵ از ۱۵۱٩‏ 


سیاره‌ی زحل رو به صعود و مريخ رو به نزول نهاده تا اين كه مريخ به نهایت درجه‌ی فرود و زحل به نهایت درجه‌ی ارتفاع می‌رسد 
و این زمانی است که اول زمستان و آخر پاییز باشد. زحل در این هنكام آشکار می گردد و لذا سرما شدت می‌یابد. سپس امام به 
اين قاعده اشاره می کند که هر کدام صعود کرد دیگری فرود می کند و بالعکس. امام در ادامه علت سردی هوا را در تابستان 
منسوب به ماه و گرمی هوا را در زمستان منسوب به خورشيد می‌دارد ... 

لازم به ذكر است علامه مجلسی در توجیه اين حديث اشعار می‌دارد که صعود مريخ و فرود زحل و یا بالعکس در گرمی و سردی 
هوا؛ مؤثر تام نیستند بلکه ناقص هستند و يا این که این‌ها نشانه‌ای برای گرمی و سردی هوا هستند. 


اصول کافی» ج ۸ ص ۳۰۶ حديث ۳۷۴ 
۳۵- سير فلکی 


امام باقر(ع): 

1 الله عر ذ که ادا آراد اء دول قوم مر ۳۹۳ 201 لمیر کات علی مقذار ما يُرِيدُ. 

قراس سیگ اماب انه لمق هار که کار نه مسا نه اراد تارج توت دوو ولق الوه زا کت هلک دی نان 
می‌دهد سرعت سير خود را بیشتر کند. تا اراده‌ی الهی حاصل گردد. 


بحارالانوار» ج ۵۵ ص ۹۸ حديث ۳۱ 


۶- شب و روز 


امام رضا(ع): 

کنث واقفاً ین ری ذى الراستین بخراسان فی مجلس الْمَأمُونِ و قد عض رَه بو الْحَمَن الضا(ع) فَجَرَى ذکر الیل و اهار و أَبهُمَا 
لق یل خاضوا فی لک و الوا ذا الرگاستین سل الرضا(ع) عَنْ ذلک و عَما ده فيه تال لَه انح أن آغطیک الاب 
من کاب الله او من جسابک ال ارد ولا من جهذ الْحِسَاب تالآ لیس تَقُونُونَ إن َالَِ ال لسرطان و الكوَاكتٍ كانت فى 
شرفها قال عم ال رل فی الْمِرَانِ و ری فی السَرطان و ریخ فى الجذی و الزُعَرَةُ فى الْحوتٍ و الْمَمَرُ فى اور و الشَّمْسٌ فى 
وط التعاء فى الل و یا آ ون هارا ال تعم من كتاب ال ال ول اله عر و لا افش نی لها آن مرك العو و 
لا الیل ساق الهاو آی اهار فة 

در مجلس مأمون كه امام رضا(ع) هم حضور داشت سخن از شب و روز و این که کدام‌یک قبل از دیگری آفریده شده مطرح 
گردید. از امام(ع) اين مسئله را جویا شدند. امام پاسخ آنان را بر اساس محاسبات نجومی و نيز قر آن می‌دهد و بیان می کند که روز 
اول خلق شده است. 

بحارالانوار ج ۵۵ ص ۱۶۲ حدیث ۲۰ 


۷- شما و خورشيد و ستارگان 


امام رضا(ع): 

نم رعَاةٌ | ت و النجوم. 

شما کارهای خود را با طلوع و غروب خورشید و ستارگان منظم می کنید. 
مستد رک الوسائل» ج ۳ ص ۰۴۳۹ حديث ۳۳۳۳ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۵4۶ از ۱۵۱٩‏ 


۸- شناخت مومن 


امام صادق(ع): 
(یعنی کسانی که معتقد به دخل و تصرف نجوم مستقلا يا اشتراكاً در عالم هستند. کافر و کسانی که معتقد نیستند مؤمن هستند.) 


الدعوات» ص ۰۱۱۲ حدیث ۲۵۲ 
۹- صنعت های مجاز 


امام رضا(ع): 

غلم یزعترک الله أن کل تر یلم الما من نوا الصنَائع مث الکتاب و الحساب و اجره و الوم الطب و سار الاعات و 
اة و ال و ات ویر الیش فیه بل وین و باب روف الْآَاتٍ اتی اج ایا ما فيه نع و قوام ماش و لب 
الکتب فحنال كله تیه و العمل به و غذ رو یه و ند تضررف بها فى وجو اْععاصتی أنضاً بل اشيغمال ما جيل لِْحلَالٍ ثم 
ضر یوب العرام و لمات ام یر لک من اماب اععایعی بثل انا او ما آشبة لک و 000 
الافع جائ لین و َمل و حرم علی من بضر ای عبر وجو الق و الصاح اہی مر الله بھا ذون غير الم نا أن یکون صاع 
وم منیا عنقا ل لاء و عة آلانه و یل اء ال و الکنانس و بيت الا و تضاوبر ذوی اواج علی ال این و 
وعانی و مِثْلَ صَ عة اف و ود و آشباجه و عمل احفر و الْمْشِكر و الْآلَاتِ اتی لا تَطد لح فی شین م مِنَ لمات فَحَرَامٌ عَمَلَهُ و 
ليم و ّا جور دلک و بالله اف 

در این حديث شريف امام رضا(ع) برخی از صنایعی كه تعلیم و گرفتن مزد برای آن حلال است را می‌شمارد که از جمله‌ی آن‌ها 
نجوم» تجارت و ... است 

مستد رک الوسائل» ج ۱۳ ص ۶۴ حديث ۱۴۷۵۷ 


۰- عدم رویت نجوم 


ا 

أله عن اللا الیل و اهار ذا لم ANU NS‏ م قال اجتهذ رَأێک و تَعَمَد الا هد ك. 

شخصی قصد خواندن نماز مغرب و عشاء را دارد و قبله معلوم نيست. خورشید» ماه و ستا ر گان هم ديده نمی‌شوند. از امام صادق(ع) 
وظیفه‌ی خود را جويا می‌شود. ایشان می‌فرماید: رأى خود را با کوشش به دست آور و قبله را نتیجه‌ی کوشش ش‌ات قرار بده. 

از حديث استفاده می‌شود که دیده شدن خورشید. ماه و ستاركان در جهت‌یابی و تشخیص قبله کاربرد فراوانی دارد. 


اصول کافی؛ ج ۳ ص ۲۸۴ 
۱- علامات ظهور مهدی (عج) 


امام باقر(ع): 
آیتان ین ید مدا الأمر وف الم لخدس و مخشوف الَّفْس لخشس عشرءً و لم يكن لک من قبط آدم(ع) إِلَى الأْض و عِنْدَ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵4۷ از ۱۵۱٩‏ 


در این حدیث شریف دو نشانه برای ظهور امام عصر (عج) بیان شده یکی خسوف در پنجم ماه و دیگری کسوف در پانزدهم. اين 
دو رويداد در جنين روزهايى از زمان هبوط آدم(ع) به زمين واقع نشده است. امام(ع) در ادامه‌ی حدیث بیان می‌فرماید که در جنين 
بحارالانوار» ج ۲ ص ۰۲۰۷ حديث ۴۱ 


۲۳- علت کراهت علم نجوم 


امام علی(ع): 

قیال لیب أبى طایب(ع) هَلْ کان بجوم أضل ال عم تشن اليا ی ی ی لع ار اا 
قاری اه و بل ای E‏ عی له رل ی امس و ار و یمن 
تجری فى دیک لاء تم أؤحى الله رو ل ای دیک ال أن برا تقی هو و قَومهُ علی الجبل فا تَقَوَا الْجَبَلَ فَقَامُوا علی الْماء حَتّى 
عرفوا بَدْءَ الق و آجَالَهُ بعجاری الشّمْس لف زعاقات الیل اقا کان مع بعلم مکی برش و نت فرصل من ای 
بود له و من ذا ای ولد لوا کیک برع ین دفرمغ ثم إن ماود هم علی الک جوا ی داد فى لت نم 
بخ أجل و من خط ره أجل ره فى بیوتهم فكات لب بن آضعاب دادلع) وا سل ین اد ال دود رب ال 
علی طا عیک و ال هَوْلَءِ علی مغصد يتك بل آضرحابی و بل من هَوْلَاءٍ أ د فأؤعى الله عر و جل أ كك لد عشي ين 
ای و آجَالهُ و نما أَخْرَجُوا إليك من لَمْ عضو أجلهُ و من عضر أعله حَلْقُوهُ فى يُوتهغ فمن کم يِفَل من أضحابك وَلَا يِفَل مِنْهُْ 
اعد ققال داود(ع) علی ما ذا عَلَمتّهُمْ قَالَ علی مجاری امس و ارو جوم و سَاعَاتٍ الیل و ار َال دعا له َر و جل فس 
امس علیهم َرَادَ فى هار و احتلطت الریادَة بالليل و النّهَارِ قل يَعْرُِوا در اراد الط حابم قال علیش(ع) فَمِنْ کم کره ار 
از على(ع) سؤال شد: آیا علم ‏ نجوم داراى اصل و ريشه است؟ فرمود: بلى» سپس فرمود: قوم یکی از پیامبران به او گفتند ما به تو 
ایمان نمی آوریم تا این که از آغاز آفرينش و هنكام مرگ و يايان آن آكاه شويم و خداوند متعال به وسیله‌ی خورشيد و ماه و نجوم 
آن‌ها را از آغاز آفرینش و پایان آن آگاه فرمود» حتی اين که هر کدام از آنان می‌دانست کی می‌میرد و کی مریض خواهد شد و 
كداميكك صاحب فرزند و كداميكك دارای فرزند نخواهد شد. بعد از گذشت مدت زمان طولانی آنان کافر شدند و حضرت داود با 
آن‌ها به مبارزه برخواست در اين مبارزه هر کدام که اجلشان رسیده بود در منزل می‌ماند و بقیه که اجل آن‌ها نرسیده بود به جنگ 
می‌رفتند و در نتيجه از آن‌ها کسی کشته نمی‌شد ولی از یاران داود(ع) هر روز کشته می‌شدند. داود(ع) اين قضیه را به خدا عرضه 
داشت و خداوند او را از حقيقت جریان آگاه نمود. بعد از آن خداوند روز را طولانی کرد تا محاسبه‌های نجومی آنان به هم خورد. 
امام علی(ع) بعد از نقل اين جريان فرمود: به همین دلیل است که وارد شدن در علم نجوم مکروه است - چون محاسبات آن بهم 
خورده است. 


مستد رک الوسائل» ج ۳ ص 4 حديث ١‏ 
۳- علم نجوم و طب 


امام علی(ع): 
کان علمَاء نی اشرائیل یر وق من فلوم يتفي عام ام جل الى ا 
فى صُحْبَةُ الم وک و لد مهم ضمحل دینهع. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۶۸ از ۱۵۱٩‏ 


دانشمندان بنی اسرائثیل دو علم را از دیکران پنهان می‌داشتند؛ یکی علم نجوم و دیگری علم طب. آن‌ها به خاطر نیاز پادشاهان به اين 
دو علم از آموزش اين علوم به فرزندانشان خودداری می کردند تا موجب نزدیکی آن‌ها به پادشاهان نشود و دين آن‌ها از بين نرود. 
بحارالانوار» ج ۵۵ ص ۳۵۵ 


۴- فاصله ستا ر گان 


امام علی(ع): 

َه الوم ایی فى الصتراء رن مل ا اين ایی فى رض مرو گل ی ای عَمُودٍ مِنْ نور طول ذلك الْعَمُودٍ فى السّمَاءِ 
يره مائتيين و خشیدین مه امیرالممنین(ع) فرمود: اين ستا ركان كه در آسمان هستند» شهرهايى هم‌چون شهرهاى زمين هستند و 
هر شهرى با شهر دیگر هر ستاره‌ای با ستاره‌ی دیگر با ستونی از نور مربوط است كه طول هر عمود به اندازه‌ی دويست و پنجاه 
سال است. 


بحارالانوار» ج ۵۵ ص ٩۱‏ حديث ۸ 
۴۵- قدرت الهى 


امام صادق(ع): 

الُم اک غلفت أفواما لو إلى مط الع ارم اب ڪر اتهم و شرکونهم و یی را لك ن ال ایهم و من طلب 
ارات بها و ام اک َم طلغ ادا عَلَى عُیبک فی مَوَاقِعِهَا وَلَمْ تس هل ا له البیل ای تحصیل آقاعیلها و آنک قار علی تفا 
ها عن اوه الما و تا إلى اقوس رها رس الا اة إلى الشقوة 5-3 ا تساو 
دک آم الكتاب ما شعت من امد علی مَخُلُوقٍ مثله و یبد الاجا تفه وا شمیت من اغتمد علی الاق الى نت ول 
له لا نت ودک لا شریک لک. 

امام(ع) در اين دعا اشاره به مردمانی می کند که به محل طلوع ستارگان يناه می‌برند و آن‌ها را دخیل در تدبیر عالم می‌دانند. ولی 
امام(ع) خود را مطیع محض خدا و از يناه بردن به ستارگان و قائل شدن به اختیار داشتن آن‌ها بری دانسته و بیان م ىكند که اين 
خداوند متعال است که می‌تواند ساعات سعد و خوش را به نحس و نحس را به سعد بر گرداند زیرا او خدایی است که هر چند را 
بخواهد ایجاد و يا نابود می کند. 


وسائل الشیعه» ج ۷ ص ۴۴ حديث ۳۳۳۰۶ 


۶- قلمرو علم نجوم 


امام صادق(ع): 

ها تیا لیه(ع) - أبى ند اله خن وَأ یی وبحت الْمَنجُم ود كينا ایک َل : بل ار فى علم الوم فکتبت عم و 
الْمَنَجُمُونَ يَخْتِفُون فى صف الک إِلَى أنْ ال فكب (ع) " َعم ما لم بُخرخ من التَوْحِيد. 

دو برادر - محمد و هارون -نامه‌ای برای حضرت امام صادق(ع) نوشتند كه ما يسران نوبخت منجم در گذشته نامهاى نوشتيم و 
برسيديم كه آيا نظر در نجوم جايز است و شما در ياسخ فرموديد: بلى» در حالى كه منجمان در صفت و چگونگی فلک اختلاف 
دارند... امام(ع) در پاسخ نوشتند: بلى جايز است مادامى كه شخص را از توحيد خارج نسازد. 

مستد رک الوسائل» ج 21 ص ۰۱۰۲ حديث ۱۴۸۹۶ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۵4۹ از ۱۵۱٩‏ 


۷- قمر در عقرب 


امام صادق(ع): 

مَنْ سَائَرَ آو تج و الم فى فرب لَمْ ير الحستى. 

در اين حديث اشاره به پدیده‌ی نجومى شده است و آن عبارت از بودن قمر در برج عقرب كه هرگاه کسی در اين هنكام مسافرت 
يا ازدواج كند خيرى نخواهد ديد. 

بحارالانوار. ج ۵۵ ص ۲۶۸ 


۸- کاستی هاى علم نجوم 


امام صادق(ع): 

زدیا ال له یا فول فی علم شوم قال هو جلم لت مناه و کلوث مضا يكم به دوز و ی به مخ ور إن خر 
لمخم بالبلاء لم ينجه از من القضاء و إن > خی بر هو بخیر لم يطغ تَغجِيلَةُ و إن عدت به شوه لَمْ يُفكنة ص رة ولمم يُضَادٌ و الله 
فى عِلْمِهِ بزغمه أنه برد قضاء اللو عَنْ له 

شخصى مش رك به امام صادق(ع) عرض می كند: در مورد علم نجوم جه می گویی؟ امام مىفرمايد: اين علمى است كه منافع آن کم 
و ضررهايش زياد می‌باشد. چون - منجم - نمی تواند تقدير الهى را دفع كند و اگر به بلایی خبر دهد نمى تواند از قضاى الهى دور 
شود اگر به خيرى خبر دهد قدرت زود رساندن آن را ندارد و اگر بدى برايش رسد امكان بر گرداندن آن را ندارد. در مجموع فرد 
منجم ضدیّت می کند با خدا چون گمان می کند می‌تواند قضا و تقدیرات الهی را از بندگان او رد کند. 

وسائل الشیعه» ج ۱۷ ص ۰۱۴۳ حدیث ۲۲۲۰۴ 


۹- کوچکی و بزرگی ستار گان 


پیامیر(ص): 

آنه اأ ای(ص) ما ال ام تین دكار سهد سواء قال دبا و بين سعاء الا بحاراً يَضْرِبٌ الريخ 
آمواجها لک نتب صفارً و کار از جوم كلها سو 
ل 
ستاره در همه حال يكسان است. اما چرا بعضاً كوجكك و يا بز رگ به نظر می‌رسد. پیامبر(ص) در پاسخ علت آن را وجود دریایی - 
كنايه از بخارها بين ستا ركان و آسمان دنيا بیان فرمود که موجب كوجكك و بز رگ ديده شدن یک ستاره می‌شود. 


بحارالانوار» ج ۵ ص ۹۰ حديث ۷ 


۵۰- گرمای خورشید 


امام باقر(ع): 
قلت لأبى جغفر(ع) جملت فڌاک لای شیم صَارَتٍ الشَّمْسٌُ أَشَّدَّ حَرَارَة من الْقَمَرِ ال إِنَّ الله قاس مِنْ ور الّار و صَفُو الْمَاءِ 
طبقا من هذا و طبقا من هذا حتی إذا کانث سَبعة اطباق أَلْبَسَهَا لباسا من ار فمن ثم صَارَتْ آشد حرَارة من القعَر. 


از امام باقر(ع) سوال شد: چرا حرارت خورشید از ماه ب بش بیشتر است؟ فرمودند: خدا خورشید را از فروغ آتش و زلال آب آفرید. یک 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ۵۷۰ از ۱۵۱٩‏ 


طبقه از آن و یک طبقه از اين» تا چون هفت طبقه شد. لباسی از آتش بر آن پوشانید از اينرو خورشید از ماه گرم‌تر شد.» 

از ظاهر حدیث به چند نکته می‌توان اشاره کرد: 

۱- جرم خورشيد مركب از طبقات و عناصری است» بر خلاف تصورات پیشینیان که آن را بسيط و منزه از تركيب فرض می کردند. 
وشن ات ات 

۳- عمده حرارت خورشید اين است که خورشيد منشأ حرارت و نور است. 


اصول کافی» ج 3 ص ۴۱ حديث ۳۳۲ 
ال - محاسبه نجومی 


e امام‎ 

ا و ان تن بن هل کیف حتا ی وا بقی مِنّْهَا شئ ال و قذ تلم فقال أَبُو الحسن(ع) كم ثور السّمْس 
علی ور ار فضل درجة و كم لور مر علی اور المشتري فض 4238 و کم فور السترى على ثور هه ل دوف فالا 
أذرى فَقَالَ لیس فی يدك شن هذا ۳ 

امام رضا(ع) به حسن بن سهل مىفرمايد: آيا به محاسبات نجومى آگاهی دارى؟ او می گوید: جيزى از اين علم باقى نمانده مگر 
این که فرا گرفته‌ام. بعد امام(ع) از مقدار برترى نور خورشيد نسبت به ماه و نور ماه نسبت به مشترى و ... جويا می‌شود» ولى حسن 
بن سهل از بیان پاسخ ناتوان می‌شود. امام(ع) می‌فرماید: تو بهره‌ای از اين علم نداری» اين راحت‌ترین سؤالى بود كه يرسيدم. 

از طرح مسأله و بيان امام روشن مىشود كه آن حضرت آكاهى كامل و متقنى به علم نجوم و محاسبات نجومى دارد. 

بحارالانوان ج ۵۵ ص ۲۴۵» حديث ۲۵ 


۵۲- معالحه 


امام صادق(ع): 

ال وجل بای م نم تون عخمومکم إذا حم ال لمك الله هد الذي الم یج و ات وما َيه ََالَ رین الله 
الى یدز آن يبري بالمر بشیز آن يبرح بالعلو ؟ نم ال !۱5 م اڪ کم ناخد إا تظیفا تیجعل فيه شک و نط ا ثم يقر عليه ما 
حص ر من الان تم بص عها حك الوم و یجعل علیها ديد دا فى الا صَبٌ علیا الا و مرس يده ثم شرب قدا ان 
الله الاه زاده شک آخری فَصَارَتْ شکرتین و ضا قدا كانت الیل رده مک آغری کارت قلات شکرات و يضف 

در این حدیث امام صادق(ع) از مردی در مورد چگونگی معالجه‌ی تب سؤال می کند (که با جه چیزی معالجه می کنند...) سپس 
امام(ع) خود دستورالعملی در معالجه‌ی آن بیان می‌کنند و آن اين که ظرف تمیزی انتخاب کرده و در آن شکر قرار داد سپس هر 
آن‌چه از قر آن را می‌داند بر آن ظرف بخواند و بعد آن را در زیر ستارگان آسمان قرار داده .. 

قرار دادن ظرف در زیر نجوم آسمان بدون شک دارای خاصیتی است که امام(ع) چنین سفارش نمودند. 

اصول كافىء ج لل ص ۰۲۶۵ حدیث ۳۸۶ 


۳- منافع علم نجوم 


امام صادق(ع): 
لت ہی عبد اللّداع) جلت لك الْفِدَاء دالاس يَقُو ون إنَّ الوم اتدل ار فها و جی تعيض كإن عات تضد ژ بدینی فلا حاجة 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۵۱۷۱ از ۱۵۱٩‏ 


لی فی شَىْءٍ بضدژ بدیبی و إن کاٹ لَا تدم بدینی َو الل نی لأشْتهِيهَا و آشتهی ال فا ال یس كما يَقُونُونَ لا نُصِرٌ بدییک م 
ال نکم تون فى شیء مِنْها كنيز ل يذو وق مف به تخ بوت على طالع ار نم قال أ تذری کم بین الْمشتری و الزّهرَءِ 
من یه فك لا و له قل أ رذری کم بين ره و نامر ین دق لك الآ کنذری کم بین دس و بین ال ین ص 
لت لا و اله ما عك من آعب ین التجبین قط ال کدی کم بين ال و ین الوح الْمفُوظ من یا وله ما سب 
ین یم قط ال نا ین کل واحد مِّْهُما ای صاحبه سونو سَبِعُونَ دَقِيقَةُ [شکک عَبِدُ اومن ] ثم قال یا هد الرخمن هذا حِسَابٌ إذَا 
E‏ وم عله عرت اب الى فى وفوا E E‏ مها و عَة ما عن بقار ها و E‏ کل و غک تا انا 
ی لا یخی علیه مِنْ قضب الأَجَمَدُ وحن 

در اين حديث شخصی از امام صادق(ع) می‌پرسد که مردم می گویند همانا نگاه كردن به نجوم جايز نیست» سپس می كويد: اگر به 
دين من ضرر بزند يس به آن نیاز ندارم ولی اگر به دين من ضرری نرساند من به آن علاقه‌مند هستم. امام(ع) در پاسخ می‌فرماید: 
آنگونه که مردم می گویند نیست به دين تو ضرری نمی‌رساند ولی شما به چیزی نگاه می كنيد که منافع زياد آن قابل درک نیست و 
منافع کم آن هم قابل استفاده نیست. سپس حضرت مسائلی پیرامون فاصله‌ی سیارات و ستار گان را مطرح می کند و پرسشگر اظهار 
بی‌اطلاعی می کند. امام(ع) می‌فرماید: اگر کسی به چنین مسائلی و محاسبه‌ها علم بيدا کند می‌تواند از وجود یک نی در انبوه 
درختان آ گاهی يابد. 


اصول کافی» ج A‏ ص 6 حديث ۳۳۳ 


۴- منحم جهنمی 


امام صادق(ع): 

34 َم کالکامن و الْكَاهِنٌ کالشّاحر و الاجر کالکافر و الکافر فى الا 

در اين حديث منجم اين گونه تشبيه شده است كه او مثل پیش گو است و پیش گو همانند جادوكر و جادوكر مثل كافر و كافر در 
آتش است. 

شيخ صدوق بعد از نقل اين حديث می گوید: منجم ملعون کسی است كه اعتقاد به قديم بودن افلاک دارد و به آفریننده‌ی آن‌ها 
اعتقاد ندارد. 


وسائل‌الشیعه ج ۷ ص ۱۴۳ 
هخ - منجم و امام على (ع) 


امام على(ع): 

رم ََِ(ع) وحن الكوش إلى الْحَرُورية و ان فى اض خاب مم تال لها یی اومن لا یت فى رده الماعة و یتز عَلَى 
تانق ساعات مَض ین م من هار نک ان سوت فى هذه السَاعَةٌ اماك رز اقا ام ايك ادى و ضر مدید ون سوت فى السَاعَةٌ 
ای منک بها ظَهَوْتٌ و طفوت و أح بت ما طلبت فَقَالَ آ له عی(ع) أ ری ما فى بطن فرت ی َه آ کر هو آم تیقال ان حتريتٌ 
علفث قَقال(ع) من یفک بدا فد کب اران قال له الى ! ام الله عْدَهُ عم الماعَة و برل یت و بقلم ما فى الأزحام ثم 
ت 
لاه ای بجی السو بِمَنْ سار فیا قَمَنْ ص دَّكَك بدا ققد اسْمَفْنَى عن الِاسْ يِعَانَةُ باللِّ جل و عر فى صرف المکروه عَنْهُ و یی 
تن برک أن لک اعد دون اله حل جلا نک بزشیک کردا ی لاه الى یت الع من صاز فا و حيرف عن 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۵۱۷۲ از ۱۵۱٩‏ 


السَّاعَ ای بجی اوه بِمَنْ ساز فیا قَمَنْ آمَنَ بک فى هَذَا لَمْ آمَنْ عَلیه أن , کو کنات ین دون له فا و نذا للع ا طبر إل 
یک و لا یر ال یرک و له غك نم قال حالف و تسیر فى الاعة اتی تھا عنها تم اقل علی الاس فَقَالَ یا لس کم 
و الم جوم إلا تا نی به فى لاب ار و البخر اما الم کالکاین و لكان کالکافر و الکافزفی ار آا و اله إن ی 
نک تخل بجوم لادک الجن بیدا ما بقیت و مک الْعطَاءَ و و 
تفر بأل اهر و ظهر علیهم د م قال وم میت فى السائرة ای تاتا عنها لَنجْم لقال الاس سار فى السَاعة الى مر بها الْجْمْفطفر 
هآ ها کان لحت (ص) متم و1 کین بيو عثی قنع الله يا با كط وى و تقو با الاس ووا على اله و وا به 
در این روایت اشاره شده است که وقتی علی(ع) قصد خارج شدن از کوفه به سوى حروریه را داشت یکی از یارانش که منجم بود 
گفت: در اين ساعت خارج مشو چون به تو و اصحابت سختی و مصیبت خواهد رسید و اگر در وقتی که من می گویم خارج شوی 
پیروزی با توست! در اين هنكام علی(ع) فرمود: آیا می‌دانی آن‌چه در شکم اسب من است نر است يا ماده؟ منجم گفت: اگر 
محاسبه كنم می‌دانم! امام علی(ع) فرمود: هر که اين گفته‌ی تو را قبول كندء قرآن را منکر شده سپس به آیه‌ی شریفه‌ی: (إنَّ الله 
عنده علم الساعة ... و یعلم ما فى الارحام» اشاره نمود و فرمود: پیامبر(ص) مدعی علمی که تو هستی نبود و هر که به تو و گفته‌های 
تو ایمان آورد مثل کسی است که غير از خداء پرورد گاری اتخاذ کند. 

امام(ع) در ادامه‌ی اين برخورد یاران خود را از يادكيرى نجوم مگر به قدر ضرورت پرهیز داشت و در همان ساعتی که منجم آن 
جرت وا از سركت ھی نموه به تک رفت و پیروز گردیده آنگاهبه باران کرد ر مو عراف پیامر(ص) مکی لبود كه آن 
حضرت را به ساعات نیک و بك راهنمایی کند -... به خدا تو کل و اعتماد كنيد همانا خدا شما را کفایت می کند. 


بحارالانوار» 3 ۳ ص ۳۴۶ 
۶- منع از نجوم 


پیامبر(ص): 

عن النَّىَ(ص) قال من افتبس عم من الجومافتهس شُعْبَة من الشخر زاد ما زاد. 

در اين حديث ياد كيرى علمى از نجوم؛ ناد كبرق ,اهيدا از عادو كرش ری هد ایت 
مستد رك الوسائل» ج ۳ ص ۱۰۴ حديث ۱۳۹۰۲ 


۷- نبوت نوح (ع) 


امام باقر(ع): 

كان َد علم وه وح(ع) انوم 

در این حديث امام باقر(ع) بیان مىفرمايد كه شخصى نبوّت حضرت نوح(ع) را از طريق علم نجوم استخراج كرد. 
بحارالانوار» ج ۵۵ ص ۲۳۵ 


۸- نجوم و صدقه 


امام کاظم(ع): 
كنْتٌ أنظر فى النجُوم و آغرفها و آغرف الطالع فيِدْحُلنِى من ذَلِك شََيْءٌ فش کوث دک إِلَى أبى اسن مُوسَى بن جعفر(ع) ال إذا 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۵۷۳ از ۱۵۱٩‏ 


وع فى تفسک شَْء قَتَصَدَّقْ علی أوّلِ مشكين ثم انض فاد الله بذك عنکک. 

ابن ابی عمير می گوید: مدت‌ها بود در ستارگان می‌نگریستم و بر آن‌ها آ گاه بودم و طالع را می‌شناختم. گاهی از این کار احساس 
بدی در دلم خطور می کرد تا این که از اين مسئله به امام کاظم(ع) شکوه کردم» آن حضرت فرمودند: در چنین مواقع به اولين فقیری 
که رسیدی صدقه بده که در این صورت خداوند بدی آن را از تو دور خواهد کرد. 


وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص ۶ حديث 1۵۰۵۳ 


1- نجوم و كمراهى 


پیامبر(ص): 

مذ هر اله عذه الْجَرِيرَة من الشوكك نا لَمْ تمد لَه جوم پیامبر(ص) فرمود: پاک کرد خداوند اين جزیره -عربستان -را از شركك 
اگر نجوم گمراه نكند آنان را. این حديث اشارهاى دارد به گمراهی كسانى که نجوم را مدبّر عالم می‌دانند. 

بحارالانوار» ج ۵۵ ص ۲۷۷ حدیث ۸۳. 


۰- نجوم» علم انبیاء 


مام صادق(ع): 

لك بی یداع جلت وداک ألخيزنى عن علم لوم ما هو ال ُو جِلْم من علم ناء ال قلت كَانَ علي بن أبى طالب(ع) 
یمه ال كان آغلم النّاس به. 

در این حدیث شخصی در مورد چیستی و حقیقت علم نجوم از امام صادق(ع) می‌پرسد. حضرت می‌فرماید: علمی از علوم انبیاء 
است. سپس می‌پرسد: آیا علی(ع) از اين علم آگاهی داشت. حضرت می‌فرماید: داناترین مردم به اين علم بود. 

بحارالانواره ج ۵۵ ص ۲۳۵ ح ۱۵ 


۶۱- نشانه های خدا 


پیامبر(ص): 

ما بغ فا اسا یعون أن کشوف الشّمْس و کشوف هرا الْقَمَروَ رال رنه الوم عَنْ مواضیها لِمَوْتِ رال عظعاء ین أَهْل 
ًض و هم قذ كدَبُوا و لکتها آیاث من آیات الل یز بها باد لیر ما ید له ملهم توب 

در این حديث شریف پیامبر(ص) کسوف خورشید. خسوف ماه و از بين رفتن ستا ر گان را غير مرتبط با م رگ انسان‌های روی زمین 
دانسته و می‌فرماید: اند عا نشانه‌هایی از نشانه‌های خداوند هستند. 


بحارالانوار» ج ۵۵ ص «VF‏ حديث ۷۳ 
"م - نکوهش بيش كو 


اما علی(ع): 

لبغض أَطْ کاب لما عر رم على الب بر إِلَى الْحوَارِج قَقَالَ لایر الْمَؤْمِينَ ان توت فى كردا الْوَقْتِ كن دی آن لا تفر برا دک من 
ریق عم رماع زعم آتک تھی إلى ااه الى من سار یا اصرف عت الشوة و E‏ فا خان 
به الصو من صَدَقَك بهذا ققد كذّبَ ان و اشتقتی عن الائ يع له فى تیل المخبوب و فع اْمکژوه و یخی فی ویک للعایل 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱۷۱۶ از ۱۵۱٩‏ 


باش رک أن ولیک الْحھ د دون ره لاک بزغمک أن ديت ای السَاع الى تال فیها الم و أمِنَ الصو ثم بل (ع) عَلَى لاس فَقَالَ 
ی الاس ایام و تعلم الوم إا ما هی به فی بر أو بر إا مذو إِلَى الْکمَانة و اكان کالشاجر و الشاجز کالکافر و الکافز 
فى انار بیژوا على اشم ال ۱ 

وقتی امام علی(ع) به همراه يارانش قصد حرکت به سوی خوارج را گرفت. مردی به آن حضرت گفت: من از طریق علم نجوم 
می‌دانم که اگر در اين وقت حرکت كنيد به مقصود - پیروزی - خود نخواهید رسید! امام(ع) فرمود: آيا تو گمان کردی به وقتی 
راهنمایی می‌کنی که اگر کسی در آن هنكام حرکت کند» بدی از او دور خواهد شد. هر كس که اين گفته‌های تو را قبول کند؛ 
قرآن را تکذیب کرده و در استمداد از خدا بی‌نیاز خواهد شد. سپس حضرت به اصحاب رو کرده و فرمود: از ياد گیری نجوم پرهیز 
كنيد مگر به مقدار آن‌چه که در خشکی و دریا به دردتان بخورد. علم نجوم انسان را به پیش گویی می‌خواند و پیش كو همانند 
جاد و گر و جاد و گر مثل کافر و کافر در آتش است. 

وسائل الشیعه ج ۰۱۱ ص ۸۳۷۳ حدیث ۱۵۰۴۸ 


۳- نور عرش 


پیامبر(ص): 
إن الشعسٌ و افعر و الوم عفن ین ور العزش. 
خورشید» ماه ستار گان از نور عرش آفريده شدوانك. 


بحارالاوان ج ۵۵ ص ۲۱۰ حديث ۴۴ 
۴- نهی از نگاه به ستارگان 


امام علی(ع): 

انی رشول اللو(ص) عَنٍ ار فى الوم 

علی(ع) فرمود: پیامبر مرا از نگاه به ستاركان نهی نمود. 
بحارالانوار» ج ۵ ص ۲۷۶ حديث ۷۴ 


۵- نهی از نگاه به نجوم 


پیامبر(ص): 

ن ای (ص) هی عَنْ حضال مها مه الیفی و مها الط فى الجوم. 

مر كرام تاه کان هی و ا ج تما هر كزقيق ای زا و نگ کردو یه ی اسيك هلت نين 
پیامبر(ص) از نگاه به نجوم اين است که برخی قائل به مدبر بودن آن‌ها در امور عالم هستند و بر این اساس همه‌ی وقایع را به 
ستا رگان منسوب و بدان‌ها حکم می کنند. 

وسائل الشیعه؛ ج ۱۷ ص ۰۱۴۲ حدیث ۲۲۱۹۹ 


۶- نهی پیامبر (ص) 


پیامبر(ص): 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۷۵ از ۱۵۱۹ 


و تلمك ولم ام از5ذت ی علبتک فال قَالَ رول الّه(ص) إِنَّ أَخْوَفَ ما اف علی أمی الط دیق بجوم و کیب 
بالمَدر و طلم امهب ۱ 
پیامبر(ص):شخصی به نام سلیمان بن عبدالملک به عبدالله بن تسخير می گوید: اگر علم نجوم را ياد گرفته بودی به علم خود افزوده 
بودی! عبدالله هم روایتی را از پیامبر(ص) در اين رابطه بیان می‌فرماید که ایشان از سه کار بر امت خود هراس دارند: ۱- ایمان 
آوردن به نجوم - یعنی آدمی به حرکات و محاسبات نجومی ایمان بیاورد و طبق آن حکم کند و معتقد باشد که آن‌ها مدبّر عالم و 
جهان هستند ۲- تقدیر الهى را نفی کند ۳- به مردم ظلم کند. 

بحارالانوان ج ۵۵ ص ۳۳۰ حدیث ۲۵ 


۷- وقت نماز مغرب 


امام صادق(ع): 

مق رل بن جل عن عل بن الح ارثِ عن بکار عن محمد بن شریح عن آبی عبد الع) قال مأل عن وفب العغرب ال 
عون اليد فى ای و بت ار ول آن شیک ال ۱ 

اين حديث اشارهاى است به وقت نماز مغرب كه قبل از به هم ييوستن و متحد شدن ستاركان است. بنابراين ستار گان نشانه‌ای برای 


تشخيص وقت مغرب هستند. تهذیب الأحكام؛ ج ۲ ص ۰۲۵۷ حديث ۶۱ 


۳- نجوم از ديدكاه فقها 
مقدمه 


در ادبيات فقهی مشهور است كه دو علم متكفل بحث از نجوم و افلاك است. 

اول: علم هيئت كه موضوع آن بحث از آسمان» حركات ستا ر گان» فاصله‌ی آن‌ها با یکدیگی مدار چرخش آنهاء نزديكى و 
دوری‌شان به خورشید» خسوف و كسوف و ميزان ارتفاعشان و از اين قبيل است. 

دوم: علم نجوم كه موضوع آن ارتباط حوادث عالم و زمين با اوضاع نجوم و چگونگی تأثير نجوم و ستاركان در اين حوادث است 
مانند ارتباط متولدشد كان و عمر آنهاء زمان مرگ انسانهاء ارزانى و كرانى» نحوست و جنگ و صلح و امشال اين حوادث با 
اوضاع ستار كان و حالات قرار گرفتن آنها. 

علم هیئت علمى شريف و موجب زياد شدن معرفت و شناخت انسان نسبت به خداوند متعال می‌باشد. 

بحث در علم نجوم است كه آيا علم نجوم (در اصطلاح فقيهان «تنجیم») حرام است يا مباح؟ 

برای روشن شدن پاسخ اين مسأله ابتدا بايد اقوال بزركان و علما را در اين مسأله بررسى كنيم. 

مرحوم سيد محمد جواد حسينى عاملى در كتاب «مفتاح الكرامة» مىفرمايند: بين علما از قديم الايام در اين مسأله اختلاف شديدى 
وجود دارد. سيد بن طاووس قائل به جواز تنجيم و مباح بودن اين علم بوده و فرموده‌اند كه در نجوم و كواكب علامتها و 
نشانه‌هایی برای حوادث عالم وجود دارد و می‌توان از روى آن علامت‌ها حوادث را بيش بينى كرد ولى خداوند متعال می‌تواند با 
اموری مثل صدقه و دعا و نیکی در حق دیگران و اسباب دیگر اين حکم را تغییر دهد. (مفتاح الکرامه» ج ۴ ص 1۷۴-۷۶ 

همچنین ايشان تعلیم و تعلم نجوم را جايز دانسته و کنکاش در نجوم و عمل بر مقتضای آنرا تا زمانیکه شخص معتقد به فاعلیت 


نجوم نشده جایز می‌دانند و روایاتی که در ذم و نهی تنجیم وارد شده را حمل بر زمانی می کنند که شخص اعتقادش اين باشد که 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۷۷ از ۱۵۱٩‏ 


اين آثار و حوادث منتسب به خود ستاركان است. 

وی برای تأييد اين مطلب اسامی عده‌ای از شیعیان را كه در علم نجوم متبخر بوده‌اند و کتاب‌هایی در اين علم نگاشته اند ذکر 
فرموده است. همچنین عده‌ی زیادی از علمای شيعه را نام می‌برند که تأكيد فراوانی بر نجوم داشته‌اند و از مرحوم فيض کاشانی نقل 
می کند که نسبت بداء را به خداوند از اين طریق صحیح دانسته‌اند. 

در مقابل عده‌ای از علما به شدّت نجوم را تقبیح کرده و تعلیم و تعلم آنرا حرام دانسته‌اند. مرحوم سیدمرتضی» مرحوم شيخ مفید» 
محمد بن حسین کندی و شيخ ابوالفتح محمد بن على کراجکی. محمود سدیدالدین حمصی و شيخ ابراهیم بن نوبخت. 

شهید ثانی(ره) در کتاب «دروس» فرموده‌اند: اعتقاد به تأثير نجوم در حوادث عالم حرام است جه به نحو استقلال جه به صورت 
شریک برای خداوند متعال؛ اما اگر کسی بگوید عادت خداوند بر این جاری است که فلان کار را در فلان موقع انجام دهد اين 
حرام نیست هر چند کراهت دارد زیرا اين قاعده عمومیت ندارد. 

سپس ادامه می‌دهد اين که بعضی از علمای شيعه علم نجوم را حرام دانسته‌اند» شاید بدان دلیل باشد که لازمه‌ی اين علم اعتقاد به 
تأثير نجوم در حوادث است يا به دليل اين كه احکام آن تخمینی و خلاف واقع است. 

اما علم هیثت حرام نیست زیرا علم هیئت باعث اصلاح و آ گاهی از قدرت بیکران الهی است. 

مرحوم شيخ بهایی(ره) فرموده‌اند: آنچه منجمین ادعا می کنند که برخی از حوادث عالم خاکی مرتبط به اجرام آسمانی است اگر 
منظورشان اين است که اجرام آسمانی علت مؤثر در اين حوادث است (به نحو استقلال يا به نحو شرکت) چنین عقیده‌ای برای 
مسلمان جایز نیست و علم نجوم مبتنی بر این عقیده کفر است و اگر منظورشان اين است که روابط بين نجوم و اجرام آسمانی و 
نحوه‌ی قرار گرفتنشان علامت و نشانه‌ی بعضی از حوادث عالم است» همانطور که تيش نبض و کم و زياد شدن آن نشانه‌هایی است 
که طبیب را در فهمیدن بیماری یاری می کند» چنین عقیده‌ای اشکال ندارد و علم نجوم مبتنی بر چنین عقیده‌ای حرام نیست. 
احادیثی که در آن از تعلم نجوم نهی شده بر معنای اول حمل می‌شوند یعنی منجمینی که اجرام آسمانی را علت موثر در حوادث 
عالم می‌دانند. 

برای روشن شدن اين مسأله بايد از چند جهت به بررسی نکات آن بپردازيم: 

۱- حکم اعتقاد به نجوم 

۲- حکم اخبار از حوادث عالم به واسطه‌ی علم نجوم 


۲ حكم تعليم و تعلّم علم نجوم 
حكم اعتقاد به نجوم 


اعتقاد به نجوم بر چند صورت متصوّر مى شود 

-١‏ كهكشانها و تمام ستارگانی كه در آنها وجود دارد زندهاند و به طور مستقل در عالم اثر گذارند. 

۲- كهكشانها و نجوم آن به عنوان شريكك خداوند در عالم اثر كذارند. 

۳- خاصيت و چگونگی وجود افلاک و نجوم در عالم اثركذار است. 

۴- ستا ركان به سبب حركات و وضع قرار گرفتنشان در عالم اثر می گذارند. 

۵- نسبت دادن افعال به ستاركان به اين معناست که خداوند متعال عادت و سنتش بر اين جارى است كه هركاه نجوم به شكل 
مخصوص يا وضع خاصى قرار كيرند كار خاصى را انجام دهد. 

۶- ارتباط حركت ستاركان با حوادث عالم همانند ربط كاشف با مكشوف باشد. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۵۷۷ از ۱۵۱٩‏ 


بررسى حكم هر یک از اين صورت‌های شش گانه: 

ابتدا بايد بگوییم كه حكم به كفر صاحبان اين عقايد متوقف است به اينكه اين عقيده مستلزم انكار وجود خداوند متعال يا توحيد 
ذاتى يا توحيد در خالقيت يا توحيد در ربوبيت باشد و یا مستلزم انكار رسالت پیامبر اكرم يا یکی از ضروريات دين باشد به صورتى 
كه انكار آن ضروری لازمهاش انكار خداوند يا رسول او باشد. 

-١‏ با توجه به اين مقدمه می گوییم: اعتقاد به حيات كواكب و اين كه ستا ركان فاعل مختار هستند و به طور مستقل در عالم 
تأثي ركذار هستند كفر است ولى گمان نمىرود احدى از منجمين قائل به اين قول باشد. كرجه در زمان‌های بسيار قديم عدّهاى 
زندكى و م رگ را به دهر نسبت می‌داده‌اند و می كفتند: «وتا هکت له وما هم دلگ من علم ان هم بون (جائيه/ ۲۴) 
ولی معلوم نیست اين گروه» منجمین بوده باشند. ۱ 

اعتقاد به استقلال نجوم در تأثیر» ناشی از اعتقاد به وجوب وجود افلاک و غنای آنها از خالق است و چنین عقیده‌ای بلاشک کفر 
است جه فرد معتقد به وجود خداوند متعال اقرار کند يا خدا را انکار کند. 

اگر مراد از استقلال واگذاری تدبیر عالم به ستارگان از جانب خداوند متعال باشد اين قول نيز با توحید ربوبیت منافی و منجر به 
کفر می‌شود. اين قول همان حرف منجمین در زمان ابراهیم(ع) است که می گفتند خورشید و ماه يا ستارگان (به نحو تفویض) در 
عالم پایین مؤثر هستند. 

۲- اما قول به تأثیر نجوم به صورت شرکت: اگر منظور از آنء تأثير با مشار کت عقول قاهره باشد همان حرفی که در قول اول زدیم 
در اینجا تکرار می‌شود زیرا کواکب با مشارکت عقول قاهره يا به وجود آورنده‌ی حوادث هستند که در این صورت با توحید 
خالقیت منافات دارد يا مدر حوادث هستند که با توحید ربوبیت منافات دارد؛ اما اگر مراد از تأثير مشارکتی آنست که کواکب آثار 
منسوبه را انجام می‌دهند و لکن خداوند متعال مؤثر اعظم و بالاصاله می‌باشد یعنی ستارگان آلت و وسیله هستند (حال جه زنده و 
فاعل بالاختیار باشند جه غير زنده باشند) اين حرف نيز اشتباه است زیرا بر حسب شرع مقدس خلق کردن. رازقیت احیاء» و اماته 
فقط مختص خداوند سبحان است يا بعض ملائکه که خداوند آن‌ها را به اين کار گمارده باشد كما اين که عزرائیل(ع) مأمور قبض 
روح می‌باشد ولی اجرام آسمانی و كواكب و اوضاع فلکی چنین قدرت و اختیاری ندارند. اعتقاد به تأثير نجوم در طول تأثير و 
قدرت خدا اعتقادی باطل است ولی مستلزم کفر نیست. 

۳- اما قول به تأثير نجوم به خاطر کیفیت و خاصیتی که در آن‌ها وجود دارد (گرچه سيد مرتضی(ره) آن را منع کرده) مانعی ندارد 
زيرا واضح است که خورشید و ماه در عالم هستی اثر گذارند و اين تأثير به خاطر خصوصیات کیفی اين دو است همانند تأثير ماه 
در جزر و مد و ... و تأثیر خورشيد در رشد و نمو كياهان و ... واين تأثيرات كمتر از تأثير آب در مورد كياهان تست كه قرآن 
كريم بدان تصریح فرموده ونر من الشماء قا تافرع به من اواك رزقاً لكي رقي ۲۷) 

؟- قائل شدن به تأثیر کواکب به اذن خداوند در عالم پایین به هنكام قرار گرفتن در موقعیت خاص و نزدیک شدن به یکدیگر یا 
دوری آن‌ها با هم يا مخفی شدن یکی از آن‌ها دلیلی ندارد ولی مستلزم کفر نیز نمی‌باشد زیرا همانند یکی از علل طبیعی است که 
به اذن خداوند متعال عمل می کند. 

بنابر آنچه که گفتیم تکلیف صورت پنجم و ششم نيز كه ستارگان را از قبيل علل عادی يا کاشف از حوادث زمینی می‌دانست 
روشن می‌شود زیرا اين در دو قول نیز هیچ مخالفتی با عقاید دینی وجود ندارد بلکه در بعضی صور تجربه و روایات آن را تأييد 


حکم اخبار از حوادث عالم به واسطه‌ی علم نجوم 
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اخبار و پیش گویی مى تواند بر چند گونه باشد: 

اول: پیش‌بینی اوضاع فلكى كه مبتنى بر حركت ستاركان و سیارات باشد مانند خسوف كه در اثر واقع شدن زمين بين ماه و 
خورشيد به وجود مىآيد و مثل كسوف كه ناشى از واقع شدن ماه بين زمين و خورشيد است و امثال اين اتفاقات» اين نوع اخبار و 
پیش گویی از بحث ما خارج است زيرا كفتيم كه تنجيم بررسى و شناخت اثر كواكب در حوادث زمينى يا ارتباط برخى از حوادث 
زمينى با اجرام آسمانى است ولى اين قسم اول داخل در عالم هيئت است كه مبتنى بر محاسبات آن علم مى باشد. 

دوم: اين كه اوضاع و اتصالات كواكب و حركات ستاركان را نشانهاى برای يديد آمدن حوادثى در زمين قرار دهد در اين صورت 
اكر با استناد به تجربه بگوید اين وضع مخصوص نشانه‌ی يديد آمدن فلان حادثه است كه به اراده‌ی خداوند متعال يديد خواهد 
آمد در این نوع پیشگویی هیچ اشکالی نیست و مخالفتی با قواعد شرعی صورت نگرفته است. 

ابا ایک که ایا این کے كه كرو ددر ید درست اس بان و کی يكن تمت بت دک رات العدشا يد اصل .و 
ريشدى اين نشانه‌ها از وحی گرفته شده باشد و کلام بزرگانی که علم نجوم را مباح دانسته‌اند می‌تواند حمل بر همین قسم شود و 
شاید کلام مرحوم سید بن طاووس اشاره به همین معنا داشته که فرموده است: «در نجوم علامت‌ها و اشاراتی بر حوادث عالم وجود 
دارد لکن خداوند متعال می‌تواند اين حوادث را به وسیله‌ی صدقه و نیکی و دعا و اسباب دیگر تغییر دهد» و به همین جهت ایشان 
تعلیم علم نجوم را جايز دانسته است به شرطی که منججم اعتقاد به مؤثريت نجوم نداشته باشد و اخباری را که نهی از تنجیم می کند 
بر صورتی که شخص معتقد به موثریت نجوم باشد حمل کرده است. 

سوم: پیش گویی حوادث و حکم كردن به آن‌ها در حالی که استناد منجم و اعتقاد او به تأثير اتصالات و اوضاع فلکی در حوادث 
زمینی باشد. اين قسم از پیش گویی و اخبار در روایات ائمه‌ی هدی از آن نهی شده و روایات ذیل بر حرمت آن دلالت دارند: 

-١‏ ما رواه یعقوب بن شعیب قال سألتٌ ابا عبدالّه علیه‌السلام عن قوله تعالی: «و ما بوم أکترَهم بالله 1 و هم مُشرکون» قال: کانوا 
يقولونَ يَمطَرْنَوءٌ کذا و وه کذا لا يَمطرٌ و منها آنهم کانوا يَأتونّ العْرَفاءَ قَيَصَدّقَونَهُم بما یقولون (وسائل الشیعه» ج ۱۱ ص ۳۷۳) 
یعقوب بن شعیب می كويد از امام صادق علیه‌السلام راجع به آيدى شریفه (و ما يومن اکثرهم ...) سؤال کردم امام فرمودند آنها 
کسانی بودند که می گفتند فلان ستاره باعث ریزش باران می‌شود و فلان ستاره باران نمی‌بارد سپس نزد منجمین می‌رفتند و آنها نيز 
اين حرف را تأييد می کردند. 

۲- روایت مفضل بن عمر از امام صادق علیه‌السلام در حدیثی که راجع به آیه‌ی شریفه «واذ انی إِبْرَاهِيمَ رنه یکلماتِ؛ تا آنجا که 
امام فرمود: ما الکلماث منوا ما ذکرناه و منها له بقتم باریه و توحيدِه و تنزیهه عن اتبيه حتى نَطَرَ الى الكواكب و القمر و 
امس و استدل بأقُولٍ كل واحدٍ منها على عدثه و خد على محدیه ثم أعلَمَهُ عَرُوجِلٌ أ العکم بالنجوم َا (وسائل الشیعه» ج 
۱ ص ۳۷۲) ۱ 

و در بعضی روایات تفصیل داده شده بين حکم كردن بر طبق پیشگویی و حکم نکردن بر طبق آن که در صورت حکم كردن 
پیشگویی حرام است. و در صورت دوم حرام نیست مثل روایت عبدالملک بن اعين که می گوید: خدمت امام صادق علیه‌السلام 
عرض کردم که من به علم نجوم واقفم وقتی می‌خواهم کاری انجام دهم به طالع می‌نگرم اگر طالع شر باشد می‌نشینم و دنبال آن 
کار نمی‌روم و اگر طالع خير باشد دنبال کارم را می كيرم. امام فرمود: آیا بر طبق آن حکم می کنی؟ گفتم: بله فرمود: کتابهایت را 
بسوزان (دیگر اين کار را انجام نده). 

منظور اين تفصیل که از ظاهر روایت استفاده می‌شود حکم كردن قطعی و تام است که رد نمی‌شود و با دعاء صدقه و امثال آن 
عوض نمى شود كه اين نوع حکم حرام است و از روایات دیگر نيز همین مطلب استفاده می‌شود. 

اما اگر قضا تام و حکم قطعی نباشد به اينكه بر حسب مقتضای دلالت کواکب اخبار و پیش گویی کند ولی اضافه کند که خداوند 
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می‌تواند آن را تغییر دهد و در اين واقعه تصرف کند اين نوع اخبار اشکالی ندارد. 

همه این‌ها در صورتی است که پیشگویی با استفاده قواعد قطعی و يقينى نزد منجم صورت كيرد اما اگر پیشگویی مستند به قواعد 
ظَنَى باشد که خود منجم هم مظنون است ولی به صورت قطعی پیشگویی را ابراز کند اين پیش گویی و اخبار به خاطر آنکه مشتمل 
بر کذب است حرام می‌باشد زیرا آنچه را که قطعی نیست قطعی اظهار کرده است. از اين رو فهمیده می‌شود که چرا منجم به ساحر 
و ساحر به کافر تشبیه شده است: المنتجم کالکاهن و الکاهن كالشاحر و الشاحر کالکافر و الکافر فى النار (وسائل الشیعه» ج ۰۱۷ ص 
۳ منجم مثل کافر است نه اينكه کافر است به معنای مصطلح کافر. خلاصه بحث: به نظر می‌رسد روایات ناهیه از تنجیم در مقام 
بیان امر اعتقادی و اينكه اعتقاد به تأثیر نجوم در عالم پایین استقلالاً يا ش رکه خطا یا کفر است نمی‌باشد همچنین ناظر به نفی تأثير 
کلی نجوم در حوادث زمینی هم نیست بلکه اين روایات در صدد نهی از تنظیم فعالیت‌های روزانه شخصی و اجتماعی بر اساس 
گفته‌ی منجمین و کاهنان و ساحران است زیرا خداوند متعال موثر در اين عالم است و نظام تمام عالم جه آسمانها و جه زمین تحت 
اراده‌ی اوست و او فاعل لما یشاء است بنابراین بايد در تمام امور و مسائل به او توه نمود و از او بايد کمک خواست و تضرع و 
التجاء برای تمام امور خير و صلاح بايد به دركاه او باشد و اين مطلب منافاتی با ارتباط داشتن اجرام آسمانی با حوادث زمینی ندارد 
حال خواه به نحو تقارن وجودی يا اقتضاء طبیعی نظیر ساير علل طبیعی. كرجه احاطه به تمام جزئیات اين ارتباط از حيطه علم و 


قدرت ما خارج است. 


حکم تعلیم و تعلم علم نجوم 

با توجه به آنچه گفته شد اکنون می‌توان كفت تعلیم و تعلم علم هيئت حرام نیست بلکه جه بسا مستحب باشد زیرا موجب امتثال 
بهتر اوامر الهی در امثال اوقات نماز و خسوف و کسوف و ... می‌شود علاوه بر آنکه اين علم خود باعث آشنایی و شناخت بیشتر 
خالق هستی و قدرت بیکران اوست؛ از این رو در آیات قرآن و روایات یکی از راههای شناخت خدا تدبّر در آفرینش آسمان‌ها بیان 
شده است: 

وال الففاه کف رقف وه سيان | یی نکر ند | سک سراف اش فده OEE‏ 

«وَبالّجُم هُم يَهْتَدُونَ؛ و آنان به وسیله ستاره راه‌یابی می کنند» (نحل/ ۱۶) 

اناكو موره تن ويلا ری سل رن فان عا متقاويت و معا ات ول رر کر رس وان سین كيك که اله رن 
کفر و نفی توحيد و یا حرام دیگری باشد تعلیم و تعلم آن حرام است. بنابراین با توجه به صور گذشته آن قسم از علم نجوم که به 
لحاظ اعتقاد يا به جهت إخبار خلاف واقع مغایر با شرع مقدس باشد تعلیم و تعلم آن حرام است. 

و الله العالم بحقایق الامور 


نیک و بد ایام 
۱- سعادت و نحوست ایام 
اشاره 


یکی از مسائل مهمی که در ميان ملل و اقوام گونا گون مورد توجه بوده و مردم کم و بيش بدان معتقد بوده‌انده «سعادت و نحوست 
ابام» است که بعضی از روزهای سال» ماه و هفته يا برخى از ساعات روز را «سعید و مبارك» و بعضی دیگر را «نحس و شوم 


مى شمردند. همین اعتقاد» سبب می‌شد که در روزهای مبا رک اعمالی همچون دعاء عبادت. دید و بازدید. ازدواج و امثال آن را 
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انجام دهند و متقابلا در ایّام شوم از انجام دادن بعضی از کارها اجتناب ورزند. 

در ميان مسلمانان و ما ایرانیان نيز مواردی از اين قبیل به چشم می‌خورد. اعتقاد به مباركك بودن روز مبعث. عیدهای فطر و قربان و 
روز جمعه و شوم بودن روز عاشورا در ميان مسلمانان و متقابلا اعتقاد به بركت و سعادت نوروز و بدیمنی و نحوست روز سیزدهم 
فروردین و انجام دادن بعضی از امور» به صورت عادت در بين بسیاری از ایرانیان - که از آداب و رسوم زرتشتیان به جا مانده - 
نمونه‌هایی از اين قبیل است. 

بررسی اجمالی اين مسئله که گاهی با مخالفت عدّه‌ای رو به رو می‌شود و نحوست و يا سعادت بعضی از روزها را خرافات بی مبنا 
و یدرت ارزش معوقى می کنند و مقابلا به نظر عله‌ای قایل رغه و اعتنا شمرده موف از سال ميق امت که دارای آثان روعخی 
و اجتماعی نيز هست. 

ان پرزسسی كدي مایت بر كزارى كنكرة يور اھت مق کر اتسار من و ردان الد وه تناس رساله «اختیارات الأيّام) 
آقا جمال خوانساری» در بیان سعادت و نحوست يا بركت و شئومت ایام هفته و ماه و سال انجام گرفته» می‌تواند نظرى و تأمّلی بر 
یک «يديده اجتماعی» - كه با اعتقاد و رفتار گروه زيادى از مردم ارتباط دارد - تلقّی شود و ميزان اعتبار يا بی پایه بودن آن‌ها و 


تفسير درست و یا نادرست از آن‌ها را روشن سازد. 
نحوست در قرآن 


در قرآن كريمء واژه «نحوست؛ دو مرتبه و در بیان ماجراى قوم عاد به كار رفته است: 

اول هنگامی که قوم عاد به ناحق تكبر و سرکشی نمود و عذاب خداوند بر آنان نازل شد: 

فأرسلنا علیهم ریحاً صرصراً فى أَيَام نحسات لنذيقهم عذاب الخزی فى الحیوة الدنیا و لعذاب الاخرة آخزی و هم لا ینصرون. (۱) 
[ما هم برای هلادکت آن قوم (عاد)] باد تندی در ایام نحس فرستادیم تا به آن‌ها عذاب ذلّت را در دنیا بچشانیم» [در صورتی که] 
خواری عذاب آخرت بیش از دنیاست [و آنجا] هیچ كس آن‌ها را يارى نخواهد کرد. 

دوم هنگامی که قوم عاد پیامبر خود حضرت هود(ع) را تکذیب کردند و گرفتار عذاب الهی شدند: 

نا آرسلنا علیهم ريحاً صرصراً فى يوم نحس مستمرٌ. (۲) 

ما بر هلاكك آنها تندبادى در روز نحسى يايدار فرستاديم. 

«أيَام نحسات» را روزهاى شوم و بد يمن تفسير كردهاند. (۳) برخى نيز روزهاى داراى گرد و غبار شديد كه افراد يكديكر را در آن 
نمى بينند» معنا كردهاند و آيه ۲۴ سوره احقاف را موند اين معنا برشمرده‌اند. (۴) 

هنگامی كه قوم عاد از دعوت حضرت هود(ع) مبنى بر ترک بت پرستی و قبول توحيد سربيجى كردند و تهديد او را نسبت به 
عذاب الهى ناديده گرفتند و او را تكذيب نمودند» ابری بر فراز رودخانه‌ها مشاهده كردند و تصوّر كردند که باران می‌بارد» غافل از 
آن که عذاب الهی در حال نزول بود. قرآن می‌فرماید: 

... ممطرنا بل هو ما استعجلتم به ريح فیها عذاب أليم» تدمّر کل شىء بأمر ربّها فأصبحوا لا یری الا مساکنهم کذلک نجزی القوم 
رت (۵) 

[بلکه] عذابی است که به تعجیل درخواستید. اين باد سختی است که در آن» شما را عذابى دردناک است. اين بادی است که هر 
چیزی را به امر خدا نابود می‌سازد. پس شبی صبح کردند که جز خانه‌های [ویران] آن‌هاء چیزی باقی نماند. بلی» ما بدين گونه قوم 
بد کار را مجازات می کنیم. 


برخی دیگر «یوم نحس» را روز سرد معنا کرده‌اند. (۶) 
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در ميان تفاسیر» معناى اول مشهورتر و نزد اكثر مفشران مقبول‌تر است؛ ولى در مقام تبيين» از همین معنا نيز توصیف‌های گونا گونی 
شده است. از بعضى تابعيان نقل شده كه مراد از نحس» روزی است كه سبب شر و مراد از سعد» روزى است که سبب خير است. 
۹2 

مفشر بنام شیعه» علامه طباطبایی می گوید: 

نحوست آن است که حوادثى که رخ می‌دهد. جز شر به دنبال نداشته باشد و اعمال يا پاره‌ای از اعمال برای عامل آن» هیچ گونه 


سعادت و نحوست ذاتی ایام 


یکی از سوالاتی که در اين باره مطرح می‌شود؛ اين است که: آیا نحوست و سعادت ايام به معنای مر بودن ذاتی زمان خاضی در 
نحوست و بدیمنی است و متقابلاه مؤثّر بودن ذاتی ابّامی دیگر در برکت و خوش یمنی» پایه و اساس علمی و منطقی دارد؟ 

مسلماً عقلء ابتداثاً نمی تواند چنین امتیازی را برای زمان و ایام - که جز محصول حرکت وضعی و انتقالی زمین نیست - د رک کند 
و بپذیرد. از دید گاه عقل» هیچ تفاوتی ميان حرکت وضعی زمين - که سبب به وجود آمدن شبانه روز است - در روز جمعه با روز 
دوشنبه نیست» چنانچه هیچ گونه فرقی ميان حرکت انتقالی زمين در فصل‌ها و ماه‌های سال وجود ندارد و نمی‌توان بر سعادت و 
نحوست ایّام» به اين معناء برهان عقلی ارائه کرد. 

حکیم و مفترر برجسته علامه طباطبایی؛ معتقد است که طبیعت مقداری زمان» دارای اجزای متشابهی است و چون ما هیچ گونه 
احاطه‌ای به علل و اسبابی که سبب بروز حوادث و تحقّق اعمال می‌شود؛ نداریم» تا گذشت روز و قطعه‌ای از زمان را از علل و 
اسباب سعادت و نحوست بشماریم از این رو» تجربه کافی در اين زمینه سودی ندارد. زیرا همان طور که راهی برای ثبوت نحوست 
و سعادت از طریق برهان وجود ندارد» راهی برای نفی آن هم نیست؛ گر جه ثبوت نحوست و سعادت برای ايام بعيد است. و البنّه 
استبعاده غير از استحاله است. )٩(‏ 

متفکر شهید مرتضی مطهری نیز ضمن رد سعادت و نحوست به معنای خوب با بد بودن روزی از آغاز خلقت» به دلیل فقدان دلیل 


عقلی يا نقلی بر آن» معنای معقول و صحیحی از سعادت و نحوست ایام ارائه می کند(۱۰) که بدان خواهیم پرداخت. 
سعادت و نحوست ايام به اعتبار حوادث نیک و بد 


اگر راهى برای اثبات سعادت و نحوست ذاتی ابام وجود ندارد و اين مدّعا فاقد دلیل عقلی و نقلی است» بلکه عقلا بعيد می‌نماید؛ 
پس مراد قرآن كريم از «أَيَامِ نحسات» و «یوم نحس» چیست؟ آيا می‌توان معنای معقول و مقبولی برای آن ارائه کرد؟ 

بدون شک اطلاق نحوست يا سعادت بر ایام و لیالی» مانند منزلت داشتن شب قدر: «انا آنزلناه فى لیل مباركة» (۱۱)در قرآنء دارای 
معنایی معقول و مقبول است. 

مفّران اطلاق نحوست يا برکت را به اعتبار حوادثى دانسته‌اند که در آن زمان اتفاق افتاده است. اطلانق «نحوست» بر ایام در 
ماجرای قوم عاد» به دلیل عذابی است که در مدت یک هفته بر آنان نازل شد. (۱۲) چنانچه اطلاق «بركت» بر ليل القدر به اعتبار 
نزول قرآن در این شب و احياناً حوادث دیگری همچون «نزول فرشتگان الهی و روح» يا تقدیر سرنوشت انسان‌هاست: «تتّل 
الملائكة و الروح فیها باذن رهم من کل آمر.(۱۳) 

چنانچه عظمت لبلة القدر را که از هزار ماه بیشتر است: «لیله القدر خر من ألف شهر» به اعتبار اعمال و عباداتی دانسته‌اند که 
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به عبارت دیگر» در صورت عدم نزول عذاب بر قوم عاد» معلوم نبود که باز هم آن یامه نحس و شوم خوانده می‌شد؛ چنانچه - بنا 
بر تفسير اول - بدون وقوع حوادثی چون نزول قرآن و مقدّر شدن سرنوشت انسان‌ها و فرود آمدن فرشتگان الهی به محضر انسان 
کامل و حجت خدا در هر عصری. معلوم نبود که باز هم اين شب «مبارككث) می‌بود. 

بنابراين» ذاتاً تفاوتی ميان لحظات و آنات ایّامی كه بر قوم عاد عذاب نازل شد با لحظات و آنات ليلة القدر» وجود ندارد؛ يا لااقل 


دلیل عقلی يا نقلی بر وجود چنین تفاوتی به نظر نمی‌رسد. 
سعادت و نحوست ایام در روایات 
اشاره 


آنچه بحث بیشتری می‌طلبد» بررسی «سعادت و نحوست ایّام» در روایاتی است که سخن از نحوست و سعادت ایام ويا سعادت و 
نحوست کواکب و اجرام آسمانی دارند و انجام دادن اعمالی را برای روزهای مبارک و ترک اعمالی را در روزهای شوم و 
امباركك سفارش می کنند. اين روایات» تحت عنوان «اختیارات الأيَام»» مورد توخه محدّثان و پاره‌ای از علمای اخلاق و فقیهان قرار 
گرفته است. ده‌ها کتاب و رساله در اين موضوع نگاشته شده و بر اساس روایاتی که در منابع روایی وجود دارد» مردم را به انجام 
دادن اعمالی در بعضی از ایام تشویق کرده و از انجام دادن برخی از اعمال در بعضی از ایام دیگر نهی کرده‌اند. تنها بر دو اثر در 
اين باره» مرورى گذرا می كنيم. 

ملا محسن فيض کاشانی» در رسالهاى با عنوان «تقويم المحسنين و أحسن التقويم»» ضمن نقل رواياتى كه مردم را از اعتماد به سخن 
منجمان نهى می کند» نمونههايى از بيش گویی‌های منجمان را كه تحمّق نيافته» ذكر م ىكند. سپس حوادث واقع شده در ایام را بر 
اساس سال قمرى و شمسى بر شمرده و نحوست و سعادت آن روزها رابه دليل آن حوادث مطلوب يا نامطلوب دانسته و اعمال 
مناسب يا نامناسب در آن ایام را برشمرده است. آن كاه حوادثى را كه در روزهاى هفته اتفاق افتاده» مثل دوشنبه - که روز وفات 
پیامبر(ص) و انقطاع وحى شمرده شده - و جمعه - كه سيد الأيام نام گرفته - نقل کرده» سپس ساعات خوب و بد را در شبانه روز 
مشخص نموده است و جداولی هم‌چون جدول زمان‌های سفرء نقل مکان» شروع به کار بریدن جامه و هم‌چنین جدول‌های اوقات 
خوردن» خوابیدن استخاره. جدول برج‌های دوازده كانه و اعمال مناسب و نامناسب در هر ماه را ترسیم کرده و زمان هر یک را 
مشخص کرده است. مؤلف» در خاتمه رساله» روایاتی را که بیان کننده کیفیت رفع نحوست ایام است» نقل نموده که یک روایت را 
برای نمونه در اینجا می آوریم: 

امام صادق(ع) از پیامبر(ص) نقل کرده که آن حضرت فرمود: 

من سره أن يدفع نحس يومه فلیفتح یومه بصدقة يذهب الله بها نحس يومه و من أحبٌ أن يذهب عنه نحس لیلته فلیفتح لیلته بصدقة 
یدفع عن لیلته... فهذا خير لكك من علم النجوم. (۱۵) 

کسی که دوست دارد نحوست و بد یمنی روزش دفع شود روز خود را با صدقه آغاز کند که خداوند با آن» نحوست آن روزش را 
از بين ببرد و کسی که دوست دارد نحوست و بد یمنی شب او از بين برود» شب خود را با صدقه آغاز کند تا نحوست از شب او 
دفع گردد... [سپس امام صادق(ع) فرمودند:] این کار برای تو بهتر از [عمل كردن به] علم نجوم است. 

فيض کاشانی» در خاتمه رساله» خوانند كان را نصيحت می کند و می گوید: 

ای برادران ایمانی! مبادا عمل كردن به اين احادیث و امثال آن‌ها را که از مطلع نبقت بر افق امامت و از جانب قدس و وحی الهی 


درخشیدن گرفته» کوچک بشمارید و تحقیر نمایید. اين احادیث. اسرار و دقایقی در خود نهفته دارد که جز عاملان و اندیشمندان 
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در آیات الهی و احکام اوه درک نمی کنند و هیچ کدام از این دستورات» خالی از حکمت و مصلحت نیست؛ چرا که بی اطلاعی 
شما از آن‌ها» سبب اهمال و کوتاهی در انجام دادن آن‌ها نمی‌شود. (۱۶) 

علامه جمال الدين محمد خوانساری معروف به آقا جمال خوانساری نيز در مقدمه رساله «اختیارات الأام» می گوید: 

بر اذهان حقایق نمای ارباب دانش و آرای دقایق گشای اصحاب بینش که واقف رموز صحایف لیالی و ارام و عارف نکات 
صحایف شهود و اعوام‌اند» محتجب و مخفی نباشد که حکیم ازلی و علیم لم یزلی» بنا بر اقتضای حکمت بالغه و استدعای عنایت 
سابقه افراد دفتر زمان و اجزای اين سلسله ابد» توآمان را به عنوانات مختلفه و خواصٌ متخالفه مغبون و ممتاز گردانیده» بعضی را 
پیرایه سعادت در بر و بعضی را دورباش نحوست بر رهگذن بر بعضی صلاحیت همه اعمال رقم گشته و بر بعضی تنافر با جمیع 
اشغال ثبت شده. بعضی به شایستگی بعضی امور دون بعض موصوف و بعضی به همین صفت. ولی به عکس اول معروف. 
بنابراين» نیازمند درگاه کرد گاری ابن حسین جمال الدین محمد خوانساری» اين رساله در بیان سعادت و نحوست و برکت و 
شئومت ارام هفته و ماه و سالء بر وفق آنچه از آثار و احادیث اهل بيت عصمت - صلوات الله علیهم - که در کتب اصحاب ما - 
رضوان الله عليهم - مانند «لثالی منثور» متفزق گشته مستفاد می گردد» ترتیب نموده» تا همگی طوایف انام از خواصٌ و عوام به آن 
رجوع نموده. در ایام مذمومه و لیالی منحوسه» مرتکب اعمال و اشغال نگردیده: در اوقات محموده و ساعات مسعوده به انجام مهام 
خود پردازند و در خاتمه آن» بعضی از دعوات و غير آن ايراد شد که اگر از راه اضطرار يا بدون آن نيز در اوقات مذمومه به امری 
از امور اقدام نمایند» به برکت آن‌ها از تشويش مضرّت آنء آسوده خاطر و فارغ البال باشند. (۱۷) 

آنگاه رساله را در سه فصل و یک خاتمه» به ترتیب با عنوان‌های «در اختيار ایام هفته»» «در اختبار ایام ماه)» «در ذکر آنچه وارد شده 


در باب بعضی از ایام سال» و «در ذکر امری چند که دفع کند نحوست ايام را» تنظیم کرده است. 
نمونه هایی از روایات 


اشاره 


قبل از ورود به بحث درباره نحوست و سعادت ارام در روایات از هر دسته‌ای یک نمونه نقل می‌کنیم. روایاتی که در اصطلاح 


حدیث شناسی» غالبا مرسل يا مرفوع شمرده می‌شود و نمی تواند مستند حکم شرعی باشد. 
نحوست روز دوشنبه 


روایت اول: نحوست روز دوشنبه 

شيخ صدوق از پدرش از سعد بن عبد الله از احمد بن محمد بن عیسی از موسی بن قاسم بجلى از على بن جعفر نقل می كند که 
كفت فردی نزد برادرم موسی بن جعفر(ع) آمد و عرض کرد: «فدایت گردم! قصد سفر دارم» مرا دعا کن». حضرت فرمود:«کی 
خارج می‌شوی؟». گفت: «روز دوشنبه». حضرت به او فرمود: «چرا روز دوشنبه؟». گفت: از این روز خير و برکت می‌طلبم. چون 
رسول خدا(ص) در روز دوشنبه به دنیا آمد». حضرت فرمود: «دروغ گفته‌اند» رسول خدا(ص) روز جمعه به دنیا آمده است و روزی 
شوم‌تر از روزی که رسول خدا(ص) در آن از دنیا رفت و وحی آسمانی منقطع شد و در حق ما ظلم و ستم روا گردید. وجود ندارد. 


آیا روزی را که خداوند در آن آهن را برای داود نرم ساخت» به تو معرّفى کنم؟». آن مرد عرض کرد: «بله» فدایت گردم!». 
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فرمود:«روز سه شنبه خارج شو».(۱۸) 
صدقه »دفع کننده نحوست 


روایت دوم: صدقه. دفع کننده نحوست 
در كتاب «محاسن» از عبدالله بن سليمان نقل شده كه امام صادق(ع) فرمودند: کسی که صدقهداى بيردازد» ه ركاه شب را به صبح 


رساند» خداوند نحوست آن روز را از او دفع گرداند. (۱۹) 
توکل بر خدا و ولايت اهل بيت (ع)» ایمنی بخش از شرها ودشمنی ها 


روايت سوم: توكل بر خدا و ولایت اهل بیت(ع)» ایمنی بخش از شرها و دشمنی‌ها 

سهل بن يعقوب (ابونواس) می كويد روزى به امام حسن عسكرى(ع) عرض کردم: «آقای من! از مولايمان امام صادق(ع) درباره 
اختيارات ایام مطالبى به من رسيده كه حسن بن عبدالله بن مطهّر از محمد بن سليمان ديلمى از پدرش از امام صادق(ع) درباره هر 
ماهى نقل شده آيا بر شما عرضه کنم؟.» حضرت فرمود: «عرضه کن». هنگامی كه عرضه کردم گفتم: «در اكثر اين روزهاء به دليل 
نحوست و گرفتاری‌هایی كه درباره آن‌ها گفته شده از انجام دادن امور و مقاصدم باز می‌مانم مرا برای رهايى از اين كرفتارىهاء 
راهنمایی فرمایید؛. حضرت فرمود: «ای سهل! شیعیان ما به سبب ولایت ما در امان‌اند. اگر با چنین سرمایه‌ای در ميان دریاهای 
پوشاننده و بیابان‌های هموان در ميان درند گان و گر گها و دشمنان جن و انس قرار گیرند» به سبب دوستی و محّت ما ايمن از 
خطرهایند. پس بر خدای عر وجل اعتماد كن و در درستی ائمه طاهرین(ع) خلوص داشته باش و هر جه اراده نمودی انجام بده و 


هر كاه صبح کردی» سه مرتبه اين دعا را بخوان». سپس دعایی مفصّل به سهل بن بعقوب آموخت. (۲۰) 
مخالفت با فال بد زدن 


روایت چهارم: مخالفت با فال بد زدن 

محمد بن دقاق می كويد به امام رضا(ع) نامه نوشتم و از مسافرت در روز چهارشنبه آخر ماه سؤال کردم.حضرت مرقوم فرمود: 
برعکس آنچه مردمان فال بد زن گمان می‌کنند. هر کس در روز چهارشنبه آخر ماه سفر کند. از هر بلایی محفوظ و از هر بیماری 
و تارالضی ای در امان خواهد بوه و خذاوند باق او را بر آورده می‌سازد. (۲۱) 

همان طور كه ملاحظه گردید» روایات در اين زمینه چند دسته‌اند: 

دسته‌ای از روایات» سخن از نحوست و سعادت ایام هفته و ماه‌های شمسی يا قمری دارد و غالباً به اعتبار حوادئی است که در اين 
اام رخ داده. حوادث خوش که نشانه سعادت و برکت شمرده شده و حوادث ناخوش و نامطلوب که نشانه نحوست و بد یمنی 
اه اه ات 

علامه طباطبايى» سر نحوست يا برکت اين ايام را اين گونه توضیح داده است: 

نحس شمردن جنين ایّامی و لزوم پرهیز از امور مطلوب طبع انسان و درخواست حوایجی که انسان با رسیدن به آنها لذت می‌برد؛ 
برای تحکیم تقوا و تقویت روح دینی است. به طوری که بی اعتنایی به آن‌ها و تلاش برای انجام دادن هر کاری که مطابق ميل و 
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هوای نفس آدمی است. نوعی ر وگردانی از حق و هتک حرمت دين و بی اعتنایی به اولیای دين است. يس مراد از نحوست اين 
ارام ناظر به جهات معنوی است که از علل و اسباب اعتباری - که به نوعی با اين ايام مرتبط است - نشأت گرفته و بی اعتنایی به 
آن‌هاه نوعی شفاوت دینی است. (۲۲) 

دسته دیگری از روایات. مردم را برای رهایی از نحوست و آثار نامطلوب احتمالی بعضی از اام به پرداخت صدقه» قرائت قرآن و 
دعا و امثال آن تشویق کرده‌اند. 

اين دسته از روایات را نیز ناظر به آنچه با نام «تطیّر (فال بد زدن)» در ميان مردم معروف بوده دانسته‌اند. 

چون در گذشته در ميان مردم مرسوم بود که با دیدن پرنده‌ای چون کلاغ يا حیوانی چون كرككء آن را شوم و نحس می‌شمردند و 
علامت وقوع حاد ثه‌ای نا گوار در سفر می‌دانستنده(۲۳) جنين تطیراتی؛ در روح مردم تأثير منفی داشت. از اين رو برای رها ساختن 
مردم و آرامش بخشیدن به ایشان در مواجهه با چنین اموری» به جای نهی كردن از انجام دادن کارهای متعارف و روزمرّه آنان را 
به اموری چون پرداخت صدقه و مانند آن فراخوانده‌اند» تا چنان که - به نظر مردم - آثاری نامطلوب بر اين تطیّرات مترتّب باشد» 
خنثى شود و مردم با خیالی آسوده» به زند گی روزمژه خود مشغول شوند؛ چرا که تطیرات زند گی مردم را فلج می کند. 

این که اگر عطسه كردىء از انجام کار مورد نظ منصرف شو يا اگر در آغاز سفر با سیّدی رو به رو شوىء از اين سفر باز نخواهی 
گشت. پس از رفتن منصرف شو و امثال آن‌هاء غالباً اصل و اساسی ندارد و عمل كردن به آن‌هاء زند گی را دچار اختلال می‌سازد و 
در هیچ یک از روایات نيز نقل نشده که پیشوایان دینی ما به چنین اموری وقعی نهاده باشند؛ بلکه برعکس با دادن دستورهایی؛ 
مردم را از تأثيرات احتمالی اين موهومات و عادات ناصحیح نجات داده‌اند. (۲۴) 

بدیهی است که مردم به لحاظ اعتقادات دینی با پرداخت صدقه يا قرائت قرآن يا دعا يا گرفتن روزه» خود را از تأثير نفسانی 
نحوست ایام و تطیّرات - که در جامعه رواج يافته - می‌رهانند و آرامش روحی يبدا می کنند؛ اما معلوم نيست با انجام دادن عاداتی 
چون پریدن از روی آتش در روز چهارشنبه آخر سال و خارج شدن از شهر و گره زدن سبزه در روز سیزدهم فروردین» بتوان 
شومی اين روزها را - در نظر معتقدان - خنثی نمود. 

تجربه نشان داده که گاه ارتکاب همین اعمال» خود سبب بروز گرفتاری‌ها و مصاثبی برای مردم می‌شود. جه بسیار افرادی که در 
روز چهارشنبه آخر سال يا سیزدهم فروردین» با آتش بازی و يا به صحرا رفتن» دچار حوادث نا گواری شده‌اند و جه بسیار افرادی 
که به اين اعمال مبادرت نمی کنند اما از آن خطرها مصون بوده» روز خوب و پر بر کتی را سپری می کنند. البتّه نا گفته نماند که 
بسیاری از ایرانیان مسلمان که بعضی از اين امور را انجام می‌دهند» از باب اعتقاد به نحوست اين روزها نیست» تا با انجام دادن آن 
اعمال» نحوست آن روزها را دفع نمایند» بلکه برای آن‌ها جنبه تفريح و سركرمى پیدا کرده و هیچ اعتقادی در ورای آن وجود 
ندارد. 

بعضی از روایاتی را هم كه احياناً از نظر سند معتبر شمرده‌اند» بر تقیه حمل کرده‌اند؛(۲۵) چرا که در ميان اعراب نيز مثل ساير اقوام 


و ملل» چنین اعتقاداتی رواج داشته و پیشوایان دينى» گاهی در شرایطی قرار می گرفتند که ناچار به زبان قوم سخن می كفتند. 
نتيجه گیری از روابات 


علامه طباطبایی» از مجموع روایات در اين زمينه» اين گونه نتيجه گیری می کند: 
خلاصه آن که اين همه روایات» به بيش از اين که سعادت و نحوست ایام مبتنی بر حوادثى است که با دين نوعی ارتباط بيدا می کند 
و بر حسب ذوق دینی يا تأثير در نفوس» موجب حسن يا قبح می‌شود دلالت ندارد؛ اقا اتصاف یک روز يا قطعه‌ای از زمان به 


صفت خوشی و میمنت يا نحوست و بد یمنی و اختصاص آن به خواصٌ تکوینی که از علل و اسباب طبیعی تکوینی ناشی شود 
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صحیح نیست و روایاتی که ظاهر در اين معنا باشند. يا بايد بر تقیه حمل شود يا غير قابل اعتماد شمرده شود. (۲۶) 

استاد شهید مرتضی مطهری. سعادت و نحوست ایام را نسبت به حوادث تلخ و شیرینی که در آن‌ها رخ مىدهدء به نسبت ميان الفاظ 
و معانی تشبیه نموده است. بدین معنا که همان طور که بعضی از الفاظ رکیک. از معانی خود كسب قباحت و رکاکت کرده و 
بعضی از الفاظ (مانند اللّه) از معنای خود كسب تقدّس نموده‌اند. سعادت و نحوست ایام نیز به اعتبار حوادثى است که در آن‌ها رخ 
داده است و دستورهای دینی در آن ایام را نیز بايد به دلیل وقوع آن حوادث دانست. (۲۷) 

ایشان از سند روایات بحثی به ميان نیاورده و بر فرض صحت روایات و وجود چنین مضامینی در جوامع روایی» در مقام توضیح 
محتوایی آن‌ها برآمده است. 

یکی از اساتید محترم» در اين باره نکات مفیدی را يادآور شده و گفته است: 

اؤلاء همه روایات در اين زمينه» مرسل است» به طوری که در هیچ یک از کتب معتبر روایی نقل نشده و حتی به مقدار اخبار «آحاد» 
نيز اعتبار ندارند. 

تانیا در سيره معصومین(ع) مشاهده نشده که آن بزرگواران به اين امور و نحوست و سعادت ایام و انجام دادن اعمالی که در اين 
روایات سفارش شده به خصوص اعمالی که برای روزهای ماه‌های سال شمسی آمده - و در بين فارسی زبانان رایج است - عمل 
کرده باشند. در حالی که اگر چنین وظیفه‌ای بر عهده مردم بود» على القاعده به لحاظ انگیزه قوی در بين مردم در همه زمانهاء بايد 
تقل می شا 

ثالقاء مفاد اين روايات» چیزی شبيه سخنان ساختگی آن دسته از منجمان ايران قدیم است كه به احكام نجومی می‌پرداخته‌اند. 

رابعا» بعيد نيست كه در جعل اين روايات و مساثل» اغراض سیاسی» مانند احیای سنّتهاى قومى و تقويت دول ایرانی نيز نهفته باشد 
و این امر» بر كسانى که با آنچه بین قدرت‌های سلطه گر رواج دارد كه حتّی بر عقاید» افکار و مقدّسات مردم نيز حكمرانى می کنند 
و منجمان و پیش گویانی را در این راه استخدام مى نمايند» پوشیده نیست. (۲۸) 

ناگفته نماند که اين توضیحات. در ذيل بحث از سعادت و نحوست ارام ماههای عربی» در باب ۲۱ کتاب «السماء والعالم» آمده 
است. و روايات اين باب» غالبا از كتب «مكارم الأخلاق»» «الدروع الواقية»» «زوائد الفوائد» و «العدد القمریة» نقل شده که هیچ کدام 
از كتب معتبر روایی شمرده نمی‌شوند. 

بعضی از نویسند كان نيز با اشاره به روایت معلی بن خنیس از امام صادق(ع) درباره نوروز که فيض کاشانی در رساله خويش 
آورده» اين سخنان را که از سوی بعضی از اصحاب ائمه(ع) مطرح شده به سبب علقه و ارتباطی دانسته‌اند که بين آنان و زرتشتیان 
قدیم بوده است که با انگیزه رواج آنچه بين ایرانیان به صورت عادت رایج بوده» در ميان اعراب» آن‌ها را به یکی از پیشوایان دینی 
نسبت داده‌اند تا در مردم مسلمان مؤثر باشد و به دليل سفارش ائمه(ع)» به انجام دادن آن‌ها مبادرت ورزند. (۲۹) 

بايد گفت:هرچند يه دلیل ضعت راویان و ناشناخته بودن بعضی از آنان و سابقه چنین انگیزه‌هایی در میان بعضی از مسلمانان؛ چنین 
احتمالی بعید نيست؛ اما شواهدی که اين نویسنده بر مذعای خويش ذکر کرده» مخدوش و غير قابل قبول است. به خصوص درباره 
اين روایت كه معلی بن خنيس از امام صادق(ع) درباره نوروز سؤال کرده» روایتی معارض از امام موسی بن جعفر(ع) نقل شده که 
عيد نوروز را تخطئه نموده و هیچ یک از دو روایت از اعتبار سندی برخوردار نیستند تا بتوانند مورد اعتماد قرار گرفته. منشأ صدور 
حکم شرعی قرار گیرند. 

به هر حال» روایات قابل اعتمادی در اين زمینه وجود ندارد و اعمالی را كه سفارش شده نمی توان به قصد ورود به جا آورد و تنها 


سعادت و نحوست اجرام آسمانی 
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بحث ديكرى كه در سعادت و نحوست ایام مطرح است» «سعادت و نحوست اجرام آسمانى» است. منجمان» پاره‌ای از سیّارات مثل 
مرّيخ را شوم و بعضى دیگر مثل مشترى را سعيد و مبارک و منشأ بروز حوادث خوب يا ناكوار در زمين دانسته‌اند. بعضى از آنان» 
بین سیارات و حوادث زمينى ارتباطی قائل بودهاند و بيش كويان نيز با اعتقاد به وجود جنين ارتباطی» حوادث آينده را پیش‌بینی 
کرده دستورهايى برای انجام دادن يا ترک اعمال صادر می کرده‌اند. از خواجه نصير الدين طوسى نقل شده كه: 

ماه را در مسير خویش» حالات كوناكونى است و هر حالت را حكمى است كه آن را دليل برحوادث و اتفاقاتی كه روى زمين رخ 
می‌دهد» دانند و از روى اين حالات مختلفه قمر است كه منجمین حكم كنند كه جه كارى در آن وقت. فعل آن نیک و كردن آن 
اولى است و جه كارى در آن وقت. انجام آن بد و تركش بهتر است. 

هر گهی كآمد تقدير خداى لم يزل 

جرم مه در خانه خورشيد يعنى در حمل 

نيكك باشد هم سفر هم ديدن روى امير 

جامه يوشيدن حرير و صيد افكندن به تیر(۳۰) 

منجمان هندى نيز حوادث زمينى را با اوضاع آسمانى مرتبط می‌دانستند. برخى اين ارتباط را بين ستا ر گان و سيّارات با حوادث 
زمين مىدانستند و بعضى فقط بين سیّارات و حوادث زمينى ارتباط قائل بودند (احكام النجوم) و معتقد بودند كه تحقق هر موقعتتت 
و وضعى برای سیّارات. آثارى را به دنبال دارد. (۳۱) 

كرجه نمی‌توان ارتباط فى الجمله ميان اجرام آسمانی و حوادث زمينى را انكار كرد؛ اما نحس يا مباركك بودن اجرام آسمانی» دليل 
طقن با تقلی کدارد. ا ا کی تراغ آنها سل قافل ادد اه وا يتنه بون که ها بر عناق 
اعتفاد توحیدی. مردود است. 

در روایتی نقل شده که راوی از شومی روزی که حوادث ناگواری برایش رخ داده بود» شکایت کرد و امام هادی(ع» او را به سبب 
بر زبان راندن چنین کلماتی» گنهکار خواند و گوشزد کرد که بايد توبه نماید و فرمود: 

مگر نمی‌دانی که خداوند پاداش دهنده و مجازات کننده و حسابرس اعمال آدمی است؟ ایام را در بروز حوادث و نظام آفرینش؛ 
صاحب نقش قلمداد مکن. (۳۲) 

كرجه روایت درباره نحوست ایام است؛ اما در فقدان دلیل عقلی و نقلی» با قول نحوست اجرام آسمانی یکسان است. همان طور که 
وكا ناطق راد اتلد عنقا دروو حادقداى شوت با نی باق وا رات تم وان سا فا ین فار اه 
علامه مجلسىء اين روایت را بر این که حرکات افلاكك و زمان دخالتی در حوادث ندارند» شاهد گرفته و در عين حال» آن را منافی 
با بعضی از دستورهای شرع» مبنی بر ترک برخی از امور در بعضی از روزها ندانسته است. (۳۳) 

البته چنانچه منشاً دينى انجام دادن اعمال در رفتارهایی که در بعضی از روزها در روایات سفارش شده ثابت گردد و از دلیل روشن 
و قابل اعتمادی برخوردار باشد» هیچ عالم و متشرّعی در اهتمام به آن‌ها تردید نخواهد داشت؛ كرجه در باب سنن و مستحتات؛ 
بسیاری از دانشمندان اسلامى مسامحه روا داشته و بنا بر مبناى «تسامح در ادلّه سنن » موشکافی‌های دقیق سندی و محتوایی را لازم 
ندانسته‌اند. احتمالا بسیاری از مولفان «اختیارات الأيام»» با اعتقاد به چنین مبنایی اقدام به تدوين چنین رسائلی نموده‌اند و اله غالبا 


نيز از محدّثان‌اند نه از فقها. 


محکوم كردن عمل به احکام نجومی 
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اميرالمؤمنين علی(ع)» هنگام خروج از كوفه برای جنگ نهروان» فردى را كه طبق احکام نجومى از حوادث آينده خبر مىداد و 
سرانجام اين جنگ را شكست سياه حضرت بيش بينى می کرد» به شدّت مورد حمله قرار داد و به او فرمود: 

أتزعم اك تهدى الى الساعة ألتى من سار فيها صرف عنه الشوء و تخوّف من الساعة الّتى من سار فيها حاق به الضرٌ؟ فمن صذقک 
بهذا فقد کذب القرآن و استغنى عن الاستعانة بالله فى نيل المحبوب و دفع المكروه و تبتغى فى قولک للعامل بأمركك أن يوليكك 
الحمد دون ریه» لأنكك بزعمک انت هديته الى الساعة الّتى نال فيها النفع وأمن الضرّر! انها الناس اتاكم و تعلّم النجوم الا ما يهتدى به 
فى بر او بحر فائها تدعوا الى الكهانة والمنتجم كالكاهن والكاهن کالشاحر والشاحر كالكافر والكافر فى النَان سيروا على اسم ال 
(۳۴) 

آیا گمان می کنی تو ساعتی را نشان می‌دهی که هر كس در آن سفر کند. بلا و بدی از او دور شود و برحذر می‌داری از ساعتی 
كه هر كس در آن روانه شود زيان و سختی بیند؟ کسی که اين سخن تو را تصدیق کند» قرآن را تکذیب کرده است و برای به 
دست آوردن مطلوب خويش و دوری از نامطلوب خود از یاری جستن از خدا بی نیاز گردیده. نتيجه گفتار تو آن است که هر 
كس به سخن تو كوش فرا دهد و به دستورهای تو عمل کند. بايد تو را سياس كويد نه پرورد كارش را؛ زيرا تو به گمانت او را به 
ساعتى كه در آن به نفع برسد و از ضرر ايمن باشد» هدايت نموده اى. [سپس رو به مردم کرد و فرمود:] ای مردم! از آموختن دانش 
نجوم بپرهیزید» مگر به مقداری که برای یافتن راه در بیابان با درياء به کار آید؛ زیرا آموختن نجوم به پیش گویی می‌انجامد و 
منيجم» مانند کاهن است و کاهن» مانند ساحر و ساحرء همچون کافر است و کافر در آتش جهنم معذب است. با یاری جستن از نام 
خدا سفر نمایید. 

اتفاقا در اين جنگ پیروزی چشمگیری نصيب سياه علی(ع) گردید و عملا نيز پیش گویی آن شخص ابطال شد. 

امام صادق(ع) نيز به فردی که با عمل به احکام نجومی» زند گی خود را سپری می کرد» دستور داد تا همه کتب مربوط به آن را 
بسوزاند. (۳۵) 

از این رو علی(ع) آموختن علم نجوم و ستاره شناسی را به مقداری که به انسان در سفرهای زمینی و دریایی کمک کند. مفید 
دانسته و تجویز فرموده؛ اقا بيش از اين مقدار كه حرکت سیارات و فعل و انفعالات اجرام آسمانی را علت بروز حوادث زمینی و 
مستقل در تأثیر گذاری پنداشته شود و منشأ رو آوردن به پیش گویی و اخبار از آينده باشد» نهی کرده است. 

شيخ محمد عبده شارح نهج البلاغه» بر اساس فرموده علی(ع) علم نجوم رادو دسته دانسته است: دسته اول را «علم هیشت» دانسته 
که امروزه «ستاره شناسی» نامیده می‌شود و حضرت تجویز فرموده و دومی را که آن حضرت مورد نهی قرار داده» «علم تنجیم) 
دانسته که همان احکام نجومی و پیش گویی است و براساس حر کت اجرام آسمانی استوار است. (۳۶) 

برخی از دانشمندان اهل سنّتء علم نجوم را معجزه بعضی از انبیا شمرده‌اند(۳۷) و آن را به ابراهيم خلیل(ع) نسبت داده‌اند که هنكام 
خروج مردم از شهر با نگاهی به ستا ر گان» آینده را پیش‌بینی کرد و از بیماری خود خبر داد: «فنظر نظرهٌ فى النجوم فقال ای سقیم»؛ 
(۳۸) اما به مرور زمان اين علم کهنه شد و درست و نادرست در آن به هم آمیخت. مفشران, در معنای اين آیه. احتمالات 
گوناگونی را مطرح کرده‌اند» حتی بعضی از مفترران اهل سّت. تا هشت احتمال را بر شمرده‌اند؛(۳۹) ولی اکثر آنان نظر كردن 
ابراهیم(ع) به ستا ر گان را از قبيل نظر منجمان برای دستیابی به احکام نجومی ندانسته‌اند؛ چرا که چنین نظر کردنی به ستارگان؛ 
ادرست و فاسد است. (۴۰) 

اين معنا نیز در بعضی از تفاسیر به چشم می‌خورد که «نظر به ستا رگان» برای دسترسی به احکام نجومی و پیش گویی حوادث 
آینده» در ميان قوم حضرت ابراهیم(ع) که شغل چوپانی و کشاورزی داشتند و نیازمند اطلاع از حوادث آینده بودند» رواج داشت. 
هنگامی که ابراهیم(ع) به ستا ركان نظر کرد آنان گمان کردند که نگاه كردن او نیز مانند نگاه كردن ایشان است. لذا وقتی که او 
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كفت که بیمار است. او را رها کردند و رفتند. (۴۱) 

به هر حال» آنچه در باب نجوم مردم را از آن باز داشته‌انده یکی اعتقاد به تأثير استقلالی آن‌ها در حوادث زمینی است؛ چرا که با 
اصل توحید ناسا ز گار است؛ و دیگری؛ تصدیق منجمان در صدور احکام نجومی است؛ چرا که با اعتقاد به تأثير استقلالی آن‌ها و 
غفلت از اراده الهی انجام می كيرد و بر جهل و نادانی آنان استوار است. 

از امام صادق(ع) نقل شده که پیامبر اسلام(ص) فرمود: «من آمن بالنجوم فقد كفر).اين حديث که ایمان به نجوم را موجب کفر 
دانسته» بر ایمان به تأثير استقلالی آن‌ها و نادیده گرفتن نقش مستب الاسباب که آن‌ها را آفریده» مسخر خويش ساخته و مدیّرات 
امر قرار داده» حمل شده است. 

برخى از متکلمان, از مجموع سخنان اهل کلام و حکمت. نتيجه گرفته‌اند كه علم احکام نجومی» دخالتی در حوادئی که انجام 
گرفتن آن‌ها به اختیار و اراده انسان بستگی دارد» ندارد. لذا سخن فال‌بین‌ها و پیش گویانی که به دیگران می گویند: تو فلان وقت 
ازدواج خواهی کرد اسبی خواهی خريد» دشمنت را خواهی کشت. به فلان شهر سفر خواهی کرد و... باطل و نادرست است. اما در 
باب امور کلی که رخ می‌دهد و به اراده و اختیار انسان بستگی ندارد» جه بسا سخنان منتجمان و پیش گویان بی وجه نباشد؛ مثلا 
حوادثى که بر اثر حرکت سیارات» خورشید و ماه رخ می‌دهد. اما به طور کلی؛ با توجه به بطلان احکام نجومی به عنوان ضروری 
دين و تحریم اعتقاد به آن از سوی پیامبر اکرم(ص) و نهی از تصدیق منتجمان نمی‌توان به سخنان ایشان اعتماد نمود به علاوه که 
گاهی سخنان آنان انسان را به اعجاب واداشته و ایشان را مستحق مدح و ستایش جلوه می‌دهد و شخص از خداوند غافل می‌شود؛ 
که خود. نوعی کفر محسوب می‌شود. (۴۲) 

ناگفته نماند که در بحث از مکاسب محرمه» فقهای عظام درباره «تنجیم» یعنی احکام نجومی» به تفصیل بحث کرده و اقسام حرام 
آن را برشمرده‌اند. شيخ انصاری يس از بحث مفعّلی در اين باره و اشاره به اقوال و روایات در پایان نتیجه گرفته بهتر اين است 
که انسان» از «حکم به نجوم» اجتناب نماید» چون نه تنها علم به احکام نجومی از فعل و انفعالات اجرام آسمانی يبدا نمی‌شود. بلکه 
ظنْ نيز حاصل نمی گردد. (۴۳) البتّه اخبار از اوضاع فلکی را که بر حرکت کواکب مبتنی است. مانند اخبار از خسوف و کسوف يا 


پیش‌بینی وضعیت هوا و امثال آن» جایز شمرده است. (۴۴). 


3 


پی نوشت 


.١‏ سوره فصّلت» آبه۱۶. 

۲ سوره قمر» آيه .۱٩‏ 

۳. تفسیر قمی» على بن ابراهیم قمی» ج ۲» ص ۲۶۷. 

۴ ر. ككث: المیزان» محمد حسین طباطبایی» ج ۰۱۷ ص ۳۷۷. 
۵ سوره احقاف» آیات ۲۵-۲۴. 

۶ ر. كك: مجمع البيان» امین الاسلام طبرسی» ج ۵ ص۸ 
۷ همان جا. 

۸ المیزان» ج۰۱۹ ص ۰۷۱ 

٩‏ همان ص ۷۲ (با تلخیص). 

۰ آشنایی با قرآن» ج ۵» ص ۲۳۷. 


۱ سوره دخان» آیه۲. 
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سوره حاقه آیه۷: «سخرها علیهم سبع لیال و ثمانية يام حسوما...». 


. سوره قدر» ابه ۳ 

5 المیزان» ج ۳۰ ص ۱ 1۳۲ مجمع البيان» جم ص ۵1۹ 

. بحارالأنوار. ج ۴۷ ص ۵۲ (به نقل از اصول كافى). 

. تقويم المحسنين و أحسن التقويم» ص ۶۸ 

. رسائل آقا جمال خوانساری (اختيارات الأيام)» ص ۳۱۲. 
. الخصال» شيخ صدوق. علمبه اسلامیه» ص ۴۴۲. 

. بحارالأنوان ج۵۶ ص ۳۱. 

. همان» ص۲۴ - ۲۵. 

. الخصال» ص ۴۴۴. 

. المیزان» ج ۰۱۹ ص ۰۷۲ 

3 وسائل الشيعة» حر عاملى» آل البیت ج ۰۱۱ ص ۹( به نقل از الخصال). 
. ر. ک: بحارالأنوان ج ۵۶.ص ۲۳. 

. المیزان» ج ۰۱۹ ص ۷۴. 

. همان» ص ۷۴ - ۷۵ 

. آشنایی با قرآن» ج۵» ص ۲۳۹ - ۲۴۰. 


. بحارالأنوار» ج ۵۶ ص ٩۰‏ (حواشی استاد محمد تقی مصباح یزدی). 


احوال و آثار نصیرالدین طوسی» محمد تقی مدرّس رضوی» ص ۵۶۶ - ۶۷۵. 


المیزان» ج۱۹ ص ۰۷۵ 


. بحارالأنوان ج۵۶ ص ۲ (به نقل از: تحف العقول). 
. همان» ص ۳. 

. نهج البلاغه» خطبه ۰۷۸ 

. وسائل الشیعف ج۱ ص ۳۷۰. 

. نهج البلاغه (شرح شيخ محمد عبده» ص ۰۱۲۸ 

. ر.كك: بحارالأنوار» ج ۵۶ ص ۳۰(نظر امام محمد غزالی)؛ تفسیر قرطبی؛ ج ۱۵ ص ۲۹(نظر ابن عتباس). 
او اناك ناك ات قر 

. تفسير کبیر» فخرالدين رازی» ج۲۶» ص ۱۴۷. 

. التبيان» شيخ طوسىء ج۸ ص ۵۰۹؛ تفسیر کبیر» ج۶ ص ۱۴۷. 
. الجامع لأحكام الق ر آن» قرطبی» ج ۵ ص .٩۲‏ 

. شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحدید. ج۶ ص ۱۲. 

. ر.كك: المکاسب. ج ص ۲۳۲ (اعداد لجنة تحقیق تراث الشیخ الاعظم). 
ایض E‏ 


صفحه ۵٩۹۰‏ از ۱۵۱۹ 
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۲- سعد و نحس ايام 


در ميان مردم معمول است که بعضى از روزها را روز سعد و مبارکك. و بعضى را روز شوم و نحس می‌شمرند. هر چند در تعيين آن 
اختلاف بسیار است» سخن اینجا است که اين اعتقاد عمومی تا جه حد در اسلام پذیرفته شده و يا از اسلام گرفته شده است؟ 

البته اين از نظر عقل محال نیست که اجزاء زمان با یکدیگر تفاوت داشته باشند» بعضی دارای ويد گی‌های نحوست و بعضی 
ویژگی‌های ضد آنء هر چند از نظر استدلال عقلی راهی برای اثبات يا نفی چنین مطلبی در اختیار نداریم» همین اندازه می گوئیم 
ممکن است ولی از نظر عقل ثابت نیست. 

بنابراین اگر دلائل شرعی از طریق وحی که افق‌های وسیع‌تری را روشن می‌سازد بر این معنی در دست داشته باشیم قبول آن نه تنها 
بی‌مانم بلکه لازم است. 

در آيات قرآن تنها در دو مورد اشاره به «نحوست ایام» شده است: یکی در آيه 4 سوره قمر و دیگری در آیه ۱۶ سوره فصلت که 
درباره ماجراى قوم عاد سخن می گوید. در آيه ۱۶ سوره فصلت مىخوانيم: فارسلنا عليهم ريحا صرصرا فى ايام نحسات: «ما تندبادی 
سخت و سرد در روزهاى شومى بر آن‌ها مسلط ساختيم). 

و در نقطه مقابل تعبير «مباركك» نيز در بعضى از آيات قرآن ديده می‌شود. چنان که درباره شب قدر مىفرمايد انا انزلناه فى ليلة 
مباركة: «ما قرآن را در شبى پر بركت نازل کردیم» (دخان - ۳). 

«نحس» در اصل به معنی سرخی فوق‌العاده افق است که آن را به صورت «نحاس» یعنی «شعله آتش خالی از دود» در می‌آورد؛ 
سپس به همین مناسبت در معنی «شوم) به کار رفته است. 

به اين ترتیب قرآن جز اشاره سربسته‌ای به اين مسأله ندارد» ولی در روایات اسلامی به احاديث زیادی در زمينه «نحس و سعد ایام» 
برخورد می كنيم كه هر چند بسیاری از آن‌ها روایات ضعیف است و يا احياناً آميخته با بعضی روایات مجعول و خرافات می‌باشد 
ولی همه آن‌ها چنین نیست. بلکه روایات معتبر و قابل قبولی در ميان آن‌ها بدون شک وجود دارد» چنانکه مفسران نيز در تفسیر 
آیات فوق بر این معنی صحه نهاده‌اند. 

محدث بز رگ مرحوم علامه مجلسی نيز روایات فراوانی در «بحار الانوار» در اين زمینه آورده است. 

آنچه به طور فشرده و خلاصه در اینجا می‌توان كفت چند مطلب است: الف - در روایات متعددی سعد و نحس ايام در ارتباط با 
حوادئی که در آن واقع شده است تفسیر شده فى المثل در روایتی از امير مومنان على (علیه السلام) می‌خوانيم شخصی از امام (علیه 
السلام) درخواست کرد تا درباره روز چهارشنبه و فال بدی که به آن می‌زنند و سنگینی آنء بیانی فرماید که منظور کدام چهارشنبه 
است؟ فرمود «آخر اربعاء فى الشهر و هو المحاق و فيه قتل قابیل هابیل اخاه... و يوم الاربعاء ارسل الله عز و جل الریح على قوم عاد؛: 
«منظور چهارشنبه آخر ماه است که در محاق اتفاق افتد و در همین روز «قابیل» برادرش «هابیل» را کشت... و خداوند در این روز 
چهارشنبه تندباد را بر قوم عاد فرستاد). 

لذا بسیاری از مفسران به پیروی بسیاری از روایات آخرین چهارشنبه هر ماه را روز نحس می‌دانند» و از آن تعبیر به «اربعاء لا تدور» 
می كنند (یعنی چهارشنبه‌ای که تکرار نمی‌شود). 

در بعضی دیگر از روایات می‌خوانيم كه روز اول ماه روز سعد و مبار کی است چرا که آدم در آن آفریده شد. همچنین روز ۲۶ چرا 
که خداوند دریا را برای موسی شکافت. 

یا اين كه روز سوم ماه روز نحسی استء چرا که آدم و حوا در آن روز از بهشت رانده شدند. و لباس بهشتی از تن آن‌ها کنده شد. 


يا اين که روز هفتم ماه روز مبارکی است. چرا که نوح سوار بر کشتی شد (و از غرقاب نجات یافت). 
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يا اینکه در مورد نوروز در حدیثی از امام صادق (علیه السلام) می‌خوانيم که فرمود: روز مبارکی است که کشتی نوح بر جودی قرار 
گرفت» و جبرئیل بر پیامبر اسلام نازل شد» و روزی است که على (علیه السلام) بر دوش پیامبر (صلی الله عليه و آله) رفت بت‌های 
کعبه را شکست و داستان غدیر خم مصادف با نوروز بود.... 

اين گونه تعبيرات» در روایات فراوان است که سعد و نحس ایام را با بعضی از حوادث مطلوب يا نامطلوب پیوند می‌دهد؛ 
مخصوصا در مورد روز عاشورا كه بنی اميه به گمان پیروزی بر اهل بیت (علیه السلام) آن را روز مسعودی می‌شمردنده و در 
روابات شدیدا از ثبر کف به آن روز نهی شده و حنی دسئور داده‌اند که آن روز را روز ذخیره آذوقه سال وماد آن نکنده بلک 
كسب و کار را در آن روز تعطیل کرده و عملا از برنامه بنی اميه فاصله بگیرند. مجموع اين روایات سبب شده که بعضی مسأله 
سعد و نحس ایام را چنین تفسیر کنند که مقصود اسلام توجه دادن مسلمین به اين حوادث است. تا از نظر عمل خود را بر حوادث 
تاریخی سازنده تطبیق دهنده و از حوادث مخرب و روش بنیانگذاران آن‌ها فاصله گيرند. 

ايو تقسیر مسکن ات دو مورد قستی از این رواباتصادق باشد ولن در مورد همه آن‌ها مشلا ضادق. ست جرا که از بعضی از 
آن‌ها استفاده می‌شود تأثير مرموزی در بعضی ایام احياناً وجود دارد که ما از آن آگاهی نداریم. 

ب: اين نكته نیز قابل دقت است که بعضی در مسأله سعد و نحس ایام به اندازه‌ای راه افراط را پوئیده‌اند كه به هر کاری می‌خواهند 
دست بزنند قبلا به سراغ سعد و نحس ایام می‌روند» و عملاً از بسیاری فعالیت‌ها باز می‌مانند» و فرصت‌های طلائی را از دست 
می‌دهند. 

يا اين كه به جای بررسی عوامل شکست و پیروزی خود و دیگران استفاده از اين تجربیات گرانبها در زند گی» گناه همه شکست‌ها 
را به كردن شومی ایام می‌اندازنده همان گونه که رمز پیروزی‌ها را در نیکی ايام جستجو می كنند! 

اين یک نوع فرار از حقیقت. و افراط در مسأله» و توضیح خرافی حوادث زندگی است که بايد از آن به شدت پرهیز کرد و در اين 
مسائل نه كوش به شایعات ميان مردم داد» نه سخن منجمان و نه گفته فال گیران» اگر چیزی در حديث معتبر در اين زمينه ثابت 
شود بايد پذیرفت. و گرنه بی‌اعتنا به گفته اين و آن بايد خط زندگی را ادامه داد» و با تلاش و سعی و کوشش به پیش محکم گام 
برداشت. و از توکل بر خدا يارى جست و از لطف او استعانت خواست. 

ج: مسأله توجه به سعد و نحس ايام علاوه بر این که غالبا انسان را به یک سلسله حوادث تاریخی آموزنده رهنمون می‌شود؛ عاملی 
است برای توسل و توجه به ساحت قدس الهی؛ و استمداد از ذات پاک پرورد گار» و لذا در روایات متعددی می‌خوانیم: در 
روزهائى که نام نحس بر آن گذارده شده می‌توانید با دادن صدقه و يا خواندن دعاء و استمداد از لطف خداوند» و قرائت بعضی از 
آیات قرآن» و توکل بر ذات پاک او به دنبال کارها بروید و پیروز و موفق باشید. 

از جمله در حدیثی می‌خوانيم که یکی از دوستان امام حسن عسکری (علیه السلام) روز سه شنبه خدمتش رسيدء امام فرمود: دیروز 
تو را نديدم» عرض کرد: دوشنبه بود» و من در اين روز حرکت را ناخوش داشتم! فرمود: من احب ان يقيه الله شر يوم الائنین فليقراً 
فى اول ركعة من صلاة الغداة هل اتى على الانسان ثم قرأ ابو الحسن (علیه السلام) فوقيهم الله شر ذلك الیوم و لقیهم نضرة و سرورا: 
«كسى که دوست دارد از شر روز دوشنبه در امان بماند در اولین ركعت نماز صبح سوره هل اتی بخواند» سپس امام (علیه السلام) 
اين آیه از سوره هل اتی را (که تناسب با رفع شر دارد) تلاوت فرمود: فوقاهم الله شر ذلك البوم... خداوند نیکان را از شر روز 
رستاخیز نگاه می‌دارد او به آن‌ها خرمی و طراوت ظاهر و خوشحالی درون عطا می کند». 

در حديث دیگر می‌خوانیم که یکی از ياران امام ششم (علیه السلام) از آن حضرت پرسید: آيا در هیچ روزی از روزهای مکروه 
چهارشنبه و غير آن سفر كردن مناسب است؟ امام (علیه السلام) در پاسخ فرمود: سفرت را با صدقه آغاز كن و آيةُ الکرسی را به 
هنگامی كه می‌خواهی حرکت کنی تلاوت کن» (و هر کجا می‌خواهی برو). 
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در حديث دیگری نيز آمده است كه یکی از ياران امام دهم على بن محمد الهادى (عليه السلام) می گوید: خدمت حضرت (عليه 
السلام) رسيدم در حالى که در مسير راه انگشتم مجروح شده بود» و سوارى از كنارم گذشت و به شانه من صدمه زد» و در وسط 
جمعيت گرفتار شدم و لباسم را پاره کردند» گفتم: خدا مرا از شر تو ای روز حفظ کند» عجب روز شومى هستى! امام فرمود: با ما 
ارتباط دارى و جنين می گوئی؟! و روز را كه گناهی ندارد گناهکار می‌شمری؟ آن مرد عرض می کند از شنيدن این سخن به هوش 
آمدم و به خطای خود پی بردم» عرض کردم ای مولای من استغفار می کنم» و از خدا آمرزش می‌طلبم امام (علیه السلام) افزود: ما 
ذنب الایام حتی صرتم تتشأمون بها اذا جوزیتم باعمالکم فیها؟: «روزها جه گناهی دارد که شما آن‌ها را شوم می‌شمرید هنگامی که 
کیفر اعمال شما در اين روزها دامانتان را می گیرد»؟! 

راوی می گوید: «عرض کردم من برای هميشه از خدا استغفار می کنم و اين توبه من است ای پسر رسول خدا». 

امام (علیه السلام) فرمود: ما ینفعکم و لکن الله يعاقبكم بذمها على ما لا ذم علیها فيه» اما علمت ان الله هو المثیب و المعاقب و 
المجازی بالاعمال» عاجلا و آجلاه؟ قلت: بلى يا مولاى؛ قال لا تعد و لا تجعل للايام صنعاً فى حکم الله! 

«اين برای تو فایده‌ای ندارد» خداوند شما را مجازات می کند به مذمت كردن چیزی که نکوهش ندارد» آيا تو نمی‌دانی که خداوند 
ثواب و عقاب می‌دهد. و جزای اعمال را در این سرا و سرای دیگر خواهد داف سپس افزود: دیگر این عمل را تکرار مکن و برای 
روزها در برابر حکم خداوند کار و تاثیری قرار مده!» 

اين حدیث پر معنی اشاره به اين است که اگر روزها هم تأثیری داشته باشد به فرمان خدا است. هرگز نباید برای آن‌ها تأثیر مستقلی 
قائل شد» و از لطت حداوند شود را بی نیاز دانست» وانگهی تابد حوادئی را که غالبا جنه کفاره اعمال نادرست انسان دارد به تأثير 


ايام ارتباط داد» و خود را تبرئه کرد. و شاید اين بیان بهترین راه برای جمع ميان اخبار مختلف در اين باب است. 
۳- ماه های رومی در طب الرضا 
فصل بهار 


ماه آزار 


فصل بهار روح زمان‌ها است. و اول آن ماه (آزار) است و شماره‌ی روزهايش سی و یک روز است. در اين ماه شب و روز پاکیزه 
است. زمين نرم می‌شود. غلبه‌ی بلغم از بين می‌رود و خون به هیجان می‌آید. در اين ماه غذاهایی که خورده می‌شود بايد سبک و 
لطیف باشدء غالباً خوراكك در اين ماه از گوشت و تخم مرغ نیم برشت نبايد عاری باشد. 


از خوردن سير و پیاز و ترشی تا اندازه‌ای در اين ماه بايد پرهیز کرد. نوشیدن مسهل و فصد و حجامت در اين ماه پسندیده است. 
ماه نيسان 


نیسان سی روز است. در اين ماه روزها بلند می‌شود مزاج فصل بهار در آن نیرومند می‌شود. خون به جنبش می‌آید و بادهای شرقی 
در آن وزیدن می گیرد. در این ماه خوردن کباب و گوشتی که با سر که به عمل بيايد و گوشت شکار مفید است. عمل مجامعت در 
اين ماه مناسب است. ماساژ بدن در حمام به وسیله‌ی روغن نيكو است. و آب ناشتا خوردن در اين ماه خوب نيست. بوبيدن رياحين 


و طيب بسيار يسنديده است. 


ماه ابار 
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ایار سی و یک روز است. در اين ماه بادها صاف می‌شود و اين ماه آخر فصل بهار است. از خوردن غذاهای شور و گوشت‌های 
سنگین» مانند کله‌ی حیوانات و گوشت گاو و افراط در خوردن ماست نهی شده و در اين ماه صبحگاهان به حمام رفتن بسیار مفید 


است» و حرکت و تقلای زياد قبل از غذا پسندیده نیست. 
فصل تابستان 
ماه حزیران 


حزیران سی و یک روز است. در اين ماه غلبه‌ی بلغم و خون از ميان می‌رود و دوره‌ی غلبه‌ی مرّه‌ی صفرا روی می آورد. در این ماه 
نیز از رنج و زحمت بسیار نهی شده و از خوردن گوشت‌های جرب و زیاده‌روی در مصرف گوشت و بوییدن مشک و عنبر منع 
کرده‌اند. خوردن سبزی‌های خنكك مانند کاسنی و خرفه و خیار گل بسر و خيار چنبر و شیر خشت و میوه‌های مرطوب و مصرف 
ترشی‌ها و گوشت بره‌ی شش ماهه و هفت‌ماهه تا یک‌ساله و گوشت بز یک‌ساله و مرخ‌های خانگی و طیهو و دراج و شیر گاو و 


ماهى تازه بسيار لازم و نافع است. 
ماه تموز 


تموز سی و یک روز است و گرمی هوا در این ماه شدید می‌شود. آب کم می‌شود و آب سرد ناشتا نوشیده و چیزهای سرد وتر 
خورده می‌شود. غذاهای لطیف سریع الهضم خورده شود. چنانچه درحزیران گذشت و از گل‌ها و شکوفه‌های خنک مرطوب خوشبو 


استفاده شود. 
ماه آب 


آب سی و یک روز است. بادهای سموم در اين ماه شدید می‌شود. هنكام شب زكام به هیجان می آید» باد شمال شروع به وزیدن 
می كندء در اين ماه مزاج به تريد و چیزهای مرطوب خوردن صالح و سالم می گردد. خوردن ماست نافع است و از مجامعت زياد 
بايد پرهیز کرد. همچنین با خوردن مسهل» بايد رنج و مشقت جوارح را کم کرد و از گل‌های خنکک بهره‌مند شد. 

فصل پائیز 

ماه ایلول 

ایلول سی روز است. در اين ماه هوا پا کیزه می‌شود» تسلط مرّه‌ی سوداء قوی می گردد. شرب مسهل بد نیست. خوردن شیرینی‌ها و 
كوشتهاى معتدل» مانند گوشت گوسنفند بکک‌ساله و بزغاله‌ی نر سودمند است. از خوردن گوشت گاو و زیاده‌روی در خوردن 


كباب و گوشت‌های سرخ كرده و افراط در رفتن حمام بايد پرهیز کرد و از استعمال بوهاى خوش معتدل المزاج نبايد غافل بود و 


از خوردن خيار جنبر و خربزه‌ی نارس بايد اجتناب كرد. 


ماه قشرين اول 
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تشرین اول سی و یک روز است و بادهای مختلف در اين ماه می‌وزد. باد صبا در آن نفس می کشد. در اين ماه از فصد و نوشیدن 
داروها بايد پرهیز کرد. مجامعت در آن خوب است. خوردن گوشت پروار جرب و انار میخوش نافع است» و مصرف میوه بعد از 


طعام مفید است. گوشت با حبوبات مصرف شود. از نوشیدن آب بايد کم کرد و به فعالیت جوارح و اعضاء افزود. 
ماه تشرین آخر 


تشرین آخر سی روز است. در اين ماه» باران درشت قطره از نزول باز می‌ماند» در آن از نوشیدن آب هنگام شب نهی شده از 
دخول حمام و جماع بايد كم کرد» در اول هر صبح جرعه‌ای از آب گرم نوشیدن مصلحت است. از خوردن سبزی‌هایی مانند 
كرفس و نعناع و تره تی زک بايد اجتناب کرد. 


فصل زمستان 
ماه کانون اول 


کانون اول سی و یک روز است. در آن ماه بادهای تند شدید شود. سرمای هوا زياد می گردد. هر جه در تشرین آخر ذکر شد» در 
اين ماه نیز نافع است. از خوردن خوراکی‌های سرد بايد حذر کرد. از حجامت و فصد پرهیز نمود. غذاهای گرم بالقوه يا بالفعل بايد 
استعمال کرد. 


ماه کانون آخر 


کانون آخر سی و یک روز است. در این ماه غلبه‌ی بلغم تقویت می‌شود و شایسته است ناشتا آب گرم بنوشیم. جماع در آن 
پسندیده است. سبزی‌های گرم مانند كرفس و تره تيزكك در آن ماه برای احشاء و اعضای درون شکم مفید است. اول روز به حمام 


رفتن و ماساژ بدن به روغن و آن جه با آن مناسبت دارد سودمند است. از شیرینی و خوردن ماهی تازه با ماست بايد دوری جست. 
ماه شباط 


شباط بيست و هشت روز است. بادها در آن مختلف می‌شود و باران زياد می‌بارد. گیاه و علف سر از زمین بیرون می آورد. آب در 
شاخه‌های درختان جاری می‌شود. خوردن سير و گوشت پرند گان و شکار و میوه‌های خشكك شده سودمند است. جماع و حرکت و 


فعالیت و کار در اين ماه بسیار نیکو است. 

۴- آبواب ازمنه» انواع آن» سعد و نحس آن احوال دیگر آن 
سالهاء ماههاء انواع آنهاء چهار فصل» احوال آنها 

آیات قر آن 


۱- التوبه: (۳۶- ۳۷) راستی شماره ماهها نزد خدا ۱۲ ماه است در کتاب خدا روزی که آسمانها و زمين را آفرید از آنها چهار تا 


حرامست. اینست کیش پایدا ستم نکنید بر خود در آنها- تا فرماید- همانا نسیء فزودن بکفر است» گمراه کنند بدان آنان که 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۵۹4 از ۱۵۱٩‏ 


کافرند. حلالش شمارند یک سال و حرامش شمارند یک سال تا برابر كنند شماره آنچه را خدا حرام كرده پس حلال سازند آنچه 
را خدا حرام کرده. خوش نما شده در برشان بد کاریهاشان و خدا رهنمائی نکند مردم کافر را. 

رازی در (ج ۴ ص ۶۳۳) تفسیرش گفته: سال عرب ۱۲ ماه قمریست 
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و دلیلش اين آيه است و نيز قول خدا «و او است که خورشيد را تابان و ماه را روشن ساخت. و منازلش را معين کرد تا بدانید شماره 
سال و حساب رل ۵- یونس» اندازه گیری ماه را بمنازل سبب سالها شمرد» و این وابستگی سال است بگردش ماه و نیز قول خدا 
«میپرسندت از ماههای نو بگو اوقات مردمند و حج» ۱۸۹- البقره» و سال دیگر مردم یک دوره کامل خورشید است» سال قمری 
باندازه مشخصی کمتر از سال خورشیدیست و از آنرو ماههای قمری فصل بفصل میگردند. و حج یک بار در زمستانست و بار دیگر 
در تابستان» و حج تابستان سخت بود و بازار تجارت آنها کاسته میشد. و از اين رو کبیسه مقرر در زیجها را پیش كشيدند» و سال 
شمسی را منظور داشتند و موقع حج را در آن تثبیت کردند تا موافق مصالح آنها باشد» و تجارتشان رونق یابد» و اين معنی نسیء 
است یعنی تأخير حج از ماه ذيحجه. 

و این كرجه با مصالح دنیاشان هم آهنگ بود ولی سبب تغییر حکم خدا بود که حج را در ماه قمری مخصوص مقرر داشته» و بسبب 
نسیء بماههای دیگر می‌افتاد بر خلاف حکم خداء و خلاصه برای دنيا حکم خدا را تغییر دادند و سزاشان مذمتی شد كه در اين آيه 
است: 

نیشابوری گفته: عرب را جنگ و غارت عادت بود و ۳ ماه بى در بى تاب ترک آن را نداشت» و چون در یکی از ماههای حرام 
جنگ و غارتی میبرد ماه دیگری را بجای آن حرام مینمود» واحدی و بیشتر علماء گفتند که اين تأخیر از محرم بصفر بود و در کنانه 
رخ داد» زيرا پریشان بودند و نیازمند بغارت و جنادۂ بن عوف کنانی مطاع آنها در موسم حج بر شتری سوار ميشد و فریاد میکشید 
معبودان شما محرم را بشما حلال کردند آن را حلال شمارید و سال آينده جار میزد محرم بر شما حرام شد آن را حرام شمارید. 
بيشتر برآنند که از سال همان چهار ماه را حرام میکردند تا شماره اربعة حرام را نگهدارند و ندانستند که آنچه را خدا بر آنها حرام 
کرده از جنگ و 
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تعیین ماه حلال شمردند» ابن عباس هم حفظ شماره چهار حرام را نقل کرده است. 

آيه را تفسیر دیگریست و آن اینست که: 

مقصود از نسیء کبیسه است و عرب برای اينكه ماه حج را هميشه در هوای معتدل پائیزی نگهدارند تا تجارتشان رونق داشته باشد 
٩‏ سال قمری را بهفت ماه فزونی میدادند تا با سال شمسی موافق شود یکماه بسال دوم میافزودند و یکماه بسال پنجم یکماه بسال 
هفتم» یکماه بسال دهم و باز به ۸۱۳ ۱۶ ۱۸ اين ماه افزوده کبیسه بود و همان را نسیء میخواندند» اين کبیسه را از يهود و نصاری 
ياد گرفته بودند که برای عیدهای خود معمول میداشتند. 

اين تفسیر مطابق است با آنچه در خطبه حجة الوداع از پیغمبر صلی الله عليه و اله روایت شده که فرمود «هلاء راستی زمان جرخيد 
بدان روزی که خدا آسمانها و زمين را آفريد» سال ۱۲ ماه است و چهار از آن ماه حرام است ۳ دنبال هم ذو القعده ذو الحجة و 
محرم» و رجب مضر ميان جمادی و شعبان» و مقصود اینست که ماه بنظم خود بر گردیده و حج در همان ذیحجه است و پیغمبر 
نسیء زمان جاهلیت را ملغی کرد و حجة الوداع در همان ذيحجه انجام شد. و حج ابی بكر در سال پیش در ذى القعده بود که آن 
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را ذيحجه نامیده بودند. 

سرزنش آنها از این بود كه چون برخی سالها را ۱۳ ماه میگرفتند مخالف حکم خدا بود كه سال ۱۲ ماه است» نه بیش و نه کم که 
بدان اشاره شد و گفته «اینست دين استوار» با اينكه بنا بر کبیسه تغییر ماههای حرام هم لازم آيد بر آنها (پایان). 

طبرسی در (ج ۵ ص ۲۷- ۲۸) تفسیر خود گوید: «راستی شماره ماهها نزد خدا» یعنی ماههای سال در حکم خدا و تقدير او «۱۲ ماه 
است» و خدا بنده‌هایش را واداشت سال را ۱۲ ماه كيرند تا با شماره ماههای نو و منازل ماه برابر باشد نه با آنچه اهل کتاب بحساب 
كير ند» ماه را شهر گفته‌اند چون ميان مردم برای معامله 
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و بدهکاری و حج و روزه و مصالح دیگر شهرت دارد. کتاب اللّه: یعنی لوح محفوظ و كتب الهی و كفتهاند مقصود ق رآنست» و 
گفته‌اند حکم و قضای او است از آبی مسلم. 

فرمود: «روزی که خدا آسمانها و زمين را آفرید و از آن روز نظم ماه و سال بوجود آمد «چهار تا حرام است» ۳ دنبال هم ذو 
القعده ذو الحجه و محرم» یکی تک و آن رجب است» و مقصود از حرام بودن اينست که ارتکاب محرمات در آنها از ماههای 
دیگر ممنوعتر است» عرب آنها را محترم میشمرد تا آنجا که اگر قاتل يدر خود را در آنها میدیدند باحترام ماه باو تعرضی 
نمیکردند. و خدا هم احترام آنها را تأييد کرد جه بسا ترک ظلم در آنها سبب دفع کلی ظلم شود چون در این مدت آتش کینه 
E‏ 

ماههای سال ۱- محر چون جنگ در آن حرام بود. ۲- صفر چون در آن مکه از حاجیان خالی میشد و گفته‌اند چون در آن 
وبائی رخ داد و چهره‌ها زرد شد. ابو عبیده گفته برای آنکه مشکهای دوخ آنها تھی شده در آن ۳و ۴ ماه ربیع» چون زمين در آنها 
گیاه آورده؛ و یا چون مردم در آن اقامت کرده‌اند. ۵ و ۶: جمادی» چون آب در آنها يخ بسته ۷: رجب چون آن را محترم 
میداشتند و یا اینکه در آن جنگ را وامينهادند» چون آرجب عرد دست و پا بریده است. 

و از پیغمبر صلی الله علیه و اله روایت است که در بهشت نهریست بنام رجب آبش از برف سفیدتر و از عسل شیرین‌تر و هر که یکت 
روز از رجب روزه دارد از آن بیاشامد ۸: شعبان برای آنکه قبائل در آن دسته دسته شدند. از أبى عمرو است. 

و زياد بن ميمون از پیخمبر صلی الله عليه و اله روایت کرده که برای آن شعبانش گفتند که خير بسیاری برای ماه رمضان دارد 9- 
ماه رمضانء برای آنكه كناهان را بريزد يا آنكه كرما در آن سخت بوده» و یا آنكه رمضان نام خدا است» ۱۰- شوال» چون قبائل در 
آن جابجا شدند. يا آنکه ماده شتران در آن دم برافراشتند» ۱۱: 

ذو القعده» چون دست از جنگ برمیداشتند. ۱۲- ذو الحجه چون در آن حج میگذاشتند. 
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«اینست دستور استوار» نه نسیء عرب. يا اينكه حساب درست. با مقصود اینست که دینی است که بدان خدا پرستش شود «در آنها 
بخود ستم نکنید» یعنی در همه ماهها از ابن عباس است يا در خصوص ماههای حرام بت رک اوامر و ارتکاب مناهی و اگر مقصود 
همه ماهها باشد نهی از ظلم است در همه عمر و اگر خصوص ماههای حرام باشد فائده تخصیص اینست که ثواب طاعت در آنها 
بیشتر است و کیفر گناه بزركتر» اینست حکم خدا در هر زمان شریف و در هر جای مقدس (پایان). 

میگویم: بسا مقصود اینست که بهتکک احترام آنها بخود ستم نکنید» طبرسی رحمة الله عليه در (ج ۵ ص ۲۹) تفسیرش گفته از قول 
مجاهد: مش رکین دو سال در هر ماهی حج میکردند» در ذیحجه دو سال» در محرم دو سال» در صفر دو سال» و بهمین ترتیب تا 
آنکه حج پیش از حجة الوداع در ذى قعده واقع ميشد و پیغمبر صلی الله عليه و اله سال آینده که حجة الوداع بود در ذیحجه حج 


نمود» و از این رو در خطبه‌اش فرمود: 
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روز گار جرخيد تا بآغازش آفرينش آسمانها و زمين رسيد (الخبر) يعنى ماههاى حرام بجاى خود آمدند. و حج به ذى الحجه افتاد؛ 
و نسىء باطل شد. 

وا کا و در (ج ۱ ص ۰ تفسيرش گفته: يعنى بيشتر گمراه میکنند» و بقرائت حمزه و كسائى و حفص 
یعنی بیشتر گمراه میشوند «يكك سال حلالش کنند» یعنی شهر حرام را پس اندازند و ماه دیگری بجای آن حرام سازند» «و یک سال 


آن را حرام دانند» بجای خودش تا «چهار ماه حرام را برابر کنند» (پایان) 


توضیح 


گویم: چون فهمیدن اخبار مذ کوره و جز آن موقوف بر فهم ماهها و سالها و مصطلحات آنها است اند کی از آن را پیش داریم و 
گوئيم: چون اندازه گیری حوادث نیاز بت کیب روزها داشته» و چشمگیر ترین اجرام آسمانی خورشید است و سپس ماه و دوره هر 
کدام چند روز است برای اندازه گیری معين شدند طبعاء مهتاب پایه برای ماه است و خورشید برای سال» در مهتاب تنها دورهاش 
منظور نیست بلکه اختلاف اشکال روشن آن نيز منظور است که ماه از آن گرفته شده. 
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اين اشکال مختلفه بنسبت او است با خورشید» و یک دوره کامل مهتاب باعتبار فزونی حرکت آنست بر خورشيد در یک چرخش» 
و دانستن آن نشدنیست زیرا چون هر دو بهم رسند و ماه بگردد تا باز بمحل اجتماع سابق رسد خورشید یک قوس جلو رفته و چون 
ماه آن را دور زند باز یک قوس جلوتر رفته» بعلاوه دو حرکت خورشید و ماه محرکی دارند که با هم اختلاف دارند و مضبوط 
نيستند» و کسانی که بظاهر ماه قمری را در نظر گیرند بر سه دسته‌اند. 

0 ۱- هنكام اجتماع هر دو را آغاز ماه گیرند مانند يهود و تركك. 

۵ ۲- شب دید ماه نو را آغاز ماه كيرند تا ماه نو دیگر مانند مسلمانان. 

() ۳- وضع دیگری را منظور دارند مانند شب چهارده که بدر کامل است يا جز آن بر حسب قرارداد خود تا باز گشت آن و رژیت 
ماه نو بهتر است زیرا وضع روشن تریست ميان ماه و خورشید و بهتر د رک می‌شود و ماه در آن پدیده تازه‌ایست و زاده از تاریکی 
است ولی چون دید ماه نو باعتبار آفاق و قوت دیده‌ها اختلادف دارد تنها راجع باحکام شرعی متعلق بآن معتبر است» ولی اهل 
حساب آن را فضل حرکت ماه بر حرکت خورشید دانسته‌اند و ۱/۲ ۲٩‏ و یک دقيقه و پنجاه ثانيه گرفته‌اند در صورتی که یک 
شبانه روز ۶۰ دقيقه حساب شود و هر دقيقه ۶۰ ثانيه» و اين ماه قمری نجومی است باعتبار سير میانه هر دو. 

و چون ضرب شود در ۱۲ که شماره ماههای سال است می‌شود ۳۵۴ روز و ۱/۵ و ۱/۶ روز که ده روز و بيست ساعت و نیم تقريباً 
کمتر از سال خورشیدیست و یکماه را ۳۰ روز و دیگری را ۲۹ روز كيرند چون کسر زائد بر ۱/۲ تمام شمارند. و محرم که نخست 
ماه سال قمریست ۳۰ روز است و صفر ۲۹ روز زیرا ما زاد آن جزء محرم شده و باقیمانده كه ۳ دقیقه و ۴۰ ثانیه است منظور نشده و 
ربیع الاول ۳۰ روز می‌شود و دومی ۲۹ روز و بهمين ترتیب تا آخر سال که ذیحجه ۲٩‏ روز و ۲۲ دقيقه می‌شود. 

و چون سال دوم بهمین حساب گرفته شود ذیحجه ۴۴ دقيقه بیش دارد و چون 
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بالای نصف است آن را سی روز حساب کنند و از سال سوم ۶ دقيقه میماند و با اضافه همان سال ۲۸ دقيقه می‌شود که از ۱/۲ 
کمتر است ولی با اضافه سال پنجم می‌شود ۵۰ دقيقه و باز ذو الحجه اين سال ۳۰ روز مى شود و از کسر سال ششم ۱۰ دقيقه میگیرد 
و ۱۲ دقيقه میماند و با کسر هفتم ۳۴ دقيقه می‌شود. و باز ذو الحجه آن ۳۰ روز می‌شود. و بهمین روش ذیحجه سال دهم باز ۳۰ 
روز است و هم سال ۱۳ و ۱۶ و ۱۸ و ۲۱ ۲۴ ۲۶ ۲٩‏ و اگر همان نصف را هم تمام حساب کنیم سال ۱۵ بجای ۱۶ ذى حجه‌اش 
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۳۰ روز است. 

و بهر تقدیر سال ۲۹ که ۲۰ روز باشد ۲ دقيقه کم دارد که از سال ۰ جبران می‌شود» و در هر دوره ۳۰ ساله شماره روزهای ماه 
مرتب میشوند و کسری نمیماند سپس دوره از سر گرفته می‌شود. 

و سببش آنست که کسر یک سال ۲۲ دقيقه است چنانچه گذشت و آن ۱/۵ و ۱/۶ ۶۰ است و این دو کسر از عدد ۳۰ در می آیند 
که ۱/۵ برابر ۶ است و ۱/۶ برابر ۵ كه رویهم میشوند ۱۱ و این روزها را کبیسه نامند و کبیسه بترتیب بهز يجهج کادوط يا نهر 
یجوح کادوط است ١١‏ بنا بر دو قول گذشته» اینست مشهور در کبیسه و شارحان تذكرة دو روش كبيسه دیگر نقل کرده‌اند ۱- 
روش يهود و ترک که سالهای قمری را بسالهای شمسی بر گردانند» در هر سه سال باضافه یکماه. 

1- نسیء عرب جاهلیت است كه ماهها را برژیت ماه نو میگرفتند و حجشان در ۰ ذيحجه بود چنانچه ابراهیم عليه الس لام مقرر 
کرده بود و در فصول سال میگردید مانند زمان ما و خواستند موسم حج ثابت باشد و هنكام رسیدن میوه‌جات و اعتدال هوا 

آسمان و جهان» ج۲» ص: ۲۹۲ 

باشد یعنی اوائل پائیز» تا مسافرت و انجام حج بر آنها آسان باشدء و در موسم خطیب حمد و ستایش خدا میکرد و میگفت: من 
یکماه باین سال شما افزودم و هر ۳ سال جنين كنم تا کار حج و سفر بر شما آسان گردد و با او موافقت میکردند و محرم را کبیسه 
ميكرد و نامش را بصفر میداد» و نام صفر را بربیع الاول میداد و همچنین تا آخر سال» و حج آینده در دهم محرم واقع ميشد که نزد 
آنها ذیحجه بحساب می آمد» زیرا چون صفر را محرم کرده بودند و آغاز ۱۲ ماه سال محرم آینده ذیحجه ميشد و آخر سال» و در 
یک سال دو محرم بود یکی آغاز سال و یکی کبیسه در آخر و آن سال ۱۳ ماه ميشد. 

بنا بر اين سال پیاپی حج در محرم بود و سپس بصفر می‌افتاد و سه سال در آن میماند و بهمین ترتیب در هر ماهی و در هر ۳۶ 
سال دوازده ماه کسه داشتند و این کسه مشهور زمان جاهلیت است و گفته‌اند در هر ۲۴ سال ۱۲ ماه کسه داشتند و این که 
مشهور جاهلیت بوده كرجه نخست بمقصودشان نزدیکتر است» خلاصه چون دو يا سه سال میگذشت. خطیب آن را اعلام میکرد و 
چون نسیء را در همه ماهها بنوبت میفزودند» در سالی دو محرم داشتند و در سال دیگر دو صفر و چون در سالی ماه حرام مکرر 
میشد» خطیب آن را اعلام میکرد» و یکی از آن دو را بصلاح دیدشان حرام مینمود. 

و چون در زمان پیغمبر سال دهم هجرت نوبت بذیحجه رسید» پیغمبر حج را در آن انجام داد و فرمود: «هلا زمانه بروز گاری گردید 
که خدا آسمانها و زمين را آفرید» يعنى حج و نام ماهها بوضع نخست بر گشت سپس فرموده خدا را خواند «راستی شماره ماهها نزد 
خدا ۱۲ ماه است تا آخر آیه» (پایان) سال شمسی بر گشت خورشید است در گردش سالات خود بنقطه آغاز آن در مدت ۱/۴ ۳۶۵ 
جز کسری چنانجه در تذ کره گفته است و آن کسر بعقیده بطلمیوس ۱/۳۰۰ روز است و بحسب ماههای قمری ۱۲ ماه و ۱۱ روز جز 
هفت دقيقه و ۱۲ ثانیه است. و اين ۱۲ ماه قمری وسطی را سال قمری اصطلاحی گویند. 
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و سال شمسی چند روش دارد ۱- روش منجمان قدیم كه سال را از رسیدن خورشید به نقطه اعتدال ربیعی دانند تا بهمان روز و 
ماههای شمسی را از همان نقطه آغاز کنند از بروج ۱۲ و اگر آغاز ماه سال اول برج باشد چون اول حمل ماههای دیگر از اول 
برجهای دیگر آغاز شوند و اگر دهم برج باشد آغاز ماههای دیگر از دهم برجها است. 

۲- روش فرس قدیم است که نه کسر دارند و نه کبیسه. سالشان ۳۶۵ روز است» هر ماهی ۳۰ روز و ينج روز را بآ خر سال فزایند و 
آن را (خمسه مسترقه) گویند و ماههاشان بدین نام است فروردین ماه اردیبهشت ماه خرداد ماه تير ما مرداد ماه شهریور ماه 
مهر ماه آبان مام آذر ماهء دیمای بهمن ماه اسفندارمذ‌ماه. 


در زمان قدیم در ۱۳۰ سال ۱/۴ زائد را كبيسه میکردند و یکماه بسال ۱۲۱ میافزودند و آن سال ۱۳ ماه میشد» و تفصیلی در دوره 
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کبیسه و جز آن دارند كه ما از بيانش صرف نظر کردیم» آغاز اين تاريخ از زمان جمشید يا کیومرث است. و تا زمان یزدجرد بر جا 
بود و چون سلطنت آنها سقوط کرد. کبیسه را ت رک کردند برخی منجمان ينج روز زائد را بآخر آبان میافزودند و برخی با خر 
اسفند» و در هر ۴- ۵ سال یک روز از سال شمسی حقیقی جلو می‌افتد. 

۳- تاريخ جلالی است که هشت دانشمند بهمراهی خیام آن را وضع کردند که نزول خورشید در نصف النهار اول حمل آغاز سال 
باشد و نوروز سلطانیش نامیدند و سال خورشیدی حقیقی است و هر ماهش با حلول خورشید در اول هر برجی است چنانچه 
منجمان کردند» و چون هر ماه را ۳۰ روز كيرند و ۵ کسر را بآخر سال افزایند و کسر را در هر - ۵ سال کبیسه کنند هميشه نزول 
خورشید در اول حمل آغاز سال باشد و ماههایش بنام فرس قدیم است که گذشت ۴- تاريخ رومی که آغازش ۱۲ سال يس از 
مرگ اسکندر رومی است و سالهایش شمسی نجومی است و ماههایش بدین نام و شمار است: ۱- تشرین اول ۳۱ ۲- تشرین آخر 
#- #- كانون اول: 2۳۱ كانون آخر ۵-۳١‏ شباط ۲۸- 
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۶ آذر ۷-۳۱ نیسان ۳۰- ۸- ایار ٩-۳۱‏ حزیران ۳۰- ۱۰- تموز ۳۱- ۱۱- آب ۳۱- ۱۲ ایلول ۳۰ 

بكار زنان اين تاريخ ۴ ماه را ۰ روز كيرند که: تشرین الا خر نیسان حزیران و ایلول است و ۷ را که جز شباط است ۲۱ روز و 
شباط در سه سال بی‌درهم ۲۸ روز و سال چهارم که کبیسه است ۲۹ روز و سال نزد آنها ۱/۴ ۳۶۵ کامل است با اينكه اندکی از 
ربع کسر دارد چنانچه گفتیم» و اين کسر در رصدها مورد اختلاف است در رصد تبانی ۸۵ ۱۳۳ دقيقه است» در رصد بطلمیوس ۵/ 
۴ دقيقه» ولی فرس و روم موافق رصد ابرخس آن را ۱/۴ کامل گرفته‌اند و ماههای رومی بر پایه آن رصد است و بنا بر رصدهای 
دیگر سال رومی هر ۳۰ سال یک روز از سال شمسی حقیقی يس می‌افتد و در ماهها میگردد» و در این زمانه آغاز سالشان که 
تشرین الأول است موافق ۱٩‏ میزانست و اول نیسان ۲۳ حمل. 

و بدان که بسیاری از امور شرعیه بهمین ماههای رومی تعلق دارند از احوال و اعمال و آداب مانند باران و آدابش در نيسان» و معلوم 
نیست منظور شارع فصول است يا شهور است و شاید يكم اقرب است» و اعتبار شهور اين زمان مورد اشکال است و راه احتیاط 
اینست که در کارهای با وسعت وقت مشت رک ميان فصل و ماه را بگیرند» و در آنچه وقتش تنگ است در هر دو وقت بجا آرند و 
روز شماری رومیها برای ماهها هیچ دلیلی ندارد و صرف قراردادیست و با سير خورشید در بروج هم موافق نیست که در حمل و 
ور ۳۱ روز و در جوزاء ۳۲ روزء و در سرطان و اسد و سنبله ۳۱ و در میزان و عقرب ۳۰ روز و در قوس و جدی ۲۹ روز و در حوت 
۰ روز است. 

و مبدأ تاريخ یک حادثه ملی يا دولتى يا جهانيست مانند طوفان يا زلزله عمومى يا جنگ عمومی برای شماره سالها در آینده» بمبدأ 
تاريخ روم و فرس اشاره نموديم» ولی تاريخ مورد عمل در زمان ما تاريخ هجريست و سبب وضع آن که گفته‌اند: 
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۱- چکی بپرداخت ماه شعبان بعمر دادند» كفت كدام شعبان؟ اينكه در آنیم يا آنکه بعد خواهد آمد؟ 

۲- ابو موسی به عمر نوشت از تو نامهها بما میرسد كه در عمل بدان س رگردانیم جكى از شما خوانديم بيرداخت شعبان و نمیدانیم 
كدام شعبان؟ آنكه گذشته يا آنکه می آید؟ 

عمر شورای صحابه را تشکیل داد و ضبط اوقات را مطرح کرد» هرمزان پادشاه اهواز که بدست او مسلمان شده بود گفت: عجم 
حساب ماه روز دارند که از آن خسروان بوده و بیان کرد که چگونه آن را بكار میبرند و آن را بکلمه «مورخ» معرب کردند و 
مصدرش را تاريخ نهادند» عمر گفت: یک تاريخ برای مردم بسازید كه اوقات آنها را ضبط کنیم. 

یک یهودی مسلمان گفت: ما تاريخ اسکندری داریم و صحابه آن را نیسندیدند و توافق کردند که مبدأ تاربخشان همجرت پیغمبر 
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صلی الله عليه و اله باشد كه وسيله ظهور دولت اسلام شد» و آن روز سه شنبه ۸ ماه ربيع الاول بود» و غره محرم آن سال بقول اهل 
حديث پنجشنبه بود» و بر حسب رؤيت روز جمعه كه در زيجها بدان عمل كردند مگر در زيج معتبر که از ينجشنبه حساب کرده» و 
اين توافق در سال ۱۷ هجرت بود و آغاز ماه اين سال هجری برژیت است و گاهی ۰ روز تمام است كه تا چهار دنبال هم ممكن 
است و گاهی ۲۹ روز است که بسا تا سه تا پی در هم می‌آیند. 

و بدان که در اختیار هجرت برای مبدأ تاريخ اسلام بر حوادث معروفه دیگر چون بعثت و ولادت پیغمبر صلی الله عليه و اله وجوه 
سستی آورده‌اند» چنانچه گویند سال بعثت معلوم نبوده و موقع ولادت هم مورد اختلاف است. با اينكه اگر مقصود عدم اتفاق در 
روز آنها باشد از ماه معینی اين اختلاف در هجرت هم هست چنانچه در جای آن بیان کردیم با اينكه دانستن روز و ماه در اين باره 
لازم نیست» و اگر مقصود اختلاف در سال آنها است هرگز که چنین نیست در زمان ما تا چه رسد بآغاز اسلام و همچنین است 
وجوه دیگری که گفته‌اند در اين باره. 
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ولی من خبری یافتم که مرجح هجرتست و کمتر هوشمندی بدان متوجه شده و آن در خبر صحیفه شریفه سجادیه است از امام 
صادق عليه الت لام بسندش از جدش على عليه الشلام که رسول خدا صلی اللّه عليه و اله را بر سر منبر چرتی كرفت و در خواب دید 
مردانی چون بوزینه بر منبرش میجهند» و مردم را بعقب برمیگردانند» و درست نشست و اندوه در رخسارش نمایان بود و جبرئيل 
این آيه را برايش آورد «و ما نساختيم خوابی که بتو نمودیم جز فتنه و آزمایش برای مردم» و درخت ملعون در قرآن تا آخر آیه 
۰- الاسراء» و مقصود بنی امیه‌اند. 

فرمود: ای جبرئیل در دوران منند؟ گفت: نه ولی گردونه اسلام از هجرت تو تا ده سال میچرخد. سپس تا ۳۵ از هجرتت میچرخد؛ 
و باز تا پنج سال میماند (الخبر) و اين دلالت دارد که مبدأ بودن همجرت برای تاريخ اسلام از جبرئیل عليه الالام گرفته شده و 
مستندش وحی الهی است و منسوب بخبر نبویست. و مؤيد آنست که على عليه الشلام هنكام تحير آنان بدان اشارت فرمود. 

و سبب واقعی آن بسا اين باشد كه گفته‌اند که همجرت آغاز غلبه اسلام و مسلمين» و س رگشای شرائع دين و خلاص مسلمین از 
ابارت مر کن اشكه و جر انات دیک از امس قراعد ديق مس 

و بايد در اينجا بجند فائده اشاره كنيم. 

-١‏ در چند خبر است كه سال ۳۶۰ روز است مانند اخبار وارده در شماره طواف مستحب و جز اينكه شش روز آفرينش جهان از 
شماره سال کم شده و اخبار دیگی و اين شماره نه با سال شمسی موافق است و نه قمری» و ممکن است توجیهش بچند وجه. 

الف: مقصود از آن سال الهی است چنانچه در باب اول شرحش گذشت. 

ب: مقصود سال يكم جهانست بانضمام شش روز دوره آفرینش بسال قمری. 
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ج: اصطلاحی باشد از منجمان و مردم قدیم: آبو ریحان بیرونی در تاربخش گفته: شنیدم. پادشاهان پیشدادی فرس که همه دنیا را 
سراسر مالک بودند سال را ۳۰۶ روز میدانستند و هر ماهی ۳۰ روز بی کم و بیش و در هر شش سال یکماه کبیسه بسال میافزودند. و 
در ۱۲۰ سال دو ماه كبيسه یکی برای ۵ روز زائد و دیگری برای ۱/۴ روز کسر و آن سال را بز رگ میداشتند و مباركك مینامیدند. و 
در آن مشغول عبادت و کارهای خوب ميشدند. 

سپس پس از نسیء عرب و کبیسه هل کاب و دیگران گفته: آبو محشد تاتب آملی در کتاب غزه از یعقوب بن طارق آورده که 
هند چهار نوع مّت بكار دارند. 


يكم بر گشت خورشید از نقطه‌ای از فلک البروج بهمان نقطه که اين سال شمسی است. 
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دوم ۳۶۰ بار طلوع خورشيد روزانه كه آن را سال وسطى خوانند چون بيش از سال قمرى و کمتر از سال شمسى است. 

سوم بركشت ماه از شرطين كه بر سر حملند تا بهمانجا ۱۲ بار كه آن سال قمرى معمولى است. 

۲- رازى در (ج ۵ ص 0٠١8‏ تفسيرش كفته: در تفسير «و ماندند در غارشان سيصد سال و فزودند نه سال» كه جرا نفرموده سيصد و 
نه سال و فائده تعبير به «فزودند نه سال» جيست؟ كوئيم برخى كفتهاند: مقصود سيصد سال شمسى است و ۳۰۹ قمرى و اين مشكل 
است زيرا حساب اين دو درست در نميآيد و طبرسى- ره- در (ج ۶ ص ۴۶۳) تفسيرش گفته و هم دیگران كه: یک يهودى از علق 
عليه الشلام مدت ماندن آنها را پرسید» و آن حضرت از قرآن باو خبر داد و او كفت در كتاب ما ۳۰۰ سال است فرمود: آن بسالهای 
شمسی است و اين بسال قمری. 

و اشکالی را كه در تفسیر رازیست بدو وجه میتوان تقریر کرد. 
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-١‏ خارج قسمت ۳۰٩‏ قمری بر ۳۰۰ سال شمسی برابر ۳/ ۱ ۳۶۴ و بيست ساعت و ۵۰ دقيقه و ۳۸ انیه و ۲۴ انیه است و باندازه یک 
سال شمسی رصدی نیست. 

تفاوت ۳۰۰ سال شمسی بيش از ٩‏ سال قمریست با هر رصدی حساب شود که کمترش بنا بر رصد تبانی که ۱۰ روز و ۲۰ ساعت و 
۰ دقيقه و ۲۴ انیه است می‌شود ۷۴ روز و ۴ ساعت و ۴۸ دقیقه» و بنا بر صد ابر خس که در آن زمان معمول‌تر بوده از ۷۷ روز هم 
نكن اسک 

و جواب اینست که کسرهای اند ک در برابر عدد صحیح مورد توجه نیست و ۷۰ و چند روز در برابر سال ملحوظ نمیشود و رسم 
حساب نجومی هم چنین است و تعبیرات قرآن و حدیث بر پایه آنست چنانچه در شرح حديث صباح بن سیابه خواهیم گفت. 

می گویم: در مجلد نهم در باب علم امير المؤمنين عليه الشلام سخنی در اين باره گذشت. 

۳- در بسیاری از اخبار پایه امور شرعیه زمانیه بر اینست که یکماه قمرى ۳۰ روز محسوب شود و یکماه ۲۹ روز و در كتاب صوم 
شرح آن بيايد ان شاء الله تعالی و بر این مبنا است آنچه روایت شده که روز عيد قربان موافق روزه اول ماه رمضانست و روز 
عاشوراء موافق روز افطار اول شوال» ولی اين تنها در سال کبیسه درست است زیرا چون يكم ماه رمضان مثلا شنبه است يكم شوال 
دوشنبه است زیرا شوال از ماههای ۳۰ روز است و يكم ذی قعده می‌شود سه شنبه و یکی ذیحجه پنجشنبه و عید قربان شنبه که 
موافق يكم ماه روزه است و چون ذیحجه در غير سال کبیسه ناقصه است. جمعه يكم محرم است و روز یک شنبه عاشوراء است و 
موافق روز افطار يكم شوال نیست ولی در کبیسه درست است که می‌شود دوشنبه. 

و ممکن است اين حدیث مبنی بر غالب سالها باشد يا در مواقع ابری بودن هوا باشد که جمعی از اصحابش بدان مورد عمل 
ساختهاند» با مقصود اینست که 
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روزه يوم شک مستحب است که بیشتر پیش از رؤيت واقع می‌شود و اينكه برخى گفته‌اند معنای خبر آخری اينست که برای عارف 
هميشه روزه داشتن عيد است و روزه نداشتن عزا و ماتم است مايه خنده است» و تحقیق آن در جای مناسبتری بیاید. 

آبو ریحان گفته: آغاز ماه را از دیدن ماه نو میدانستند» و شرع اسلام هم همان را پذیرفته كه خدا فرموده «میپرسندت از ماههای نو 
بگو آنها اوقات مردمند و حج» ۱۸۹- البقره» سپس یک گروه جاهلی يديد شدند کم روش يهود و نصاری در پیش گرفتند که 
جدول و حسابی بر تشخیص ماه و وقت روزه خود داشتند» و مسلمانان ناچار از دیدن ماه نو بودند و دچار شک و اختلاف 
میگردیدند و پس از بررسی جای ماه از هم تقلید میکردند تا رجوع باهل هيئت نمودند و زیج و تقویم ساختند و از روی حساب 


آغاز ماه عربی را شناختند بگمان اينكه وسیله ریت ماه نو است و آن را بامام جعفر صادق عليه الّرلام منسوب کردند و از اسرار 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۰۲+ از ۱۵1٩‏ 


نبوت شمردنك. 

اين حسابها بر يايه حركات خورشيد و ماه وسطى است نه حركات معدّله آنها و روی اين نظر است كه یک سال قمرى ۳۵۴ روز و 
۵ و ۱/۶ باشد و ۶ ماه سال تمام باشند و ۶ ماه کم و هر کمی بدنبال تمام باشد چنانچه در زیجها معمول است. و چون خواستند 
يكم ماه روزه و يكم شوال را برای فطر استخراج کنند یک روز در اغلب احوال پیش افتادند و اينكه پیغمبر صلی الله عليه و آله و 
سلم فرموده: «روزه دارید بدیدن ماه و افطار كنيد بدیدن آن» را معنا کردند که یعنی در شبی که روزش را روزه داشتید ماه را 
ببينيد» چنانچه گویند آماده پیشوازش باشید و آماد گی بر پیشواز مقدم می‌شود و گفتند ماه رمضان از ۳۰ روز کم نميشود. 

و اما از نظر علم هيئت و اندیشمندان دید ماه نو در همه جا و همه حال یکسان نیست زیرا دچار اختلاف است از نظر اينكه تند باشد 
يا كند» نزديكك بزمین باشد يا دور» در شمال منطقة البروج باشد يا در جنوب» بعلاوه قطعه‌های منطقة البروج 
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هم گاهی زودتر غروب کنند گاهی دیرتر و بعلاوه عرض بلاد و اختلاف هوا در صافی و تیره گی و در زمستان و تابستان در دید ماه 
اثر دارد و هم نيز بینی و کند بینی و اختلافات دیگر در اول ماه رمضان و شوال مؤثر است. 

و ماه رمضان هم گاهی کم است و گاهی تمام و بسا یکماه بخصوص در بلاد شمالی تمام باشد و در بلاد جنوبی کم باشد و گاهی 
تما و بسا یکماه بخصوص در بلاد شمالی تمام باشد و در بلاد جنوبی کم باشد يا برعکس و بیک روش و یک حالت بخصوصی 
نیست چند بار پیاپی يا مختلف و اگر عملشان بجدولهای حساب و تقویم درست باشد و با رژیت هلال موافق شود يا یک روز پیش 
از آن افتد چنانچه آن را قاعده خود ساختند بايد برای هر عرضی جدولی جدا بسازند و بعلاوه اختلاف بلاد در طول و نزدیک و 
دور بودن آنها بمغرب تأثير بیشتری در اختلاف دید ماه نو دارد» و ممکن نیست هر ماه رمضانی تمام باشد و اول و آخرش در همه 
معموره زمين یکی باشد چنانچه در جدول حساب آنها استخراج شده. 

و اما اينكه گفته‌اند معنای خبر وارد اینست که روزه و افطار مقدم باشد بر رژیت ماه نو باطل است» زیرا حرف لام چنانچه بقول آنها 
برای آینده می‌آید» برای گذشته هم آمده چنانچه گویند نوشته شد برای چنانی که از ماه رفته بود و اینجا نوشتن يس از گذشت 
روژهای كذائيست نه پیش از آن. 

و معنای خبر هم همین است که اول ببين و پس روزه دار با افطار كن بقرینه آنچه باز از پیغمبر صلی الله عليه و اله روایت شده که 
فرمود: ما مردمی هستیم امی نه مینویسیم و نه حساب میکنیم» ماه رمضان چنین است» چنین است» چنین. و هر بار با ده انگشت خود 
اشاره کرد که می‌شود ۳۰ روز تمام» سپس باز گفت: چنین» چنین جنين» و دربار سوم انگشت بز رگ را خواباند یعنی که ۲۹ روز و 
ناقص و اين تصریح است باينكه ماه رمضان یک بار تمام است و یک بار هم کم و باينكه روی دید است نه تقویم و حساب جه که 
فرمود: نه بنویسیم و نه حساب کنیم. 

و اگر گویند مقصود آن حضرت از اشاره دوم اینست که یکماه تمام است و 
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دنبالش کم است چنانچه در تقویم استخراج شود گوئیم اين خلاف عیانست و اشتباه کاری بر خرد و کلان» بعلاوه دنباله خبر يكم 
كه فرمود «روزه دارید بدیدش و افطار كنيد بدیدش» گویا بمحال بودن دعوی آنها است. 

خصوص که فرمود: «اگر ابر باشد شعبان را سی روز بگیرید و در روایت دیگر است که اگر ابر يا غبار مانع دید ماه شد سی روز را 
تمام کنید» برای اينكه اگر از جدول يا حساب زیج معلوم شود که روزه يا فطر پیش از دید ماه است نیازی نباشد که شعبان را ۳۰ 
روز بگیرند و یا ماه رمضان را ۳۰ روز بگیرند در صورتی که ابر یا غبار همه آفاق را گرفته باشد» و اگر ماه رمضان هميشه ۳۰ روز 


باشد و روز یکمش معلوم شود دیگر دید ماه شوّال لازم نباشد. 
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با اينكه در کتب شيعه زیدیه روایت شده که در دوران خلافت امير المؤمنين عليه ال لام مردم ماه رمضان را ۲۸ روزه گرفتند و ماه 
شال دیده شد و فرمود یک روز را قضا بگیرند و این برای آن بوده كه شعبان و ماه رمضان پی درهم کم بودند و رژیت ماه 
رمضان میش ر نشده و شعبان را ۳۰ روز کامل گرفتند و در آخر ماه معلوم شده که ۲۹ روز بوده و از امام صادق عليه ال لام روایت 
شده که بماه رمضان میرسد آنچه بماههای دیگر رسد از بیش و کم و هم از او روایت است که اگر يكم شعبان را دانستید و 
آخرش ابر شد ۳۰ روز بشمارید و روزه بدارید و از امام صادق عليه الشلام است که پرسش شد از ماههای نو فرمود همانها ماههایند 
چون ماه نو را دیدی روزه دار» و پس از آن چون او را دیدی افطار کن» و اما روایت آن حضرت که اگر هلال رجب را دیدی ۵٩‏ 
روز شماره كن سپس روزه دار و آنچه از او روایت شده که اگر ماه نو رمضان را دیدی ۳۵۴ روز بشمار و ماه رمضان آینده را روزه 
دار زيرا خدا سال را ۳۶۰ روز آفرید و شش روز دوران آفرینش آسمانها و زمين را از آن جدا کرد و در شمار سال نیست» اگر 
درست باشد خبریست از نظر وضع غالب در یک سرزمین نه اينكه در هر جا و هميشه باشد چنانچه ما گفتیم. 

آسمان و جهان» ج27 ص: ۳۰۲ 

و اما علتی كه در روایت برای کسر شش روز بیان شده زشت است و مايه دروغ بودن روایت و بطلان آن» و من در ضمن اخبار 
خواندم كه محمّد بن سلیمان حکمران کوفه از قبل منصور عبد الکریم بن آبی عوجاء دائى معن بن زائده مانوی را زندان کرده بود؛ 
و در بغداد چند كس از او شفاعت کردند و اصرار نمودند تا منصور فرمان آزادیش را نوشت به محمد و عبد الكريم انتظار رسیدن 
از ات را داش 

و عبد الکریم به آبی الجژار که دوستش بود گفت: اگر امير سه روز بمن مهلت دهد ۱۰۰ هزار درهم باو ميدهم و آبو الجار 
بحکمران كفت و او پاسخداد که من فراموشش کرده بودم و تو او را بیاد من آوردی» چون از نماز جمعه بر گشتم بياد منش آر» و 
چون بر گشت او را یادآور شد و او هم ویرا خواست و فرمان داد گردنش را بزنند. 

و چون يقين کرد کشته می‌شود گفت: اگر مرا ميكشيد بخدا که ۴ هزار حدیث ساختم و در ميان أحاديث شما انداختم حلال را 
حرام کردم و حرام را حلال در روزه شما را بافطار کشاندم و در فطر شما را بروزه واداشتم سپس گردنش را زدند و نامه عفوش بعد 
از آن رسید. و چه سزاوار است که سررشته اين جدول سازی ماهها و ریشه‌اش او باشد (پایان) و گفتار تمام اين موضوع در کتاب 
ركه سک 

() ۴- اينكه گفته‌اند مدت یکماه قمری ۱/۲ ۲۹ و ۴۴ دقيقه است باعتبار اجتماع ماه است با خورشید تا اجتماع دیگر هر دو که یک 
دوره ماه است باضافه آنچه خورشید در اين مدت جلو رفته و اما منت یک دوره خود ماه ۱/۳ ۲۷ روز است و ۲ روز و ۴ ساعت و 
۴ دقيقه کمتر است. و در اين مدار خودش منازلی دارد كه هر شبی در یکی از آنها است تا بركردد به نخست آنها و در حقيقت 
در هر سه دوره ۸۲ منزل طی میکند نظر بکسری که در میانست. ولی مردم مسامحه کردند و مردم هند هر دوره را ۲۷ منزل گرفته‌اند 
و کسر را ساقط کردند و عرب آن را ۲۸ منزل 
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دانسته‌اند و کسر را تمام حساب کردند و آن ۲۸ منزل را با ستاره‌های نزديكك بدان نشانه گذاری نموده‌اند که نام آنها گذشت و در 
زبان فارسی آن را جنين نظم کرده‌اند بترتیب. 

آسماء منازل قمر نزد عرب شرطین و بطین است و ثريا دبران 

هقعه هنعه» ذراع و نثره پس طرف جبهه زبره صرفه و عواء يس از آن 

يس سماكك و غفر و زبانا !كليل قلب و شوله نعائم و بلده بدان 
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از فرع مقدم بموخر جه رسيد آنگه به رشاء شد كه باشد يايان 

و برای تفاوت اين دو دوره چون قمر در ماهى در منزل خاصى بدر باشد در ماه آينده در آن منزل هنوز بدر نشده و كمى دارد و در 
هر دوره آينده اين كمى بيش شود تا يس از ۶ دوره در آن منزل ماه نو گردد و برعكس يس از شش دوره دیگر در همان جا باز 
بدر شود. و خلا-صه هر حالى در منزلى دارد يس از ۶ دوره در همان منزل بوضع مقابل آن رسد و يس از ۱۲ دوره بهمان وضع 
بركردد و پیوسته چنین باشد. 

ويس از اين مقدمه گوئیم: دانستی آنچه مفسران در تفسیر قول خدا «و ماه را برایش منزلها مقدر کردیم تا با زگشت بمانند شاخه 
خرمای قدیم» ۳۹- یس» گفته‌اند و حاصلش اینست که ماه از نمود شبانه خود بصورت ماه نو تا پایان ديد او در بامدادها كه روشنی 
دارد همه منازل را طى میکند و در پایان بمانند شاخه خرمای قدیمی درم ی آید که در گذشت زمان باريكك و خم شده. 

طبرسی- ره- در جامع الجوامع گفته: معنایش اینست که مقدر کردیم گردش او را در منازلی که ۲۸ باشند و هر شبی در یکی از 
آنها است نه پیش افتد از آن و نه يس ماند و اندازه درست است «تا بر گردد بمانند شاخه خرمای خشکیده قدیمی» که آن 
شاخه‌ایست از دير زمانی تا خشکیده و کمان شده. گفته‌اند: اين در مت شش ماه است و از انعراج است بمعنی انعطاف که نا زک 
می‌شود و خم می‌شود 
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و کوچک و از سه راه مانند ماه می‌شود (پایان) زمخشری پس از تفسیر آيه مانند آنچه گذشت گفته. 

و گفته‌اند کمتر زمانی که او را قدیم خوانند یک سال است و اگر مردی بگوید يا وصيت کند: هر بنده قدیم من آزاد است. هر بنده 
كه یک سال يا پیش دارد آزاد می‌شود (پایان) و على بن ابراهیم در (۵۵۱ تفسیر قمی) و طبرسی در (ج ۸ ص ۴۲۴- ۴۲۵) مجمع 
اليناف رحمهما اللّه و دیگران روایت کرده‌اند که آبو سعيد مکاری نزد امام هشتم عليه الّرلام آمد و پرسید جه گوئی در باره 
مردیکه هنكام مر گش گفته: هر بنده قدیم من آزاد است برای خدا؟ امام فرمود: هر جه را از شش ماه در ملک دارد قدیم است و 
آزاد. گفت: از کجا چنین شد؟ فرمود: خدا فرماید «ماه را منزلها مقدر داشتیم تا با زگشت بمانند شاخه خرمای قدیم» خدا آن را 
قديم نامید و جنين باز گردد در مدت شش ماه (الخبر) و در کافی (ج ۶ ص ۱۹۵ ط دار الکتب) چنین است فرمود: آری» خدا در 
کتابش میفرماید عتّی عاد كَالْعُوْجُونٍ مدیم هر بنده‌ای كه شش ماه بر او گذشته آزاد است. از سیاق آنچه از تفسیر و حدیث 
رکب رون کت که ی ا حاضه و غات دررة الاق اس و ارو سكو از اليه اهاط دوجاو ور 
اينست كه قديم بچه مدتيست؟ و عامّه آن را یک سال گمان بردهاند و طبق آن حكم كردهاند و خاصه به پیروی امام خود آن را 
شش ماه دانستهاند و حق و موافق آيه شناختهاند و بهمان اكتفاء كرده و نيازى بوجه استخراج آن ندارند» زيرا ائمه را روشها است در 
استخراج احكام از قرآن مجيد كه ما را راهى بدان نيست. 

ولى یکی از محققان در اينجا وجه دقيقى گفته و ما آن را در اينجا بياوريم و آن اينست که «تا باز گردد مانند عرجون قدیم» چند 
لفظ دارد. 

یکم: آنچه دلیل گویا است بر پایان تصویری که خدا برای گردش ماه نموده چون «عاد» که خود دلیل است بر اينكه آغازی دارد و 
هم بر اينكه هر دو 
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یکجای معين هستند و چون در پایان آن را ماه نو خوانده بايد در آغاز بدر باشد که برابر آنست. 

دوم: بايد لفظ «قمر» بمعنای بدر باشد چنانچه مفهوم روشن آنست خصوص با ملاحظه اينكه در دو طرفش لفظ شمس آمده و اظهر 
من الشمس است كه اين ترتیب از شروع است تا بر گشت بصورت ماه نو نه برعکس. 
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سوم: مشته به را قدیم وصف کرده و اب بن دلیل است که آن روشنترین وجه شباهت اعتبار شده که آن را نام برده و وجوه دیگر پیرو 
لم اک 
كه ماه چون شاخه خرمای قدیم است در منزل مخصوصی يس از آنکه در همان جا بدر کامل بوده و از این جهت قدیم است و اين 
بدنبال ث شش دوره منظم صورت پذیر است که شش ماه می‌شود و گذشت شش ماه را قدیم شمرده است و مطلوب همین است. 

اگر گویند شش دوره خود ماه از شش ماه کمتر است. 

گونيم: در عرف أهل حساب زائد بر نصف را تمام بگیرند و نقصان در اینجا کمتر از نصف است و منظور همان شش ماه تمام 
مى شود و بسا مؤيد اين توجیه است خبر على بن ابراهيم كه قدیم را وصف خود ماه آورده نه وصف عرجون و فرمود که: «نامید آن 
را یعنی ماه را قدیم «و بر میگردد چنین» گویم: اين توجیه لطیفی است و نکات بلندی دارد» ولی بسیار دور از فهم است» و خدا 
حقائق کلام خود را داند و کسانی که مخصوص مزید فضل اویند. 

۵- بدان که علمای شيعه اتفاق دارند بر اينكه ولادت پیغمبر صلی الله عليه و اله ما در ماه ربیع الاؤل است در ۱۷ چنانچه مشهور 
است يا ۱۲ چنانچه کلینی- ره- گفته و مشهور ميان مخالفین است. و کلینی و دیگران گفته‌اند آغاز حمل او در ایام تشریق بوده 
(۱۱- ۱۳ ذیحجه) و لازم آید که دوران حمل آن حضرت ۳ ماه باشد 
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یا یک سال و ۳ماه با اينکه شيعه متفقند بر اينکه دوران حمل کمتر از شش ماه و بیش از یک سال نمی‌شود و کسی نگفته که این 
حمل غير عادی از خصائص آن حضرتست. 

و جواب اينست که اين بر پایه نسیء بوده كه در آغاز باب در باره آن تحقیق کردیم و آن را سه معنا است که ببرخی اشاره شد. 
يكك: کبیسه در یک دوره ۱٩‏ ساله کامل قمری که آن را با افزودن ۷ ماه کامل قمری با ۱٩‏ سال کامل شمسی برابر می کردند و ماه 
افزوده سال کبیسه را نسیء مینامیدند برای آنکه از جای خود پس می‌افتاد زيرا چون محرم ذیحجه ميشد صفر محرم میگردید و 
محرم از جای خود يس می‌افتاد و همچنین ماههای دنبال آن. 

- افزودن یکماه در هر سه سال که دوره آن می‌شود ۳۶ سال کامل قمری با ۱۲ ماه کبیسه قمری ۳- فزودن یکماه بهر دو سال 
قمری که دوره آن می‌شود ۲۴ سال با فزودن ۱۲ ماه قمری و این روش مشهورتر است و موافق است با آنچه طبرسی و دیگران 
گفته‌اند» و خلاصه در برخى سالها یکماه میافزودند و برخی را بحال خود وامينهادند و بعضی از سالهاشان ۱۳ ماه ميشد و اين ماه 
افزوده هميشه در آخر سال بود که حج يس از آن از ماهی بماه دیگر می‌افتاد و ماه بماه جابجا ميشد (و در ضمن حساب مفصلی از 
سنجش مواقع ولادت آن حضرت که ميان ۱۲ تا ۱۷ ربیع الاوّل است با سال وفات آن حضرت که از ۲۸ صفر تا ۱۲ ربیع الاوّل است 
نتيجه میگیرد که «۱» حمل آن حضرت در ايام تشریق حجّی بوده که در جمادی الاولی انجام شده و مدت حمل آن حضرت ده ماه 
بوده بكم و بیش یک روز طبق قول کلینی که ولادت را ۱۲ دانسته يا چند روز طبق قول مشهور که ولادت را در ۱۷ دانسته‌اند و در 
مجلد ششم در باب ولادت آن حضرت کلامی در این باره گذشت و در اینجا هم بمناسبت سخنی ميكوئيم. 
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بدان که خلافی ندارد که روز ولادت شریفه در ربیع الاوّل عام الفیل ۵۳ سال پیت پیش از هجرت بوده و خلاف در روز آنست و باتفاق 
علماء امامیه از 1۲- ۱۷ ریع لول است و از آن بیرون نيست ولی مشهور ۱۷ است شيخ مفيد رحمة اله عليه در مقنعه فرمود: روز 
جمعه ۱۷ ربیع الاوّل سال عام الفیل در مکه متولّد شد و روز ۲۷ رجب که چهل سال داشت فرمان رسالت خود را ابلاغ كرد (پایان). 
0 ۱ ۱ و 0 ۱ ۱ 


شد پیغمبر صلی الله عليه و اله در ۱۲ ماه ربيع الاؤل عام الفیل در زوال روز جمعه و نيز روایت است که در سپیده‌دم بيه بیش از ۰ سال 
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از بشت و آن موافق مشهور ميان عامه در مکه و مدينه است و بلاد دیگر مخالفان و اين قول كه ميان ما شيعه نادر است بچند وجه 
مورد تأييد است. 

اول: اينكه مسلم است روز وفات آن حضرت دوشنبه بوده يا ۲۸ صفر نزد شيعه و یا ۱۲ ربيع الاوّل نزد مخالفان و كلينى (ره) در 
کافی» و بهر حال غره ربیع الاوّل سال ۱۱ هجری که سال وفات است روز پنجشنبه می‌شود و با برهانی حسابی بايد غره ربیع الاوّل 
سال ولادتش روز دوشنبه يا سه شنبه باشدء زیرا فاصله ميان اين دو غره ۶۳ سال قمریست بی کم و بیش چون مدّت عمر آن حضرت 
مورد اتفاق است و ۲۳- ۲۴ سال اين ۶۳ کبیسه دارد و باقیمانده بی کبیسه است و با حساب طرح هفت هفت ابت می شود که غره 
ماه ولادت روز دوشنبه بوده و با ولادت آن حضرت در ۱۲ تطبیق میکند که در روز جمعه بوده باشد نه با ۱۷ روز که روز جمعه 
نميشود. 

دوم: با موافقت کلینی (ج ۱ ص ۵۰۳ کافی) و شيخ مفید (۳۲۵- ارشاد) وفات امام عسکری و امامت صاحب الزمان عليه الشلام روز 
جمعه ۸ ربیع الاوّل سال ۲۶۰ هجری بوده و غره ماه هم جمعه می‌شود و فاصله غره اين ربیع و غره ربیع 
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المولود ۳۱۲ سال تمام است و با حساب طرح هفت باقیمانده ۴ يا ۵ روز است يس بايد غره ربیع المولود ۴ يا ۵ روز پیش از جمعه 
باشد که روز دو شنبه يا یک شنبه می‌شود و دومی مخالف اجماع است و اولی مطلوب ما را ثابت میکند. 

سوم: غره محرّم سال هجرت نزد علماء هیثت و حساب روز پنجشنبه ضبط شده و ریت هلال روز جمعه بوده چنانچه در تحفه و 
زیج جدید است» و همچنان غره رجب سال بعثت دوشنبه بوده» چون شيخ در مصباح گفته: بعشت در روز شنبه است و ناچار چون 
شنبه ۲۷ است دوشنبه غره ماه است و مخالفی هم در دست نیست و از اين دو تاريخ هم دو دلیل دیگر برای اثبات مطلوب بدست 
می آید. 

۴- یکی از افاضل- ره- گفته: غره ربیع الاوّل كنونى ما كه سال ۱۰۸۸ هجریست بی‌تردید سه شنبه است و اکنون از غره ربیع مولد 
پیغمبر صلی الله عليه و اله ۰ سال است و بحساب مقرّر نزد آهل خبره كه در هر ۲۱۰ سال ايام هفته و ماههاى عربی بوضع سابق 
برمیگردند و از سر گرفته ميشوند و در ۱۰۵۰ سال ينج دوره بر میگردد و باقى مانده ٩۰‏ سال است که ۳۳ سالش کبیسه دارد و با 
طرح هفت هفت از آنها ۵ میمانده و از جز آنها ۴ و این بقایا روی هم ۳۹۳ روز میشوند و باز با طرح هفت هفت یکی میماند و 
معلوم می‌شود که غره ربیع ولادت یک روز پیش از غره ربیع الال سال ما است و چون اين سه شنبه است آن دوشنبه می‌شود و 
مطلوب ما ثابت میگردد. 

سيس - ره- گفته است اگر گویند شيخ در مصباح روایتی آورده که روز ولادت را ۱۷ بیان کرده گوئيم چون با اين دلائل حسابی 
مخالف است که تردید ندارند و بعلاوه با آنچه در خود مصباح آورده که مبعث روز شنبه بوده معارض است زیرا نمیشود ولادت 
۷ باشد و مبعث شنبه ۲۷ رجب بايد اين بیان را از کلام امام ندانست بلکه راوی برای توضیح آن را افزوده بر حسب عقیده خودش 
و مانند آن در روایات نایاب نیست. 

و با این روش حسابی میتوان بسیاری از اختلافات تاریخی را حل کرد. 
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-١‏ كلق اي داز كه ی و ی و ای سای ۱۴ مظع ات دی درو ی مان در ناش 
بوده اختلاف است قول يكم دوشنبه ۲۸ صفرء دوم شب دوشنبه ۲۷ صفر سوم: پنجشنبه غزه ربیع الاوّل چهارم سه شنبه هشتم آن» 
پنجم دوشنبه بىذكر ماه ششم يكم ربیع الاوّل» هفتم چهارم آن» هشتم: 

دهم آن. 
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ولى چون ميدانيم غره محرم سال هجرت پنجشنبه و یا جمعه بوده و غره ربيع ولادت دوشنبه و با غره ربيع هجرت ۵۳ سال فاصله 
دارد و هفته‌های اين مدت کسر ندارد بايد غره هر دو یک روز از هفته باشد اين نتائج بدست می آيند كه: 

دو قول اول نادرستند برای آنكه ۲۶ و ۲۷ صفر نميتوانند دوشنبه باشند و همجنين قول سوم و چهارم زيرا يكم ربيع الاول نميشود 
ينجشنبه باشد و نه هشتم آن سه شنبه و احتمال سه شنبه و ينجشنبه منتفى است ميماند همان دوشنبه موافق قول ينجم كه از ابن عباس 
بلكه از رسول خدا صلی الله عليه و اله روایت شده» و چون دوشنبه ثابت شد دو قول آخر هم با آن منافى است و باطل‌اند و میماند 
همان قول ششم که از شیخ مفید- ره- تقل شده و روشن می‌شود که هجرت پیغمبر صلی اه علیه و اله روز دوشنبه يكم رييغ الاول 
وهای ليد لله 

۲- در تاريخ رسيدن پیغمبر هم بمدینه اختلا.ف است قول اول يكم ربيع الاول دوم: دو روز از آن گذشته» سوم ۱۲ روز از آن 
گذشته» و چون دو قول اول بر حسب عادت باطل است میماند همان قول سوم که شيخ مفید- ره- در حدائق الریاض اختیار کرده؛ و 
ابن جوزی در تلقیح خود از ابن سعد روایت کرده که مورد اتفاق است و چون آن مشخص شد آنچه ابن جوزی و دیگران از ابن 
عباس نقل کردند و صاحب روضة الصفا آن را مورد اتفاق اخبار دانسته که ورود پیغمبر صلی :الله علیه و اله بمدینه روز دوشنبه بوده 
است مردود است زیرا نميشود يكم و ۱۲ یکماه یک روز از هفته باشد پس روز او روز جمعه بوده است. 
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و آنچه هم از عروه نقل شده که آن حضرت سه شب در قبا ماند و روز جمعه قصد مدینه کرد باز درست نیست بلکه آنچه از زهری 
نقل شده درست است که آن حضرت در قبا بخانه عمرو بن عوف فرود آمد و ده و اندی شب در آنجا ماند. 

و هم موافق است با روایت کلینی در روضه (۳۳۹) بسندش از امام چهارم عليه الت لام که در ضمن حدیث اسلام على عليه الشلام 
فرموده: تا اينكه پیغمبر صلی الله عليه و اله بمدینه کوچید و على عليه الم لام را برای انجام اموری که جز او نمیتوانست بجای خود 
گذاشت. و كوج آن حضرت از مكه روز يكم ربيع الاول بود» روز پنجشنبه سال ۱۳ بعشت و ۱۲ ماه ربيع الاول هنكام ظهر بقباء 
رسید» و ظهر و عصر را دو ركعت میخواند. و پیوسته در آنجا بانتظار آمدن على عليه الشلام ينج وقت نماز را دو ركعت دو ركعت 
میخواند و در خانه عمرو بن عوف بود و ده روز و اندی نزد آنها ماند. و میگفتند: اگر نزد ما بمانی برایت منزلی و مسجدی بسازیم 
میفرمود: نم چشم براه علی بن ابی طالب و ان شاء الله تعالی زود زود میرسد» و علی عليه الع لام آمد و باز پیغمبر در خانه عمرو بن 
عوف بود و با او نزول کرد. 

و چون على عليه التّرلام آمد پیغمبر بهمراه على از خانه عمرو بن عوف در قبا نقل مکان کرد بخانه بنی سالم بن عوف در هنكام 
برآمدن خورشید روز جمعه» و مسجدی برای آنها نقشه كشيد و قبله آن را نصب کرد. و با آنها نماز جمعه را خواند دو ركعت و دو 
خطبه» و همان روز بر شتری که با آن آمده بود بمدینه کوچید و علی گام بگام با آن حضرت بود و از او جدا نميشد (الحدیث) و 
قر این زوایت دو اعتراض است: 

-١‏ اينكه فرمود: و آن روز پنجشنبه بود» چون دانستی که يكم ربیع الاول سال همجرت دوشنبه بوده است. 

۲- اينكه فرمود: در سال ۱۳ بعثت بود با اينكه دانستی اتفاق دارند در سال ۱۴ بعثت بوده است و ممکن است از اولی جواب داد که 
کلمه (ذلک) اشاره 
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باول روز ماه يا اول روز خروج آن حضرت نیست چنانچه متبادر بذهن است بلکه اشاره بجانشین ساختن على است که پیش از آنها 
ذکر شده و با کلمه ذلک كه اشاره بدور است مناسبتر است از نظر لفظ و هم از نظر معنا چون نقل شده که پیغمبر صلی الله عليه و 


اله يس از آنکه از شهر مکه بیرون مده سه روز در غار ثور توقف داشته و على عليه ال لام محرمانه با او تماس داشته» و ظاهر 
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اینست که استخلاف او در امور هنگام كوج آن حضرت بوده از غار ثور فتدبر. 

و ممکن است جواب از دومی باينكه بعثت در رجب بوده ولی آغاز سال را محرم میدانند و چون از رجب حساب شود سال ۱۳ 
است و چون از محرم حساب شود سال ۱۴ می‌شود. 

۳- مسلمانان اتفاق دارند که نص غدير ۱۸ ذیحجه سال دهم هجرتست ولی در روز هفته‌اش اختلاف شده بروایت ابن مردویه و 
اخطب خوارزم از ابی سعید خدری روز پنجشنبه است و برخی شيعه روز جمعه دانند» ولی حبیب السیر كويد مورّخين اتفاق دارند 
که روز عرفه حجة الوداع جمعه بوده و لا-زمش آنست که ۱۸ آن یک شنبه باشد چنانچه از روایت کتاب حجت کافی (ج ۱ ص 
۰ هم توهم شده چون امام پنجم عليه السّلام در آن يس از بیان نزول نماز و زکاهُ و روزه و حج فرموده سپس ولایت نازل شد و 
همانا روز جمعه بود و در عرفه» خدا نازل فرمود «امروز دين را برای شما کامل کردم» (الحدیث) و برای آن توهم است که نمیشود 
مقصود از لفظ عرفه در اين حديث روز عرفه باشد» چون با لفظ باء منافی است و نه موقف عرفه نه برای آنکه نام آن عرفات است و 
اطلاق عرفه بر آن نو درآمد است چنانچه در صحاح و قاموس گفته‌اند. 

زيرا در بسیاری از روایات کتاب حج کافی و فقیه عرفه بر آن اطلاق شده بلکه برای ظاهر روایات اهل بيت عليه التّلام که اين آیه 
ميان مکه و مدینه در بر گشت از حجة الوداع نازل شده طبق روایتی که در مجمع البیان از ربیع بن انس روایت کرده 
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یا پیش از رسیدن آن حضرت بغدير خم چنانچه در روایت تفسیر على بن ابراهیم است از امام پنجم عليه الس لام و یا بعد از آن 
چنانچه در روایت مجمع البیانست از امام پنجم و ششم عليه الشلام موافق روایت مخالفان از آبی سعید خدری و جمع ميان آنها بر دو 
وجه است. 

۱- حمل نزول اول بر مقدمه چینی و آ گاهی برای آماد گی آن. 

۲- حمل نزول دوم بر تبلیغ و اعلام آن بمردم» و اگر لفظ (عرفه) در اینجا از کلام امام باشد ممکن است بضم عين باشد که در 
قاموس گفته نام ۱۳ جا است و بسا که یکی از آنها نزديكك غدير خم باشد. 

ولی تحقیق اینست که هیچ کدام از اين سه روز (پنجشنبه و جمعه و یک شنبه) موافق با تواریخ مضبوطه و معلومه نشوند چون 
نزدیکتر تاريخ بآن زمان غره صفر سال ۱۱ هجریست که چنانچه روشن شد روز سه شنبه بوده و بايد غره محرمش یک شنبه باشد و 
غره ذيحجه پیش از آن جمعه يا شنبه يا یک شنبه است و ۱۸ آن دوشنبه يا سه شنبه يا چهارشنبه است. و دورترین تاريخ از آن غره 
ذیحجه سال ۱۰۸۷ است سال گذشته ما در اين زمان که طبق حساب و رژیت هر دو بی‌تردید روز پنجشنبه بوده و بطريقه محاسبه‌ای 
که گذشت ۱۸ ذیحجه سال ۱۰ هجری روز دوشنبه می‌شود و اين دو تاريخ معلوم مخالف هر سه قول است و دلیل آنکه روز دوشنبه 
بوده است. 

و مطابق است با آنچه ابن جوزى در تلقيح ضبط كرده كه قتل عثمان روز جمعه ۱۸ ذيحجه سال ۳۵ بوده زيرا فاصله اين دو ۲۵ سال 
تمام است و با طرح ۷و ۷ ميماند ۴ و اگر اين روز جمعه بوده آن ۴ روز بيشتر بوده و می‌شود روز دوشنبه و موافق می‌شود با آنچه 
طبری در تاريخش آورده که اول نماز جمعه که يس از قتل عثمان على برای مردم خواند و خطبه برایشان خواند ۲۵ ذيحجه بود. 
اگر گوئی: صدوق- ره- در فقیه (۱۱۳) روایت کرده که خورشید در روزی برنیامده بهتر از روز جمعه» و آن روزیست که رسول 
خدا صلی الله عليه و اله امير المؤمئين عليه الشلام را 
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در غدیر خم بخلاف واداشت (الحدیث). 


گوئیم: اولا روش او در اين کتاب نقل اخباریست بدین سیاق كرجه مورد اعتماد او نباشد. 
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انياً: ممكن است كه «روزى بوده» تا آخرش عبارت راوى باشد نه امام يا عبارت خود او باشد چنانچه روش او در اين کتابست كه 
در بسيارى موارد سخن خود را در روايت درج ميكند بی‌نشانه و مؤيد آنست كه در تهذيب و كافى (ج ۳ ص ۴۱۳) صدر اين 
روايت را از امام ششم عليه الہ لام نقل كرده و اين دنباله را ندارد و در كافى (ج ۳ ص ۴۱۵) از یکی از دو امام نقل كرده با دنباله 
دیگری. 

الثا: ممکن است منظور از نسب على عليه الترلام در روز جمعه نزول فرمان نصب باشد يا تقدير آن باشد در روز میثاق يا آنکه اين 
معنا را امام بلفظ دیگری بیان کرده و راوی بتوهم خودش بچنین تعبیری درآورده» و روایت آبی الجارود مطابق توجیه يكم است و 
مید دوم است روایت کافی و تهذیب از أبى حمزه که مردی بامام پنجم عليه الم لام گفت: چگونه جمعه نامیده شد؟ فرمود: برای 
آنکه خدا عر وجل همه خلق خود را در آن جمع کرد تا پیمان بگیرد بر ولایت محمد صلی الله عليه و اله و وصی او در میثاق و آن 
را جمعه نامید که خلقش را در آن جمع کرد (الحدیث) تامل کن. 

۴- اتفاق دارند كه واقعه بز رگ كربلا روز دهم محرم سال ۶۱ هجری بوده ولی در کدام روز هفته؟ مورد اختلاف است قولی است 
روز جمعه بوده و بعضی شنبه گفته‌اند و برخی دوشنبه» و حساب تاريخ معلوم با هیچ كدام موافق نیست زیرا نزدیکتر تاريخ بدان 
همان روز غدیر سال ۱۰ است که دوشنبه بوده و بنا بر آن غره محرم سال ۱۱ شنبه است يا یک شنبه و ميان اين دو محرم ۵۰ سال 
تمام است و پس از طرح هفته‌ها یکی میماند يا دو بفرض کبیسه و لازم آيد که غره محرم سال ۶۱ پس از ايام روز از شنبه يا یک 
شنبه باشد» و موافق شنبه يا دوشنبه يا سه‌شنبه می‌شود» و ۱۰ آن سه شنبه يا چهارشنبه يا ينج شنبه است. 
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و دورترین تاريخ از روز عاشورا غره محرم سال ما است که ۱۰۸۸ است و طبق حساب و رژیت بی‌تردید روز جمعه بوده» و ميان اين 
دو محرم ۱۰۲۷ سال است و با محاسبه گذشته غره محرم سال ۶۱ یک شنبه يا دوشنبه می‌شود و ۱۰ آن سه‌شنبه يا چهارشنبه» و 
تواریخ معلومه دیگر هم مؤيد آنست و اقوال نامبرده با آنها موافق نیستند» اگر گوئی قول دوشنبه در کافی ضبط شده و روز شنبه در 
ارشاد مفید و هر سه در مقنعه بر وجه تردید و قدر مشت رک ميان آنها مورد اتفاق دو شيخ بزرگوار است. 

گوئیم: اتفاق هر دو و بلکه نقل هر یک مقبول است تا خلادف آن معلوم نشود ولی پس از علم بخلادف بايد معذرت خواست و 
بدنبال تأویل رفت و خدا بحقائق امور داناتر است. 

۵- ابن ادریس- ره- در سرائرش پس از ذ کر فضیلت ایام ذیحجه و اعمالش گفته: در ۲۶ آن سال ۲۳ از هجرت بعمر بن خطاب 
خنجر زدند» و شایسته است که آدمی در اين روزها روزه دارد که فضل بسیار و ثواب شایان دارند و روز در گذشت عمر بر برخی 
اصحاب ما مشتبه شده و گمان کرده ٩‏ ربیع الاول است» و اين قول باجماع اهل تواریخ و سير خطاء است و شيخ ما مفید در کتاب 
تواریخ آن را تحقیق کرده و بدان جه گفتیم معتقد شده (پایان). 

و مؤلف کتاب انیس العابدین مانند کفعمی در ذكر اعمال ایام ربیع الاول گفته ٩‏ بروایت مؤلف مسار الشیعه هر که چیزی اتفاق 
کند آمرزش دارد. و اطعام برادران و خوشبو كردن آنان در آن مستحب است و همچنان توسعه در نفقه و نو پوشیدن و شک رگزاری» 
و عبادت و آن [روز] بی‌اندوهی است» و روایت شده که روزه ندارد. 

و جمهور شيعه پندارند که عمر در آن کشته شده و درست نیست» و مضمون سراثر و کتاب تواریخ را نقل کرده و گفته: همانا عمر 
در دوشنبه ۲۶ ذيحجه سال ۲۳ هجرت کشته شد» صاحب غره» و صاحب معجم و هم طبقات و مؤلف کتاب 
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مسار الشیعه و ابن طاوس بدان تصریح کردند بلکه مورد اتفاق شيعه و سنی است (پایان). 


و اعتراض بر آن می‌شود که روز ۲۶ ذیحجه سال ۲۳ نمیشود دوشنبه باشد زیرا ضابطه محاسبه گذشته دلالت دارد که سه‌شنبه يا 
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جهارشنبه است و اين كفته تناقض دارد. 

من كويم: بیشتر اينها را برخى افاضل دقت شعار معاصر- ره- گفته» دقتى كرده و خوب گفته ولى برخى مقدمات آن بر يايه كفتار 
برخى دانشمندانست كه از برخى مورّخان دست بدست گرفته شده و آن را اجماعى شمردند» و هیچ اجماعى در ميان نيست و 
نميشود آن را قادح اخبار معتبره دانست» و برخى مقدمات آن هم فرع نمود ارصاديست كه در كسور و كبائس با هم اختلاف دارند 
بااينكه حساب آنها روى حركت وسطی ماه است كه گاهی دو روز از رؤيت بيش و يس است زيرا گذشت كه بسا ۴ ماه تمام 
دنبال هم است و يا ۳ ماه كم بدنبال هم با اينكه ممكن است اول ماه بواسطه ابر يا مانع دیگر بيش از اينها پیش و يس افتد. 

و بسا آنچه در اخبار است روى ظاهر شرع باشد نه روى قوانين علم هیثت و با اين حال ممكن است مرجع برخى اقوال گردد و يا 
اخبار مختلفهء و از اين رو ما سخن رابا ذكر آن دراز كرديم و در باره هر كدام در باب خود باز سخن گوئیم ان شاء الله تعالى و 
سخن در باره برخى هم گذشته. و الله الموفق للحق و الصواب. 


روايات 


۱- در مهج الدعوات بسندى كويد نزد امام ششم عليه انلام نام حزيران را بردند فرمود: آن ماهى است كه موسى در آن بر بنى 
اسرائيل نفرين كرد و در یک شب و روز ۳۰۰ هزار كس از آنها مردند. 

۲- در حديث دیگر است از آن كتاب و از آن امام كه خدا ماهها را آفريد و حزيران را و در آن مركها را بهم نزدیک كرد. 

بيان: نزديكى مركها كنايه از مرگ بسيار است» و در قاموس است که «جون زمانه بهم نزديكك كردد بسا كه خواب مؤمن دروغ 
نباشد» مقصود آخر الزمانست 
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و نزديكك شدن قيامت چون هر جه كم باشد اطرافش کوتاه میشوند (ج ۱ ص ۱۱۵ قاموس). 

۳- در خصال (۸۴) بسندش از امام پنجم عليه ال لام که چون خدا ماهها را آفرید ۳۶۰ روز بودند و شش روز دوران آفرینش 
آسمانها و زمين را از آنها کم کرد و از این رو کوتاه شدند. 

در علل (ج ۲ ص ۲۴۴) بسندش از حماد مانند آن را آورده. 

عیاشی از صباح مانندش آورده. 

۴- در فقبه: بسندش از پدر شعیب که بامام ششم علیه الشلام گفتم: مردم روایت كد که رسول خدا صلی الله عليه و اله ماه رمضان 
را ۲۹ روز بیشتر روزه گرفته از ۳۰ روز فرمود: 

دروغ گویند» رسول خدا صلی الله عليه و اله روزه نداشته جز ماه رمضان تمام فرائض کاستی ندارند؛ خدا سال را ۰ روز آفریده 
و آسمانها و زمین را در شش روز و آن را از ۰ کم کرده» و سال ۲۵۴ روز شده» و ماه رمضان ۰ روز است که خدا فرموده «تا 
کامل كنيد شماره را ۱۸۵- البقره» و کامل ماه تمام است. شوال ۲۹ روز است و ذو القعده ۳۰ روز که خدا فرموده است «وعده 
نهادیم با موسی سی شب. ۱۳۲- الاعراف» ماه همچنین است» يس همچنین؛ یعنی یکماه تمام است و یکماه کم و ماه رمضان هر گز 
کم نباشد و ماه شعبان هر گز تمام نباشد (۱۹۶- فقیه). 

توضیح: پیش دانستی که سال قمری طبق ارصاد ۸ ساعت و ۴۸ دقيقه بیش از ۳۵۴ روز است» و آنچه در خبر آمده است مبنی بر 
متعارف اهل حسابست که کسر ناقص از نصف را سهل گیرند و بحساب نیارند و اگر ۰ هم بی کسر باشد آن شش روز که کم 
شده بهمان اندازه کاستی دارند. و شاید هم تمام باشند. 


۵- در تهذیب: که پرسش شد امام ششم عليه الت لام از اهله تا فرمود: مقصود ماههای نو است» چون ماه نو را دیدی روزه بدار؛ و 
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چون آن را دیدی افطار كن. 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۳۱۷ 

و در همان بسندش از آن امام مانندش را آورده است. 

در المقنعه هم از امام صادق علبه الشلام مانندش را آورده. 

بیان: مقصود از اهلّه همانست که در قول خدا تعالی است «میپرسندت از اهله» و امام آن را دلیل آورده كه مدار احکام شرع رزیت 
ماه است» چنانچه شيخ - ره- در تهذیب گفته: معتبر در شناخت آغاز ماهها همان دیدن ماه نو است نه شماره که برخی از مسلمانان 
اندک بدان معتقدند و دلیل آن قول خدا تعالی عر و جل است «میپرسند از ماههای نو بكو آنها اوقات مردم و حج میباشند» ۱۸۹- 
البقره؛ و خدا بیان کرده که مناط وقت‌شناسی همان دید ماه نو است» و اگر شماره مناط بود دید ماه نو در شناخت اوقات مناط نبوده 
زیرا بشماره رجوع میکردند نه جز آن و این خلاف قرآنست. 

و ماه نو را هلال گفتند برای آنکه با ديد آن آواز بلند کنند و تکبیر و تهلیل گویند. و آواز گریه نوزاد را هنكام زادن او استهلال 
گویند. و ماهها را شهر گفتند چون با دید ماه مشهور می‌شود و کسی که پندارد شماره برای روزها و حساب برای ماهها و سالها 
کافی است نیازی بنشانه گذاری ماهها با دیدن ماه نو ندارد و هلال و شهر در زبان عرب بی‌معنا می‌شود چنانچه گفتیم (پایان). 
میگویم: در برخى از سخن او راه اعتراض باز است و ما آن را در جای خودش ياد کنیم ان شاء اللّه. 

۶- در تهذیب: از محمد بن عیسی که ابو عمر بآن حضرت نوشت ای آقایم بمن بفرما که بسا ماه نو شهر رمضان بر ما مشکل 
می‌شود و آن را نبینیم» و در آسمان هم مانعی نیست. مردم افطار کنند و ما هم با آنها افطار کنیم؟ و مردمی حساب‌دان نزد ما هستند 
كه گویند در همین شب ماه در مصر و آفریقا و اندلس دیده می‌شود. آيا گفته اهل حساب در اين باب معتبر است و فریضه مردم 
در شهرهای مختلف مختلف می‌شود. و روزه آنها جز روزه ما می‌شود و افطار آنها جز افطار ما؟ يس نگارش کرد با شک روزه 
مدارء با ديد ماه افطار كن و با دید آن روزه دار. 
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بیان: از کلام امام روشن می‌شود که مدار در تکلیف دیدن ماه است» و اختلاف فرض با اختلاف در دید ماه زیانی ندارد. 

۷- در اقبال (۴): بسندی از امام ششم عليه الشلام كه ماه رمضان آغاز سال است. 

۸- در فقیه: (۱۷۵): از امام هفتم عليه الس لام كه اين دعا را در پیشواز آمدن سال بخوان که هر که آن را برای خدا و از روی 
اخلاص بخواند در آن سال از فتنه و آفت بر کنار ماند» و دعا را ذكر کرده. 

9- در کافی (ج ۲ ص ۶۵- فروع) و در تهذیب بسندی از امام ششم عليه الشلام که شماره ماهها نزد خدا ۱۲ ماه است در کتاب خدا 
روزی که آسمانها و زمين را آفریده يس غزه ماهها ماه خدا ماه رمضانست و قلب ماه رمضان شب قدر است. و قرآن در شب يكم 
ماه رمضان فرود آمده و اين ماه را با خواندن قرآن پیشواز کن. 

تبیین: «غره شهور» یعنی آغاز آنهاء در نهايه گفته: غره هر چیزی آغاز آنست. در اخبار هم آمده که آغاز سال ماه رمضانست يا 
مقصود اینست که افضل و اکمل ماهها است» در نهایه گفته: هر جه بهايش بالا رود غره باشد و بمعنی سپیدی هم است» یعنی انوار 
معنویه دارد و معنی يكم روشنتر استء و مشهور ميان عرب اینست که آغاز سالشان محرّم است» و اين امور از نظرها مختلف میشوند 
و ممکن است آغاز سال شرعی ماه رمضان باشد و از این رو شيخ در هر دو مصباح خود از آن آغاز کرده. 

آغاز سال عرفی محرم است. و آغاز سال مقدرات شب قدر است» آغاز سال جواز خوردن و نوشیدن ماه شوّال است چنانچه صدوق 
در علل (ج ۱ ص ۲۵۶) بسندش از فضل بن شاذان در علت نماز عيد روایت كردهء چون آغاز سال است که در آن خوردن و 


نوشیدن حلال است. زیرا نخست ماه سال نزد آهل حق ماه رمضانست. 
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و در (ج ۱ص ۲۵۷ علل) گفته: علت اختصاص ماه رمضان بروزه اینست که 
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در آن شب قدر است و آن شب بهتر از هزار ماه است» و در آن هر امر محکمی حل و فصل می‌شود» و آن ماه آغاز سال است. و 
در آن شب تقدير می‌شود هر نیک و بد» و هر زیان و سود يا روزی و مرگ تا یک سال آینده و از این رو شب قدر نام گرفته. 

و سید بن طاوس- ره- در کتاب اقبال گفته: بدان که روایات را در آغاز سال مختلف يافتم که آيا محرم است يا ماه رمضان» ولی 
عمل هر كدام از علماء معتبر خودمان را ديدم و بسیاری از کتب علماء گذشته را خصوص ماه رمضان را آغاز سال دانند» و شاید 
ماه روزه آغاز سال عبادت است و ماه محرم آغاز سال برای امور دیگر از تاريخ و مقاصد مردم زيرا خدا جل جلاله ماه رمضان را 
بز ركداشت و فرمود: «ماه رمضانی که نازل شده در آن قرآن رهنمای مردم و روشنیها برای رهنمائی و جدائی حق از باطل» ۱۸۵- 
البقره» زبان حال اين تعظیم اینست که ماه رمضان بر ماهها پیش است. 

و دیگر اينكه هیچ کدام از ماهها در قرآن نام برده نشدند» و بز ركداشت ندارند مگر اين ماه که ماه روزه است. و گویا اين 
اختصاص بنام برداری آ گهی است- و خدا داناتر است- بر اينكه آن بیشتر از ماههای دیگر است. و دیگر برای آنکه اگر ماه رمضان 
آغاز سال باشد که مخصوص بعباداتیست که در جز آن نیست. سال را با اين آماد گی و کوشش پیشواز کرده» و اميد میرود که باقی 
سال را بر این روش درست و مقصد نیک بپایان برد» و ظاهر دلائل عقلی و بسیاری از دلائل نقلی اینست که سرآغاز دخول در 
کارها زمینه و آماد گی و کمک هستند برای میانه آنها و پایان آنها در هر حال» و برای آنکه در آنست شب قدر و اندازه عمرها و 
برآورد آرزوها در آن نوشته شوند» و این هم خود یک آگهی است بر اينكه ماه روزه آغاز سال است. 

و گویا گشایشی است برای بنده‌های خدا در آغاز سال که طولانی‌ترین عمرها و رسیدن بآرزوها را درخواست کنند تا در آخرش 
بدان رسند» و ورود و خروج 
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در آن را بپسندند و سياس نهند. 

و محقّد بن یعقوب (ج ۱ ص ۱۶۰ فروع- کافی) و ابن بابوبه در کتابهای خود بدین لفظ که از ابن یعقوبست از امام ششم عليه 
الشلام روایت کردند که فرمود: شب قدر آغاز سال است و همان پایان آنست و دیگر آنکه اخبار ناطقه باينكه ماه رمضان آغاز سال 
است از تقیه دورترند و بمقصود خاندان نبویه نزدیکتر» و بس است تو را گواه و آ گهی و تأكيد آنچه در ضمن دعاهای منقول است 
برای اول ماه رمضان که آن آغاز سال است بطور مشخص و مقرون ببیان (۴- الاقبال) ۱۰- در خصال (۸۵) بسندش از امام ششم 
عليه الس لام در تفسیر قول خدا عر و جل «راستی شماره ماهها نزد خدا ۱۲ ماه باشند در کتاب خدا روزی که آفرید آسمانها و زمين 
را؛ فرمود: محرم است؛ صفرء ربيع اول» ربيع آخر» جمادى الاولى» جمادى الآخرة» رجب» شعبان» شهر رمضانء شوال» ذو القعده ذو 
الحجه. جهار آنها حرام است: بيست روز ذى الحجه با محرم و صفر و ماه ربيع الاول و ده روز از ربيع الآخر. 

بیان: ماهها که در اين خبر بعنوان حرام ذکر شده‌اند ماههای گردش و آزادی مشر کانست که خدا فرمود: «پس بگردید در زمين 
چهار ماه ۲- برائه» و مشهور اینست که آغاز آنها روز عيد قربان بوده تا دهم ربیع الآ-خر و گفته‌اند: از اول شوال بوده تا آخر 
محرم؛ زیرا این آیه در ماه شوّال نازل شده. و گفته‌اند: از دهم ذى قعده است تا دهم ربیع الاوّل» زیرا حج در آن سال در ماه ذى 
قعده بوده و بهر تقدیر اين چهار ماه جز ماههای حرام ثابتند» و مخصوص بهمان سال بودند و این اصطلاح دیگریست برای ماههای 
حرام جز آنچه مشهور است. يا اينكه از خبر چیزی افتاده است و شاید اين روشنتر است ۱۱- در خصال (۸۵) در خطبه پیغمبر صلی 
الله عليه و اله در ایام تشریق: أيا مردم راستی که زمان بگردش خود افتاده» و آن امروز بشکلی است که در روز آفریدن خدا 


آسمانها را و زمين را بود» و راستى که شماره ماههای سال نزد خدا ۱۲ ماه 
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است در کتاب خدا روزی که آفرید آسمانها و زمين راء چهار از آنها ماه حرامند: رجب مضر که ميان جمادی و شعبان است. و ذو 
القعده و ذو الحجه» و محرّم. خود را در باره آنها ستم نکنید «زیرا نسیء فزودن بکفر است گمراه میشوند بدان آنان که کافر بودند 
حلالش شمارند در سالی و حرامش شمارند در سالی تا برابر سازند شماره آنچه را خدا حرام کرده» و محرم را در سالی حرام 
میشمردند و صفر را حلال» و صفر را در سالی حرام میشمردند و محرم را حرام. 

بیان: در نهایه گفته: ترجیب بمعنی بزر گداشت است. و از اینجا است که ماه را رجب گفته‌اند» زیرا آن را بز رگ میداشتند» و از 
اینجا است حدیثی که كويد «رجب مضر ميان جمادی و شعبان» و رجب را بمضر وابسته زیرا آنها آن را بز رگ میداشتند نه دیگران 
و گویا مخصوص آان شده و تصریح باينكه ميان جمادی و شعبانست در برابر نسیء است که برخی سالها آن را جابجا میکردند و 
بیان کرد که شهر دیگر بجای آن مقصود نیست. 

۲- در خصال (۱۵۱) بسندش از على بن عبد العزیز که پرسیدم امام ششم را که سال چند روز است؟ فرمود: ۳۶۰ روز که خدا در 
شش روزش جهان را آفرید و از اصل سال برکنار شدند و سال ۳۵۴ روز شد و مستحب است هر کسی بحح میرود در ایامی كه در 
مك ا ۳۶۰ واف کی كسان رو عاف سال و گر قاور قت اقوط يها ار رک در یود اقفر طواف 
می‌شود) ۱۳- و از همان (۱۵۱) بسندش از امام ششم عليه الشلام فرمود: مستحب است ۳۶۰ شصت طواف هفتائی بکنی و اگر نتوانی 
هر چه توانی طواف کنی. 

۴- در علل (ج ۱ ص ۲۳۵) بسندش از أب هربره که رسول خدا صلی الله علیه و اله فرمود: چون گرما سخت شود نماز خود را 
خنكك كنيد زيرا كرما از وزش دوزخ بپرورد كارش شکایت برد و خدا باو اجازه داد دو نفس بکشد» یکی در زمستان و دیگری در 
تابستان و گرمای سخت كه دريابيد از وزش حرارت آنست و آنچه از سرما دريابيد از زمهرير آنست. 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۳۲۲ 

بیان: اين حديث از عامّه است و ضعیف است. در نهایه گفته: در حدیث است که «سختی كرما از وزش دوزخ است» و وزش ديكك 
وقتی است که جوش می‌آید و این نمونه‌ایست که آورده يعنى گویا در كرما چون آتش دوزخ است (پایان) طیبی گفته «دو نفس 
دارد» بیان کرده که بر وجه حقيقت است نه مجاز» کرمانی در شرح بخاری گفته: اين علت مشروع بودن تأخیر نماز است تا وقت 
خنكك شدن هوا زیرا سختی كرما خشوع را ميبرد» يا برای اينكه هنكام خشم خدا است و مناجات و دعا در آن باجابت نرسد مگر 
برای کسی که خدا باو اجازه داده (بايان) و میگویم تمام سخن در باره آن در کتاب صلا است ان شاء اللّه. 

۵- عیاشی: بسندی از امام ششم عليه الشلام که فرمود: خدا آسمانها و زمين را در شش روز آفرید و آن شش روز از روزهای سال 
كاسته شدند. 

می گویم: بزودی فضائل ماهها و خواص آنها در بابهاى مناسب هر كدام در ضمن كتاب مىآيند ان شاء الله تعالى فائده: أبو ريحان 
گفته: ماههاى عرب ۱۲ اند كه از محرم آغاز شوند و در وجه نامگذاری آنها گفته‌ها است» یکی آنكه محرم ناميده شده چون از 
ماههای حرام است» و صفر برای آنکه از گروهی بنام صفریه جدا شدند و دو ماه ربیع» برای گل و سبزه» و بارانهای يباب که در 
آنها بوده» و آن نسبت بطبع فصلی است که ما آن را پائیز ناميم» و آنها ربیعش خواندند» و دو ماه جمادی برای آنکه آب در آنها 
يخ بسته» و رجب برای آنکه در آن جنگ نبود و با اطمینان سفر میکردند و رجبه بمعنی اعتماد است» و از اینجا است که كفتهاند: 
عذق مرجب شاخه محکم. 

شعبان برای آنکه قبله‌ها در آن دسته بندی شدندء ماه رمضان چون از كرما سنگ در آن تافته ميشد» شوال برای آنکه حرارت رفته 


و برداشته شده» ذو القعده برای آنکه در منزلهاشان میماندند ذو الحجه برای آنکه در آن حج میکردند. 
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آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۳۲۳ 

برای ماههای عرب نامهای دیگر هم بوده که عربهای نخست بدانها نامشان را میبردند و آنها چنین است مؤتمره ناج خوّان» صوّان؛ 
حنتم زبّاءء اصع» عادل نافق» واغل» هواع» ب رک و بسا نامها با اختلافی در تلفظ و ترتیبی که ما گفتيم يافت شوند چنانچه یکی از 
شعراء آنها را چنین سروده. 

بموتره و ناجره آغاز کردیم و به خوان که دنبالش صوان است 

و زبّاء که دنبالش بائده است و اص باز گردد که دشمنی بدان سخت شود 

و واغله و نائله با همدیگر و عادله که سه درخشان و زیبایند 

و ره که پس از آن برک است و ماههای سال کامل شوند و انگشت شمار 

معانی اين نامها چنانچه در کتب لغت آمده: 

موتمر: یعنی برای هر جه در سال آید مشورت و پیش بینی گردد. 

ناجر: از نجر است بمعنی سخت شدن گرما. 

خوان: از خیانت و صوّان: از صیانت و نگهداریست. 

و در هنكام نامگذاری اين چیزها پیشامد کرده و آن را وجه نامگذاری نمودند. 

زباء: گرفتاری بز رگ و زرف است و بدان نامیده شده برای آنکه جنگ بسیار و درهم در آن بوده. 

بائده: نابود کننده برای آنکه جنگ در آن بسیار بوده و مردم بسیار در آن نابود میشدند» و اين مثل هم از آن جاری شده که «العجب 
كل العجب بين جمادی و رجب شگفتیها ميان ماه جمادی و رجب است» در آن شتابزده بودند خونخواهی و غارت پیش از رسیدن 
ماه رجب و آتش بس در آنکه ماه حرام بوده. 

اص برای آنکه در آن دست از جنگ ميكشيدند و آواز سلاح در آن شنيده نميشد. 

واغل: برای آنکه بر مجلس میخواری هجوم ميكردند و آن را وانمیگذاردند 

آسمان و جهان» ج۲» ص: ۳۲۴ 

چون بشهر رمضان یورش ميبرد و در ماه رمضان بسیار میخواری ميكردند زيرا بدنبالش ماههای حج بود. 

ناتل: نام پیمانه می است و بدانش نامیدند برای آنکه بسیار اين پیمانه را در آن بكار ميزدند. 

عادل: برای آنکه از ماههای حج بود و در آن داد گستری مینمودند و از باطل دست ميكشيدند. 

زباء: چون چهارپایان که آماده قربانی ميشدند در آن بسیار ناله میکردند. 

ب رکث: برای آنکه شترها در قربانگاه برای نحر در آن زانو ميزدند. 

و بهتر از این شعری که ذكر کردیم در این باره شعر صاحب بن عباد است که سروده. 

خواهی که بدانی ماههای عرب را در جاهلیت بركير آنها را بترتیب محرّم تا آخر 

مؤتمر است و يس از آن ناجر مىآيد خوّانست با صوّان که در یک رشته‌اند 

حنين» زبّاء اصم و عادل باشند با نافق» واغل» رنه بهمراه برک 

(پایان) من گویم: در قاموس گفته: ناجر رجب است يا صفر و هر کدام از ماههای فصل تابستان و گفته: خوّان بر وزن شتّاد و 
عمّال- ماه ربیع الاول است. و گفته: 

الى چون کی ولام جمادی الآخرة است» و گفته: حنین چون أمين و سکیت با لام در هر دو نام جمادی الاولی و آخره. 


سپس أبو ریحان گفته: محمّد بن درید در کتاب و شاح نامهای دیگری برای ماههای عربی از ثمود ياد کرده و آن اینست: نام محرّم 
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موجب سپس موجره مولد 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۳۲۵ 

ملزم» مصدرء هوبر» هوبل» موهاء دیمر» داب حیفل؛ مسبل» گفته: آغاز سال را دیمر میگرفتند که ماه رمضانست. 

و عرب همه روزهای ماه را بيكك نام نمیخواندند مانند عجم بلکه برای هر سه شب از ماه خود نامی بمناسبت حال ماه بر آورده 
بودند» ۳ شب اول را «غرر» مینامیدند كه بمعنی نخست هر چیز است و يا اينكه شکل ماه چون پیشانی سفید اسب است» و سه دیگر 
را «نفل» ميناميدند از بخشش بی‌لزوم و برخی ۳ دوم را «شهب» میگفتند. سه دیگر را «تسع) چون بنهم ختم میشدند» و برخی اين سه 
را «بهر» میگفتند که روشنی آن تاریکی شب را خيره مینمود؛ و سه دیگری «عشر» که به دهم آغاز ميشدند. 

سه دیگر را «بیض» که همه شب با ماه روشن است سه دیگر را «درع» که آغاز آنها تاريك است بمانند گوسفند سر سياه و تن 
سفید. و اصل تشبیه آنها به زره است که سر کسی که پوشیده و رنگی جز باقی تن او دارده سه دیگر را «ظلم» که بیش آنها سياه 
است» سه ديكر را «حنادس) و نيز «دهم) چون ستباهنك: سه د بكر را «دآدی» نامند چون مانده از ماهند: و گفتند اين واژه از راه رفتن 
شتر است كه یک پا را جلو میگذارد و یک پا را بدنبال آن مينهد شتابانه» سپس سه دیگر «محاق» است چون مهتاب و ماه بتاريكى 
فرو میروند. 

و باز هم تک شبهاى ماه را نامهاى تكى دادهاند و شب آخر را «سرار» ناميدند كه ماه در آن نهانست. و «فحمه) نيز كه روشنی 
ندارد» و«براء» برای آنکه خورشيد از آن بيزار است» و مانند آخر روز ماه كه آن را «نحيره» گویند زيرا ماه در آن نحر می‌شود و 
مانند شب ۱۳ که آن را «سواء» نامند» و شب ۱۴ که آن را «بدر) نامند چون مهتاب در آن پر می‌شود و روشنيئن كامل میگردد و 
بدر بمعنی کامل است چنانچه به ۱۰ هزار درهم بدره گویند» زیرا آن شماره کامل است بوضع حسابگران نه بحسب طبع. 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۳۲۶ 

پایان جزء دوم مجلد ۱۴ کتاب بحار الأنوار که جزء ۵۸ طبع زیبای ما است. 

و ما آن را با نسخه‌ای که فاضل خبیر شيخ محمد تقی يزدى تصحیح کرده مقابله نمودیم و با آنچه حاشیه و ریزه کاری دارد و الله 
ولی التوفیق. 

پایان ترجمه در ۱۳ فروردین ماه ۱۳۵۱ خورشیدی برابر ۲۷ محرم سال ۱۳۹۲ هجری قمری در ورآباد خمین نگارش محترد باقر- 


کمره‌ای. 
روزهاء ساعتهاء شب و روز 


۱- خصال (۸۶) بسندش از امام صادق عليه الت لام فرمود: شب ۱۲ ساعت است است و روز ۱۲ ساعت و بهترين ساعتهای شب و 
روز هنگام نماز است» سپس فرمود چون ظهر شود درهای آسمان گشوده گردد و بادها بوزند» و خدا بخلقش نگاه کند» من 
دوست دارم در اين وقت کار خوبی از من بآسمان برآید باز فرمود: بر شما است که دنبال هر نماز دعا كنيد كه مستجابست. 

و از همان (۸۶) بسندش از ابی هاشم که بامام دهم عليه الرلام گفتم: چرا نماز واجب و مستحب پنجاه ركعت است نه بیش و نه 
کم؟ فرمود: چون شب ۱۲ ساعت است. و از سپیده دم تا طلوع خورشید یک ساعت. و روز هم ۱۲ ساعت. برای هر ساعت دو 
ركعت مقرّر شده» و ميان غروب خورشید تا نهانی شفق هم غسق است. 

۳- در علل (ج ۲ ص ۱۷) بسندش همین حدیث را آورده و بر آن افزوده: 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ٣‏ 
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بیان: مقصود دو ركعت وتيره است که یک ركعت محسوبند و منظور از ساعات ساعات معوجه زمانیه است که شرحش بیاید» و 
اينكه اين دو ساعت را از شب و روز جدا کرده» رعایت اصطلاح قدماء و اهل کتاب را نموده» و ابو ریحان بیرونی در قانون 
مسعودی از برهمنان هند نقل کرده که ميان سپیده دم تا بر آمدن خورشید و ميان غروب خورشید تا غروب شفق از شب و روز 
نیستند بلکه مرز ميان آنهایند» و بیرجندی هم در برخی حواشی خود آن را نقل کرده. 

۴- در علل (ج ۲ ص ۱۵۵) بسندش در خبر ابن سلام است که از پیغمبر صلی الله عليه و آله پرسید چرا شب را لیل گفتند؟ فرمود: 
چون مردها و زنها در آن داد و ستد دارند با هم» خدا عز و جل آن را الفت و پرده ساخته که فرموده «و نمودیم شب را لباس» و 
نمودیم روز را معاش ۸۱۰ ۱۱- النبأ». 

بیان: داد و ستد شبانه را ملایله گویند» و روزانه را میاومه و از آن بر آيد که ليل را از ملایله باز گرفتند با اينكه ظاهر برعکس 
است» و بسا مقصود اینست که اصل ليل پرده است. 

۵- در علل (ج ۲ ص ۲۶۴) بسندش از امام صادق عليه الث لام از پدرش که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: بادها را 
دشنام ندهید که فرماندارند» کوهها و ساعتها و روزها و شبها را دشنام ندهید تا گنه ورزید و به شما بر گردانند. 

بیان: مقصود اینست که هر بدی و زیانی در آنها است به تقدير آفرید گار آنها است و بر آن وادارند و لعن را نسزند و لعن نابجا به 
لعن کننده بر گردد. 

۶- در تحف العقول (۴۸۲) حسن بن مسعود گفت: نزد امام دهم عليه الالام رفتم با اينكه انگشتم خون آمده و سواری با من 
تصادف کرده و دوشم را کوفته بود و در ميان ازدحام مردم در آمده بودم و برخى جامه‌هایم را دریده بودند و گفتم ای روز خدا 
شرّت را از من کفایت کند كه جه شوم بودی امام عليه الشلام بمن فرمود: ای حسن 

آسمان و جهان» ج۲ ص: ۴ 

این را در بر ما میگوئی» گناهت را به بیگناه ميبندى» حسن كفت عقلم را باز آورد و بخطایم پی بردم و گفتم: ای آقايم استغفر الله. 
فرمود: ای حسن روزها چه گناهی دارند كه شما چون سزای کار خود را در آنها بکشید آنها را شوم شمارید. حسن گفت: من 
همیشه از خدا آمرزش خواهم اینست توبه من یا بن رسول ال فرمود: بخدا که سودی بشما ندهد ولی خدا شما را بنکوهش آنچه 
نکوهیده نیست کیفر دهد آیا ندانی ای حسن که پاداش ده و کیفر كن و سزا ده هر کاری در دنیا و آخرت همان خدا است؟ 
گفتم: چرا ای آقایم فرمود: باز مگرد» و برای روزها در حکم خدا کرداری مقر مدار. 

بیان: دلالت دارد بر اينكه حر کات افلاكك و يديد شدن زمانه در پیشامدها اثری ندارند» و اين منافات ندارد با آنچه مقرر است از 
کناره گیری برخی ساعات و روزها از کارها زیرا آن برای دوری از آنچه است که خدا در آنها مقدر کرده چنانچه امير المؤمنين 
عليه الشلام فرمود: من از قضای خدا بقدر او میگریزم. 

۷- در نهج البلاغه: در پاسخ پرسش از مسافت ميان مشرق و مغرب فرمود: 

یک روز گردش خورشید است. 

بیان: شاید عدول از پاسخ و جواب حقیقی بجواب اقناعی برای اشاره باینست که دانستن آن مسافت سودی ندارد؛ چنانچه خدا در 
جواب پرسش از ماههای نو فرمود «بگو: برای وقت‌شناسی مردم است؛ ٩‏ «البقره» با برای اینست که اثبات آن بر وجهی که 
منافقان حاضر خرده نگیرند دشوار بوده چنانچه در پاسخ کسی که از شماره موی ریش خود پرسید بدان تصریح کرده؛ يا برای 
اينکه حاضران آماده نبودند آن را از روی دلیل روشن درک کنند و مصلحت نبوده که بی‌دلیل آن را ذكر کند. 

۸- در علل (علل شيخ صدوق نیست) محقد بن على بن ابراهیم گفت: علت برتری شب بر روز آنست که در آن بيات است» و رفع 


عذاب می شو د» و کناهان 
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کم‌ترند و شب قدر در آنها است. 
بیان: بسا مقصود از بيات خواب و آسایش است. يا شب گذرانی بطاعت و ظاهر آنست که «سبات» بوده و نسخه بردارانش بيات 
کرده‌اند» و جوهری گفته سبات بمعنی خواب است و اصلش آسایش است و از آنست قول خدا تعالی «خواب شما را سبات 
نمودیم» و رفع عذاب از مخلوق است بر حسب غالب. 

4- در کافی (۱۲۳- روضه) بسندش از عمر بن عبد الله ثقفی که چون هشام بن عبد الملکک امام پنجم را بشام برد یکی از 
دانشمندان نصاری از آن حضرت پرسید مسائلی را و در ضمن آنها گفت: ساعتی را بمن بگو که نه از شب است و نه از روز امام 
عليه الس لام فرمود: از سپیده‌دم است تا برآمدن خورشید. آن ترسا گفت: اگر نه از ساعات شب است و نه از روز يس جه ساعتی 
است؟ فرمود: از ساعات بهشت است و در آنست كه سماران ما بخود آيند (الخبر). 

توضيح: دانستى كه اين اصطلاح دیگریست در شب و روز و ساعاتشان كه ميان اهل كتاب معروف بوده و امام بزبان خودشان پاسخ 
داده و خلا-صه اينست كه اين ساعت مانند ساعات شب و روز نيست و چون ساعات بهشت است و خدايش در دنيا نهاده تا مردم 
خوشى هوا و لطف و اعتدال بهشت را بفهمند. 

-٠‏ در ارشاد القلوب: بسندى كه كشانده تا امام هفتم عليه الترلام از يدرانش كه امام يكم عليه السّ.لام فرمود: خدا تعالى در شبانه 
روز بر امت محرد پنج وقت واجب كرد دو تا در شب و سه تا در روز و آنها را برابر ينجاه نماز ساخت و كفاره كناهانشان نمود 
(الخبر). 

در خصال است كه ثعلب نام ساعات شب را جنين ديكته كرد: غسق» فحمه عشوه هدآه (مهدأه خ ب)» سباع (سیاع)؛ جنح» هزیع» 
عفر (فقد خ ب) زلفة» سحره» بهره» و ساعات روز: راد» شروقء متوع (منزع خ ب»» تر ل دل وک» جنوح. هجیره» ظهیره. اصيل» 
طفل. 

توضيح: فيروزآ بادى گفته: غسق سياهى آغاز شب. فحمه: سياهتر از شب يا ميان غروب تا خوابيدن مردم ویژه تابستانست» عشوه: 
تاريكى از آغاز شب 
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تا ۱/۴ آن و عشاء آغاز تاریکی است يا از زوال ظهر است تا سپیده‌دم و عشیه آخر روز است و مغرب عتمه را عشاءان گویند. 

در مصباح المنیر است که عشی از زوال است تا بامداد و گفته‌اند عشی و عشاء از مغربست تا عتمه و عشاءان مغرب است و عتمه و 
از ابن الانباریست که عشاء بکسر آغاز تاریکی شب است و بفتح و مد خوراک شام است هدأ: آرامش شب و رجل تا ۱/۳ شب 
سباع در کتب لغت نیست و شاید بمعنی هنگام جماع است يا از سبع است بمعنی عدد ۷ يا سياع بیاء دو نقطه بمعنی تيكه شب جنح 
تیکه‌ای از شب است که تاريكك است. 

در قاموس گفته: هزیع لیل: تیکه‌ایست باندازه ۱/۳ يا ۱/۴ شب و عفر يا غفر يا فغد يا فقد معنای مناسبى ندارند و در قاموس گفته: 
یعفور تیکه‌ایست از شب و مناسب همان اولی است اگر تصحیف آن نباشد» در قاموس گفته: زلفه با جمع زلف چون غرفه و غرف 


تیکه‌ایست از شب يا ساعات آخر شب که روز میشوند يا آخر روز که بشب ميرسند» سحر پیش از صبح است و سحره سحر بلند 


است» راغب گفته: سحر و سحرة آمیزش تاریکی آخر شب است با پرتو روز. 
در قاموس گفته: «ابهارٌ اللیل» یعنی شب به نیمه رسیده يا تاریکیش در هم شده يا بیشترش رفته يا ۱/۳ آن مانده و بهره بض باء نیمه 
شب است. رائد الضحی برآمدن آنست. شرق خورشيد است و تابش آن و برآمدن آن» متع النهار چون منع برآمدن روز است پیش 


از ظهر و ضحی نهایت برآمدن آنست مانند ترجل که برآمدن کامل روز است و دلوك خورشید غروب يا زرد شدن يا ميل و زوال 
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آنست از میانه آسمان (پایان). 

من گویم: دلوك در اخبار همان زوال خورشید است از نیمه روز» جنوح بمعنی ميل آنست بمغرب و در کتب لغت باين معنی 
نديدم» در قاموس هجیر و هجیره و هجر و هاجره را نيم روز دانسته يا از ظهر تا عصر زیرا مردم در آن ميان خانه‌ها آرامند و گویا از 
سختی كرما کوچیدند. گفته: ظهر ساعت زوال است و ظهیره نیم روز است و مخصوص تابستانست. راغب گفته ظهیره هنكام ظهر 
است و گفته به 
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شام اصیل و اصيله گویند. جوهری گفته: اصیل يس از عصر است تا مغرب و گفته طفل پس از عصر است که خورشید کود کانه 
بدامن مغر شام فد 

گویم: در برخی کتب ديدم عرب هر کدام از شب و روز را به ۱۲ ساعت بخش کنند و بهر ساعت نامی نهند ساعات روز بکور» 
شروق» غدق ضحی, هاجره ظهیره» رواح» عصرء قصرء اصیل» عشی» غروب. ساعات شب: شفق» غسق» عتمه سدفه جهمه زلفه» 
بهره» سحرء سحرة؛ فجر» صبح و صباح و برخی ساعات روز را چنین نامند: دزور بزوغ ضحىء غزاله. هاجره» زوال دل و ک» عصرء 
اصيل» صبوب» حدود؛ غروب. 

و برخی چنین گویند: بکور شروق» اشراق راد ضحىء متوع» هاجره» اصيل» عصر قصر» طفل» غروب. در قاموس گفته بکره و 
غدوه بمعنی بامدادند و پیشی گرفتن بهر کاری را در هر وقت باشد ابكار گویند» و غدوه و غدا از سپیده‌دم تا طلوع خورشید است؛ 
و ضحو و ضحوه و ضحیه چاشت است و ضحی اند کی بالاتر و ضحاء نزدیک نیم روز رواح شامگاه است از زوال تا شب و عصر 
تا سرخ نمودن خورشیدن است. 

و جوهری گفته: قصر: آمیختن با تاریکی است و بمعنی شامگاه» شفق روشنی آغاز شب است و خلیل گفته سرخی آغاز شب تا 
هنكام نماز عشاء و گفته: 

عتمه ۱/۳ از اول شب است يس از نهان شدن شفق» اصمعی گفته: سدفه و سدفه در زبان نجد تاریکی است و نزد دیگران روشنی و 
از لغات اضداد است و سدف هم چنین است؛ أبو عبیده گفته: سدفه تاریکک روشن است چون يس از سپیده‌دم تا روشن شدن هوا. 
فیروزآبادی گفته: جهمه تاریکی پایان شب است. و فجر: سپیده‌دم» و صبح همان فجر است يا آغاز روز» و صبح نزد عرب نامهای 
بسیار دارد چون: 

فلق» سطیع» صدیع» مغرب» صرام» صریم» شمیط سدف. شق» فتق» ذرور 
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و بزوغ خورشید هم برآمدن آنست» در قاموس گفته: غزاله نام خورشید است که اشعه خود را مانند نخ‌ریس پراکنده میکند در 
هنكام طلوع يا بر آمدن آن» وغزالة الضحی پس از يهن شدن خورشید است تا گذشت ۱/۵ روز (يايان) صبوب و حدود معنی 
مناسبی ندارند» و بام و شام را بردان» ابردان عصران صرغان. قزتان» كرّتان گوینده برخی ساعات شب را: وسق يا سهواء نامند» و 
هبه آخر ساعت سحر است. و بلجه صبح تابش آنست اینست آنچه از نام ساعات شب و روز نزد عرب يافتيم و بشب و روز با هم 
نامها داده‌اند چون: دائبان» صرفان جدیدان اجان حادیان اصرمان ملوان» عصران ردفان» صرعان اثرمان متبادیان فتيان» 
طریدان ابنا سبات» ابنا جمير» ابنا سمیر: 

دائبان برای آنکه پیوسته در رفت و آمدند» صرفان برای آنکه گذشت روز گارند: جدیدان و اجان چون پیوسته تازه میشوند» 
حادیان چون مردم را بم رگ میرانند. اصرمان چون عمرها را ميبرند» ملوان چون تیکه‌ای از زمانند. عصران از عصر بمعنی روز گار 


است» ردفان چون در پی هم باشند» صرعان چون دو شتر که یکی بر سر آب میرود و یکی برمیگردد و بمعنی دو مانند» آثرمان یعنی 
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دو ديرين و بير زیرا ثرم دندان انداختن باشد. متبادیان چون پدیدار میشوند فتیان چون هميشه تازه و جوانند» طریدان چون رانده 
میشوند بزودی سبات بضم بمعنی روز گار است و جمیر بمعنی گرد هم بودن» سمير داستان گوئی در شب و بمعنی رو زگار. 
فوائدیست سودمند: در مورد شب و روز 

۱- روز دو نوع است. حقیقی و وسطی» حقیقی نزد برخی منجمین گذر خورشید است از داثره نيم روز بالاحی زمین تا بر گشتش 
بهمان‌جا و نزد برخی گذر آنست از دائره نيم روز زيرا زمين تا ب ر گشتش بهمان جا و بهر دو نظر شبانه روز یک دوره معدل است 
باضافه قوسی که خورشید در اين مدت از فلک البروج بسوی مشرق بر گشته با حرکت مخصوص خودش (که تقریبا ۱/۳۰ درجه 
است. و روز وسطی مقدار 
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یک دوره معدّل است باضافه یک قوسی که خورشید از منطقه البروج طی کرده با سير وسطی, و برای اختلاف حرکت وسطى با 
تقویمی روز حقیقی و وسطی اند کی اختلاف دارند که در روزهای بسیاری پدیدار می‌شود. ولی روز بهر دو اصطلاح باختلاف افق 
برخی هم روز را از برآمدن خورشيد تا برآمدن دیگرش گيرند و برخی از غروب خورشيد تا غروب دیگر و روز باين معنی 
نالف آفاقن تم شود اه در معا عرو شوواشت أب رسان كتف شبانه روز بر کشت غو رش ابت مدخ كل 
افلااک تا آنجا که آغاز آن محسوب شده بشرط اينكه دائره عظیمه باشد» زیرا هر دائره عظیمه را میتوان افق یک جا بحساب آورد و 
فلک بر دو قطب خود بر آن ميجرخد. 

سپس عرب آغاز شبانه روز را از نقطه‌های مغرب بحساب گرفته و یک شبانه روزش از هنكام غروب خورشید است تا غروب 
دیگرش از افق در فرداء برای اينكه ماههای آنها روی گردش مهتاب است بر يايه دید ماه نو نه طبق حساب نجومی» و آن هنكام 
غروب خورشید است که آغاز ماه خود دانند و شب را پیش روز شمارند و در گردش هفته هم شب را پیش از روز دانند و دلیل 
موافقان آنها اینست که رتبه تاریکی پیش از روشنی است و روشنی بدنبال آن آمده و بايد شب تاريكك را پیش داشت بعلاوه 
سکون شب را که آرامش و آسایش دارد بر جنبش روز غلبه داده‌اند که روی نیاز و ناچاریست زیرا حرکت خستگی آرد و عناصر 
بی‌حرکت تباهی نیاورند و از حرکت است که زلزله و طوفان و موج برخیزد و آنچه بدانها ماند. 

و اما دیگران از روم و فرس و موافقانشان گویند شبانه روز از برآمدن خورشید آغاز شود تا فردا باز برآ يد زیرا حساب آنها پایه ماه 
آنها است و وابسته بگردش مهتاب و جر آن نیست» و روز آنها پیش از شب است و دلیل آرند که روشنی هستی دارد و تاریکی 
نیست است و هستی مقدم بر نیستی باشد و حرکت را بر سکون غلبه دهند زیرا وجود است نه عدم و زندكى است نه مركك. و با 
آنها 
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معارضه کنند باينكه آسمان متحرك به از زمين است» و کا رگر و جوان تندرستند بیش از بیکاران و بيران» و آب روان بو نگیرد 
چون آب ایستاده. 

و اما منجمین بویژه دانشمندان آنها روز را از رسیدن خورشید بدائره نيم روز كيرند تا بر گشتش بهمان داثره و بر پایه آن حساب 
کنند و آغاز روز را از همان داثره نصف النهار گیرند» و جای اختران را بر پایه آن مشخص سازند و برخی نیمه نهان دائره نامبرده را 
آغاز گرفته و از نیمه شب حساب نگهدارند مانند مؤلف زیج شهرياران» و همه اصطلاحی است بی‌اعتراض و بیک حقیقت 
بر گردند. 


و دلیل اعتبار داثره نصف النهار در برابر افق در نزد آنها سيار ات 
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-١‏ چون اندازه شبانه روز هميشه یکی نيست و در كسوفها بخوبى اختلافشان روشن است برای اينكه سير خورشيد در منطقة البروج 
تند و كند مىشود و گذر منطقة البروج هم بر دوائر كم و بيش میگردد و نياز بتعديل دارد برای رفع اختلاف و اين تعديل در مطالع 
خورشيد بر دائره نصف النهار كه در همه بقاع زمين يكك نواخت است آسانتر است از دائره افق كه در هر جا مختلف است و در هر 
عرضى بر شكلى مخالف عرض دیگر يديد می‌شود و گذر منطقة البروج بر آنها تفاوت ميكند و عمل بر آنها ناتمام و بی‌نظم 
ف 

۲- فاصله ميان دوائر نصف النهار با همان دائره معدل و داثره‌های مشابه آن اندازه گیری می‌شود ولی فاصله دوائر افق مركب است از 
آن و از انحراف بجنوب و شمال» و تصحيح و جای اختران در خط طول آنها نظر بهمان نصف النهار دارد» و خط انحرافی عرض در 
آن منظور نشود» و از این رو دائرهاى را اختیار کردند که حساب آنها یک نواخت درآيد و از دواثر ديكر صرف نظر کردند» و اگر 
هم دائره افق را منظور ميداشتند باز همان نتيجه دائره نصف النهار را میداد ولى با رفتن از راهى دورتر و این خطا است كه راه راست 
را بگذارند و عمدا براه دور روند تا بمقصد رسند. 

۲- گاهی منظور از روز شبانه روز است و گاهی در برابر شب آيد كه رديف نهاز اسن وشكن نيك كه آغاز ووز شرع در برابر 
شب از سپیده‌دم 
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است تا نهان شدن قرص خورشید در نزد برخی و تا نهان شدن سرخی مشرق نزد آکثر شيعه ولی منجمین فارس و روم روز را از 
برآمدن خورشید دانند تا غروب آن و برخی اين دو اصطلاح را درهم کرده و گفته روز شرعی هم در جز روزه همین است و اين 
خطاء است و ما در کتاب صلاء آیات و اخبار بسیاری آوردیم كه دلالت بر گفته ما دارند و از شبهه‌های مخالفان پاسخ دادیم. 

آبو ریحان در دنبال گفته پیش خود گوید: اینست تعریف شبانه روز و امّا روز در برابر شب که نهارش گویند از طلوع جرم خورشید 
است تا غروبش و شب برعکس آنست و این عرف همه مردم است و مورد اتفاق جمهور بی گفتگو جز اينكه برخی فقهاء اسلام 
آغاز روز را سپیده‌دم دانسته و پایانش را غروب خورشید برابر مدت روزه و دلیل آورده بقول خدا تعالی «و بخورید و بنوشید تا 
رشته سپید از رشته سياه از سپیده‌دم برای شما روشن شود سپس روزه را بسر بريد تا شب. ۱۸۷- البقره؛ و مدعی شده که اين دو حد 
دو طرف روز است. 

ولی اين رأی بهیچ وجه از این آيه در نميا يد» زيرا اگر مدت روزه همان نهار بود و آغاز نهار سپیده‌دم بود نزد مردم تحدید آن باين 
عبارت مشکل معنا نداشت چنانچه برای آخر روز و آغاز شب جنين تعبیر پیچیده نياورد» چون شب را همه میدانند و ميفهمند ولی 
چون خدا تعالی آغاز روزه را بسپیده‌دم محدود کرد و پایانش را بمانند آن بیان نکرد بلکه تنها بذ کر شب اکتفاء کرد و همه مردم 
میدانند که آن غروب قرص خورشید است دانسته شد که مقصود او از آغازش بیان آغاز روز نبوده. 

و از آنچه دلالت بر درستی گفته ما دارد قول خدا تعالی است که محال شد بر شما در شب روزه خلوت با زنانتان- تا فرمود- 
سپس روزه را تمام كنيد تا شب ۱۸۷- البقره» و مباشرت و خوردن و نوشیدن را آزاد کرد تا وقت معینی نه تا شب همه چنانچه پیش 
از نزول اين آيه خوردن و نوشیدن يس از عشاء آخر بر مسلمانان حرام بود» و روزه خود را بيكك روز و برخی از شب شماره 
نمیکردند بلکه 
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با روز شماره میکردند. 

و اگر گفته شود مقصودش از آن فهماندن آغاز روز بوده بمردم لازم آيد که مردم پیش از آن بآغاز روز و شب نادان باشند» و این 
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اينكه در آيه ذکری از روز و آغاز روز نيست و ما از این گفتار لفظی رو گردان نيستيم هر كاه طرف در مقصد با ما موافق است. و 
چگونه بچیزی عقیده دارد که خلالفش روشن است. زيرا سپیده در سوی مغرب مانند سپیده‌دم است در سوی مشرق و هر دو در 
علت برابر و در حالت همانند» و اگر سپیده‌دم آغاز روز باشد بايد نهانی شفق پایان آن باشد و برخى شيعه بپذیرش آن دچار شدند 
(۱). 

و بعلاوه کسی که در آغاز روز با ما مخالف است موافق ما است در اينكه شب و روز در سال دو بار برابر شوند. در آغاز بهار و 
آغاز پائیز و موافق است که بلندتر روز نهایت نزديكك شدن خورشید به قطب شمال است و کوتاه‌ترش نهایت دور شدن آن از 
آنست و موافق است که کوتاه‌تر شب تابستان برابر کوتاه‌تر روز زمستان است. و همین است معنای قول خدا تعالی «فرو برد شب را 
در روز و فرو برد روز را در شبء ۱۶- الحج» و قول خدا تعالی «و بچرخاند شب را بر روز و بچرخاند روز را بر شب» ۵- الزمر). 

و اگر همه اينها را ندانند يا ندیده گیرند چاره ندارند كه نیم نخست روز را شش ساعت دانند و نیم دوم را شش ساعت و نتوانند از 
آن دیده بر هم نهند چون اين خبر در فضائل پیشتازان بجمعه شايع است که تفاضل آنها در تسابق نسبت به شش ساعت نخست روز 
جمعه است بسوی نماز جمعه که اول روز است. تا وقت 
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زوال و مقصود از این ساعات ساعات زمانبه معوجه است نه ساعات معتدله مستويه. 

و اگر ما با آنها مسامحه كنيم و دعوی آنها را بپذيريم بايد برابری شب و روز هنگامی باشد که خورشید در دو سوی انقلاب شتوی 
است و آن تنها در برخی جاها است و شب زمستان برابر روز تابستان نباشد» و نصف النهار رسیدن خورشید بمیان قوس طلوع و 
غروب نباشد» و خلاف همه اینها نزد أهل بصیرت پذیرفته است و لزوم اين شناعات را بر آنها کسی بخوبی داند که از حركات 
کره‌ها اند کی مطلع باشد. 

و اگر کسی باين بچسبد که مردم در سپیده‌دم گویند بامداد کردیم و شب رفت اين مانند آن است که نزدیک غروب میگویند شب 
کردیم و روز گذشت و این بیان نزديكك شدن روز و شب است و بر وجه مجاز است. چنانچه خدا تعالی فرموده «فرمان خدا آمد در 
آن مشتابيد» ۰- النحل» و گواه گفتار ما اینست که پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم فرموده: «نماز روز بی‌زبانست» (یعنی آهسته 
خوانده شود). 

واينكه مردم نماز ظهر را اولى نامند چون نخست نماز روز است و عصر را وسطى خوانند كه ميان اولين نماز روز و اولين نماز شب 
است» و منظور من در اينجا جز اين نيست كه نفى كنيم گفته کسی را كه كويد قرآن بر خلاف ضرورياتست و دليل آورد از گفته 
یک فقيه يا مفتیر و الله الموفق للصواب (يايان) من گویم: جواب همه اينها بيايد و ادله بسيارى بر خلاف آن» و آنچه كه وى كفته 
اگر هم درست باشد منافى گفته ما در عرف شرع نيست بلكه عرف عام هم آغاز روز را همان سپیده‌دم ميداند: و بيشتر گفته او 
اینست که بر حسب نجوم آغاز روز طلوع خورشيد است و در آن سخنى نیست. واينكه كفته اگر آغاز روزه آغاز نهار بود الخ. 
جوابش اینست که چون نزد آهل حساب طلوع خورشید آغاز نهار است خدا 
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سبحانه بیان کرده که مقصود در اینجا روز شرعی است. چنانچه چون «ید» بچند معنی گفته می‌شود در آيه وضوء تا مرفق را آورد 
و یک معنا را مشخص کرد و چون در آخر روز اختلافی نبود آن را توضیح نداد. 

و همانا عرف عام و خاص آغاز روز را سپیده‌دم داند و آغاز شب را غروب خورشید چون بيايد كه مردم چون در شب آرمیده‌اند و 
دست از کارهای لازم خود بر آثر تاریکی کشیدند. روشنی صبح را برای حرکت و توجه بكار غنيمت شمردند از نظر دين و دنیا و 


در شب برعکس است زیرا خسته‌اند و از تاریکی غروب برای راحت بهره گرفتند و آغاز نهار و يايانش از اين نظر از هم جدا است؛ 
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و آنچه در شرع رسيده كه زوال نصف النهار است تقريبى است. و برابری شب و روز در اعتدالين اصطلاح نجومى است و سخن در 
همه اينها در كتاف صلا يايد انشاء الله 

۳- شک ندارد كه از نظر شرع شب پیش از روز است» و آنچه برای شب جمعه رسيده مثلا مقصود شب پیش از روز جمعه است نه 
پس از آن» و آنچه منجمین و برخی عرب معتبر دانند كه شب آینده از روز گذشته است اصطلاح خود آنها است و احکام شرع بر 
آنها پایه نگیرد؛ و دليلش روایت کلینی است در روضه (۳۳۲) بسند موثقی از عمر بن يزيد که بامام ششم عليه الشلام گفتم: مغيريه 
پندارند امروز از شب آينده است. فرمود: دروغ گفتند امروز از شب گذشته است» زیرا اهل بطن نخله چون ماه نو را دیدند گفتند: 
شهر حرام آمد. 

توضیحش: اینست که مغيريه پیروان مغيرة بن سعد بجلی بودند که مذموم و مورد طعن است و کشی اخبار بسیار آورده که از 
دروغ‌بندان بامام پنجم است و روایت شده که مردم را بمحمد بن عبد الله بن حسن دعوت میکرد و از زیدیه بتريه بود» و در برخی 
نسخ (مغیره) است یعنی د گر گونسازان دين خدا از مخالفان و داستان بطن نخله كه در تفسیر و تاريخ است اینست که پیغمبر صلی 
الله عليه و آله عبد الله بن جحش را با ۸ یا ۱۲ تن از مهاجران فرستاد و باو فرمود: در نخله ميان مکه و طائف منزل گیرد؛ و دیده‌بان 
و بررس قریش باشد تا جه میکنند و اخبار آنها را بداند. 
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آنها رفتند تا به نخله فرود شدند» و عمر بن حضرمی را با کاروان بازرگانی قريش در آنجا یافتند و روز آخر جمادی دوم بود بنظر 
آنها ولی ماه رجب شده بود و مسلمانان با هم در گفتگو شدند» یکی كفت برخوردیست بدشمن و غنیمت که روزی شما شده و 
معلوم نيست ماه حرام شده باشد و دیگری كفت ماه حرام شده و نباید طمع بغنيمت ورزید و آن را حلال دانست» و در نتيجه بعمرو 
بن حضرمی تاختند و او را کشتند و کاروانش را بغنیمت گرفتند. 

الى کا كريس :وسو دادو هااا ری مه ام ای بغي ای ای الدوارة تین كسد اس کی ور 
ماههای حرام حلال است؟ و خدا اين آيه را فرستاد «پرسندت از ماه حرام و نبرد در آن تا آخر آيه ۲۱۷- البقره» و از خبری برآيد 
که اين کار را يس از دیدن ماه نو رجب كردندء و امام گواه آورد که صحابه بمحض دیدن ماه نو گفتند رجب آمد پس شب پیش 
از روز است و با نهار يس از او یک شبانه روز است. و آنچه گذشت که آفرینش روز پیش از شب است با اين منافات ندارد 
چنانچه روشن است. 

۴- شبانه روز حقیقی و وسطی را به ۲۴ بخش برابر بخش نمودند و آنها را ساعات مستویه و معتدله نامیدند» ساعات شبانه روز 
حقیقی را حقیقی گویند و وسطی را وسطی» و بسا که روز و شب را در هر فصل به ۱۲ بخش کنند برابر و آنها را ساعات کڑ 
خوانند» چون در روزهای بلند و کوتاه اندازه‌شان مختلف شود بخلاف ساعات مستويه که شماره‌شان مختلف شود نه اندازه‌شان» و 
کژها برعکسند. و کژها را زمانیه خوانند زیرا هميشه ۱/۱۲ روز يا شب باشند» و بسیاری از اخبار ساعات را بدين معنا آورده چنانچه 
بدان اشاره کردیم. 

و این دو گونه ساعات در خط استواء و هنكام اعتدالین هميشه برابرند در همه افقهاء و بسا که در برخی اخبار ساعات بجزئی از شب 
و یا روز اطلاق شود که حکمی يا وصف خاصی دارد. مانند ساعت ميان سپیده‌دم و طلوع خورشیدء ساعت زوال» ساعت بعد از 
عصرء ساعت آخر شب و مانند آنها و يا اطلاق شود بر زمانی 
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جز تیکه‌ای از شب و روز مانند ساعت بمعنی قيامت چنانچه بسا روز اطلاق شود بر زمانی که مخصوص بواقعه يا حکمی است مانند 


روز قیامت» روز حنین» و خدا هم فرموده «یاد آورشان كن بروزهای خداء ۵- ابراهیم). 
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۲- در كافى (۲۵۳- روضه): بسندش از امام ششم عليه الت لام كه در قول خدا عر و جل «گو فرو گرفته چهره‌شان را تیکه‌هاتی از 
شب تاریکك» ۲۷- يونس» فرمود: نبینی که خانه در شب از فضای بیرون تاریک‌تر است همچنین آنها تاریکی بیشتری دارند و فزایند. 
۳- در تهذیب: بسندش از ابی بكر حضرمی که پرسیدم از امام ششم عليه الشلام دو ركعت بامداد را کی بخوانم؟ فرمود: آنگاه که 
سپیده‌دم يهن شود بر افق» و آنست که عرب آن را صدیع نامند. 

بیان: در قاموس است که صدیع چون امير بامداد است؛ و در اساس است که انصدع الفجر و طلع الصدیع مجاز است و آن همان 
سپیده‌دم است. 
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روایاتی در سعد و نحس روزهای هفته 


۱- در خصال (۲۶): بسندش تا رسول خدا صلی الله عليه و آله که فرمود: روز جمعه روز عبادتست. در آن برای خدا عر و جل 
عبادت کنید» روز شنبه از آن آل محمّد علیهم السلام است. روز یک شنبه از شيعه آنها است. روز دوشنبه از بنی اميه است» روز 
سه‌شنبه روز آرامی است. چهارشنبه از بنی عباس و فتح آنها است» روز پنجشنبه مبارک است و پیش‌دستی بکارها در آن برای امتم 
بركت دارد. 

۲- (۲۶): بسندش که تا امام ششم رسانده که بيكى از دوستانش فرمود: 

اق "قلا جرا ترون تروق 0 کنر بان روز کے ف ات فرهوءة کی املاح دار ان مره كفك ديق البيغير ص الله 
عليه و آله آمده كه از تيزى یک شنبه بترسيد كه چون تيزى شمشير است» فرمود: دروغ گفتند. دروغ گفتند» رسول خدا صلی الله 
عليه و آله جنين نفرموده» احد» یکی از نامهاى خدا عر و جل است كويد: گفتم: قربانت دوشنبه چطور؟ فرمود: نام هر دو را دارد 
آن مرد گفت: نام هر دو را دارد و هیچ کدام نیست. 

امام عليه الشلام فرمود: چون تو را باز گفتم بفهم خدا تعالی روزی که پیغمبرش را جان كرفت و روزی که وصی او در آن ستم شد 
میدانست و بنام هر دو آن را نامید 
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گوید: گفتم: پس سه‌شنبه؟ فرمود: در آن دوزخ آفریده شده و اینست معنی قول خدا عر وجل «رها شوید بدان چه‌اش دروغ 
دانستید+ رها شوید بسایه‌ای سه يِرّه+ که نه خنکی دارد و نه از شراره جلو گیرد. ۲۹- ۳۱- المرسلات». 

گوید: گفتم: يس چهارشنبه؟ فرمود: چهار پایه دوزخ ساخته شده» گوید: 

گفتم: پس پنجشنبه؟ فرمود: خدا در آن ينج را (بهشت راخ ب) آفرید که روز پنجشنبه شد گوید: گفتم: پس جمعه؟ فرمود: خدا 
عر و جل در آن خلق را برای ولا-يت جمع کرد» گوید: گفتم: پس شنبه؟ فرمود: فرشته‌ها در آن به پرورد گارشان منقطع شدند و 
بافتند كه او هميشه بگانه بوده. 

بیان: بنام هر دو یعنی بنام ابی بكر و عمر و ينج اصحاب کساء‌اند علیهم السلام «سبتت الملائکه» یعنی از کارهای خود بربدند برای 
انديشه در باره خدا تعالی راغب در مفرداتش گفته اصل سبت بریدن از کار است .. و گفته‌اند روز سبت نامیده شده برای آنکه خدا 
آفرینش آسمانها و زمين را روز یک شنبه آغاز کرد و آنها را در شش روز آفرید چنانچه فرموده و روز شنبه از کار بريد و بدان 
تاه 

۳- در خصال (۳۳- ۳۴): بسندش از صقر بن آبی دلف کرخی گوید: 

چون متو کل آقای ما آبو الحسن عسکری را بسامره برد من آمدم از او خبرى گیرم و زرّاقى دربان متوكل بمن نگاهی کرد و كفت 
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درآى من نزد او رفتم» گفت: ای صقر جه كار دارى؟ گفتم: يا استاد خير است» گفت: بنشین» و از من همه جيز را يرسيد و گفتم 
خطا كردم كه آمدم كويد: مردم را از گرد خود دور كرد و سپس بمن گفت: جه كار دارى و برای جه آمدی؟ گفتم: برای یک 
خبری» گفت: شايد آمدی خبرى از آقاى خود بدست آرى گفتم: آقايم كيست؟ آقايم امير المؤمنين است» كفت خاموش باش؛ 
آقاى تو همان امام بر حق است از من نترسء من با تو هم عقيدهاف گفتم: الحمد لله 

گفت: میخواهی او را ببینی؟ گفتم: آری كفت بنشین تا پست‌چی از نزد او 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ١9‏ 

برود» كويد نشستم و چون او بیرون شد بغلامش گفت: دست صقر را بگیر و او را در اطاقی كه علوی زندانی است ببر و آنها را تنها 
بگذار» كويد مرا بدان جا برد و بخانه‌ای اشاره کرد و من در آن در آمدم و بناگاه ديدم آن حضرت روی حصیری نشسته و برابرش 
گوری کنده است كويد باو سلام کردم و جواب داد و فرمود: ای صقر بنشین بعد فرمود: برای جه آمدی؟ گفتم: آمدم خبری از 
شما بگیرم كويد سپس نگاهی بدان كور کردم و گریستم» بمن نگاه کرد و فرمود ای صقر غم مخور اکنون بما بدی نرسانند گفتم: 
الحمد للد 

میس کا عد كن ال یشب صلی الع و رو است کسان وا ليفقت مرد 

چیست؟ گفتم: اينكه فرموده: «با روزها دشمنی نکنید تا با شما دشمنی کنند» جه معنا دارد» فرمود: آری روزها ما هستیم از آنگاه که 
آسمانها و زمین آفریده شدند سبت نام رسول غدا صلی الله علبه و آله است. اعد کنایه از امیر الممنین استه التي حسن و حسین 
باشد» ثلثاء على بن الحسین» محمد بن على و جعفر بن محمد است. اربعاء: موسی بن جعفر» على بن موسیء محقد بن على و منم» و 
خمیس فرزندم حسن بن على است» جمعه پسر يسرم هست که گروه حق‌جویان بگردش فراهم شوند» او است که زمين را پر از عدل 
و داد کند يس از اينكه پر از ستم و ناحق شده اینست معنی ايام مبادا در دنيا با آنها دشمنی كنيد تا در آخرت دشمن شما باشنده 
سپس فرمود: وداع كن و بیرون رو که برایت نگرانم. 

صدوق- ره- گفته: روزها در حقيقت امام نیستند ولی آنها را رمز امامان نمودند تا جز آهل حق معنا را د رک نکنند چنانچه خدا عر 
و جل تين و زیتون و طور سِينِينَ» و ها اب امین را رمز پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم و على و حسن و حسين نموده و چنانچه 
عر و جل نعاج (گوسپندان را) رمز و کنایه زنان آورده بنا بر کسی که آن را در داستان داود و دو خصم آورده است. 

و چنانچه سير در زمين را کنایه از انديشه در قرآن آورده» از امام صادق عليه الشلام 

آسمان و جهان» ج۳ ض: ۲۰ 

پرسش شد از قول خدا عر و جل» «آیا سير نکنید در زمین؛ 9- الروم» فرمود: 

مقصود اینست که: آيا ننگرید در قرآن. 

و چنانچه سر را کنایه از جماع آورده در قول خدا عر وجل «ولی نهانی با آنها وعده نگذاربد ۱۳۵- البقره» و چنانچه خدا اکل 
طعام را کنایه از تغوّط آورده و در باره عیسی و مادرش فرموده «و بودند که میخوردند خوراک» ۷۵- المائدة» و مقصود اینست که 
تغوط میکردنده و چنانچه نحل (مگس انگبین) را کنایه از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم آورده در قول خود «و وحی کرد 
پرورد گارت به نحل» ۶۸- النحل» و مانند آن بسیار است. 

بیان: «اخذنی ما تقدم» یعنی مرا بازپرسی کرد از امور چندی که سبب آمدنم را بداند و من برای نگرانی از اينكه عقیده‌ام را بفهمد 
از آمدن پشیمان شدم يا مقصود اینست فکر مرا كرفت نسبت بکارهای گذشته که مايه گمان او بشیعه بودنم بود و آنچه بدنبالش 
آید از مفاسد» پست‌چی که صاحب بريد است نامه‌رسانست و گفته‌اند کلمه بريد فارسی است و اصلش بریده دم بوده که استران 


نامه‌رسانها چنین بودند و معرب شده و بنامه بر گفته‌اند و بمسافت ميان دو م رکز نامه بری (که دو يا چهار فرسخ بوده). 
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خميس را كنايه از عسکری نمودندء برای آنکه امامت يا ولادتش روز پنجشنبه بوده و اگر جه مخالف ضبط برخى است زيرا اكثر 
روزش را مشخص نكردند يا براى آنكه ينج سال امامت داشته جون سال ششم را بانجام نرسانده يا جون ينجمين كسى است كه 
نامش و يا کنیه‌اش حسن بوده يا برای آنكه بيوسته بامام قائم عليه الت لام است كه جمعه كنايه از او است يا برای عللى ديكر كه 
ندانیم. 

و شاید اين تفسیر امام از بطون خبر پیغمبر باشد زیرا اخبار آنها هم چون قرآن ظهر و بطن دارد» و ظاهر آن هم مرادست. و بدفالی 
بدانها اثر دارد و این خود دشمنی آنها است با مردم» و اما آنان که بخدا توكل دارند و متوسل بولاء خاندان 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۲۱ 

پیغمبر عليهم الشلام‌اند نحسی ایام و ساعات در آنها اثر ندارد چنانچه در روایت مجالس شيخ بيايد. 

۴- در علل (ج ۲ ص ۲۸۵) و در عیون (ج ۲ ص ۲۴۷) و در خصال (۲۷) بسندی كويد از امير المومنین عليه الشلام پرسیده شد از 
روزها و کارها که در آنها رواست فرمود: روز شنبه روز نیرنگ و فریب است» روز یک شنبه برای عروسی و ساختمان روز دوشنبه 
برای سفر و خواهش» روز سه‌شنبه روز جنگ و خون؛ روز چهارشنبه روز شومی است که مردم بدان فال بد زنند» روز پنجشنبه روز 
ورود بر امیران و برآمدن حاجاتست» روز جمعه برای خواستگاری و ازدواج. 

صدوق- ره- گفته روز دوشنبه برای سفر بمحل استسقاء و طلب باران است. 

بیان: ممکن است آنچه در باره دوشنبه رسیده حمل بر تقیه شود. 

۵- در عیون (ج ۱ ص ۲۷۹): بسندش از بكر بن صالح جعفری كفت از آبو الحسن عليه الث لام شنیدم میفرمود: روز سه‌شنبه ناخن 
بگیرید» روز چهارشنبه حمام بروید و حجامت کنید» روز پنجشنبه برای حاجت است و روز جمعه برای استعمال بهترین عطر. 

در خصال (۳۱) مانندش را آورده. 

در علل (ج ۲ ص ۱۵۶): در خبر ابن سلام است که از پیغمبر صلی الله عله و آله پرسید از روز نخست آفرینش سداد فرمود: روز 
احد است گفت: چرا احد نامیده شد فرمود: برای آنکه یکی و محدود بود و اول روز بود» كفت يس اثنين فرمود چون روز دوم 
جهان بود گفت: ثلثاء فرمود چون روز سوم جهان شد. گفت: اربعاء فرمود چون روز چهارم جهان شد. گفت: خمیس؟ فرمود: چون 
روز پنجم شد و آن روز انس است و ابلیس در آن لعن شده و ادریس بآسمان برآمده» گفت: 

جمعه؟ فرمود: روزیست که مردم در آن جمع شوند» روز مشهودیست. روز شاهدیست (بر کارهای مردم) گفت: سبت؟ فرمود روز 
قطع کار است برای آنکه خدا در قرآن فرماید «و البته كه آسمانها و زمين را در شش روز آفريم» ۳۸- ق» 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۲۲ 

و از احد تا جمعه ۶ روز است و سبت تعطیل است. 

۷- در مجالس ابن الشیخ از پدرش تا ابی نواس كويد روزی بامام عسکری عليه ال لام گفتم: ای آقایم اختیارات روزها برای هر 
کاری بسندی از قول آقایم امام صادق عليه السلام بمن رسیده و بشما مینمایم فرمود: بنما يس از آنکه نمودم و تصحیح کردم بآن 
حضرت گفتم: ای آقايم در بيشتر اين روزها نحوست و هراس است و بسا که ضرورت دارم بكار پردازم فرمود ای سهل شيعه ما در 
يناه ولایت ما مصونند و اگر در لجه دریاهای زرف و دزه‌های بیابانهای دوردست ميان درنده‌ها و گرگها و دشمنان از جن و انس 
بروند ببرکت دوستی و ولایت ما از هر ترسی آسوده‌اند» بخدا عرّ و جل توكل كن و بولایت أثمه طاهرین بچسب هر کجا باشی و 
در بامداد هر جا خواهی برو و سه بار بگو: 

«بامداد کردم بار خدایا در يناه منیع تو که بر آن دست نرسد و قصد یورش بر آن نشود از شر هر شب گرد و ستمکار از 


آفریده‌هایت و از شر هر آفريده خاموش و گویایت» در يشت سپری از هر هراس آوری در جوشنی از ولامیت خاندان پیغمبرت 
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بركنار از هر آهنگ آزاری بباروى محكم اخلاص در اعتراف بحق آنان و تمشک برشته همه آنها با يقين باينكه حق از آنها است و 
با آنها است و در آنها است دوستدارم هر كه را دوستند. و دورم از هر كه دورندء مرا يناه ده بدانها از شر هر آنچه يرهيز دارم ای 
بزركوار» دفع کردی دشمنان را از من ببدیع آسمانها و زمین» ما نهادیم از بر آنها سدّى و از پس آنها سذی و چشمشان را بستیم و 
بینند» و شام هم آن را سه بار بگو تا در أمن و آسایش باشی از هر هراس. 

وتو ا وی کدی نم بر و یال کار وی يكن از اق کل لووك لام و دنروآ 
الکرسی و سوره قدر و آخر سوره آل عمران را بخوان و بگو: بار خدایا بتو است که يورشكر یورش برد و 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۲۳ 

بنیروی تو هر كه دست اندازی کنده و جنبشی ندارد هر جنبنده جز بتوء و هر نیرومند تنها از تو نیرو گیرد» سو گند به برگزیده‌هایت 
از آفریده‌هایت و نیکان خلقت محمّد پیغمبرت و عترتش و نژادش عليه و عليهم السلام که بر آنها رحمت فرست و شر و زیان اين 
روز را از من بگردان و خير و يمنش را روزی من کن» و كارهايم را خوش فرجام و دوست داشتنی نماء و پیروزم گردان و شر 
س رکش كمراه از من بگردان و شر هر آزارکننده را تا در يناه و مصونیت باشم از هر بلاء و نقمت» و هر هراس مرا بدل بآسود گی 
ساز» و از هر مانعی آسانی بخش تا هیچ مانعی مرا از مقصد باز ندارد» و هیچ شب گرد آزار کنی بمن برنخورد؛ که تو بر هر چیزی 
توانائی» و هر کاری بتو باز گردد» ای که مانندش چیزی نیست و او است شنوا و بینا. 

۸- در خصال (۳۳): بسندش از امام ششم عليه الم لام فرمود: شنبه از ما است یک شنبه از شیعیان» دوشنبه از دشمنان ما سه شنبه از 
بنی امه چهارشنبه روز نوشیدن دواء پنجشنبه برای برآمدن حاجات» جمعه برای نظافت و خوشبو نمودن» و آن عید مسلمانانست» و 
بهتر از روز فطر و قربانست و غدير بهترین عیدها است و ۱۸ ذیحجه است. و روز جمعه بوده» و قائم خاندان ما در آن ظهور کند» و 
قيامت روز جمعه برپا شود و روز جمعه هیچ کاری به از صلوات بر محمد و خاندانش نیست. 

4- در علل: محقد بن على بن إبراهيم» كفت علت روزه پنجشنبه و چهارشنبه اینست که روز جمعه أعمال بالا روند و روز چهارشنبه 
دوزخ آفریده شده. 

فا کر سر از آنن عبان است. که اون هال روت زا نوين و اش تسش قفوم دان امه وسو و کار 
نامید. و چهارمی و آربعاء نامید» و پنجمی و خمیس نامید» و خدا زمين را روز یک شنبه و دوشنبه آفرید» و کوهها را روز ثلثاء و از 
اين رو مردم گویند روز سنگینی است. و جای نهرها و درخت و آبادیها را در أربعاء آفريد» و پرنده و وحش و درنده‌ها و خزنده‌ها 
آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۲۴ 

و آفت را روز پنجشنبه آفرید. و آدم را روز جمعه» و روز شنبه از آفرينش فراغت یافت. 

۱- در عیون (ج ۲ ص ۴۲): بسندی تا امام ششم عليه الشلام که شنبه از ما است. یک شنبه از شيعه ماء دوشنبه از بنى امه سه شنبه 
از شيعه آنهاه چهار شنبه از بنی عباس» پنجشنبه از شيعه آنهاء جمعه از همه مردم و در آن سفر نباشد خدا فرموده «چون نماز خوانده 
شد پرا کنده شوید در زمين و بجوئید از فضل خدا ۱۰- الجمعة» مقصود روز شنبه است. 

در صحيفه امام رضا بسندی مانندش را آورده. 

بیان: بر خلاف اخبار دیگر سه شنبه و پنجشنبه را مذموم دانسته جز اينكه گفته شود تب ک مخالفان بآنها دلیل ذم آنها نباشد مگر با 
همراه كردن دوشنبه بآنهاء و شاید مقصود از قضاء نماز در جمعه پرداختن بتوابع و مکفلاتش باشد از اعمال دیگر جمعه تا آخر 
روز. 

۲- در مکارم از حلبی از امام ششم عليه الم لام آیا بد است سفر در هر روز بدی چون چهارشنبه و جز آن؟ فرمود: در سر سفر 


صدقه بده و هر وقت خواهی سفر کن» و آيهُ الکرسی بخوان و هر وقت خواهی حجامت کن. 
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۳- در ديوان منسوب بأمير المؤمنين عليه الشلام است. 

جه خوش است روز شنبه بحقيقت ار بخوانى كه شکار بر کف آرى ز دد و ز مرغ و ماهی 

به يه شنبه ساختمان كن كه در آن خدا نموده ز يديد آسمانها جه بز رگ بارگاهی 

بدوشنبه در سفر رو تو بخير و با سلامت كه قرين كاميابى و نجاح و مال و جاهى 

اكرت نياز باشد بحجامت از سه شنبه مگذر كه اندر آن ريخته خون بیگناهی 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۲۵ 

جه کسی دواء بنوشد که از آن رسد بدرمان جه خوش است روز چارشنبه که نیاورد تباهی 

تو برو به پنجشنبه پی هر قضای حاجت که در آن خدا اجازه داده هر نياز خواهی 

همه جمعه‌ها است تزویج و عروسی اولی که بر زنان نشینند بکام و بر ملاهی 

ز کجای اين علم بدانند به جز که باشند پیمبر خداوند و وصی حق پناهی 

شارح گفته: در علم نجوم است که شنبه وابسته به زحل است و یک شنبه بخورشید و دوشنبه بماه و سه شنبه بمریخ و چهارشنبه 
بعطارد» و پنجشنبه بمشتری و جمعه بزهره» و مناسبت ماه با سفر و مريخ با حجامت و خونریختن و عطارد با نوشیدن دواء و مشتری با 
قضاء حوائج و دعاء و زهره با تزویج و عروسی و اجتماع مردان با زنان در اين فن مسلم است ولی مناسبت زحل با شکار و خورشید 
با ساختمان از اين فن روشن نميشوند. 

و شاید تخصیص شنبه بشکار برای روایت از ابن عباس و مجاهد است که يهود را بجمعه فرمان دادند و آن را وانهادند و شنبه را 
بركزيدند و خدا آنها را بدان آزمود و شکار را در آن بر آنها حرام کرد» و چون شنبه ميشد ماهیها بر آنها نمایان ميشدند و بدانها 
نگاه میکردند در دریا و چون شنبه میگذشت ماهیان میرفتند و برنمیگشتند مگر در شنبه آینده» و این آزمایشی بود که خدا از آنها 
کرد و وجه اختصاص یک شنبه بساختمان در شعر ياد شده (پایان). 

من گویم: شاید تخصیص شکار بشنبه برای اینست که در آن بما رخصت شکار داده شده و مبادرت به رخصتهای خدا بایست است 
چون مبادرت بواجباتش» و از این رو جماع در شب يكم ماه رمضان خوبست. يا بمنظور مخالفت با يهود است که شکار را در آن 
حرام دانند. 

آسمان و جهان» ج ص: ۲۶ 

سپس شعر آخر دلیل است كه اين علمی که شعبه‌ای از نجوم است مخصوص بائمه عليهم الشلام است و دیگرانش نمیدانند چنانچه 
در اخبار گذشت. 

غرّالی در احياء گفته: آنچه از نجوم نهی شده دو جيز است: 

۱- تصدیق باينكه اختران بطور استقلال کار گرند و موثر در حوادث. 

۲- تصدیق منجمین در احکامشان زیرا ندانسته میگویند و این علم معجزه پاره‌ای از پیغمبران بوده سپس از ميان رفته و از آن بجا 
نمانده جز مخلوطی که درست و نادرستش ممتاز نیستند» و اعتقاد باینکه اختران سبب آ اری هستند که خدا آفریند ضرری بدین 
ندارد بلکه حق است (پایان). 

علاء الدوله صوفی گوید: چون خواهی بدانی باران برای اتصالات کواکب بالا يديد می‌شود که منجمان آنها را فتح الباب خوانند 
اين آيه را بخوان «و گشودیم آسمان را بآبی سيل آساء ۱۱- القمر» و چون خواهی بدانی علم نجوم علم پیغمبران است اين آيه را 
بخوان «پس نگاه کرد در اختران و كفت راستی من بیمارم» ۸۸- ۸۹- الصافات». 


و مقصود پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم از اينكه فرمود: «هر که نجوم را باور دارد کافر است» اینست که کسی که آنها را بخود 
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در تسخیر جهان مؤثر مستقل داند و مسخرشان بفرمان خدا تعالی نداند بدان خدائی که آنها را آفریده و مسخر ساخته کافر است 
زيرا او است که آنها را مدبّر نموده بفرمان خود و در هر کدام خاصیتی مخصوص بودیعت نهاده و بجمع آنها خاصيتى داده جز 
خاصیت شخصی هر کدام (پایان) و سخن ما در اين باره گذشت در باب خودش. 

۴- در مکارم (ج ۱ ص )۲٩۹۱‏ از یکی از دو امام عليهما التّرلام است که چون پدرم روز چهارشنبه يا هر روزی کهمردم بد 
میدانستند چون محاق بیرون ميشد صدقه‌ای میداد و بیرون ميشد. 

آسمان و جهان» ج ۲ ص: ۲۷ 

و از امام ششم عليه الشلام که هر که هر بامداد صدقه‌ای دهد خدا نحسی آن روز را از او دفع کند. 

و از کتاب طب الائمّه از امام هشتم عليه ال لام است که روز سه شنبه ناخن بگیرید و روز چهارشنبه حجامت كنيد و روز پنجشنبه 
حمام بگیرید» و روز جمعه بوی خوش بكار برید. 


اشخان و جهان» جح ص: ۲۸ 
در آنچه برای خصوص روز جمعه آمده 


۱- در قرب الاسناد: (۱۶۸): بسندش از عبد الرحمن بن عمر بن اسلم گفت: ديدم امام هفتم روز چهارشنبه حجامت کرد و تبدار بود 
و تبش نبرید و روز جمعه حجامت کرد و تبش برید. 

۲- در عیون (ج ۲ ص ۱۶): بسندش از مقاتل بن مقاتل گفت: ديدم امام هشتم عليه الشلام روز جمعه وقت زوال در سر راه حجامت 
کرد با اينكه محرم بود صدوق- ره- گفته: در اين حديث چند فائده است. 

۱- جواز حجامت در روز جمعه برای ضرورت» و بدان که آنچه در کراهتش رسیده همان در حال اختیار است. 

۲- روان بودن حجامت هنكام زوال. 

۳- روا بودن حجامت برای شخص محرم در حال ضرورت با اينكه محل آن را نتراشد و لا قوة ال اله العلق العظیم. 

۳- در خصال (۳۰: بسندش از مح د بن رباح قلماء كفت ديدم امام هفتم روز جمعه حجامت میکرد گفتم: قربانت روز جمعه 
حجامت میکنی؟ فرمود: آيهُ الكرسى خواندم. چون خونت جوشيد در شب باشد يا روز آیت الكرسى بخوان و حجامت كن. 
آسمان و جهان» ج27 ص: ۲۹ 

۴-و از همان: بسندش از على عليه الترلام كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: باهل خود در هر جمعه چیزی از میوه و 
گوشت هدیه دهید تا بروز جمعه شاد شوند» و چون پیغمبر صلی الله عليه و آله در تابستان بستر از خانه بیرون میبرد روز پنجشنبه بود 
و چون از سرمای زمستان بخانه برمیگشت در روز جمعه بود» و در روایتی است که برون شدن و درون آمدنش هر دو در روز جمعه 
بود (۳۰ خصال). 

۵- و از همان (۳۱- ۳۲): بسندش از امام ششم عليه الس لام در باره کسی که خواهد کار خوبی کند چون صدقه و روزه و مانندش 
خوبست در روز جمعه باشد که کار روز جمعه دو برابر ثواب دارد. 

۶- و از همان (۳۲): بسندش از امام ششم عليه الشلام که: سفر و تلاش در کارها بامداد جمعه بد است برای خاطر نماز جمعه و اما 
يس از نماز روا است و مايه ب رکت است. 

۷- و از همان (۳۱): بسندش تا رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم که هر که روز جمعه ناخن گیرد خدا درد انگشتانش ببرد و 
درمان در آنها در آورد و روایت شده که دیوانگی و خوره و پیسی باو نرسند. 


۸-و از همان (۳۱): بسندش از سکن خرّاز كه شنیدم امام ششم عليه الشلام میفرمود: خدا حق دارد بر هر مکلفی در هر جمعه که 
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موی سبيل بجيند و ناخن بگیرد و عطر بزند. 

4- در محاسن (۳۴۷): بسندش از امام ششم عليه الشلام كه سفر در شب جمعه باكى ندارد. 

۰- در خصال (۱۷۱): بسندش تا امير المؤمنين عليه الشلام كه در جمعه ساعتى است حجامت نكند در آن کسی جز كه بميرد. 
بيان: بارها تجربه شده كه در حجامت روز جمعه خون بند نيامده تا م رگ رسيده و حجامت آئمه در آن با اين منافات ندارد زيرا 
آنها آن ساعت را ميدانستند يا اينكه نخواندن آي الكرسى باعث آنست. و آنچه صدوق- ره- گفته كه فرق 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۳۶ 

است ميان حال ضرورت و اختیار باز وجهی دارد. 

۱- در روضه الواعظین که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله فرمود: ينع خصات مایه مسن شوند: نوره کشیدن در روز جمعه و 
چهارشنبه» وضوء و غسل با آبی که بخورشید داغ شود خوردن در جنابت. در آمدن بزن در حیض» خوردن در سیری (۳۶۳). 
بیان: بيايد كه نوره کشیدن در روز جمعه بد نیست و اخبار نهی حمل بر تقیه شده. 

۲- در مكارم (ج تن انس E‏ اس ale O A EE‏ 

۳- و از همان: از امام ششم عليه الشلام كه: روز جمعه دنبال کاری مرو و روز شنبه که خورشید زد دنبال کار بیرون شو. 

۴ همان (ج ۱ ص ۸۳): از مفضل بن عمر که: درآمدم بر امام صادق عليه الس لام و او در روز جمعه حجامت میکرد. فرمود: 
آیا تو آيةُ الکرسی نخوانی و نهی شده از حجامت هنگام زوال روز جمعه. 


آسمان و جهان» جح ص: ۳۱ 
روز شنبه و یک شنبه 


۱- در خصال (۲۶): بسندش از امام ششم عليه السّ.لام که گذشت بمردمی که حجامت میکردند فرمود: جه شد شما را که آن را 
بشام یک شنبه يس نینداختید که بهتر درد را بیرون بکشد. 

۲-و از همان (۲۸): بسندش از امام ششم عليه التلام که: هر مسافری روز شنبه سفر کند که اگر در آن سنگی از سنگی (کوهی خ 
ب) برافتد خدا تعالایش بجایش بر گردانده هر که حوائج بر او ناروا شوند آنها را در سه شنبه بخواهد که روزیست که خدا در آن 
آهن را برای داود عليه الشلام نرم کرد. 

و از همان: بسندش از سعد تا گفته او «بجایش». 

۳- در عیون (ج ۲ ص ۳۴): بسندش از امام رضا عليه الشلام که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: بار خدایا بامداد روز شنبه و 
پنجشنبه را بر امّتم مباركك گردان. 

و از همان: بسندش از امام رضا عليه الشلام مانندش را آورده. 

در صحيفه امام رضا )٩(‏ مانندش آمده. 

۴- در خصال (۳۲): بسندش از ابی ايوب خرّاز كه: يرسيدم از امام ششم از قول خدا عر و جل «و چون نماز گذشت يراكنده شويد 
در زمين و بجوئید 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۳۲ 

از فضل خداء ۱۰- الجمعة» فرمود: نماز در روز جمعه است. و پراکند گی در روز شنبه و امام عليه الشلام فرمود: اف بر مرد مسلمانی 
که خود را در روز جمعه فارغ نسازد برای کار دینش و از آن نپرسد. 


لعو از همان سدس 8 رسول شدا علن الله علیه و آله کر که روز تیه و تفه تام گرد و کارت ود از درد دان و 
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درد چشم عافیت یابد. 
۶- در محاسن (۳۴۶: پسندش از عبد اللدين سنان و آبی اوب خرّاز که پرسیدیم انام ششم علیه الان را از قول داع وجل 
«چون گذشت نماز پراکنده شوید در زمين و بجوئید از فضل خدا» فرمود: نماز روز جمعه است و پراکند گی روز شنبه» و فرمود: 
شنبه از ما است و یک شنبه از بنی امیّه. 

۷- در جمال الأسبوع: حدیث مشهور است از پیغمبر صلی ا علیه و آله که شنبه و پنجشنبه‌اش برای اقم مار کند. 

۸- در مکارم (ج ۱ ص ۸۲): از امام کاظم عليه الت لام که: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر کدام شما حجامت کند روز 
4- و از امام صادق عليه الّلام فرمود: حجامت در روز شنبه درمان هر دردیست. 


آسمان و جهان» جح ص: ۳۳ 
روز دوشنبه و سه شنبه 


۱- در خصال (۲۷): بسندش از على بن جعفر که مردی نزد برادرم موسی بن جعفر آمد و گفت: قربانت میخواهم بیرون روم برایم 
دعا کن فرمود: کی بیرون میروی؟ گفت: روز دوشنبه» فرمود: چرا روز دوشنبه؟ كفت از آن بر کت جویم که رسول نخدا صلی الله 
عليه و آله در آن متولد شده فرمود: دروغ گفتند رسول خدا صلی الله عليه و آله روز جمعه متو لد شده روزی شوم‌تر از روزی 
نیست که رسول خدا صلی الله عليه و آله در آن مرده و وحی آسمان در آن قطع شده و حق ما را در آن بستم كرفتهاند» آيا تو را 
بروزی آسان دلالت نكنم که خدا در آن آهن را برای داود عليه المّرلام نرم کرد؟ آن مرد كفت قربانت جراء فرمود: سه شنبه بیرون 
قرب الاسناد (در آن یافت نشد) بسندش از على بن جعفر از برادرش مانندش را آورده. 

۲-و از همان (۷۶): بسندش از امام هفتم که: رسول خدا صلی ا علیه و آله روز دوشنبه و پنجشنبه مشر میکرد و در آنها پرچمها وا 
می‌بست و می‌افراشت. 

۳- در خصال (۲۷): بسندش از يونس بن یعقوب که شنیدم امام ششم میفرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله روز دوشنبه حجامت 
کرد و گندمی به حجام داد. 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۳۴ 

؟- و از همان: بسندش از امام ششم عليه الشلام که رسول خدا صلی الله عليه و آله روز دوشنبه پس از عصر حجامت میکرد. 

۵- و از همان: بسندش از امام ششم عليه التلام که: حجامت آخر روز دوشنبه بخوبی درد را از تن ميكشد. 

از هيات سین توس لها یی ای له كدق سكاس كس هی ا ات كد دران 
است از همه دردهای سال و در جز آن درمان درد سر و دندانها و درمان دیوانگی و خوره و پیسی است. 

بیان: یعنی حجامت روز سه شنبه در جز آن روزها از ماه. 

۷- در خصال (۲۷): بسندش از عقبه بن بشير آزدی که: روز جمعه آمدم نزد امام پنجم عليه ال لام فرمود: بخور» گفتم: روزه‌ام 
فرمود: چگونه روزه‌ای؟ 

گفتم روز تولد رسول خدا صلی الله عليه و آله است. فرمود: روز تولد او را که نمیدانید» و اما روز وفاتش را چراه سپس فرمود: در 
آن نه روزه شو و نه سفر کن. 


۸- در مجالس ابن الشیخ: بسندش از على بن عمر عطار» كفت روز سه شنبه بامام یازدهم عليه الہ لام وارد شدم فرمود: دیروزت 
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نديدم كفتم نخواستم روز دوشنبه حركت كنم فرمود: ای على هر كه خواهد خدايش از شر روز دوشنبه نگهدارد بايد در ركعت 
يكم نماز بامدادش «هَل أتى عَلَى الْإنْسانِ» را بخواند سپس اين آيه را خواند «خداشان از شر آن روز نگهداشت و با خرمى و شادى 
بآنها برخورد» ١١-الدهرا).‏ 

9- در محاسن (۳۴۵): رسانده بامام ششم عليه الشلام كه فرمود: هر كه حاجتى دارد روز سه‌شنبه‌اش بخواهد که خدا تبارک و تعالى 
در آن آهن را برای داود عليه الشلام نرم كرد. 

-٠‏ و از همان: بسندش از امام ششم عليه الشلام كه در روز دوشنبه سفر مكن و حاجت مخواه. 

-١‏ واز همان (۳۴۷): بسندش از محمّد بن أبى الكرام كه آماده سفر عراق 
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شدم و نزد امام ششم آمدم تا بر او سلام دهم و وداع كنم فرمود: کجا قصد داری؟ 

گفتم سفر بعراق» فرمود: امروز روز دوشنبه بود؟ گفتم: مردم گویند امروز که رسول خدا متولمد شده مبارک است» فرمود: بخدا 
ندانند در جه روزی متولمد شده و راستش روزیست شوم که در آن رسول خدا صلی الله عليه و آله وفات کرده و وحی قطع شده؛ 
ولی دوست دارم روز پنجشنبه بیرون روی که پیغمبر در آن برای نبرد بیرون میرفت. 

۲- و از همان: بسندش از آبی أيَوب خژّاز گفت: خواستيم سفر کنیم و آمدیم تا بامام ششم عليه النّ لام سلام دهیم» فرمود: گویا 
بركت دوشنبه را میخواهید؟ 

گفتیم: آری» فرمود کدام روز از دوشنبه شومتر است روزی که پیغمبر خود را از دست دادیم و وحی برداشته شد. روز دوشنبه 
بيرون نروید و روز سه‌شنبه بیرون روید. 

در فقیه: بسندش همین را آورده (۲۲۲). 

در کافی (۳۱۴- روضه) بسندش آن را آورده. 

۳- در مجمع البيان (ج ۵ ص )۶٩‏ در تفسیر قول خدا «بگو بكنيد البته خدا کار شما را بیند و هم رسولش و مؤمنان» ۱۰۶ التوبه) 
اصحاب ما روایت کردند که أعمال انّت هر روز دوشنبه و پنجشنبه بر پیغمبر صلی الله علیه و آله عرضه شونده و همچنین عرضه 
شوند بر امامان جانشینش و آنانند مقصود از مومنان. 

۴- در جمال الأسبوع: از طریق خاصه روایت است که وقت عرض اعمال نزد گذشت اين دو روز است. 

۵- مسلم در صحيحش آورده كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: کارهای مردم در هر هفته دو بار که روز دوشنبه و 
تشه افد ره كد و رای هر ترم مركن انك مکر کان که با وزادركن ده وارد و مایت نيا وا سس انداز ند نا 
بصلح بر گردند. 

۶-و نیز از او صلی اه علیه و آله روایت است که روز دوشنبه و پنجشنبه درهای 
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بهشت باز شوند و برای هر بنده‌ای که بخدا مش رک نیست بچیزی آمرزیده شود. 

۷- در تفسیر على بن ابراهیم (۵۳۶): امام صادق عليه الشلام فرمود: 

حوائج را روز سه شنبه بخواهید که در آن خدا آهن را برای داود عليه الشلام نرم کرد. 

۸- در رجال کشی گفت: امام هادی عليه الشلام بعلي بن مهزیار نوشت: 

از خدا خواهم تو را از پیش و از پس نگهدارد در هر حال که باشی» مژده گیر که من امیدوارم خدا از تو دفاع کند» و از خدا 


خواستارم در اينكه تصمیم گرفتی روز یک شنبه سفر کنی برایت خیر پیش آرد» و آن را تا روز دوشنبه پس‌انداز ان شاء الله خدا 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳ب از ۱۵۱٩‏ 


در سفرت يارت باد» و در خاندانت جانشینت باد» و از تو کفایت کند. و بقدرتش سالم باشی. 


آسمان و جهان» جح ص: ۳۷ 
روز چهارشنبه 


-١‏ در علل (ج ۲ ص ۲۸۴) و در عیون (ج ۱ ص ۲۴۷) و در خصال: 

بسندش كه بامام رضا عليه الشلام ميرسد از پدرانش علیهم السلام در پرسشهای شامی از أمير- المؤمنين عليه الشلام است که گفت: 
بمن خبر ده از روز چهارشنبه و بد فالی مردم بدان و گرانی آن و چه چهارشنبه‌ایست. فرمود: آخر چهارشنبه ماه که محاق باشد و 
در آن قابیل برادرش هابیل را کشته» و روز چهارشنبه ابراهیم عليه الت لام بآتش افکنده شده. چهارشنبه در منجنیق نهاده شده 
چهارشنبه خدا فرعون را غرق كرده؛ چهارشنبه خدا قوم لوط را زیرورو کرده» چهارشنبه خدا عر وجل باد را بر قوم عاد فرستاده؛ 
روز چهارشنبه» مزرعه نابود گردیده» روز چهارشنبه خدا پشه را بر نمرود چیره ساخته. 

روز چهارشنبه فرعون موسی را خواسته تا او را بکشد. چهارشنبه بام خانه بر سرشان فرو ريخته» چهارشنبه فرعون فرمان سربریدن 
پسر بچه‌ها را صادر کرده» چهارشنبه بيت المقدّس ويران شد. چهارشنبه مسجد سلیمان بن داود در اصطخر فارس سوخته شده. روز 
چهارشنبه يحيى بن زكريًا کشته شده. چهارشنبه نخست عذاب بر قوم فرعون سایه افکنده» چهارشنبه خدا عر و جل قارون را بزمین 
آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۳۸ 

فرو برده» چهارشنبه خدا آیوب را گرفتار بردن مال و فرزند کرده. 

چهارشنبه یوسف عليه الس لام به زندان رفته» روز چهارشنبه خدا عر و جل فرموده «راستی ما آنها را و قومشان را نابود کردیم» ۵۱- 
النمل» روز چهارشنبه صيحه آنها را فرا گرفته» روز چهارشنبه ناقه را پی کردند» چهارشنبه سنكك سجیل بر آنها باريد» چهارشنبه سر 
پیغمبر شکسته و دندانهای پیشین او شکسته شدند» روز چهارشنبه عمالقه تابوت را گرفتند. 

صدوق- ره- گفته: هر که روز چهارشنبه ناچار از سفر باشدء يا خونش بجوشد رواست که سفر کند و حجامت کند و بر او شوم 
نباشد بویژه اگر بقصد مخالفت با بدفالان باشد» و هر كه از مسافرت بی‌نیاز و از خون گرفتن بی‌نیاز باشد اولی ترک هر دو است. 
بیان: بسا كه گذاشتن در منجنیق در خبر روز بآآتش انداختن باشد و بسا در یک روز باشند» و روز چهارشنبه خدا گفته: يعنى در باره 
آن گفته و آن داستان صالح و قوم او است» همچنان صيحه عذاب آنهاست و آن منافات دارد که پی كردن شتر هم چهارشنبه باشد؛ 
رات 1ق وحذات ۲ روز با و ان متقضوه #رطقه ای اش وا فک سر ی ای ال غو اله شرق 
مشهور مفشران و مورخان روز شنبه بوده» و این مايه ضعف روایت است. محاق آخر ماه يا سه روز از آخر ماه است. 

۲- در خصال (۲۸): بسندش از برخى اصحاب ما که: روز چهارشنبه نزد امام دهم عليه التلام رفتم و او حجامت میکرد» گفتم أهل 
حرمین از رسول هاا صسلی الله علیه و آله روایت كنل که ھر که‌ووژ چهارشبه:حجامت کد پیس شود سرژنش نکند جر شود را 
فرمود دروغ میگویند همانا اين بکسی رسد که مادرش در حیض باو آبستن شده. 

۳- و از همان: بسندش از عبد الرحمن بن عمرو بن اسلم (ترجمه اين روایت گذشت) در حدیث -١‏ باب ۱۶. 

۴- و از همان: بسندش از محمد بن احمد دقاق گفت: بامام هفتم نوشتم و پرسیدم 
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از سفر روز آخر چهارشنبه ما نوشت هر که در آخر چهارشنبه ماه به مخالفت بد فالان سفر کند از هر آفتی محفوظ ماند و از هر 
دردی عافیت يابد و خدا حاجتش بر آورد. 


و بار دیگر بآآن حضرت نوشت و از حجامت آخر چهارشنبه ماه پرسید و پاسخ نوشت هر که در آخر چهارشنبه ماه بر خلاف بدفالان 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲۶ ب از ۱۵۱٩‏ 


حجامت کند از هر آفت عافیت یابد» و از هر دردی محفوظ ماند» و حجامتگاه‌هایش تباه و ریش نشوند. 

۵- در عیون (ج ۱ ص ۲۴۸): بسندش از احمد بن عامر طائی که: 

شنیدم امام رضا عليه الّر لام میفرمود: روز چهارشنبه روز نحس مستمرٌ است. هر که در آن حجامت کند هراس است که 
حجامتگاهش تباه و ريش گردد و هر که در آن نوره کشد بیم پیسی در او رود. 

ون ل :1103 كدض 6 نما كد رس ا الاو قیوشت مر ماه ووو فحن سیر ات 

۷- و از همان: بسندش از بشار بن بشار که بامام ششم گفتم: برای جه چهارشنبه را روزه گیرند؟ فرمود چون دوزخ در آن آفریده 
شده. 

۸-و از همان (۲۹): بسندش از حذيفة بن منصور که: ديدم امام ششم عليه السّلام روز جهارشنبه يس از عصر حجامت كرد. 

4-و از همان: بسندش تا أمير المؤمنين عليه الشلام كه: از حجامت و نوره كشيدن روز چهارشنبه خوددارى كنيد كه آن روز نحس 
مستمر است و در آن دوزخ آفريده شده. 

۰- و از همان: بسندش تا امير المؤمنين عليه الن لام كه سزا است مرد در چهار شنبه از نوره خودداری كند كه روز نحس مستمرٌ 
است. 

۱-و از همان (۳۰): بسندش از امام ششم که رسول خدا صلی الله علیه و آله را پرسیدند از روزه دو پنجشنبه که سانشان چهارشنبه 
است؟ فرمود: پنجشنبه روز عرض اعمال 
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است» در چهارشنبه دوزخ آفریده شده» و روزه يناه از دوزخ است. 

۲- در مشارق الانوار: بسندی از امام پنجم عليه الت لام که: هر جه با ما دشمنی کرده تا برسد بفاخته از پرنده‌ها و بچهارشنبه از 
روزها. 

۳- در علل محمّد بن على بن ابراهيم است که: علت روزه در پنجشنبه و چهار شنبه اين است كه در پنجشنبه أعمال بالا روند و در 
چهارشنبه دوزخ آفریده شد. 

۴- در دروع واقیه: از امام صادق عليه الس لام دستور روزه چهارشنبه ميان ماهها برای اين است که هركز عذاب نشدند قومی مگر 
در آن و بروزه نحوستش از ما بگردد. 

۵- و از امام رضا عليه الس لام است که: چهارشنبه روز نحس مستمر است زیرا آغاز و انجام روزهائی است که خدا تعالی در کتاب 
خود ياد کرده كه فرماید «هفت شب و هشت روز بن برانداز: ۷- الحاقه». 

۶- در مکارم: از زید بن على از پدرانش از علی علیه النترلام که رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: هر که در چهارشنبه 
حجامت کند و پیس شود سرزنش نکند مگر خودش را. 

۷- از شعیب عقرقوفی که: نزد امام هفتم عليه الشلام رفتم و روز چهارشنبه در زندان حجامت میکرد گفتم: مردم گویند هر که در 
این زو زیامت کد يسن شود فر مود این تگراتی برائ ولد خفن است: 

۸- کتاب المسلسلات: حدیث را بان عبان رسانده که شنیدم رسول خدا صلی الله علیه و آله میفرمود: آخر چهارشنبه ماه روز 
مستمدٌ است. 

مصنف گفته: روایت است که معنی مستمر اين است که روز از آغازش تا شب نحس است. و فرمود عليه الّرلام: که مستمر اين 
است كه تا یک ساعت از روز پنجشنبه نحسی آن نمیرود. 


آسمان و جهان, ج ۲ ص: ۴١‏ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۵ از ۱۵۱٩‏ 
روز پنجسنبه 


-١‏ در قرب الاسناد (ج ۱ ص ۷۶): بسندی تا امام هفتم که: رسول خدا صلی الله عليه و آله» روز دوشنبه و پنجشنبه سفر میکرد و در 
آنها يرجم می‌بست. 

۲- از همان: بسندی که رسول خدا صلّی الله عله و آله فرمود: روز پنجشنبه را خدا دوست دارد؛ و در آن آهن را نرم کرد. 

۳-و كويد رسول خدا صلَى الله عليه و آله فرمود: بار خدایا بامدادش را برای متم مباركك گردان و روز خمیسش ساز. 

بیان: ظاهر اين مخالف آنچه است که گذشت در باره اينكه نرم كردن آهن روز سه‌شنبه بوده و ممکن است حمل بر تقیه شود چون 
راویش سنّى است با آنکه اين کار در هر دو روز شده. 

۴- در خصال (۳۰): بسندش از معتب بن مباركك که: روز پنجشنبه بامام ششم وارد شدم و او حجامت میکرد» گفتم: يا ابن رسول 
الله روز پنجشنبه حجامت میکنی؟ فرمود: هر که حجامت خواهد روز پنجشنبه‌اش بايد زيرا در شام هر جمعه خون از ترس قيامت 
ميجوشدء و تا بامداد پنجشنبه بآشيانه خود بر نمی گردد 
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و امام ششم فرمود: هر كه در آخر پنجشنبه ماه آغاز روز حجامت کند بخوبى درد از تنش كشيده شود. 

۵- در عيون (ج ۲ ص ۲۴): بسندش که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: بار خدایا بر کت بده باقتم در بامداد کاریش» در روز 
ی توت اس 

در صحيفه رضا: بسندی مانندش را آورده (4). 

۶- در خصال (۳۰): بسندی از امام ششم عليه السّرلام که: هر كه ناخنهایش را در روز پنجشنبه بگیرد و یکی را برای روز جمعه 
گذارد خدا نداری را از او ببرد. 

۷- در عبون (ج ۲ ص ۲۷) باسنادش که: رسول اه مل له علیه و آله روز پنجشنبه مسافرت میکرد؛ و میفرمود اعمال را در آن بالا 
پرند. و در آن پرچم‌ها را می‌بست. 

ادر ال )مس کح وس تا ام ای و ور سنن مده للش هی بقارت داك دوه 
دندانها و درد چشم عافیت یابد. 

9- در صحيفه رضاء كه رسول خدا روز دوشنبه و پنجشنبه سفر میکرد و میفرمود در آنها آعمال بدرگاه خدا بالا برده شوند و در 
آنها پرچمها را می‌بست (۲۰). 

ا ات للقي ينعن ات بت طاوس عرسا ماك ارات دو هرا روو مک و که ایور 
چه؟ فرمود آعمال در هر دوشنبه و پنجشنبه بالا برده شوند» و دوست دارم عملم را بالا برند و من روزه باشم. 

۱-و باسنادش که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هیچ دوشنبه و پنجشنبه نیست جز آنکه أعمال را در آنها ب رآرند جز آنچه 
ر غاا ات 

۲-و از همان: باسنادی از عنبسة بن بجاد عابد که شنيدم امام ششم عليه الشلام میفرمود: در آخر پنجشنبه هر ماه کارهای آن ماه را 
بالا برند. 

۳- در مكارم (ج ۱ ص ۸۳) از امام صادق عليه الشلام که روز ينجشنبه خون 
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در جای حجامت جمع می‌شود» و چون ظهر شود پراکنده میگردد؛ بهره از حجامت را پیش از ظهر ب رگیر. 
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خلاصه‌ایست در مورد ایام هفته 

جمعه بضم جيم و سکون يا ضم ميم یک روز هفته است که در قدیم عروبه‌اش میگفتند بفتح عين و ضم راء بی‌نقطه جوهری در (ج 
۱ ص ۱۸۰) صحاح چنین گفته و در مصباح المنیر است که آن را جمعه نامیدند برای اينكه مردم در آن اجتماع کنند و با سکون 
ميم نام هفته است که آغازش شنبه است» و از ابن اعرابی نقل است که آغاز جمعه شنبه است و آغاز ایام هفته یک شنبه. 

در مجمع البیان گفته جمعه نامیده شد برای اينكه آخر روز آفرینش است و همه آفریده در آن فراهم شدند. گفته‌اند نخست کسی 
كه جمعه‌اش نامید. کعب بن لویٌ بود که برای بار يكم «اما بعد گفته» و گفته‌اند: انصار اين نام را بر آن نهاده‌اند (پایان) و آن اسعد 
و اشرف ایام است چنانچه گذشت. و چون روز عبادت و تقرب است نشاید در آن بسفر و کار دنیا پرداخت که منافی آنست» شبش 
مانند روزش مبا رک و درخشان و نورانی است. تزویج و عروسی و سر تراشیدن و ناخن و شارب چیدن. حمام رفتن و سر را با سدر 
و خطمی شستن و کارهای دیگر که بيايند در آن مستحب است. ولی در باره نوره کشیدن ظاهر منع است ولی حمل بر تقیه شود. 
و در باره حجامت هم اخبار مختلفند و بهتر ترک آنست مگر ناچار باشد» در باره فصد نهی ندیدم. منجمین گویند: متعلق بزهره 
است و شبش بماه وابسته است و اما روز سبت (شنبه) جوهری در (ج ١‏ ص ۱۵۰) صحاح گفته: سبت بمعنی راحت و روز گار و سر 
تراشیدن و كردن زدن آمده و بهمین معنی نام روز هفته است که خدا در آن از آفرینش جهان برید. و گفته‌اند برای آنست که 
یهود در آن از کار ببرند» يا راحت باش کنند. 

سید اجل مرتضی در غرر و درر خود پاسخ پرسش از قول خدا تعالی و جملا 
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توشکع ا كه اك سات بش راب اها کر می شر يلين داف كبز ۱- سبات بمعنی راحت و آسایش است. و جمعی 
كفتهاند آفرينش روز جمعه فراهم شد و روز سبت از آن فراغت بود و بدين جهتش سبت خواندند» و برای اينكه خدا در آن بنى 
اسرائیل را فرمان آسايش از كار داد و اصل سبت كشش است و سبت زن مويش را اينست که كيسوان را باز كند و آن را فرو ريزد. 
۲- مقصود از سبت قطع است و بمعنى سر تراشيدن هم آمده و آن هم قطع است و مقصود اينست كه: خواب شما را وسيله دست 
كشيدن از كار و تصرف نموديم واين جواب موافق كسى است كه كويد وجه نامگذاری سبت اينست كه آفرينش روز يكك شنبه 
آغاز شده و روز جمعه تمام شده و روز شنبه دنبالش بریده» اهل تورات آغاز آفرینش را روز یک شنبه دانند و انجامش را روز 
جمعه و اهل انجيل آغاز را روز دوشنبه دانند تا شنبه و فراغت را روز یک شنبه و امّا نزد مسلمانان آغاز آفرينش روز شنبه است تا 
پنجشنبه و جمعه عيد شده و بنا بر این شنبه را سبت گفتند چون برخى از آفرينش زمين تمام شده در آن. 

و از ای هرره است که پیغمبر لى اللّه علبه و آله فرمود: دا خاک را روز شنبه آفربد و کوهها را روز يكم شنبه تا آلخر آنچه 
افاده کرده و آنچه- ره- گفته كه آغاز آفرینش روز شنبه است مخالف مشهور ميان فريقین است خلاصه روز شنبه مباركك است و 
هر کار را شاید و بامداد بدنبال کار رفتن در آن میمنت بیشتر دارد چنانچه دانستی خصوص سفر و خواستن حوائج» نزد منجمین 
روزش وابسته بزحل است و شبش بمریخ و نام عربی قدیمش (شیار) روز یک شنبه که در قدیمش اول گفتند و آحدش نامند برای 
آنکه نخست روز آفرینش جهان است. روزیست میانه برای هر کار و ذم و مدحش متعارضند و مدحش اقوی است و منجمانش روز 
را وابسته بخورشید دانند و شبش را بعطارد. 

روز دوشنبه: در زبان قدیم بنقل جوهری (ج ۶ ص ۲۱۸) صحاح آن را آهون 
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نامند» و بروایت از ابن درید در اين شعر جاهلی آمده است. 


آرزو دارم بمانم روز من باشد همی اول و اهون و زان يس آیدم روز جبار 
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يا بدنبالش دبار آید که باشد روز من يا که مونس يا عروبه بعد از آن آید شیار 

و وجه نامگذاری از آنچه گذشت روشن است و آن نحسترین روز هفته است و هیچ کاری را نشاید» و آنچه در مدحش رسیده تقیه 
است چون مخالفینش متب رک شمارند بپیروی بنی امیّه» و بیشتر مصائب اهل بيت در آن واقع شده و از این رو اخباری در برکت آن 
جعل کردند چون تب رک بروز عاشوراء. 

و ممکن است برخی اخبار حمل بضرورت شود يا منسوخ باشد كه نخست مبا رک بوده و بدان جه در آن واقع شده نحس شده که 
ربو قفا | ضان اللدعلدو او طنوفاق کی مات بر اغا ساره اندقف وه مظالناة يدان یی ری ها سد فان 
هم باخبار خود آن حضرت بوده تا لازم نيايد نسخ پس از اوه و ممکن است روز عاشورا هم چنین باشد» و اين وجه خوبیست برای 
جمع ميان اخبار و گرچه وجه يكم بهتر استء و نزد منجمان روزش وابسته بماه است و شبش بمشتری. 

روز ثلثاء (سه‌شنبه) به ثاء فتحه‌دار که گاهی هم مضموم شود با مد آخر که در زبان قدیمش جبار گفتند چون غراب روزیست برای 
بیشتر کارها میانه بویژه کارهای دشوان چون خدا در آن آهن را نرم کرده برای داود عليه الّرلام و در مجمع الییانست که خدا 
کوهها را در آن آفریده» و روایت است که درختها و جویها و خزنده‌ها را در آن آفریده» نهی و جواز حجامت هر دو در آن وارد 
است و جواز افوی است. و سفر هم خوبست. و نزد منجمان روزش از مریخ است و شبش از زهره. 

روز اربعاء (چهارشنبه) با ۳ حرکت باء و مد آخر» در مصباح باء را مکسور دانسته گفته در کلمه‌های مفرد همتا ندارد و وزن جمع 
دارد ... در زبان قدیم 
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نامش دبار است بر وزن غراب و کتاب هر دو چنانچه در (ج ۲ ص ۲۷) قاموس است و در مجمع است که خدا درخت و آبادی و 
ویرانی را در آن آفریده» و گفته شده: 

پرنده‌ها را در آن آفريده» روزیست نحس بویژه آخر چهارشنبه ماه ولی بنحسی دوشنبه نیست» و گذشت که خدا دوزخ را در آن 
آفریده جواز برخی کارها چون حمام رفتن و دوا نوشیدن در آن رسیده است. و از حجامت و نوره و سفر منع شده و نزد منجمان 
روزش از آن عطارد است و شبش از زحل. 

روز خميس (پنجشنبه) عربش بنقل جوهری مؤنس گفتند» و مناسب خبر است که روز انیسش گفته» روزیست برای هر کاری شاید؛ 
بویژه سفر و طلب حوائج و بامداد كردن در آن بیشتر بر کت دارد؛ و فضل و اعمال خوب آن در کتاب صلا آید ان شاء ال و منع 
از حجامت در آن وارد است و جواز اقوی است. و مؤيد منع آنست که رشید در آن حجامت کرد و مرد و آن مؤيد سعادت آنست» 
نزد منجمین روزش از آن مشتریست و شبش از خورشید. و شب در همه آنچه از آنها نقل کردیم شب آينده است بر خلادف 
اصطلاح شرع که شب گذشته را از روز آینده دانند. 


اسان و جهان» جح ص: ۳۷ 
سعد و نحس روزهای ماه عربی و هر روزی برای جه کار شاید 
سعد و نحس روزهای ماه عربی و هر روزی برای جه کار شاید 


۱- در خصال (۷۱) بسندش تا أمير المؤمنين عليه الشلام که: هر که قصد جماع با اهل خود دارد بايد شب يكم و نیمه را پرهیز کند؛ 
که شیطان در اين دو وقت فرزند جوید. و خواهند شریک فرزند شوندء و بيايند و آبستن سازند. 


۲- در مکارم (ج ۱ ص ۲۷۶): امام صادق عليه الشلام فرمود روز ۲ و ۴ و ۲۱ و ۲۵ ماه سفر مکن که نحسند امير المومنین بد داشت 
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سفر و تزویج در محاق ماه را و در برخی کتب از امام یازدهم روایت است که در هر ماه عربی روز نحسی است که هیچ کار را 
نشاید جز خلوت و عبادت و روزه و آنها: ۲۲ محرم» ۰- صفر ۴- ربیع اول ۲۸- ربیع دوم ۲۸ جمادی يكم ۱۲- جمادی دوم ۱۲- 
رجب» ۱۶- شعبان ۲۴ ماه رمضان» ۲- شوّال ۲۸- ذى قعده» ۸- ذيحجه میباشند. 

و از برخی اخبار ظاهر شود که اين روزهای ماه نحسنده ۳ و ۴ ۵» ۱۳ ۰۱۶ 0۲۱ ۲۴ ۰۲۵ ۲۶ و از سفر در ۸- و ۱۳ ماه منع شده» و 
رواش است که ۴ و ۲۱ سفر وا شایند 
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و بشعر گفته‌اند: 

هفت روز نحس باشد هر مهی زان حذر كن تا نیایی هیچ رنج 

۳و ۴ ۱۳ با شانزده ۲۱ با ۲۴ و بيست و ينج 

اين روایت گفته بحر العلوم از على از مصطفی دان و بسنج 

و مضمون روایت امام یازدهم را كه در هر ماهی روز نحسی است بشرحی که گذشت بشعر در آوردند که از ترجمه‌اش صرف نظر 
کردیم. 

۳- در مکارم (ج ١‏ ص ۸۳): رسول خدا فرموده در سه‌شنبه ۱۷ (۱۹) يا ۲۱ حجامت كنيد که درمان بیماری سال است. 

۴-و نيز فرموده: روز پنجشنبه ۱۵ يا ۱۷ یا ۰۲۱ ماه حجامت كنيد تا خون شما نجوشد و شما را بکشد. 

۵- و از امام صادق عليه الشلام هر كه آخر روز آخر پنجشنبه ماه حجامت کند درد را بخوبی از تن بکشد. 

۶-و از پیغمبر است که فرمود: حجامت سه‌شنبه ۱۷ ماه درمان درد يكك سال است. 

تمرف ی مان | هی مایت هر ۱۲ سامت اوور مه ناد ريس الست 


میگویم: از امام صادق عليه الشلام اخباری است در سعد و نحس روزهای ماه و من با مدا رک آنها را در اینجا گرد آوردم. 
روز يكم ماه 


سید ره- در دروع واقیه گفته: برای هر روز از ماه روایاتیست در اختیارات و دعاهای هر روز ماه که هر کدام در فصلى است و همه 
را در ۳۰ فصل ذکر ميکنيم تا آنکه گوید. 

۸- روز يكم ماه- بنقل از امام صادق عليه الالام روز آفرینش آدم استء روزیست مباركك برای طلب حوائج و ورود بر شاه و طلب 
دانش» و تزویج» و سفر» و خرید و فروش» و گرفتن وام هر که در آن بگریزد یا گم شود تا شب هشتم بيدا شود 

آسمان و جهان. ج ۲ ص: ۴۹ 

و بیمارش به شود. و نوزادش خوش و روزیمند و مبارک است. 

سلمان فارسی- ره- گفته: روز هر مزد است که یکی از نامهای خدا است روزیست خوب و مبا رک و طلب حوائج و ورود بر شاه را 
شان 

4- سید گفته: در روايت دیگری از امام صادق عليه الالام است كه در ياسخ پرسش از اختيارات روزها فرموده: روز يكم ماه 
آفرينش آدم است» خوش و سعد است» در آن با شاه گفتگو کن و زن بگیر» و هر حاجتی دارى بكار بند. 

۰- در مكارم است (ج ۲ ص ۵۵۸) از امام صادق عليه الت لام كه: سعد است ملاقات امراء» و حاجت خواستن و خريد و فروش» و 
زراعت» و سفر را شاید. 


۱- در زوائد الفوائد: از امام صادق است که: روزیست مبا رک و محمود خدا آدم را در آن آفرید. خوش است برای طلب حاجت» 
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و رفتن نزد شاه و شروع بكار و فروش و خرید» گرفتن و بخشیدن, نوزادش محبوب و روزیمند و مبا رک است» بیمار در آن باذن 
خدا تعالی خوب شود. 

۲- در روایت دیگری: هر كه در آن گریزد يا گم شود تا هشت شب بدست آید. 

بیان: آنچه در اين زمینه در گذشته و آینده از سلمان فارسی- ره- روایت شود موافق روایت منتجمین و تقویم نگارانست از فرس 


ولی اختلافاتی دارند که ما بدانها اشاره كنيم» گفته‌اند نام روز يكم ماه (اورمزد) يا (فزخ) و نزد برخى (به روز است). 
روز دوم ماه 


۳ در دروع از امام صادق عليه السرلام حوّاء در آن از آدم خلق شده تزویج» و بناء خانه» نوشتن قرارداده حاجت خواستن؛ 
بركزيدن را شاید» آنکه در آغازش بیمار شود سبک است بخلاف يايانش» نوزادش خوب پرورش يابد» سلمان گفته: روز بهمن 
فرشته زیر عرش است. تزویج و حاجت خواستن را شاید و سعد است. 
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۴- در روایت دیگری: تزویج كنء از سفر بخاندانت ب گرد» بخر بفروش» حاجت خواه» از شاه بپرهیز. 

۵- در مکارم (ج ۲ ص ۵۵۸) از آن حضرت عليه الشلام» سفر و طلب حاجت را شاید. 

۶- در زوائد: از امام صادق عليه الّرلام روزیست محمود. خدا در آن آدم را آفریده» تزويج» نقل مکان فروش» خرید. ساختمان؛ 
زراعت» کشت درخت سلف وام كرفتن» معامله» د ر آمدن بخانه حاجت خواهی» ملاقات شاه را شاید هر که در آن بیمار شود به 
گردد» نوزادش مبا رک است و ميمون. 


۷ ور روات دیک توش قرارذاد را شا تس كددر اغازقن پار کرد سک نا شک ودر اباش سک 


روز سوم ماه 


- ۱۸- دروع: از امام صادق عليه ال لام روز نحس مستمر است» آدم و حوا لخت شدند. و از بهشت بدر شدند» در آن خانه‌داری 
كن و اگرت مير است از آن بیرون میاء از سلطان» و خرید و فروش» حاجت خواهی» معامله و شركت بيرهيز گریزنده در آن 
دستگیر شود» بیمارش برنج افتد» نوزادش روزی‌مند و دراز عمر است. 

سلمان گفته: روز اردیبهشت فرشته گماشته ببدبختی و بیماریست» روز كران و نحسی است. کاری را نشاید ۱۹- در روایت دیگری 
است از او عليه الشلام روز نحسی است که آدم و حواء لخت شدند. در آن مخرء مفروش نزد شاه مرو حاجت مخواه. 

۰- در مکارم (ج ۲ ص ۵۵۸) روایت است که هیچ کاری را نشاید. 

۱- در زوائد: از او عليه لام روز نحسی استء هابیل بدست برادرش قابیل کشته شده» روز مذمومی است در آن سفر مکن» 
کاری مکن» کسی را ملاقات مکن» از شر او بتعویذ امير المؤمنين عليه الالام بخدا يناه ببره نوزادش نحس است. بیمار در آن يا 
شيش خط ری اس سر ایتک خا عد دیک خواهد. 
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۲- در روایت دیگر: نوزادش روزیمند و پر عمر است» در آن آدم و حوّاء لخت شدند و از بهشت بدر شدند گریزانش دستگیر 
شود بیمارش برنج افتد. 


گویم: اردیبهشت بضع همزه و سکون راء بی‌نقطه و کسر دال بینقطه یعنی ماهی که جهان در آن چون بهشت سبز» درخت و زمین 
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سم 
روز چهارم ماه 


: ۳- دروع: از امام صادق عليه ال لام خوبست برای زراعت شکار بناء» وام دارى» بد است در آن سفر هر که در آن سفر کند 
در خطر کشتن و غارت و بلاء است» هابیل در آن زاده» نوزادش تا زنده است خوب و مباركك است. هر که در آن گریزد جستنش 
دشوار است و پناه‌داری بابد. 

سلمان گفته: روز شهریور نام فرشته‌ایست که جواهر در او (از او) آفریده شده و بدان گمارده است و گماشته بدرياى روم است. 
۴- در روایت دیگر: روزیست که تزویج و شکار را شاید» و سفر در آن مذموم است. هر که در آن سفر کند غارت شود؛ در آن 
هابیل بن آدم زاده. 

۵- در مکارم: از امام عليه الشلام» تزویج را شاید و سفر را نشاید. 

۶- از امام عليه الت لام روزیست میانه قضای حاجت در آن شاید هبة الله پسر آدم در آن زاده است سفر در آن بد اسثء نوزادش 
مبا رک است. بیمارش در شبی شفا يابد و به شود باذن خدا تعالی. 

۷- در روایت دیگریست: که هابیل نیز در آن زاده» مسافرش در خطر کشتن و غارت وبلا است هر که در آن گریزد بکسی 


پناهد که او را پناه دهد. 


روز پنجم ماه 


۸- در دروع: از امام صادق عليه الث لام روز نحس مستمر است» قابیل شقی ملعون در آن زاده و برادرش را کشته» و بخود نفرین 
کرده» نخست کسیست که در زمين گریسته» در آن کاری مکن, از خانه‌ات بیرون مشو هر که در آن سوگند دروغ خورد زود کیفر 
بیندء وزادش خوشحال باشد. 

سلمان گفته: روز اسفندار فرشته گماشته بر زمینها است» روزیست نحس» در 
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آن حاجت مخواه» نزد شاه مرو. 

۹- در روایت دیگر از اوست عليه الشلام: که قابیل در آن زاده و برادرش را کشته در آن» حاجت در آن مخواه. 

۰- در مکارم است از امام عليه الشلام که يست است و نحس. 

۱- در زوائد: روز نحسی است شیطان و هاروت و ماروت و هر فرعون و جژاری در آن لعن و عذاب شدند روز بی‌بهره 
دشواریست. خيرى ندارد» از شرّش بخدا يناه بر» نوزادش شوم است و كران و بد زندگی» و کم روزی» بیمار شب و روزش سنگین 
است و در خطر. 

۷۲- در روایت دیگریست که: قابیل در آن هابیل را کشته اصلاح دام را شاید» هر که در آن دروغ كويد خدا زود کیفرش کند. 


میگویم: نزد فارسیان به اسفندارمذ مشهور است. و اسيندارمذ» سفندارمذ سپندارمذ هم گفته شده. 


روز ششم ماه 


۳- در دروع: از امام صادق عليه الالام که تزویج را شاید» هر که در آن سفر دریا يا خشکی رود دلپسند خود به خاندانش 
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بركردد» برای خرید دام خوبست. هر که در آن گم شود يا كريزد يافت شود نوزادش خوش پرورش و بر كنار از آفاتست. 
سلمان- رضى الله عنه- گفته: روز خرداد نام دارد فرشته گماشته بپریان تزویج و كسب و هر کاری نیک است خوابش يس از دو 
روز تعبير شود. 

۴- در روايت ديكر: تزويج و شكار و كسب وهر حاجت را شايد. 

ه"- در مكارم: از آن حضرت عليه الشلام مباركك است و طلب حوائج را شايد. 

۶- در زوائد: از امام عليه ال لام روزيست نیک نوح عليه الالام در آن زاده حوائج راء شاه را» سفر راء فروش و خريد راء وام 
گرفتن» پرداخت» و قضاوت ستاندن» بخشیدن» تفریح» و شکار را شاید» نوزادش مبا رک» میمون» خوش زند گی 
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است» بیمارش در شب و روز آن از یک هفته بیش بیمار نماند و باذن خدا به شود. 


۷- در روایت دیگر: ترویج و خرید دام را شاید. 
روز هفتم ماه 


: ۳۸- دروع: از امام صادق عليه ال لام همه کار را شاید» هر که در آن نویسندگی آموزد استاد شود؛ هر که در آبادانی و کشت 
درخت شروع کند خوش انجام باشد» نوزادش خوش پرورش و پر روزیست. 

سلمان- رضى الله عنه- گفته: روز مرداد» فرشته‌ایست گمارده بمردم و روزیشان» روزیست مبارک و مسعود. هر کار خیری در آن 
بكن. 

9" و در روايت ديكر: روز خوبيست جون ششم. 

۰- در مكارم از امام عليه الشلام» مباركك است و مختار هر جه را خواهى و در آن بكوشى شايد. 

۱- الزوائد: از امام عليه ال لام» روز مسعود و مباركى است. نوح عليه السّ.لام در آن سوار کشتی شدء در كشتى سوار شوء در 
خشکی سفر كنء با دشمن نبرد كن هر جه خواهى بکن» روزيست ير بركت خوب برای طلب حوائج و کوشش در آنها نوزادش 
مباركك است و ميمون بر خود و يدر و مادر سبكك ستاره ير روزى هر که در آن يا شبش بيمار شود باذن خدا خوب شود. 

۲- در روايت ديكرء آغاز نويسندكىء و آبادانى» درختكارى را شايد. 


ميكويم: مرداد بضع است» ابو ريحان كفته معنايش خلق جاويد است بىمركك و نابودى. 
روز هشتم ماه 


: ۳- دروع: از امام صادق عليه السّ.لام روزيست که كارى را شايد از فروش و خرید. هر که در آن نزد سلطان رود حاجتش 
برآورد» بدریا رفتن» سفر خشکی رفتن نبرد در آن بد است نوزادش خوش ولادت است. هر که در آن گریزد بآسانى بدست نیاید» 
هر که در آن گم شود جز بسختی راه نيابد» بیمارش برنج افتد. 
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سلمان گفته: روزنما در از نامهای خدا است» روزیست مبارك و مسعود» هر کاری را خواهی شاید. 

۴- در روایت دیگر: روز خوب و مبارکی است. هر حاجتی را شاید جز سفر. 


۵ در مکارم (ج ۲ ص ۵۵۰) هر حاجتی را شاید جز سفر که در آن بد است. 
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۶- در زوائد: از امام عليه السّ.لام» نیک است برای خريد و فروش» در آن بفروش و بخرء بستان بده» سفر مرو كه سفر دريا و 
خشکی در آن بد است. نوزادش ميانه حال است و پر عم و هر كه در آن يا شبش بيمار شود باذن خدا به گردد. 

۷- در روايت ديككر: ديدار شاه و قضاء حوائج را شاید» هر كه در آن كريزد جز بسختى بدست نیاید» هر كه گم شود جز بسختى 
راه نيابد» گفته‌اند: هر كه در آن بيمار شود بميرد. 


گویم: معروف به «دیبازر» است نزد آنها. 
روز نهم ماه 


: ۴۸- از امام صادق عليه السترلام که: روزیست سبكك نیک برای هر جه بخواهی» در آن بكار پرداز» وام بكب زراعت کن؛ درخت 
بكار» با هر که در آن نبرد کند چیره گردد هر که سفر کند. مال فراوان یابد و خير بيند» هر که گریزد نجات یابد» هر که بیمار شود 
سنگین گردد. هر که گم گردد يافته شود نوزادش خوش زایش است و در هر حال موقق است. 

سلمان گفت: روز آذر نام فرشته ترازودار روز قيامت است. خوش آرمانست و روز تندرستی. 

۹- در روایت دیگری: روز سبک نیکی است برای هر جه خواهی» نوزادش روز عيد است و تنگدستی نه بیند. 

۰- در مکارم (ج ۲ ص ۵۵۶) از امام عليه الت لام که مبا رک است. هر جه را آدمی خواهد شاید هر که در آن سفر کند مالی 
روزيش شود و هر خیری بیند. 
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-١‏ زوائد: از امام صادق عليه الت لام» خوب روزیست و مباركء در آن سام پسر نوح زاده» روز مبارکی است» هر حاجت را شاید 
از ورود بر سلطان و هر كارىء وام گرفتن» و وام دادن ستاندن و پرداختن» نوزادش دوست داشتنی و پذیرفته در بر مردم است» 
دانش جو و خوش‌رفتار است» هر که در آن يا شبش بیمار شود باذن خدا به شود. 

۲- در روایت دیگر است که: هر که در آن سفر کند روزی يابد و خير بيند» درختکاری زراعت را شاید هر که در آن سفر کند 
روزی يابد و خير بیند» درختکاری؛ زراعت را شاید» هر که در آن نبرد کند چیره گردد. هر که گریزد بسلطانی که پناهش دهد 
نجات یابد» هر که در آن بیمار شود سنگین گردد. 

گویم: آذر نزد آنها با آی مدی و ذال نقطه دار مفتوح بمعنی آتش است و نام فرشته گماشته بر آن» برخی آن را بض ذال تصحیح 


کرده و اول روشتتر است. 
روز دهم ماه 


: ۵۳- دروع: از امام صادق عليه الث لام در آن نوح زاده» هر که در آن زاده شود به پیری رسد و روزیمند است. خرید و فروش و 
سفر را شاید» گمشده‌اش يافت شود گريخته در آن بدست آيد و زندانی گردد» بیمار در آن را سزد که وصیت کند. 

سلمان- رضی الله عنه- گفته: روز آبان نام خوشتر گماشته بدریاها و وادیها است» روزیست سبک و مبارک» هر که در آن از 
سلطان گریزد گرفتار شود نوزادش تنگی نکشد و روزیمند است خوابش در ۲۰ روز تعبیر شود. 

۴- در روایت دیگر است که نوح عليه الشلام در آن زاده» براع زرع پیش خرید» و هر کار خیری خوبست. 

۵- در مکارم (ج ۲ ص 004) برای هر حاجتی شاید جز رفتن نزد سلطان, هر که در آن از سلطان گریزد گرفته شود از هر که 


چیزی گم شود آن را بيابد» برای فروش و خرید نیک است. هر که در آن بیمار شود به شود. 
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۶- در زواند: از امام صادق عليه الشلام: روزیست پسندیده خدا ادریس را 
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در آن بجای بلندی بر آورده و موسی تورات را بركرفته» نوشتن اوراق و شروط و قرارداد را شايد» و کافر دفتر و حساب» نوزادش 
پردبار و خوب و پارسا است. بیمار آن و شبش در خطر است. 

۷- در روایت دیگر: فروش و خرید را شاید. هر که چیزی گم کند آن را یابده خوبست بیمار در آن وصیّت کند. هر که در آن 


وه قار ولك الى شود 
روز يازدهم ماه 


: ۵۸- دروع: از امام صادق عليه الشلام» شيث در آن زاده» شروع كار و فروش و خريد و سفر را شایده رفتن نزد سلطان را نشاید. هر 
كه گریزد فرمانبر ب رگردد» هر كه بیمار شود بسا به شود سالم ماند» نوزادش خوش زند گی است جز اين که بینوا شود و از سلطان 
گریزد. 

سلمان گفته: روز خور نام فرشته بر خورشید گمارده است» روزیست سبک مانند آنچه گذشت. 

نوات هیک هر كدو أن کرد کر تا توزادكن ووز داشت و انا نا سر شوة و سا ود 

۰ در مکارم: از امام عليه الشلام فروش» خرید» همه حوائج و سفر را شاید جز رفتن نزد سلطان» گریز را شاید. 

-١‏ در زوائد از امام عليه الترلام» فروش؛ خرید. معامله و قرض را شايد» دخول بسلطان بد است و معامله و تصرف در کار اوه 
نوزادش خوب و خوش پرورش است. هر که در آن و شبش بیمار گردد به شود. 

۲ در روایت دیگری شيث در آن زاد هر که گریزد بررگردد فرمانبر هر که گم شود سالم ماند و گفته شده مستمند ميرد يا در 
گریز از سلطان. 


روز دوازدهم ماه 


: ۵۳- از امام صادق عليه الشلام: تزویج» گشودن دكان» ش رکت» نشستن در کشتی را شاید» میانجیگری ميان مردم را نشايد» بیمارش 
بسا به شود نوزادش بآسانی تربیت شود. 
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سلمان- رضی الله عنه- گفته: روز ماه بر گزیده است و نام فرشته گماشته بماه است. 

در روایت دیگر: چون روز یازدهم است. 

۴- در مکارم (ج ۲ ص )۵۵٩‏ از امام عليه الشلام» روزیست خوب مبا رک» حاجات خود را بخواهید و در آنها بکوشید که برآورده 
کوت 

۵- در زوائد از امام عليه الت لام: روزيست مبارك؛ موسی در آن مدّت شبانی را بسر برد» روز تزويج مشا رکت» گشادن د کان» 
تعمير منازل» فروش و خرید» و ستدن و دادنست» نوزادش پارسا عابد و خوب است» تبدارش جه در روز و چه شب در خطر است 
جز آنکه خدا عر و جل خواهد. 


لدو در درك شت كد کش فش د ن صرت امهو از اتکی كار کرد 


روز سيزدهم ماه 
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: ۶۷- در دروع: از امام صادق عليه الس لام روزيست نحس. نزاع» قضاوت. برخورد با سلطان و هیچ كار را نشاید» سر را صابون 
مکش موی را نتراش» هر كه گم شود يا گریزد سالم ماند بيمارش سختى كشدء نوزادش را گفتند زنده نماند. 

سلمان- رضی الله عنه- گفته روز تير نام فرشته گماشته بر اخترانست» روزیست نحس پست. از سلطان و هر کاری به پرهیزه خوابش 
در نه روز درست درآايد. 

در روايت ديكر: روز نحسى است هيج حاجتى مخواه. 

۸- در مكارم: از امام عليه الشلام روز نحسى است از هر كارى بپرهيزید. 

۹- در زوائد از امام عليه الشلام» نحس است. پسر نوح و زن لوط در آن هلاک شدند. در هر حال مذموم است. از شرّش بخدا يناه 
بر» نوزادش شوم سخت روزی» کینه‌ور و بدخلق است. بیمار آن و شبش خطریست. خدا داناتر است. 

۰- در روایت دیگر از ستیزه‌ها و برخورد سلطان قضاوتها و سر- 
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تراشیدن و روغن زدن موی پرهیز شود هر که در آن گریزد سالم ماند» نوزادش زنده نماند. 
روز چهاردهم ماه 


: ۷۱- دروع از امام صادق عليه الم لام» همه کار را شايد» نوزادش دغل است» طلب دانش» فروش و خرید. سفر وام گرفتن» کشتی 
نشستن نیک است» گریزان آن گرفتار شوده ا رهام لهال 

سلمان- رضی الله عنه- گفته: روز جوش نام فرشته گماشته بر آدمی و پری است و باد» مسعود و مباركك است برای هر کاری و 
برخورد سلطان و اشراف و علماء خوبست. نوزادش آدیب نویسنده و در آخر عمر ثروتمند است. خوابها يس از ۲۶ روز درست 
باشند. 

۲- در روایت دیگر سعید است و نیک برای هر کار نوزادش عمر دراز و شیفته دانشجوئی است» در آخر عمرش ثروتمند شود. 
۳- در مکارم: از امام عليه الشلام برای هر کار و هر حاجت نیک است. 

۴- در زوائند: از امام عليه ال لام برای هر حاجتی خواهی و برخورد پادشاهان و طلب علم و پرداخت وام خوب است. نوزادش 
سالم و سعادتمند است و در كارش کامیاب پسندیده روزیمنده بیمار در آن و شبش بزودی به شود خدا داناتر است. 

۵- در روایت دیگر است که نوزادش در پایان عمر پر ثروت باشد» و دغل و ستمکار است» فروش و خرید. وام گیری و وام دادن و 


كشتى نشستن را شاید» هر كه در آن كريزد گرفته شود. 
روز پانزدهم ماه 


» ۷۶- عدد القویه: از شيخ رضی نواده علامه حلی امام صادق عليه الشلام فرمود مبارک است هر حاجت و سفر را شاید. حاجتها را 
بخواهید که بر آورده‌اند. 

۷- در روایت دیگر: بد است و نحس برای هر کار مگر وام گرفتن و دادن 
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يا پررسی آنچه میخرد. قابیل در آن زاده که ملعونست و برادرش را کشته. خوب از آن حذر کنید. که خشم در آن آفریده شده 


بیمارش بمیرد. 
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۸- در روايت دک پار بزودى به شود» هر كه كريزد در جای نزدیکی گرفته شود نوزادش بدخلق است. 

۹- در روایت دیگری نوزادش زبانش بگیرد و يا لال و زبان كران باشد ۸۰- أمير المؤمنين عليه الشلام فرمود: نوزادش لال يا زبان 
گیر است. 

فرس گفتند: روز سبكى است. 

در روایت دیگر: مبا رک است و هر کاری را شاید» خوابش تا سه روز درست درآید» ملاقات قاضیان و علماء آموزش درخواست 
آنچه نزد سرورانست نیک است. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: دیمهروز از نامهای خدا تعالی است (دیمهر خ ب). 

-١‏ دروع: از امام صادق عليه الہ لام برای هر کاری نیک است جز وام گرفتن و وام دادن بیمارش بزودی به شود» هر که گریزد 
دستگیر شود نوزادش زبان گرفته است يا لال. 

در روایت دیگر: برای هر کاری نیک است. نوزادش لال يا زبان گرفته است. 

۲- در مکارم: برای هر حاجت خواهی نیک است. در آن حوائج خود را بخواهید که برآورده است. 

۳- در زوائد: هر کاری و حاجتی و دیدار اشراف و بزرگان و سروران را شاید» حوائج خود را بخواه و شاهت را ببین» هر کاری 
خواهی بکن که روز خوشی است. نوزادش زبان گرفته يا لال است بیمارش در خطر است جز که خدا خواهد. 

۴- در روایت دیگر: روزیست حذرناک» برای وام گرفتن و وام دادن 
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بررسی هر جه خرند شایده بیمارش باذن خدا به شود» گریزان در آن در جای غریبی گرفته شود. 


بیان: شروع بنقل از عدد برای اين است که از اين کتاب جز از روز ۱۵ تا آخر ماه بدست ما نرسیده است. 


روز شانزدهم ماه 


؛ ۵- در عدد: امام صادق عليه ال لام فرمود: نحس مستمر و يست است» سفر مکن» هر که در آن سفر کند هلاک شود و بدی 
بیند» از جنبش کناره کنید» از حوائج تا توانید بپرهیزید» حاجت نخواهید» برخورد با سلطان بد است. 

۶- در روایتی: تجارت. فروش» شر کت و رفتن بدرياء ساختمان و پی ریزی و کار خير را شاید. 

۷- در روایتی: دوستی و شهوت در آن آفریده شدند» سفر خشکی و دریا در آن نیک است. هر که را خواهی مزدور كنء بهر که 
خواهی بده» نوزادش حتما دیوانه و بخيل است. 

۸- در روایتی: هر كه در بامدادش تا ظهر زاده دیوانه است. و نوزاد يس از زوال تا آخرش نیکو است» هر که در آن گریزد 
ب ركردد» هر که گم شود سالم ماند» هر كه گمشده در آن دارد بيابد» بیمارش بزودی به شود. 

9 مولا آمیر المؤمنين عليه الشلام فرمود: بیمارش در خطر مرگ است. فارسیان گویند روز سبکی است. 

۰- در روایتی» روز خوبی است برای هر کار و هر مقصد و هر تصرّف. نوزادش کارکن است. روز طلب هر کار خوب است. 

در روایتی: نحس است. نوزادش بناچار دیوانه است» مسافرش هلاک است برای کار خير نیک است از حرکت در آن پرهیز باید» 
خوابهاش پس از دو روز درست در آیند. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: مهر روز نام فرشته گماشته برحمت است. 
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شود هر كه كريزد بركردد هر كه گم شود سالم مانده هر كه بيمار شود زود به شود نوزاد پیش از ظهرش ديوانه است» و يس از 
راک 

و در روایت سلمان نحس است. از حرکت بیرهیز» خوابهاش يس از دو روز درست درا يند. 

۲- در روایت دیگر: نحس است. نوزادش دیوانه است» مسافرش هلاکك. 

۳- در مکارم (ج ۲ ص ۵۵۹) بد و مذموم است برای هر چیز. 

۴- در زوائد: از امام عليه الشلام» نحس است و بد و مذموم و بی‌خیر» در آن سفر مکن» حاجت مخواه تا توانی خود را نگه‌دار» از 
شرّش بخدا يناه بر نوزادش شوم و سخت پرورش و نحس زندگی است» بیمار در آن يا در شبش خطری است و بيماريش طولانی و 
اله أعلم. 

۵- در روایت دیگر: هر که در آن سفر کند هلاک شود برخورد با سلطان بد است» تجارت و خرید و شرکت و سفر دریا و 


ساختمان و پی‌ریزی را شاید» نوزادش تا ظهر دیوانه است و يس از ظهر خوشرفتار. 
روز هندهم ماه 


۰ ۶- در عدد: امام صادق عليه الشلام فرمود: روز پاک و بر گزیده‌ایست برای هر حاجت نیک است برای خرید و فروش» تزويج» و 
رفتن نزد سلطان و جز آن» خوب است برای هر حاجت هر جه خواهی بطلب که خوش است نیرو در آن آفریده شد. و هم ملک 
الموت در آن خدا به یعقوب برکت داده» خوب و شایسته است برای آبادانی» جوی سازی» درختکاری» سفرش ناتمام ماند. 

۷- در روايتى ديكر: ميانه است» از ستيزه حذر باید. هر كه در آن وام دهد بدو برنگردد» يا با رنج ب رگردد هر که در آن وام كيرد 
نيردازد. 
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ابن معمر گفته: روایت دیگریست که روز سنگینی است طلب حوانج را نشاید. در آن حذر کن» به فرزند و بنده‌ات نیکی کن؛ 
بیمارش به شود. خوابش دروغ است» گریزانش يافت شود نوزادش دراز بماند» نیک حال و خوش پرورش و خوش زند گی باشد؛ 
مستمندی نبیند. 

فرس گفتند: روز سبکی است. 

5ك در روایت دیگر روز سنگینی است» کار غير را نشاید» در آن حاجت مخواه. 

۰- در روایت دیگر: روز خوب و پسندیده‌ایست. تزویج» ختان» شرکت تجارت. دیدار پرادران و مضاربه در اموال را شاید. 
سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: سروش روز نام فرشته گماشته بنگهبانی جهانست و آن جبرئیل است عليه الشلام. 

١‏ در دروع: از امام صادق عليه ال لام روز میانه‌ایست. از ستیزه و وام دادن و گرفتن حذر كن وامش نه بركردد نه پرداخت 
شود نوزادش نیک حال است. 

در روایت از سلمان- رضی اه عنه- روز سنگینی است در آن حاجت مخواه. 

در روایت دیگر: روز خوبیست. 

۲- گفت: در روایت دیگر روز سنگینی است» طلب حاجت را نشاید. 

۳ در مکارم: پاک است و پسندیده هر جه خواهید در آن بخواهید تزویج کنید. بفروشید. بخرید. زراعت کنید» بسازید, نزد 
سلطان رويد برای حوائج که برآورده است. 


۴- در زوائد: از امام عليه ال لام» خوب. پسندیده و محمود است هر کار و هر حاجت. هر حاجت در آن بخواه» بخر» بفروش» با 
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دفتر داران و کارمندان ملاقات كن و هر که خواهی» نوزادش مبا رک و با سعادت است در هر چیزی» بیمارش در روز و شب بهبود 
بابد باذن خدا. 
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۵- در روایت دیگر: میانه است از ستیزه و وام دادن و گرفتن حذر کن. 
روز هیجدهم ماه 


» ۶- در عدد: امام صادق عليه الالام فرمود: پسندیده و نیک مبا رک و مسعود است تزویج و سفر را شاید. هر که سفر کند 
حاجت روا شود برای هر کار و طلب حوائج مبارک است فروش» خرید» زراعتش سود بخشد» بکوش برای هر حاجت که رواست؛ 
هر جه خواهی بجو که پیروزی» رفتن نزد سلطان و قضات و کارمندان را شاید. هر که با دشمن در آن خصومت ورزد باذن خدا بر 
او پیروز گردد و جيره شود هر که تزویج کند در آن خير بيند» هر که وام كيرد بپرداز بیمارش در معرض بھی است» نوزادش نیک 
است» و خوش زند گی» مستمندی نبيند» بی‌توبه نمیرد فارسیان گویند: روزیست سبکک. 

۷- در روایت دیگر بنا در آن پسند است و خرید خانه حوائج برآورده است و سفر را شاید. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: رش روز نام فرشته گماشته بر آتش است ۱۰۸- دروع: از امام صادق عليه الم لام روزیست 
خوش» شایسته هر چیز از فروش و خرید» زراعت و سفر در خصومت بر دشمن پیروزیست» وامش پرداخت شود بیمارش به گردد؛ 
نوزادش نیک است. 

در روایت سلمان: سفر و طلب حوائج را شاید. 

8- در روایت دیگر: سفر و هر حاجتی خواهی در آن شاید. 

۰- در مکارم: از امام عليه الشلام پسندیده و شایسته سفر و طلب حوائج است و پیروزی بر دشمن باذن خدا. 

۱ - در زوائد: از امام عليه ال لام (بر آنچه گفته شد افزوده) نوزادش خوش پرورش و پسندیده زند گی است بیمارش در روز يا 
شب باذن خدا نجات يابد. 

۲- در روایت دیگر: فروش و خرید و زرع را شاید. 

گویم: بيشتر نام را با فتحه راء بی‌نقطه و سکون شين نقطه‌دار و نون 
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دانسته‌اند و در دروع رش بی‌نون آمده. 
روز نوزدهم ماه 


: ۳- در عدد: از امام صادق عليه الشلام» سبكك است هر جه را شاید و سفر را که حاجت رواست و كارش گذرا و بهر جه خواهد 
رسد تزویج» معاش. حوائج» آموختن دانش» خرید بنده و دام را شاید» مسعود است و مبا رک» نوزادش اسحاق پسر ابراهیم علیهما 
الشلام است. هر که در آن گم شود يا گریزد يس از ۱۵ روزش بيابند» نوزادش نیک است و خيرمند. 

۴- در روایت دیگر: سخت است و پر شد هیچ کار دیا نکن در خانه بمان و پر ذ کر خدا ع وجل بگو و ذکر پیغمبر صلی الله 
عليه و آله» بیمارش رها شود در آن سفر مکن» چیزی بکسی مده نزد سلطان مرو «نوزادش بد خلق است». 


۵- آمیر المؤمنين عليه الشلام فرمود: نوزادش روزیمند و مبارکک است. 
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فرس گفته‌اند: روزیست سنگین. 

۶- در روایت دیگر: ملاقات مل وک برای نیازمندی و بهره گیری از آنها خوبست و روز مبارکی است. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: فروردین روز نام فرشته گماشته بجانها است (و) و گرفتن آنها؛ در شب ٩‏ ماه رمضان کاروان 
حاج ثبت شود غسل در آن مستحب است. شب چهارشنبه ماه رمضان سال ۰ هجری بمولا آمیر الممنین عليه الالام ضربت 
زدند. 

۷ دروع: از امام صادق عليه الس لام: سعد است و نوزادش اسحاق است» سفر كسب» حوانج» آموختن خريد بنده و دام ۳ شاید» 
گمشده و گریخته‌اش يس از ۱۵ شب بدست آید نوزادش نیک و موفق است. 

سلمان- رضی الله عنه - گفته: فروردین روز مبار کی است. 

در روايت دیگر: چون ۱۸ است. 

۸- در مکارم: از امام عليه الشلام» پسند و شايان هر کاریست» نوزادش مبا رک است. 

آسمان و جهان» جح ص: ۶۵ 

۹- در زوائك: از امام عليه الس لام» روز پسندیده. مبارکک» خوب برای هر کاری خواهی» نوزادش اسحاق پسر ابراهيم» حوائج در 
آن بجو» سلطان را برخور نامه بنویس» كارها را بکن» نوزادش نویسنده» مباركك روزيمند است. 

بیمارش در روز یا شب در خطر است. 

۰- در روايت ديكر: سفن کسب. طلب علم» خريد بنده و دام را شايد كمشده و كريختهاش پس از نيم ماه بدست آيد. 


روز بيستم ماه 


۰ - در عدد: امام صادق عليه الشلام فرمود: روز خوب مباركى است» طلب حوائج و سفر را شايد مسافرش حاجت رواست» بنا 
تزویج نزد سلطان رفتن و جز آن در آن خوبست. 

- در روايت ديكر: نوزادش اسحاق است» خوش انجام است» طلب حوانج را شايد» حقت را در آن بخواه» هر جه خواهى بكار 
در آن بنده مخر. 

-١7*‏ در روايت ديكر: از خريد بنده در آن كناره كيرى شود. 

۴- در روایت دیگر میانه است» سفر بناء پایه گذاری» درو درخت کاری» دام ستانى را شايد كريختهاش دور بدست آيدء 
گمشده‌اش در نهائی است. بیمارش سخت است. 

۵- در روایتی: بیمارش بمیرد» نوزادش در سختی زند گی کند و ناتوان باشد. 

۶- در روایت دیگر: نوزادش بردبار و فاضل باشد. 

۷- أمير المؤمنين عليه الم لام فرمود: مسافرش سلامت و بهره‌مند بركردد خدا حاجتش روا کند و از هر بدیش نگهدارد فرس 
گویند: روزی سبكك و مبا رک است. 

۸- در روایت دیگریست که: پسند است» طلب روزی در آن خوبست و توجه بانتقال و شغل و هر کار خوب و آغاز هر امر. 
آسمان و جهان, ج ۳ ص: ۶۶ 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: بهرام روز است. 

۵۹- دروع: از امام صادق عليه ال لام روزیست میانه» سفر قضاء حاجت. بناء» پایه‌ریزی» درختکاری موزدن, ستاندن دام را 


شايد» گریختهاش دور بدست آید» كمشدهاش در خطر است بیمارش سخت است» نوزادش در سختى زند كى. 
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سلمان- رضى الله عنه- گفته: روز بهرام نام فرشته گماشته بر بيروزى و شکست و نبرد و ستيزه است» روز مباركى است. 

۰- در روايت دیگر: مبارك است» سفر» طلب حوائج را شايد. 

۱- مكارم: از امام عليه الشلام» خوبست و پسند برای حوائج» سفر بناء» درختکاری» ورود بر سلطان؛ مباركك است بخواست خدا. 
۲- در زوائد: از امام عليه الّ.لام» خوب دليسند» مسعوده مباركك برای هر جه آرند» بخر بفروش» هر كار خواهى بکن» نوزادش 
دراز عمر است است؛ پادشاه کشوری یا استانی است» بیمارش در روز با شب به شود باذن خدا تعالی. 

۳- در روایت دیگر: روزیست میانه سفر بناء» حوائج» پی گزاری درختکاری. موزنی؛ ستاندن دام را شايد» گریخته‌اش دير 


بدست ابا گمشده‌اش وضع روشنی ندارد» بیمارش سخت است» نوزادش در دشواریست. 


روز بيست و يكم ماه 


: ۴- از امام صادق عليه الشلام» نحس مستمرٌ است خون گرفتن را شاید تا توانيد پرهیز كنيد» حاجت نخواهید» ستیزه نكنيد» که بد 
است و نحس و مذموم» با سلطانی که از او بترسی بر مخور که روزیست بد برای هر کار تا توانائی از خانه‌ات بیرون ميا و پرهیز 
کن» از قسم راست هم بپرهیزه و از خزنده‌ها كه هر که گزیده شود بمیرد» با کسی نپیوند که نخست روز خونریزی است و حوّاء در 
آن حیض دیده مسافرش برنگردد» در خطر است و ناراحت» بیمارش سخت. به نشدنی» نوزادش نیازمند و درویش. 

آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۶۷ 

روا ی اون کت 

فرس گویند: روز خوبیست. 

88د روانت دک شون گر فن را شا یله اعت کراس را تشاید از آزار در أن ره 

۷- در روايت ديكر: همه كار در آن بد است» فصد و حجامت و برخورد با لشكرهاء افسرها و سياستمدارها را نشايد» سلمان 
فارسى- رضى الله عنه- رام روزش كفته. 

۸- دروع: از امام صادق عليه الشلام» نحس و يست است. حاجت در آن مخواه از سلطان بيرهيز» مسافرش در خطر است» نوزادش 
مستمند و محتاج. 

سلمان- رضى الله عنه- گفته: روز ماه نام فرشته گماشته بر شادیست. تنها خون گرفتن را شايد. 

۹ ور روات دیک روز نحن اسه روز خرن کف ساج در آن مخ ام 

۰- در مکارم: از امام عليه الشلام روز نحس مستمر است. 

۱- در زوائد: از امام عليه الترلام» روز نحس و بد در آن آدم از درخت خورد و از خدا نافرمانی كرد از آن حذر کن» حاجت 
مخواه نزد شاه مرو کاری مک شریک کس مشو در خانه‌ات بنشین! از شوك بخدا پناه بر نوزادش نک روزی» بد زند گی 
است. بیمارش در خطر است. 


۲- در روایت دیگر از سلطان و سفر پرهیز باید. 
روز بيست و دوم ماه 


» ۱۴۳- عدد: امام صادق عليه ال لام فرمود: پسندیده و خوش است» بدی ندارد» هر حاجت و خرید و فروش و شکار و سفر را 


شاید» مسافرش با سود و سلامت بخانه بر گردد صدقه‌اش مقبول» و هر که نزد سلطان رود حاجت روا شود در نسخه دیک هر که 
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قصد سلطان كند ترسناكك گردد. 

۴- در روايت ديكر: سبككء برای هر جه خوب» خوابش درست است 

آسمان و جهان» ۲ ص: ۶۸ 

تجارتش مبا رک گریخته‌اش ب رگردد» غلبه بر خصم داری؛ تزویجش نيكء نوزادش خوش زند گی و مبارک» بیمارش به شود 
بزودی فرس گفته‌اند: روز سنگینی است. 

۵- در روایت دیگری: هر حاجت پسند است. کارهای شاهانی» هر کاری را شاید. روزی است سک حاجت برآر. 

سلمان- رضی الله عنه- گفته: باد روز. 

۶- دروع: از امام صادق عليه السّ.لام» برآمدن حوائج فروش و خرید. رفتن سلطان را شايد» صدقه قبول است. بیمارش زود به 
شوه ماف قل سم بر رود 

سلمان- رضی الله عنه- گفته: روز باد نام فرشته گماشته بر باد است» روزیست سبک هر حاجت را شاید. 

۷- در روایت دیگر برای همه کار خوب است. 

۸- در مکارم: از امام عليه الشلام پسند است» فروش و خرید و دیدن شاه و سفر و صدقه را شاید. 

9- زوائد: از امام عليه الت لام سعد» مبا رک پسندیده. برای هر کار خواهی نوزادش مبا رک» میمون» سعید» بیمارش خطر ندارد 


و خواب شود فروش و خريد در آن خوب است. 
روز بيست و سوم ماه 


» ۱۵۰ عدد: امام صادق عليه انلام فرمود: سعد و پسند است» یوسف پیغمبر صّیق در آن متولد شده هر جه را خواهی شاید بویژه 
تزویج و تجارت و دیدار سلطان و سفر» مسافرش بهره‌ور است. دیدار اشراف و هر کار مهم را شاید» سبكك است چون روز گذشته» 
خوابش دروغ است» گریخته‌اش بدست آيد» گمشده‌اش بر گردد» بیمارش به شود نوزادش خوب» خوش نفس زیبا دوست داشتنی» 
خوش پرورش و خوشدل است در نسخه دیگر: روز نحس شوم نوزادش جز بکشتن نمیرد» فرعون در آن زاده. 

۵۱ از گفته مولا آمیر المؤمنين عليه الشلام» نوزادش ابن يامين برادر يوسف عليه الّلام 

آسمان و جهان. ج۲ ص: ۶۹ 

بوده» نوزادش روزیمند و مبا رک است. 

فرس گفته‌اند: سبكك است» تزویج نقل» سفر داد و ستد. دیدار سلاطین هر کار و حاجت را شاید. 

سلمان فارسى- رضی الله عنه- گفته: ديبدين روز نام فرشته گماشته بخواب و بیدار شدن و نگهبان جانها است تا بتن باز گردند» و 
در روایتی از نامهای خدا تعالی است. 

۲ دروع: از امام صادق عليه ال لام» روز ولادت يوسف عليه ال لام است» طلب حاجت. تجارت. تزویج؛ دیدار سلطان را شايد» 
مسافرش بهره‌مند و خیریابست نوزادش خوش پرورش است. 

سلمان- رضی الله عنه- گفته: روز بندین از نامهای خدا است» سبكك و خوب برای هر حاجت» در روایت دیگر چون ۲۲ است. 
۳- در مکارم: پسند و خوب است خصوصی برای تزویج و هر تجارت و دیدار سلطان. 

۴- در زوائد: از امام عليه ال لام سعید است و مبا رک برای هر جه خواهی از سفر و نقل مکان» حوائج و دیدار شاهان نوزادش 
سعيد و خوش زند گانیست. بیمارش رها شود باذن خدا تعالی. 


۵- در روایت دیگر: یوسف در آن زاده و تزویج را شاید. 
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گویم: ديبدين» بدال فتحه بدال بی‌نقطه و ياء ساکن دو نقطه بزیر و باء کسره‌دار يا فتحه‌دار استء دیبادین هم گفته‌اند ... 


روز بيست و جهار ماه 


: ۱۵۶- عدد: امام صادق علیه .لام فرمود: نحس مستمر؛ مذموم شوم ملعونست» نوزادش فرعونست: لعنه المت روز سخت بدیست 
تا توانید از خدا بپرهيزید» دنبال حاجت نروید» هر كارش بد است برای هر جه نحس» مسافرش بمیرد در سفر. 

۷- هر که در آن بیمار شود طولانی باشد. نوزادش ناخوش است تا دم 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۷۰ 

مرگ بد زند گی است و بی‌توفیق گر جه تلاش کند و کشته شود يا غرق گردد. 

۸- در روایت دیگر: برای سفر نیک است. خوابش دروغ است. 

4- از على عليه الشلام: نوزادش مقام یابد ولی اندوهگین و خوار باشد» بيماريش طولانی گردد. 

فرس گفته‌اند: سبكك است. 

۰- در روایت دیگر: پستو بد استه:حاحت را تشاید» فر عر ن ذو الاوتاد نوزاد آاست: 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: دين روز نام فرشته گماشته بتلاش و جنبش است در روایت دیگر گماشته بخواب و بیداری و 
پاسبانی جانها است تا بتن بر گردند. 

۱- دروع: از امام صادق عليه السّ.لام: بد است و نحس» زاد گاه فرعونست هیچ کاری مجوء نوزادش سخت زندگی است و توفیق 
خير نیابد» در پایان کشته و يا غرق شود. بيماريش طولانی است. 

سلمان- رضی الله عنه- گفته: روز دين نام فرشته گماشته بر خواب و بیداریست و کوشش و جنبش و پاسبانی جانها تا بتنها 
بر گردند» روز نحس مستمر است» نوزادش چنانست که گفتیم همین پیش. 

اواك وز وؤايك دک روز لس مس اسک و فون در ان زاده‌ تن افش کته شود وتورفع يانه کے اش کد ازنده 
است در سختى است. 

۳- در مكارم: از آن حضرت است گه روز شومى است. 

۴- در زوائد: از امام عليه ال لام» روز نحس مستمر است» برای هر حال و کار بد است. از آن حذر كن و در آن کاری مکن 
کسی را دیدار مکن» در خانه‌ات بنشین و از شرّش بخدا پناه بره نوزادش نحس است. بیمارش خطری است با طولانی. 

۵- در روایت دیگر: زاد گاه فرعونست. نوزادش برای حرص در روزی 

آسمان و جهان» ج۳ ص: ۷۱ 


روز بيست و پنجم ماه 


: ۱۶۶- عدد: از امام صادق عليه ال لام: نحس است و مذموم مصر در آن نه آفت گرفت. حاجت مخواه و خود را نگهدار كه خدا 
در آن فرعون را بآیاتی که بلای سخت بودند بزد» گمشده‌اش بر گردد» سوكند مخور براست يا دروغ روز بدیست. مسافرش سود 
نبرد» بیمارش در رنج است» اگر بهوش نیاید پرهیز از او باید. 


2۷ در روات دگ يمارش شاه تخود يشر کف تردیکتر اسك رها تیوه تززادش شاهی است روز يداو اروشد باو عات 
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۸ در روات درك تورادشن هن اچد شود, 

۹- در روايت دیگر: روزيست خوب برای فروش و خريدء بناء و زراعت» قضاى حوائج را شاید» نوزادش دروغگو» سخن جين و 
بى خير است. 

۰- از على عليه الشلام در آن بخدا يناه بريد. 

سلمان فارسى- رضى الله عنه- گفت: ارد روز نام فرشته كماشته بر يريان و ديوان است. 

-١١‏ دروع: از امام صادق عليه الّرلام: روز نحس بدى است. خود را باش و حاجت مخواه كه پر بلاء است» خدا مصريان را با 
سلمان- رضی الله عنه- روز اردش گفته و آن را نحس شمرده» خدا در آن مصریان را بآيات زد در آن بدعاء و نماز و کار خير 
۲- در روایت دیگر از امام عليه الشلام: نحس بد» مصریان ببلاء گرفتار شدند تا توانی از آن بپرهیز بیمارش بهوش نیاید. 
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۳- در مکارم از امام عليه الشلام: يست است و مذموم. از هر چیز حذر کن. 

۴- در زوائد از امام عليه الس لام: نحس ۰ ناخواه سنگین و بد است» حاجت مخواه» کسی را نبین» سفر مرو» در خانه‌ات بنشین و 
بخدا يناه بره نوزادش سنگین پرورش و بد زند گی است» بیمارش خطریست. 

۷۵ در زوایت :ویک لا در آن مصرياة را ناف عون باد آیات كرفت وؤادش ٹجب مار کف روؤيمتد اسك» علق شخت ند و 
از آن برهد. 


گویم: ارد بهمزه فتحه دار و راء بی‌نقطه ساکن و دال بی‌نقطه تصحیح شده و بسا همزه را مد دهند و برخی آن را بکسر خوانند. 
روز بيست و ششم ماه 


۷۶- عدد: از امام صادق عليه الت لام که: مبا رک است برای تیغ» موسی عليه الشلام در آن عصا بدریا زد و شکافت. هر حاجتی را 
شاید جز تزویج و سفر از آن دوری كنيد هر که تزویج کند نادرست درآید و از همسرش جدا گردد» سفر را نشاید و صدقه يابد. 
۷- در روایت دیگر: سفر و هر کاری را شايد جز تزویج که مايه جدائی شود. چون شکافی كه موسی از دریا كرد و زند گی هر 
دو بخشم اندر شود. هر که از سفر آید باهل خود در نيايد» نقل مکان در آن نیک است» نوزادش کم بهره است چون فرعون غرق 
شود. 

۸- در روایت دیگر: نوزادش را عمر دراز باشد. 

۹- در دیگر: نوزادش ديوانه و بخیل است. بیمارش در رنج. 

فرس گویند: روزی پسند و نیک و مباركك است. هر که تزویج کند نادرست درآید و جدائی افتد. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: اشتاد روز نام فرشته آفریده در پیدا شدن دين است. 

۰- دروع: از امام صادق عليه الشلام: روز شایسته است برای سفر و هر کار جز تزویج که بجدائی کشد. چون دریا در آن برای 


موسی شکافت. از سفر که 
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آمدی با هلت درنياء بیمارش سخت است. نوزادش را عمر دراز. 

در روایت سلمان- رضی الله عنه- روز اشتاد هر کاری را شاید جز تزویج. 

۱- در روایت دیگر: از امام عليه ال لام» در آن خدا دریا را برای موسی عليه ال لام شکافت. هر کاری را شاید جز تزویج که 
جدائی آید مانند شکاف دادن خدا در دریا. 

۲- در مکارم: از امام عليه الشلام» هر کاری را شاید جز تزویج و سفر شما را صدقه بايد که بهره دارد. 

۳- زوائد: از امام عليه الث لام خوبست و میانه برای فروش و خريد و سفر و قضاء حوائج و بناء و درختکاری و زراعت» نیک 
است» در آن سفر کن» هر که را خواهی ببین و بهره‌بر حاجت گیر نوزادش میانه حال است» بیمارش يس از مدتی به شود تزویج 
را نشاید. 

۴- در روایت دیگر: روزیست که موسی عصا بدریا زد» بخانواده‌ات مگذر چون آمدی از سفر» نوزادش را عمر دراز است؛ 
بیمارش سخت است. 


میگویم: اشتاد بهمزه فتحه‌دار و شین نقطه‌دار و دال بی‌نقطه» از سید رکن الدین آملی نقل است که به سين بی‌نقطه است. 
روز بيست و هفتم ماه 


> ۵- عدد: از امام صادق عليه الت لام مباركك است و پسند و نیک» حاجت خواستن؛ فروش و خرید» دیدار سلطان بناء» زراعت 
مرافعه. دیدن قضات. سفر آغاز هر کار اسباب. (پی‌ریزی خ ب)» تزویج را شاید. سعید است و خوب. شب قدر دارد» هر جه 
خواهی طلب كنء برای هر حال سبكك است. در آن تجارت کن» حقت را بخواه» دنبال دشمنت بروء تزویج كن نزد سلطان برو» هر 
که را خواهی ببين» خون گرفتن بد است» هر که بیمار شود بميرد» نوزادش نيككء زیبا دراز عمر» روزیمند نزدیک با مردم و 
محبوب آنها است. 
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۶- در روایت دیگر: دغل است و روزیمند. 

۷ - از على عليه الث لام» يعقوب عليه الس لام نوزاد آنست که هر نوزادش روزیمند و محبوب خاندان است ولی پراندوه است و 
دیده‌اش تباه شود. 

فرس گوید: نیک است. هر حاجت را شاید» کارها آسان» برخورد تجار و سفر را شاید که كارش پسند درآید نوزادش روزیمند» 
محبوب مردم دراز عمر است. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: روز آسمان نام فرشته گماشته بپرنده است. 

۸- دروع: از امام صادق عليه الشلام هر کار را شاید» نوزادش زيباء نیک عمر دراز است خیرمند و محبوب مردم است. 

در روايت سلمان: نوزاد آن جنانست كه اكنون كفته شد. 

8- در دیگر روایت: سعد است و هر كارى خواهی شايد. 

۰- در مكارم: خوب است و پسند برای حوائج و هر جه خواهی» و ديدار سلطان. 

۱- در زوائد: از امام عليه الت لام روز پاک مباركى است بی‌نحوست. حاجت از سلطان و برادران خواستن؛ سفر بشهرها را شایده 
هر كه را خواهى ببين» هر جا خواهى سفر کن» نوزادش مباركك است و سبكك پرورش» بيمارش زود به شود. 


۲- در دیکری: عمرش دراز و خيرش بسيار است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵ب از ۱۵۱٩‏ 


میگویم: اين فرشته را گماشته بر آسمان و مرگ و کارهای آن روز هم دانسته‌اند. 


روز بيست و هشتم ماه 


: ۱۹۳- عدد: از امام صادق عليه ال لام پسند است. هر حاجت را شاید و خون گرفتن را؛ سعيد است و مبا رک» نوزادش یعقوب 
عليه ال لام است سفرء هر حاجت و کار بناء و خرید و فروش و دیدار سلطان را شاید. با دشمنانت نبرد كن که بر آنها پیروزی» 
ترویج نیک است. 

#قادذرووانت دیک خرن كير کف اسك ماركن تشرد كر خائ 
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بر گردد» نوزادش؛ خوب» زیباء روزیمند» دوست داشتنی است. عمرانه دلگیر و اندوهناک است» تنش بلاء بيند و در آخر عمر به 
شود عمرش دراز باشد و دیده‌اش در خطر است. 

۵- از على عليه ال لام» نوزادش خوش رو» خوش بخت. مبا رک و میمون است هر که چیزی خواهد بیابد فرس گفته‌اند: نحس 
اه ورس کر 

۶- در روایت دیگر: برای قضاء حوائج و گذراندن کارهای مهم و دفع ضرورت و دیدار افسران و دربانان و دیدار سپاه خوب 
است و مبا رک» خواب روزش درست است. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: راهیاد روز نام فرشته گماشته بقضاوت ميان مردم است» در روایتی گماشته بآسمانها است. 
۷- دروع: از امام صادق عليه الشلام برای هر کاری خوبست. نوزادش یعقوبست محزون گردد غم بیند» تنش گرفتار باشد. 
سلمانش روز رامیاد خوانده مباركك و سعید» خوابش درست درآید. 

۸- در روایت دیگر: روزی خوش» نوزادش یعقوب. روزی‌مند» و محبوب خاندان و مردم است» عمرش طولا-نى است: غمباره 
باشد» چشمش آفت بيند. 

484 در مکارم: زناشوئی کن. 

٠‏ در زوائد: مبارک و خوش برای هر کار و حاجت. سفر بناء و درخت کاری» هر که را خواهی ببین» روز مبا رک خوشی 
است. نوزادش مبارك و بزر گوار است» بیمارش به شود. 

روات دک عقرب هون او وی راخ ین و درا عم اشع و تن نلاس 

میگویم «رامياد» با راء فتحه دار بی‌نقطه و سكون ميم و آخرش دال بى نقطه است. 
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روز بيست و نهم ماه 


: ۲- عدد: از امام صادق عليه الت لام پسند است» هر حاجت را شاید و خون گرفتن را خدا ارض مقدسه را در آن مباركك کرد؛ 
نقل مکان» خرید بنده و دام دیدار برادران و دوستان کار نیک و حرکت را شاید وام و پیش خرید و سوكند را نشايد» هر که سفر 
کند مال بسیار یابد جز نویسنده كه او را بد آید» خوابش راست است. جز پس از یک روز آن را بكس مگو بیمارش بمیرد 
گمشده‌اش یافت شود کسی را در آن قسم مده از کسی چیزی مگیر بدیدار سلطان برو کسی را مزن؛ هر که گم کند بیابد. 


وای درك اسارش شرف تركادكن شا معو ی فیاز ات 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۵+ از ۱۵۱٩‏ 


ور ديك مات اس از تن برهو قوف 

فرس گفته‌اند: خوبست. نقل» سفرء و حرکت را شاید» نوزادش دلير است هر حاجت. دیدار برادران و دوستان و کار خير را شاید» 
خوابش همان روز درست آید. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: مار اسفند روز نام فرشته گماشته بزمان و خرد و دید و شنید است» در روایتی گماشته بدلها 
ام 

۵- دروع: از امام صادق عليه الس لام» برای هر کار شاید. نوزادش بردبار است» هر که سفر کند مال فراوان یابد بیمارش زود به 
شود در آن وصیّت منویس. 

سلمان- رضی الله عنه- گفته: فارسفند دیدار دوستان و هر کار را شاید. خوابش همان روز درست آید. 

۶- در روایت دیگر: مبارك است هر کار از دیدار سلطان و دوستان و کار خوب و جز آن. 

۷- در مکارم: از امام عليه الث لام پسند است و خوب برای هر حاجت جز نویسنده که بد است او ره در هر حاجتی اگر تواند 
نکوشد. بیمارش زود به شود. مسافرش مال 
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بسیار يابد» گریخته‌اش بر گردد. 

۸- در زوائد: از امام عليه الشلام مبا رک است و خوش» كارش زود گذر حوائج تصرف دیدار مل وک» سفر نقل مکان را شاید؛ 
نوزادش مباركك است. بیمار آغاز شبش خطر دارد. 

۹- در روایت دیگر: نوزادش بردبار است» مسافرش مال سيار بابك وصیت در آن بد است. 


من گویم: مار اسفندان, اسيند» اسپندان هم به ب گفته شده 


روز سی‌ام ماه 


۰- در عدد قویه: از امام عليه ات لام پسند است و خوب. هر کار و خرید» فروش» زراعت. درختکاری بناء» تزويج» سفرء خون 
گرفتن را شاید. 

١‏ در روایت دیگر: در آن سفر مکن» و نه کار دیگر جز از داد و ستد. کم حرکت کن» سفر در آن بد است» نوزادش بردبار و 
مبا رک است و سخت پرورش و بدخلق» روزیش بدیگری رسد و خودش از آن بهره نبرد. 

۲- در روایت دیگر: هر که در آن زاد آزار نکشد» مبارك است و شایسته بمقام بلندی رسد اسماعیل بن ابراهیم عليه ال لام در 
آن متولد شده خدا خرد را در آن آفریده و بهر بنده‌اش خواسته داده گریخته‌اش بدست آید گمشده‌اش یافت شود وامش بزودی 
پرداخت گردد بیمارش بزودی به شود. 

۳- از على عليه الشلام نوزادش حلیم و مبارک و راستگو امین و صاحب شأن گمشده‌اش يافت شود باذن خدا تعالی. 

فرس گفته‌اند: روز سبكك است همه کارها و تصرفات را شاید و نوشیدن مسهل را. 

سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: ايران روز نام فرشته گماشته بروز کار است. 

۴- دروع واقیه: از امام صادق عليه الشلام فروش خرید تزویج را شاید 
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نوزادش حلیم و مبارک و سخت پرورش و بد خلق است از بهره روزيش ممنوع گردد گریخته‌اش گرفته شود گمشده‌اش یافت شود 


وامش بزودی پرداخت شود. 
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سلمان فارسی- رضی الله عنه- گفته: روز انيران نام فرشته گماشته بروز کار است روز خوش مبارکی است برای هر جه خواهی. 
۵- در روایت دیگر: خوش و مبا رک و هر حاجت را شاید. 

۶- مکارم الاخلاق (ج ۲ ص ۵۶۰) از امام عليه الشرلام پسند و خوب برای هر چیز و هر حاجت از فروش و خرید و زراعت و 
تزویج بیمارش زود به شود نوزادش بردبار مبارکک است و مقامش بالا رود راستگو و وفادار است. 

۷- زوائد الفوائد: از امام صادق عليه ال لام مباركك میمون مسعود کامیاب و پیروز و شاد است هر کار خواهی بکن ببین بستان 
بده سفر کن نقل مکان كن بفروش و بخر که همه خوب است نوزادش مباركك است و میمون بزرگوار و خوش پرورش و توانگر 
بیمارش طولانی نباشد و سالم شود باذن خدا تعالی. 

۸- در روایت دیگر: سفر بد است نوزادش پر روزیست که برای دیگری باشد و خود بهره نبرد گریخته‌اش گرفته شود گمشده‌اش 
يافت شود وامش بزودی پرداخت شود و الله احکم و اعلم «۱». 

بیان: انیران با همزه فتحه‌دار و ياء ساکنه و راء بى نقط است بدان كه ظاهر اکثر روایات روزهای ماه عربیست و اخبار سلمان- رضی 
الله عنه- اشاره بماه و روز عجمی دارند چنانچه از نام و توافق با نقل منجمان از فرس روشن است و ممکن است 
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گفت: در آغاز آفرینش فروردین فارسی با ماه عربی برابر بوده و سعد و نحس در هر دو سرایت کرده و چون از هم جدا شدند در 
هر دو بجا مانده يا مخصوص یکی شده و بسا که اختلاف اخبار در سعد و نحس روزها بنا بر اینست که در یکی مقصود روز و ماه 
فارسی است و در دیگری عربی ولی تمیز مشکل است و احتیاط رعایت هر دو است در صورت امکان و تمام سخن در باب آینده 
است ان شاء الله 


سهان و جهان ج ۲ ص: ۸۰ 
نوروز و تشخيص آن» سعد و نحس روزهای ماه فرس و روم و برخى نوادر 
نوروز و تشخیص آن» سعد و نحس روزهای ماه فرس و روم و برخی نوادر 


-١‏ بسندی از معلی بن خنیس که در نوروز نزد امام صادق عليه الہ لام رفتم» فرمود: امروز را میشناسی؟ گفتم روزیست که عجمها 
بز رگش دارند و بهم هدیه دهند قربانت؛ فرمود: بكعبهاى که در مکه است» اين شیوه برای امریست دبرین که تفسیرش كنم برايت تا 
بفهمی» گفتم: ای آقایم آن را از شما بدانم دوست‌تر است نزد من از اينكه مرده‌هایم زنده شوند و دشمنانم بميرند» فرمود: در 
نوروز بود كه خدا از بنده‌هایش پیمان كرفت او را پپرستند و شريكك با او نیاورند» و برسولان و حججش بگروند. و بائقه علیهم 
السلام ایمان آرند. 

نخست روز است که خورشید تابيده» باد وزيده» گل شکفته در زمين» روزی که کشتی نوح بر جودی استوار شده روزی که خدا 
در آن هزارها که از ترس مرک گریخنه و مرده بودند زنده کرد روزی که جبرئیل به پیغمبر فرود آمد روزی که پیغمبر صلی الله 
عليه و آله على عليه الہ لام را بدوش كرفت تا بتهای قريش را از فراز کعبه افکند و خرد کرد و همچنین بود ابراهیم عليه الت لام 
روزی که پیغمبر فرمود تا اصحابش 
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با أمير المؤمنين بيعت کردند» روزی که بيغمبر صلی الله عليه و آله على عليه الت لام را بوادی پریان فرستاد تا از آنها بيعت كيرد: 


روزى كه دوباره مردم با على عليه الس لام بيعت کردند» روزی كه بخوارج نهروان بيروز شد و ذو الثدية را کشت» روزى كه قائم 
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ظهور کند و روزی که بدجال پیروز شود و او را در زباله‌دان کوفه بدار زند» نو روزی نیاید جز اينكه ما توقع فرج داریم زيرا از 

روزهای ما و روزهای شیعیان ما است» حججش نگه‌داشتند و شما آن را گم کردید. 

فرمود: یکی از پیغمبران از پرورد كارش پرسید چگونه اینها كه برون شدند زنده کنی؟ خدا در اين روز باو وحی کرد آب بر 

مرقدشان بپاشد که نخست روز سال پارسیانست و آنان که ۳۰ هزار بودند زنده شدند. و آب پاشیدن در آن روز سنّت شد گفتم: 

ای آقايم» قربانت نام روزهای پارسی را بمن نگوئی؟ فرمود: آنها ۳۰ روزند از ماههای قدیم بی کم بيش در هر ماه. 

۱- هر مزد روز نامی از نامهای خدا تعالی که آدم را در آن آفرید» پارسیان گویند: خوبست و نوشیدن و شادی را شاید. 

امام صادق عليه ال لام میفرمود: سعد است و مبارکك: روز شادیست. با آمیران و سروران در آن سخن گوئید. حوائج را بخواهید که 

برآورده شوند باذن خداء نوزادش مبارک است. نزد سلطان بروید بخرید» بفروشید» زراعت کنید» درخت بکارید بنا کنید» سفر 

كنيد که همه کار را شاید و تزویج راء بیمارش بزودی به شود گمشده‌اش یافت شود ان شاء الله. 

۲- بهمن روز» شایسته و پاک خدا در آن حواء را آفرید» یک دنده از آدم عليه الّرلام بود نام فرشته گماشته بحجب قدس و 

کرامت است فرس گفته‌اند: خوب و پسند است امام صادق فرماید: مباركك است تزویج کنید. از سفر بخانه آئید» سفر كنيد» بخرید 

بفروشید هر نوع حاجت بخواهید» روزیست پسندیده بیمار آغازش سبک است و از آخرش سخت. و در خطر مرگ. 

آسمان و جهان» جح ص: AY‏ 

۳- «اردیبهشت روز نام فرشته گماشته بدرمان و درد» فرس گویند: 

نکنید حاجت مخواهید بکسی تکلیف نکنید خود را باشید از کارهای سلطان بپرهيزید تا توانید صدقه بدهید که هر که در آن بیمار 

شود خطر دارد» روزیست كه خدا عر وجل آدم و حوّا را از بهشت دور کرد لخت کرده مسافرش دچار راهزن شود. 

۴- «شهریور روز» نام فرشته‌ای که جواهر از آن آفریده شده و گماشته بر آنها است» و بدریای روم» فرس گویند پسند است. 

امام صادق عليه ال لام فرماید: مبارک است نوزادش هابیل پسر آدم است تزویج و شکار خشکی و دریا را شاید. نوزادش شایسته 

مبارک و محبوب مردم است جز اينكه سفر را نشاید و در آن خطر راهزنست و بلاء و اندوه بیمارش زود به شود ان شاء الله تعالی. 

۵- «اسفندار مذروز» نام فرشته گماشته بزمينها. 

فرس گفته‌اند: سنگین است امام صادق عليه التر لام فرماید نحس است و بده نوزادش قابیل پسر آدم است که ملعون و کافر کشنده 

برادر خود نفرین كن بخاندانش بود غم و كريه بر آنها وارد کرد از آن کناره كنيد كه شوم و نحس و مذموم است حاجت 

نخواهيد» نزد سلطان نروید» در منزل خود بمانید و بخوبی از درنده‌ها و آهن حذر کنید. 

۶- «خرداد روز» نام فرشته گماشته بر كوههاء فرس گویند: سبک است امام صادق عليه الّر لام فرماید: مباركك است تزویج و 
شش در هر کار خیر در خشکی و دریا و شکار و كسب در هر دو را شاید و هر حاجتی راء مسافرش زود و با هر جه خواهد 

ری کر دشر رات دار کرش كدير الروكة اه شاك الل 

۷- «مرداد روزا نام فرشته گماشته بمردم و روزیشان فرس گویند: نیک است و امام صادق فرماید: سعد است و مباركك هر کار 

خواهید بكنيد از بناء 

آسمان و جهان» جح ص: AY‏ 

درک كاوف» راغ شكانا د سلطا وش سقر که د و ها م هن خاعت است ان ها الله 


حاجت و فروش و خريد و شکار جز سفر که نرويد بیمارش زود به شود نزد ساطان و جز او برويد که حاجت در آن روا است و از 
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سلطان بخواه. 

4-«آذر روز» نام فرشته گماشته بر آتش روز قيامت فرس گفته‌اند: 

سبک استء صادق عليه الہ لام فرماید: صالح» سبک. مباركك است همه‌اش» سفر و هر جه را خواهی شاید مسافرش مال بسیار یابد 
و هر چیزی بیند بیمارش زود به شود و بد تيقد ان شاء الله حاجت خواهید که باذن خدا بر آورده است ان شاء له 

۰-«ابان روز» نام فرشته گماشته بدریا و آبها فرس گویند سنگین است صادق عليه الہ لام فرماید: همه چیز را شايد جز رفتن نزد 
سلطان روز ولادت نوح است نوزادش روزیمند است سختی نکشد نمیرد تا بير شود بینوا نشود هر که از سلطان يا دیگری گریزد 
گرفته شود گمشده‌اش یافت شود برای فروش و خرید و سفر نیک است بیمارش زود به شود ان شاء الله 

۱-«خور روز» نام فرشته گماشته بخورشيد فرس گویند: چون پیش از خود سنگین است صادق فرماید: روز ولادت شیث پسر آدم 
عليه الس لام است که پیغمبر بوده فروش و خرید هر کار و حاجت را شاید و سفر را جز رفتن نزد سلطان که نشاید و نهانی از او بهتر 
است کناره كنيد نوزادش مبارکک روزیمند پر عمر است بینوا نشود هر گز حاجات خود را جز رفتن نزد سلطان بجوئید. 

۲- «ماه روز» نام فرشته گماشته بر ماه فرس گویند: سبک است روزبه نام دارد صادق فرماید: نیک است و خوب و پسند چون ١١‏ 
نوزادش عمر طولانی دارد حوائج را بخواهید آغازش نزد سلطان رويد نه پایانش از خدا کمک خواهید که بخواست خدا بگذرد. 
آسمان و جهان. ج۳ ص: ۸۴ 

۳- «تیر روز نام فرشته گماشته باختران فرس گویند: روزیست جدّا سنگین: صادق فرماید: نحس مستمر است از هر کار بپرهیزید 
تا توانيد حاجت مخواهید نزد سلطان و جز او مروید لا حول و لا قو الا بالله: 

۴-«جوش روز فرشته گماشته بآدمی و چهارپا و دام فرس گویند: 

سبک است صادق فرماید: نیک است برای هر جه خواهی دیدار اشراف و علماء را شاید و طلب حوائج نوزادش با كمال و دانش 
دوست و دراز عمر است در پابان عمر مال فراوان دارد بیمارش بخواست خدا به شود. 

۵- «دیمهر روز» نام خدا است فرس گویند: سبكك است صادق فرماید: خوب است و مباركك برای هر کار و حاجت که خواهی جز 
اشکه رافش لال ناويات © شه است ای راد که بر آوزده انب ان شا الله 

۶- «مهر روز» فرشته گماشته برحمت فرس گویند: بسیار سبكك است صادق فرماید: منحوس بد مذموم است» حاجت مخواهید» 
سفر مكنيد که مسافرش هلاک است. نوزادش بناچار دیوانه است بیمارش بسا رها نشود» حاجت و حرکت را وانه که اگر هم 
برآورده شود سخت است» و بسا بمقصد نرسد تا توانید بپرهيزید و صدقه بدهید. 

۷- «نمروش روز» فرشته گماشته بویرانی جهان که جبرئیل است» فرس گویند: پسند و سبک و میانه است. 

صادق فرماید: نیک است برای هر جه خواهی. موافق و پاک پسند هر حاجت بخواهید. تزویج کنید. خرید» فروش» زراعت بناء 
انجام دهيد» نزد سلطان و جز او بروید که بخواست خدا حاجت روا شوید. 

۸-«رش روز فرشته گماشته به آتش» فرس گویند: سبكك است. 

صادق فرماید: پسند و نیک است برای تزویج» سفر» زراعت» خواست حاجت و هر کار هر که با دشمن خصومت کند پیروز گردد 
بقدرت خدا تعالی. 

آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۸۵ 

۹- «فروردین روز» فرشته گماشته بجان خلائق و ستاندن آن» فرس گویند: سنگین است. صادق فرماید: پسند و نیک است برای 
ترویج» خواست حاجت» هر که با دشمنی درآویزد بقدرت خدا بدو جيره شود هر کار را شاید اسحاق در آن زاده» نوزادش 
مار كك است ان شاء الله 
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۰- «بهرام روزا فرشته گماشته به پیروزی و شكست در نبرد» فرس كويند: 

سبكك است» صادق فرمايد: نیک است برای سفر» و خصوص طلب حوائج. و بناء و تزويج و عروسى و رفتن نزد سلطان و جز اوه 
وو سارك انيت اشام الت 

١-«رام‏ روزا فرشته گماشته بشادى و خرّمى» فرس كويند: نیک است و مبارکك» صادق فرمايد: نحس مستمر است. روز خون 
گرفتن است» تا توانيد بيرهيزيد» حاجت مخواهید» با دشمن نستيزيد» نوزادش بيشتر نيازمند و بينوا است مسافرش سود نبرد و در خطر 
اميا 

۲- «باد روز» فرشته گماشته يبادهاء فرس گفتند: ستكين است» صادق فرماید: پسند و نیک برای هر حاجت بویژه فروش و خرید» 
صدقه واب شايان دارد نوزادش مبارك و محبوب است» بیمارش بزودی به شود. مسافرش سودمند و سالم بخانه بر‌گردد» هر که 
نزد سلطان رود بخواسته‌های خود رسد و کامیاب گردد. 

۳- «دیبدین روز» فرشته گماشته بخواب و بیداری» فرس گویند: سبک است. صادق فرماید: پسند است روز ولادت یوسف عليه 
الالام است» هر کار و حاجت را شاید بویژه تزویج و تجارات و رفتن نزد سلطان و درخواست حاجت. نوزادش مبارک است و 
نیک» مسافرش بهره‌مند و خیرجو است بخواست خدا عر و جل. 

۴- «دین روز فرشته گماشته بکوشش و جنبش و فرس گویند: سبكك است و یک صادق فرماید: نحس است و زاد گاه فرعون- 
او للدت مک سقو و تا ات عرفو رن امداق لق سر سای خی دس سره كه فرق روو وات 
غمگین» رنجبر و دژم باشد و بى توفيق» بيمارش طولانى و بمقصد نرسد هر جه كوشد. 

آسمان و جهان» ج ۳ ص: ۸۶ 

0 «ارد روزا فرشته گماشته بپریان و دیوان فرس گویند سنگین است صادق فرماید: نحس و بد و مذموم است. روزیست که 
هفت آفت بمصر زد بلایش سخت است. بیمارش بسا رها نشود و به نشود مسافرش برنگردد و سود نبرد» حاجت نخواهید» خود را 
باشید. و تا توانید بپرهيزید. 

۶- «اشتاد روزا فرشته گماشته هنكام ظهور دین» فرس گویند: خوب است» صادق فرماید: شایسته و مبارک است» موسی در آن 
دریا را شکافت» هر حاجت را شاید جز تزویج و سفر: هر که تزویج کند ناتمام ماند و جدا شود هر که سفر کند سود برد و 
برنگردد صدقه بدهید كه سودش فراوانست. و زیانها مردود بخواست خدا. 

۷-«آسمان روز» فرشته گماشته بآسمانهاء فرس گویند: پسند است صادق فرماید: نیک است و پسند برای هر حاجت و هر جه 
خواهی» نوزادش خوب زیبا و نمکین است. بناء» زراعت فروش» خرید» رفتن نزد سلطان را شاید» در حوائج خود بکوشید. 

۸- «رامیاد روز» فرشته گماشته بقضاوت فيان خلق؛ فرس گویشد: سنگین است و نحن صلق فرماید: سعد است و مبا رک و 
ستوده روز ولادت یعقوب پیغمبر عليه الالام است» سفر و هر حاجت را شاید» نوزادش روزیمند و محبوب مردم و خانواده است و 
بدانها نیکی کند جز اينكه غمنده باشد و در آخر عمر مبتلا شود و دیده‌اش در خطر است. 

9- «مهر اسفند روز» فرشته گماشته بر فناهاء رو زگاران» خردهاء گوشها و ديدههاء فرس گویند: نیک است. صادق فرماید: پسند 
است برای هر حاجت جز برای نویسنده که در آن نوشتن بد است. و بنظرم در حاجت خود نکوشد اگر تواند بیمارش زود به شود 
مسافرش مال فراوان یابد جز نویسنده که او را بد باشد گریخته‌اش زود بركردد» گمشده‌اش یافت شود. 

۰- «انیران روزا فرشته گماشته برو زكارهاء فرسش مبا رک دانند» صادق 

آسمان و جهان. ج ۳ ص: ۸۷ 


فرماید: پسند و نیک است برای همه چیز» روز ولادت اسماعیل بن ابراهیم علیهما ال لام است» همه کار و همه حاجت را شاید از 
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خرید و فروش و زرع و غرس و تزويج و بناء بیمارش زود به شود ان شاء ال أمير المؤمنين عليه ال لام فرمود: نوزادش فرزانه 
بردبار» راستگو و مبارک است و كارش بالا كيرد و شآنش برآید زبانش راست و وفادار باشد» گریخته‌اش را یابند» گمشده‌اش 
بافت شود ان شاء اللّه. 

۲- در مناقب (ج ۴ ص ۳۱۹) حکایت است که منصور موسی بن جعفر را پیش داشت تا روز نوروز جلوس کند. و آنچه عیدی نزد 
او آرند دریافت کند فرمود: من اخبار از جدّم رسول خدا صلی الله عليه و آله را بازرسی کردم از اين عيد خبری نیافتم اين روش 
پارسیان بوده و اسلام آن را محو کرده معاذ الله چیزی را زنده سازیم که اسلام محوش کرده» منصور گفت: برای سیاست سپاه اين 
كار را ميكنيم بحق خدای بز رگ از تو خواهش دارم كه جلوس کنی؛ و جلوس کرد؛ تا آخر آنچه در باب تاريخ آن حضرت 
آوردم. 

بیان: این خبر مخالف اخبار معلی است. و دلالت دارد بر بی‌اعتباری نوروز شرعاء ولی اخبار معلی سندش قوی‌تر و ميان اصحاب 
مشهورتر است» و ممکن است اين خبر حمل بر تقیه شود» چون خبر معلی مشتمل بر مطالبی است که تقیه داشته و امروز هم در بلاد 
مخالفان از اظهار تب رک بدان بايد تقیه کرد. يا مقصود از آن تعظیم روز دیگریست جز روزی که در خبر معلی است. 

۳- المتهتجد: معلی بن خنيس از امام صادق عليه الشلام در يوم نوروز آورده که: 

غسل کن» پاکترین جامه خود را بپوش عطر بزن و آن روز روزه باش (الخبر). 

می گویم: در برخى كتب مننجمان بروایت از امام صادق عليه الشلام روزهای ماههای فرس را چنین يافتم. 

۱- «هرمز» که نام خداست: آدم و حوّاء در آن خلق شدند. تجارت و صحبت مل وک شکار بناء و نو پوشیدن را شاید. حمام و فصد 
و قرض و نبرد و مناظره را نشاید. 
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۲-«بهمن» مبا رک است. بیشتر کارها را شاید فصد و حجامت و حمام را نشاید. 

*- «اردیبهشت» فرشته گماشته بدرمان» آدم و حوّاء از بهشت بدر شدند تنها شکار و نوشیدن دارو را شاید. 

۴- «شهریور» روز خوبيست زادكاه هابیل است عمارت بناء صلح نكاح تجارت و صيد را شايد سفر نقل مكان و تحويل و سر 
تراشيدن را نشايد. 

۵- اسفندار مذ نحس است هابیل کشته شده جز عمارت و شرب دواء را نشاید. 

۶- «خرداد» فرشته گماشته بکوهها مباركك و نیک است از فصد و تعلیم و نبرد حذر کن. 

۷- «مرداد» فرشته گماشته بجانوران فصد و حجامت و زراعت و طلاق را نشاید. 

۸- «دیبازر» از نامهای خدا سفر و شکار و مناظره و حمام را نشاید. 

9-«آذر» فرشته گماشته بآتش آغازش نیک و آخرش بد است ملک نخرند که زود ویران شود. 

۰-«آبان» نام فرشته گماشته بدریاها زاد گاه نوح عليه الشلام است دیدار بزرگان نوشتن نامه خوب است و ارسال رسول سفر شکار 
درمان بالا رفتن جای بلند را نشاید كه خطر سقوط دارد. 

۱- «خور) فرشته گماشته بخورشید زاد گاه موسی است فصد حمام نکاح» نو پوشیدن بنده خریدن را نشاید. 

۲- «ماه» فرشته گماشته بارزاق اين روز را مخزن الاسرار گویند: از گریز پرهیز شود که دستگیر گردد. 

۳- «تیر» گماشته بر اختران روز نحس است تنها مجالست خوبان را شاید و اشتغال بدعاء. 
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۴-«جوش» فرشته گماشته ببهائم زاد گاه ابراهیم عليه الشلام است کارهای بد را حذر باید. 
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-١‏ «ديب مهر) فرشته گماشته بعرش روز نجات ابراهيم عليه الشلام از آتش از فصد حذر كن. 

۶- «مهر» فرشته گماشته بدوزخ روز نحس مستمر جز حمام و سر تراشيدن را نشايد سفرش خطر هلاک دارد. 

۷- «سروش» از نامهاى خدا و گفته‌اند جبرئیل» از جز طلب حاجت و كار خير حذر كن. 

۸-«رشن» فرشته گماشته بآتش از فسق و فجور و كارهاى بد حذر كن. 

9- «فروردین» نام ملک الموت زاد كاه اسحاق از خون گرفتن و سر- تراشيدن حذر كن. 

۰- «بهرام» فرشته گماشته به نبرد از خصومت و شکار و تقاضای كارشناس حذر كن. 

١‏ «رام» فرشته گماشته به جان نحس است از هر كارى حذر كن در برخى نسخه‌ها فرشته گماشته بأبر است مباركك است شکار 
معالجه و حمام را نشايد. 

۲- «باد» فرشته گماشته بابرها و در برخى نسخدها نام خدا است از فسق و فجور حذر بايد. 

۳- «دیبدین» از نامهاى خدا نیک است و شايسته در نسخه‌ای زاد گاه فرعونست از خوراكك بد و هر كار بویژه سفر حذر بايد. 
۴- «دین» نحس و زاد گاه فرعونست جز فصد را نشاید و از خوراکها و هر کار حذر باید. 

۵- «ارد» فرشته گماشته بدیوها؛ روز هلاک مصریان تنها باش و بکاری مروء ويه سفر تجارت» نکاح حمام و شکار. 
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۶- «اشتاد؛ فرشته گماشته بآدمى موسی از دريا گذشت از نقل مکان سفر عمارت فصد و تزویج حذر باید. 

۷-«آسمان» فرشته گماشته بسماوات مباركك است از فصد و شکار و نکاح و دام خریدن پرهیز شود. 

۸-«رامیاد» فرشته گماشته بزمينها از فصد و حمام حذر باید. 

9 «مار اسفندار» نام میکائیل سفر طلب علم نو پوشیدن و بریدن جامه و خرید دام را نشاید. 

۰- «انیران» فرشته گماشته بروزها زاد گاه اسماعیل از هر کار بد حذر بايد و هر کار خير را شاید در نسخه‌ای فرشته گماشته بجنگگ 
است از کارهای بد حذر بايد و کار خیر را شاید (در ترجمه اين روایت از منجمان بیان کارهای مجاز در هر روزی ترجمه نشد و 
بترجمه همان کارهائی که نشاید اکتفا شد چون در اختبارات گذشته مفصل بیان شده بودند). 

۵- در روایت دیگر بسندی از امام صادق عليه الشلام اختیارات هر روز ماه باين شرح است. 

۱- روز آفرینش آدم عليه الشلام نیک است و مناظره با امراء را شاید. 

۲- تزویج سفر فروش و خرید و شروع در هر کار را شاید. 

۳- نحس است نزد سلطان مرو حاجت مخواه فروش و خرید مکن. 

۴- زاد گاه قابیل پسر آدم تزویج و هر کار را شاید جز سفر كه لخت شود چنانچه آدم و حواء لخت شدند. 

۵- ملعون نحس قابیل هابیل را کشته و بخاندانش نفرین کرده. 

۶- تزویج سفر حجامت دیدار سلطان را برای هر حاجت شاید. 

۷- مناظره خصومت طلب حاجت دیدار قاضیان و جز آنان سفر آغاز هر کار را شاید. 

۸- چون روز گذشته است جز كه سفر را نشايد. 
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9- سعد است و حاجت بخواه که برآورده شود. 

-٠‏ سعد است چون دیروزش. 


۱- مسافرش بهره برد گریخته از سلطانش دستگیر شود نوزادش خوب و روزیمند باشد. 
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۲- برای حاجت خواستن و سفر و هر جه خواهی نیک است. 

۳- نحس است و بد از دیدار سلطان و جز او بپرهیز و تير میانداز كه شوم است. 

۴ نهر عات را شاد د اد ا ارعس توانی ابت 

۵- نحس است. مسافرش هلاک است و بد بیند نوزادش ناچار دیوانه است. 

۶- برای هر کاری شاید. 

۷- برای هر کاری شاید. 

۸- هر کاری را شاید و سفر را كه حاجت در آن بر آید. 

684 چون دیروز است. 

۰- مانند آنست. 

۱- نحس است. براق شون گرفتن است» سلطان را مييق از خانه‌ات بیرون می؛ حاجت مخواه. 

۲- چون دیروزش است. 

7- چون روز گذشته. 

۴- نحس مستمر شوم است نوزادش كشته شود. 

خن انك و آغاز كاوق وتاك 

۶- نیک است خدا در آن برای موسی دريا را شکافته تزویج مکن که جدائی آید چون شکاف دریا. 
۷- تزویج و قضای حاجت را شاید روز سعدیست هر جه خواهی بطلب. 
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۸- زاد گاه يعقوب عليه الشلام است» سعد است و نوزادش محبوب است. 

4- سفر را شايد و هر حاجت روز سعدیست. 

۰- سفر خواستن حاجت خون گرفتن را شاید روز سعدیست. 

میگویم: در کتابی اختیارات روزهای ماههای فرس بدین شرح از امام صادق عليه الشلام روایت شده. 
۱- «ارمزد» در ۱۲ ماه پسندیده است زیرا نام خدا تعالی است. 

۲- «بهمن» میانه است در ۱۰ و نخست سال در «بهمن ماه» نحس است و در «اسفندارمذ» میانه. 

۳- «اردیبهشت» میانه است در فروردین سعد است در اردیبهشت و خرداد و تير میانه است در مرداد نحس است در شهریور مبانه 
است در مهر و دی و بهمن سعد است در آذر و اسفند. 

۴- «شهربور» ميانه است در فروردین تا آخر ماه سال سعد است در خرداد مرداد شهریور. 

۵- «اسفندار مذ» میانه است در فروردین مرداد مهر دی بهمن سعد است در اردیبهشت خرداد تير و شهریور و آبان و آذر نحس 
است در اسفند. 

۶- «خرداد» ميانه است در فروردين ارديبهشت مهر آذر و بهمن» سعد است در باقى ماهها. 

/ا- «مرداد» ميانه است در جز مرداد شهريور آبان دی و اسفند که در آنها سعد است. 

۸- «دیبازر» میانه است در همه ماهها. 

۹-«آذر؛ نحس است در ماه یکم و ۱۲ میانه است در اردیبهشت و مهر تا آذر سعد است در ماههای دیگر. 


۰- «آبان» نحس است در آبان» میانه است در همه ماهها. 
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۱- «خور» نحس است در خرداد» میانه است در ماههای دیگر. 

۲- «ماه» پسند است در همه ماه چون نام مهتاب است. 

#ادوثير) سعد است در فروودين و اردیهشت تحس است در تیر ميانة است در ماههای ديكر. 

۴-«جوش» سعد است در اردیبهشت قر و مرداد» میانه است در دیگر ماهها. 

۵<(ذنمهر) تخس اسث در ارد سيقت» سعد است در آبان: میاه اسث .ذر دیک هاهها, 

۶- «مهر» سعد است در اردبهشت» خرداد» مه و اسفند ميانه است در دیگر ماهها. 

۷-«سروش» سعد است در آبان» آذر» بهمن» میانه است در دیگر ماهها. 

۸-«رشن» سعد است در شهریور و مهر میانه است در ماههای دیگر. 

4 «فروردین» سعد است در فروردین» تیر» آذر. میانه است در ماههای دیگر. 

۰-«بهرام» نحس است در مرداد» آذر و دی» سعد است در اسفند میانه است در باقی ماهها. 

۱- «رام» میانه است در خرداد تیر» آذر و دی سعد است در دیگر ماهها. 

۲- «باد؛ نحس است در فروردین و بهمن» سعد است در مرداد» شهریور و دی» میانه است در ماههای دیگر. 

۳- «دیبدین» سعد است در آبان میانه است در ماههای دیگر. 

۴-«دین» سعد است در فروردین» دی بهمن و اسفند» میانه است در دیگر ماهها. 
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۵- «ارد» سعد است در فروردین؛ اردیبهشت. مهن بهمن و اسفند میانه است در ماههای دیگر. 

۶- «اشتاد؛ سعد است در تبر» شهر یور و دی میائه است در ماههای دیگر. 

۷-«آسمان» میانه است در فروردین» مرداد» مهن آبان آذر و بهمن و اسفند سعد است در دیگر ماهها. 

۸- «رامیاد» سعد است در دی» میانه است در بافی ماهها. 

8- «ماراسفند» میائه است در هر ماه. 

۰- «انیران» نحس است در خرداد ميانه است در باقی ماهها. 

میگویم: اين روایات آخرین را ما از کتب منجمین برآورديم چون از ائمه ما روایت کردند ولی بدانها اعتماد ندارم و در نسخه‌ها 
اختلاف بسیاریست که ببرخی اشاره شد. 

۷ در علل (ج ۱- ص ۴۱-۳۸) و در عیون (ج ۱ ص ۲۰۵- ۲۰۹) بسندی تا امام هشتم عليه الشلام که مردی از اشراف بنی تمیم نزد 
على بن ابی طالب عليه الترلام آمد سه روز پیش از شهادت او بنام «عمرو» گفت: يا امير المؤمنين بمن بگو» اصحاب رس در جه 
عصری و در کجا بودند و پادشاهشان که بود؟ آیا خدا پیغمبری بدانها فرستاد؟ و بچه بلا هلاک شدند» من در قر آن خدا ع وجل 
ذكرشان را يابم و خبری از آنها نيابم» فرمود از من پرسشی کردی که پیش از تو کسی از من نکرده و پس از من کسی بتو جز از 
من پاسخی ندهد. در کتاب خدا عر و جل هیچ آيه نیست جز آنکه من تفسیرش را میدانم» و دانم در کجای دشت و كوه فرود آم 
آمده و در جه كاه از شب يا روز و راستی در اینجا (اشاره بسینه خود کرد) دانشی زرف است ولی جوینده‌هايش کمند و بزودی 
تقو زمر از دس ده کا 

بدان ای أخا تمیم که مردمی بودند درخت صنوبری را بنام «شاه درخت» میپرستیدند كه يافث بن نوح آن را در كنار چشمه‌ای بنام 


«وشناب» کشته بود اين چشمه پس از طوفان برای نوح جوشید اصحاب رس نام گرفتند چون پیغمبر خود 
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را زنده بگور کردند پس از سلیمان بن داود بودند ۱۲ ده داشتند در كنار نهری بنام «رس» از بلاد شرق که نهر نام از آنها گرفته. آن 
روز در زمين نهری پر آب تر و خوشگوارتر از آن نبوده آبادیهائی بیشتر و آبادتر از آنها نبوده نام آنها -١‏ آبان ۲- آذر ۳- دی ۴- 
بهمن ۵- اسفندار ۶- فروردین ۷- اردیبهشت ۸- ارداد 4- مرداد ۱۰- تیر ۱۱- مهر ۱۲- شهریور شهر بز ر گشان «اسفندار» بود که 
منزل پادشاه آنها بود از نواده‌های نمرود بن کنعان که در برابر ابراهیم عليه الشلام بود. 

چشمه و صنوبر هم در آنجا بودند و از آن صنوبر تخمه‌ای در هر کدام آبادانیها کشته و از آن نهر جوئی بدان درآورده بودند و آن 
درخت بزرگی شده بود و آب چشمه و جویهایش را غدقن کرده بودند و خود و چهارپایانشان از آن نمینوشیدند میگفتند زندگی 
معبودان ما هستند و نسزد کسی از آنها بکاهد و خود و چهارپایانشان از نهر رس مينوشيدند در هر ماه سال در هر آبادی جشن برپا 
میکردند بنام عيد و پرده‌ای دیبا که هر گونه نقشی داشت بر آن درخت می‌بستند و گوسفندی و گاوی برایش قربانی میکردند و 
آتشی بر آن قربانی می‌افروختند. 

و چون دود و بویش بر می‌خواست و ميان آنها و آسمان فاصله ميشد همه بر آن درخت سجده میکردند و گریه و زاری مینمودند تا 
از آنها راضی شود و شیطان می آمد شاخه‌هایش را میجنبانید و از ساقه‌اش آواز كود كانهاى بر می آورد که من از شماها راضی شدم 
خوشدل باشید و چشم روشن و آنگه سر بر میداشتند و بمیخواری و ساز و آواز میپرداختند سنج بدست میگرفتند (دستبند بدست 
میکردند خ ب) شبانه روز خود را میگذرانیدند و برمیگشتند عجم نام ماههای خود را از اين آبادیها باز گرفتند که بهم میگفتند: عید 
ماه کذا و کذا و در جشن عيد شهر بز رگ همه از خرد و درشت گرد میآمدند در کار درخت صنوبر و چشمه‌اش سرا پرده دیبای 
منقشی که ۱۲ در بنام هر شهری داشت برپا میکردند 
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و بیرون آن برای صنوبر سجده مینمودند و برابر قربانی همه شهرهای دیگر برایش قربانی میکردند. 

آنگه ابلیس می آمد و آن را بسختی میجنبانید و از درونش فریاد میکرد و بیش از شياطين دیگر صنوبرها بدانها نويد و آرزو بخشی 
میداد و سر از سجده برمیداشتند و غرق شادی و نشاط تا بسر حد مستی ميرسيدند و از میخواری و ساز و آواز دیگر سخنی نمیگفتند 
و ۱۲ شبانه روز بشماره جشنهای سال در آنجا بودند و سپس برمیگشتند: 

چون کفرشان بخدا و پرستش جز او طولانی شد خدا پیغمبری از نژاد بهود پسر یعقوب اسرائیلی بدانها فرستاد و مدتی دراز در ميان 
آنها بود و آنها را به خداپرستی و خداشناسی میخواند و چون آنها را در سر کی و گمراهی سرسخت دید و دعوت او را يدانا 
نشدند و عيد شهر بز رگشان رسید گفت: پرورد گارا بندكانت از تکذیب من و پرستش تو سر پیچند و پپرستش درختی بی‌سود و 
زیان دلداده‌اند همه درختهایشان را خشكك كن و قدرتت را بدانها بنما بامدادان دیدند همه درختها خشکند بهراس افتادند و بیچاره 
شدند و دو دسته گردیدند: 

یکی گفت: اين مردی که خود را فرستاده خدای آسمان و زمين میداند معبودان شما را جادو کرد تا دل بمعبود او دهید و دسته دوم 
گفتند: نه معبودان شما از نکوهش و بد گوئی اين مرد از آنها خشم گرفتند و زیبائی و خرمی خود را زیر پرده کردند تا خشم كنيد 
و انتقام او را بگیرید و اتفاق بر کشتن آن پیغمبر کردند و لوله‌های بلند و گشادی از قلع ساختند و مانند گنگ از ته چشمه روی هم 
سوار کردند و آب چشمه را کشیدند و در ته آن چاهی تنگ دهنه کندند و پیغمبر خود را در آن افکندند و سنگگ بزرگی بر دهانه 
آن نهادند و لوله‌ها را بیرون آوردند و گفتند: اکنون اميدواريم معبودان ما از اينكه بد گوی آنها را کشتیم از ما خشنود شوند ما در 
زیر بزرگتر همه او را بخاک کردیم و سبزی و خرّمی خود را برای ما با زگردانند چنانچه بود و تا پایان روز ماندند و ناله 
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پیغمبر خود را شنیدند كه میگفت: ای آقایم تنگی جا و سختی بلای مرا مینگری بناتوانی و بیچاره گیم رحم كن و جانم را بگیر و 
دعایم را يس مینداز تا جان داد عليه السلام. 

خدا بجبرئیل فرمود: گمان برند اين بنده‌هايم که حلم من آنها را فریفته و از نیرنگ من آسوده‌اند که جز مرا پرستند با خشمم برابری 
توانند و از سلطانم بیرون بمانند چگونه که از نافرمانها انتقام گیرم و از آنها که از کیفرم نترسند سوگند بعرت و جلالم آنها را عبرت 
و نكال جهانیان سازم» هنوز در جشن و مراسم عيد بودند که بادی سخت و سرخ آنها را بخود آورد تا سر گردان و هراسان شدند و 
بهم چسبیدند زمين زیر پایشان چون سنگ کبریت شعله‌ور شد و ابری سياه بالای سرشان آمد و چون گنبدی شراره سوزان بر آنها 


باريد تا مانند قلع در آتش آب شدند بخدا يناه از خشم و نزول نقمتش و لا قوَة له العلی العظیم. 
فائده ۱ در باره نام روزهای ماههای فارسی 


تامها که در خر هعلی ورا اه افده يع ما امه كيين از بارس قل کردتد فوافی است‌و در طاهر مقصود از عاهها همان 
ماههای فرس قدیمند نه ماههای عربی و هر کدام از خمسه مسترقه را هم نامی نهادند: ۱- اهنود ۲- اشنود ۳- اسفند مذ ۴- دهشت 
۵- هشتویش نامهای دیگر هم نقل شده و گفتند هر کدام نام فرشته گماشته بر آن روز است محققان در باره اين فرشته‌ها سخنها 
دارند. 

برخى گفته: خدا بهر آفریده‌ای فرشته‌ای گماشته که نگهبان او است و او را میپرورد و بهدف آفرینش او میکشاند چنانچه در اخبار 
آمده فرشته گماشته بر دریاها گماشته بر کوهها گماشته بر درختها و گیاههای دیگر فرشته‌های گماشته بابرها ببرقها بصاعقه‌ها و بهر 
قطره باران فرشته‌های گماشته بروزها بشبها بماهها بساعتها و مقصود از سخن روز و ماه و زمين و گور و جز آن سخن فرشته‌های 
گماشته بر آنها است. 
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برخی آنها را مثل افلاطون و پیروانش دانسته از اشراقتین زيرا آنان برای هر نوع از فلكك و اختر و عنصر بسيط و موالید پرورنده 
مدیّری ثابت کردند که او را بکمال آماده برايش میرسانند قول يكم موافق سلكك ملیین و دیندارانست و دوم بروش مادیها موافق 
است كرجه برخی معتقدان بوجود صانع هم بدان گرویدند و اینجا مناسب تحقیق اين بحث نیست. 

آبو ریحان گفته هر یک از ۱۲ ماه فارسی ۳۰ روز است و هر روز را نام جدائیست (و اين نامها با اندک اختلافی همانست که در 
حدیث ششم باب در نقل اختیارات ماههای فرس از امام صادق گذشت) و بدنبالش گفته در نام اين روزها برای هر ماه بهمین 
ترتیب اختلالفی نیست جز در «هرمز» که برخی آن را «فرّخ) نامند و در (انیران) که برخی آن را «به روزا نامند» و همه ماهها ۳۶۰ 
روزند. و گذشت که سال ۱/۴ ۳۶۵ روز است و به بنج روز زائد نامهای دیگر دادند جز نام روزهای ماه و آنهاء اهشد گام اشتد گاه 
اسفند گام اسفندمذ گاه و بهشیشگا‌اند. 

گویم: سپس آنچه را گذشت با وجوه بسیاری آورده و روز سالشان ۳۶۵ روز شده و ربع را رها کردند تا از جمع آنها ماهی بدست 
آمده در مدت ۱۲۰ سال و آن را بماههای سال افزودند و آن سال را ۱۳ ماه شمردند و نامش را «کبیسه» نهادند و بروزهایش نام 
همان روزهای ماههای دیگر را دادند» و این روش را داشتند تا پادشاهیشان نابود شد و دینشان از نيان رفت و پس از آنها ۱/۴ رها 


مدو سال که مقر نش ا ال تست ناز کو ارقات سحيو ده یس شاف زا این كسد شورای:دانشمدان دة 
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مختلف م رکز و شهرستانها زیر نظر يادشاه انجام ميشد و دست كم یک مليون اشرفى طلا هزينه بر میداشت. و بنام عيد كبيسه در آن 
جشن با شكوهى برپا ميشد و آن سال يادشاه ماليات را برعايا ميبخشيد و ۱/۴ روز را در هر جهار سال يكك روز حساب نكردند كه 
بعنوان كبيسه بآخر یکی از ماهها يا آخر خمسه مسترقه بيفزايند» زيرا معتقد بودند كه كبيسه در ماه است نه در سال و در روز» و 
بعلاوه در كيش آنها هر روز ذكر و دعاى واجبى داشت 
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که بايد نام روز در آن برده شود. 

و این روز فراهم شده نامی نداشت. و شیوه خسروان آن بود» که برای هر روز از خمسه مسترقه یک نوع گل و شکوفه مقزر کرده 
بودند که در بر آنها بگذارند و یک رنگ شراب بمجلس بیاورند شیوه منظم که تخلف پذیر نبوده» و گزاردن (خمسه مسترقه) را 
ميان آبان و آذر اين بوده که پارسیان گمان میکردند آغاز سالشان از هنكام آفرینش آدم نخست بوده» در روز هرمز و ماه فروردین 
كه خورشيد در اعتدال ربیعی ميان آسمان جا داشته» و آن آغاز هزاره هفتم از هزاره‌های سال جهانست نزد آنها. 

و منجمین هم گفته‌اند. طالع عالم سرطانست که خورشید در آغاز حمل و نیمه نهایت عمارت بوده که طالع سرطان می‌شود و آغاز 
دوره و پیشرفت است و گفته‌اند بدانش نامیدند چون سرش از همه بروج بمعموره نزدیکتر است» و شرف مشتری که مزاج معتدل 
دارد در آنست. و پیشرفت همانا از تأثير حرارت معتدله در رطوبت است و سزد که طالع عالم باشد و گفته‌اند وجه تسمیه اینست که 
با طلوعش چهار طبع کامل شوند و پیشرفت حاصل گردد و از اين گونه مانندها گفته است. 

چون زردشت آمد و سالها را با ماهى كه از ۱/۴ فراهم میشد کبیسه کرد زمان بآغاز خود ب رگشت و بآنها كفت مانند او عمل 
کنند و فرمانش را اجراء کنند نام جدائی برای ماه کبیسه ننهادند» و آن را مكرّر نکردند» بلکه بنوبه محافظتش نمودند و نگران 
شدند که مبادا نوبه‌ها بر آنها اشتباه شود و ينج روز بآخر ماه که کبیسه بدان منتهی ميشد منتقل گردند. 

و چون در این كبيسه گیری مراسم جشن بايد و موافق حکمت و بصلاح پادشاه و رعیت بود اگر در هنگام آن کار کشور نامنظم بود 
آن را پس میانداختند تا بدو ماه ميرسيد و اگر مانع پیش بینی ميشدء دو ماه آن را پیش میانداختند. چنانچه در دوران يزدجرد پسر 
شاپور پیش آمد. و آن آخر کبیسه‌ای بود که عمل 
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شد و متصدیش مردی بنام يزدجرد هزاری بود و نوبت آن کبیسه آبان ماه بود و ينج روز را بآخر آن وابستند و همچنان ماند زیرا 
کار کبیسه را رها کردند (پایان) همانا اين سخن را نقل کردیم که زمینه باشد برای بیان فائده دوم. 


فائده ۲ در باره نوروز 


شيخ طوسی- قده- و متأخرینش» نوروز و اعمال آن را از غسل» روزه و نماز و جز آن ذکر کردند» و روزش را مشخص نکردند و 
بايد در ضمن نقل آقوال آن را تعيين نمود» فقیه مدقق ابن ادریس- ره- در سراثر گفته: شيخ ما ابو جعفر در مختصر مصباح آورده 
که: مستحب است چهار ركعت نماز- باين کیفیت- در روز نوروز خواند و نگفته آن جه روزیست و ماه رومی يا عربی آن را نام 
نبرده و آنچه برخی آهل حساب و هيئت كه استاد اين صنعتند تحقیق کردند اینست كه نوروز دهم ماه ايار است که روز است و 
آن را نیروز هم گویند (پایان). 

و شهید- ره آن را بآغاز سال پارسیان يا حلول خورشید ببرج حملء يا ۱۰ ايار تفسیر کرده است ابن فهد حلی- ره- در کتاب 
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معرفتش برای امتثال لازم» علماء» جز ابن ادریس و شهید متعرض آن نشده‌اند (و يس از نقل کلام گذشته آنها گفته) احتمال سوم 
شهید موافق گفته ابن ادریس است. و احتمال یکمش اشاره است بمشهور نزد فقهاء عجم که در بلاد خود» نزول خورشید را به 
جدی نوروز دانند» آن نزدیک است بگفته ملیف کتاب- الأ-نواء- که آن راء ۱۷- کانون يكم که روزه بهود است دانسته که 
خورشید از شمال بر گشته و شب ۱۳ ساعت شده» و خورشید دو روز پیش از آن ببرج جدی وارد می‌شود. 

برخی علماء هم آن را آغاز سال دانستند و گفتند: روز 4- شباط است که غسل و چهار ركعت نماز مستحب است چنانچه در 
روایت معلی بن خنیس است از امام صادق عليه الشلام» سپس خبر را ذكر کرده و تفسیر آخری را بطور جزم بركزيده 
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و اقرب اين تفاسیر همان نزول خورشید ببرج حمل است بچند وجه. 

-١‏ معروف‌تر است ميان مردم و بیشتر بكار ميرود» و خطاب مطلق و عمومی بموضوع عرفی منصرف است نه آنچه ضد آنست زیرا 
همان معلوم است از عادت و حکمت شرع مانند اينکه اوقات نماز را به گردش خورشید مربوط ساخته و روزه را بدید ماه نو ماه 
رمضان و هم حج را و آنها اموریند روشن و همه‌شناس بلکه جانداران هم آن را ميفهمند. 

اگر بگویی: در بلاد عجم نزول شمس ببرج حمل معروف نیست بلکه مورد انکار است و چرا عرف برخی بلاد را بر برخى ترجیح 
دادی» بعلاوه اينكه تو گوئی تازه است و «نوروز سلطانی» است و نخست قدیمتر است و گویند تا زمان نوح سابقه دارد و پاسخ 
اعتراض يكم اینست که چون عرف متعدد شد عرف شرع مقدّم است و اگر نباشد عرف اقرب بلاد و لغات بشرع و منصرف بعرف 
و لغت عرب شود که اقرب بشرع است» و از دوم باينكه هر دو تفسیر پیش از اسلام بوده‌اند ۲- مناسب است با آنچه در الأنوار گفته: 
كه آفرینش خورشید در شرطین بوده كه در اول حمل‌اند و مناسب است بز رگداشت روزی که بسر آغاز يديد شدن خود برمیگردد 
۳- مناسب است با آنچه على بن طاوس گفته: که آغاز آفرینش جهان ماه نیسان بوده» نیسان هنكام بودن خورشید در حمل داخل 
می‌شود» و چون روز آغاز آفرینش است مناسب است که روز عيد و شادی باشد و از این رو وارد است که بهترین عطر بكار رود و 
پاکترین جامه پوشیده شود» و شك ركزارى گردد» بغسل آماده دعا شوند» و آن را با روزه و نماز مقزر بکمال رسانند» که آغاز 
نعمت کبری است و آن برآمدن از نیستی بهستی است و سپس گرایش بشر بثواب جاوید خداء و از اين رو فرمان داریم ببزرگداشت 
روز مبعث و غدیر که آغاز منصب نبوت و امامتند» و همچنان روز ولادت پیغمبر و على علیهما الشلام 
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اگر گوئی: نسبتش بفرس مؤيد قول یکم است زیرا آنها مقزرش داشتند و دومی را قوم خاصی مقرّر کردند که دیگران موافق آن 
نبودند گوئیم: در نسبت گفته یک گروه از آنان کافی است كرجه دیگران بيشتر باشند» نبینی که خدا فرماید «یهود گفتند عزيز پسر 
خداست و نصاری گفتند مسیح پسر خداست» ۳۱ التوبه؛ با اينكه همه يهود و همه نصاری آن را نگفته‌اند» و مانند فرموده خدا 
تعالی «و آنان را که کتابشان دادیم شادند بدان جه بتو فرو فرستادیم ۳۸- الرعد» که مقصود همه اهل کتاب نیستند بلکه خصوص 
عبد الله بن سلام است و بارانش بعلاوه: آنچه در فضل آن وارد شده و مؤيد گفته ما است حدیث معلى است از امام صادق عليه 
الغ الام که نوروز همان روزیست که پیغمبر صلی الّه علیه و آله و سلم براق آمیر المومنین علیه لتر لام در غدبر حي بیعت گرفت و 
قرار بولایت او کردند؛ و خوشا بر انك يدان ثابت مانده وای بر آنکه آن را بشکنده و روزیست که رسول خدا صلی الّه علیه و آله 
على عليه ال لام را بوادی جن فرستاد تا از آنها پیمان ستد. و روزیست که باهل نهروان پیروز شد و ذو الثدية را کشت. و روزیست 
که قائم ما خاندان ظهور کند با کار گزاران و خدایش بدجال پیروز گرداند و او را بر کناسه کوفه بدار زند. هیچ نوروزی نيايد جز 
آنکه ما در آن توقع فرج داریم زیرا آن از روزهای ما است که فرسش نگهداشتند و شما آن را گم کردید سپس یک پیغمبر از بنی 


اسرائیل از پرورد كارش خواست مردمی را که بیرون شده بودند از خانه‌شان و هزارها بودند و خدا آنها را میرانید زنده نماید و خدا 
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بدو وحی کرد که آب بر آنها بریزد» و در این روز بر آنها آب ريخت و زنده شدند» ۳۰ هزار كس بودند» و آب پاشیدن در اين 
روز سنت ابتی شد و سببش را جز پایداران در علم ندانند. و آن نخست روز سال فرس است. معلی كويد آن را بمن دیکته کرد و 
بن وهنم 

و باز از معلّى است که بامداد نوروز نزد امام صادق عليه الشلام رفتم» فرمود: ای 
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معلّی امروز را میشناسی؟ گفتم: تت ولی عجمش بز ركفا داشتند و بدان تب رکك جستند فرمود: نه هر گن بکعبه‌ای که در دژه مکه است 
عظمت اين روز برای امری است دیرین که آن را برایت شرح دهم تا بدانی گفتم: اين آموختن از زند گی جاوید نزد من دوست تر 
اسان دا دش متا فان را تابر سازهه و مک اق معلی ورو همان روز ست که دا هان سعد از بندهها که او را رسد بیگانگ: 
بی‌شریک (تا آخر خبر طولانی) که گذشت. و گفته گواه چندی در اين حدیث وجود دارد که نوروز همان اول حمل است. 

یکم - فرموده او كه روز بيعت غدير خم است» و در تقویم و تاريخ آن روز که سال ۱۰ هجرت و ۱٩‏ ذیحجه بوده موافق اول حمل 
است و چون ماه ديده نشده بود همان ۱۸ ذبحجه می‌شود. 

دوم- آب پاشیدن بهم كه شیوه معروفی است و در ظاهر شامل همه مکلفین است بايد در وقتی باشد که نفرت بار نباشد و آن در 
وقتی که خورشید در جدی است و زمستانست نمیشود» زیرا شدت سرما است در بلاد اسلامی سوم: در حديث دوم گوید: «روز 
آغاز آفرینش خورشید است» و آن مناسب با اینست که گفته‌اند: خورشید در شرطین آفریده شده. 

چهارم: «در آن شکوفه‌های زمين آفریده شده» همانا در حمل است نه جدی و اين روشن است (پایان سخن او). 

من گویم: تحقیق سخن در اينجا اينست كه در گذشته دانستی سال خورشیدی یک دوره خورشید است بح رکت خود از هر جا 
فرض شود و آن طبق رصد ابرخس و قدماء موافقش ۱/۴ ۳۶۵ روز تمام است و طبق رصدهای مشهور دیگر ۱/۴ تمام نیست بلکه 
چند دقيقه کم دارد» آن کمی بگفته بیرجندی در شرح تذ کره برصد تبانی ۳/۵ ۱۳ دقيقه است. و بحساب مغربی ۱۲ دقیقه» و برصد 
مراغه» ۱۱- دقیقه» برصد یکی از متأخرین ٩۳/۵‏ دقيقه. و برصد بطلمیوس ۵/۴ ۴ دقيقه است. و فرس از زمان جمشید يا بیشتر و 
روم از عهد اسکندر يا يس از آن کسر را برصد ابرخس 
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۴ تمام گرفته‌اند. 

و فرقشان اینست که رومیان در هر چهار سال ربع را کبیسه کرده و آن سال را ۳۶۶ روز تمام میگرفتند. و فرس تا عهد یزدجرد آخر 
پادشاه عجم يا بیشتر کبیسه را در هر ۱۲۰ سال میگرفتند و بر سال کبیسه ۳۰ روز میافزودند و ۳۹۵ روز میشد بسا که بواسطه جلوس 
شاه تازه‌ای سال را از سر میگرفتند و گذشته را اسقاط میکردند. اما پس از آن کسر را رها کردند وسال را هميشه ۳۶۵ روز گرفتند 
و آغاز سال اين دو ملت که يكم تشرین اول روم و يكم فروردین فرس است بنام نوروز و هر جزء از ماههاشان پیوسته موافق دیگری 
نبوده و در هم میچرخیده چون حساب آنها از هم جدا بوده. 

و همچنین آغاز اين سالها و اجزاء آنها پیوسته با آغاز فصلی يا جزئی از آن موافق نبوده و در فصول میچرخیده و تا عهد جلال 
الدين ملکشاه سلجوقی چنین بوده» و او خواست در زمان خود بنام خود تاريخ جدائی بسازد» و دانشمندان فن را که در حضرت او 
بودند فرمود: بنای حساب را برصد ابرخس که نزد آنها درست‌تر بوده بگذارند» سپس آغاز سال را در اول عمل پایدار نمایند و 
انتقال خورشید را در نیمه روز آغاز حمل آغاز سال دانند و آن موافق روز جمعه ۱۰ ماه رمضان سال ۴۷۱ هجری و ۱۸ فروردین ماه 
اول سال يزدجردى بود و آن روز را يكم فروردین ماه سال جلالی ساختند. و روزهای گذشته را انداختند» و آن را نوروز سلطانی 


نامیدند و بنا شد سال خورشیدی ۳۶۵ روز باشد و ششمین روز نوروز باشد» و کسر را در هر ۴- ۵ سال یک روز گرفتند و سال 
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كبيسه ۳۶۶ روز شد واين روش تاكنون جاريست. 

چون اين را دانستى گوئیم اوّلا- توقع ابن ادريس از شيخ كه نوروز را بيكك روز ماه عربى يا رومى مشخص سازد و آنجه از بعض 
آهل حساب نقل كرده كه ۱۰- ايار است جدا غریب است» چون دانستى روزهای ماه فرس قديم و جديد در ماه عربى و رومى 
ميجر خند و بعکس» چون حسابشان در اعتبار سال مختلف است 
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و چگونه می‌شود یک روزی يا ماهى در دیگری متعين گردد و بگذشت زمان دچار تغییر نشود و اينكه برخی اهل حساب نیروز را 
۰- یار مشخص کرده برای اینست که در بعضی زمان گذشته چون زمان امام صادق عليه الشلام كه مرجع روایات نوروز است آن 
را موافق دیده و توهم کرده هميشه چنین است. 

چون از توضیحات آینده دانسته شود که اين توافق در اواسط سده دوم هجری نزدیکک اواخر زمان امام صادق عليه الالام بوده» و 
اين اشتباه در مردم نایاب نیست چنانچه کفعمی- ره- در اعمال شهر شعبان گفته: ۲۳ آن نوروز معتضدیست که به ۱۱- حزیران نهم 
ماه رومی ضبط شده و در سرائر ابن ادریس با دلیلش ذ کره شده» و معلوم است که ممکن نیست ضبط آن در ماه عربی زیرا هر 
کدام در دیگری میچرخند. 

و انیا: تردید شهید- ره- در نوروز فرس ميان آغاز سالشان و روز دیگر چون ۱۰ ايار بيجا است و مانند تردید در آغاز سال عربی 
است ميان يكم محرم و روز دیگ زیرا مسلم است که نوروز آغاز سال فرس است و در اکثر سندهای روایت بدان تصریح شده 
همانا مقصود تعيين نخست روز سال آنها است که آيا يكم حمل است يا روز دیگر. 

و ثالثا: آنچه ابن فهد- ره- گفته: که نوروز نزد فقهاء عجم روز يكم سال پارسی است درست است و موافق روایت ولی اينكه روز 
نزول خورشيد بجدى مقرر دارند بنا بر توهم تطبيق دائمى آنست با اين از توافق در برخى سالها و غفلت كردند كه آغاز سال آنها 
در فصول ميجرخند چنانچه بیان كرديم و همجنين است حال آنچه بمؤلف الأنوار نسبت دادهاند كه ۱۷- كانون يكم دو روز از 
جدى رفته است. و همجنين قول او باينكه روز 9- شباط است. 

و خلااصه اين غفلت دامنگیر همه شده و نقل سخن مؤلف الانواء ممكن است كه بر يايه همین اتفاق در زمان او باشد که اواسط 
سده هشتم هجريست و ضوابط حسابيه- جنانجه بزودى شرح شوند- كه آغاز فروردين ماه فرس كه نوروز عجم 

آسمان و جهان» ج۲ ص: ۱۰۶ 

است در سال دهم هجرت نزدیک بنزول خورشید در برج حمل بوده و موافق اواسط آذر رومی و ۱۸ ذیحجه عربی روز بيعت گرفتن 
پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم بولایت آمیر المؤمنين علیه الشلام در غدیر خم بوده در مراجعت از حجة الوداع چنانچه در روایت 
بدان تصریح شده سپس در سال ۱۱ يس از وفات پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم پادشاهی عجم به يزدجرد آخرین شاهان آنها 
منتقل شد. و آنچه از سال گذشته بود انداخت و روز جلوسش را اول سال و روز نوروز شناخت چنانچه شیوه آنها بوده» و این موافق 
اواسط حزیران و ۲۲ ربیع الاول است. 

راھ کا عباتي تقال ف من كر کر کو کی ی ذو وماق میس میتی ات سال ۶۵ ور رات 
و رها كردن كبيسه كه ميان قدماشان متداول بود و بناجار نوروز در هر چهار سال بروز دیگری از ماههاى رومى منتقل شود پیش از 
روزی که در آن بوده» چون آنها در هر چهار سال یک روز کبیسه داشتند و نسبت ببروج همه جا جابجا شود بهمین جهت كرجه 
اند ک باشد. 

و رابعا: دلیلی که آورده برای اختیار اینکه نوروز اول حمل است در برابر تفسیرهای دیگر که چون ميان مردم معروف‌تر است 


بطلانش نزد اهل خبره و حساب و تاريخ روشن است. زیرا مسلم است که نوروز فرس خصوص از زمان پیغمبر صلی الله عليه و آله 
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تا زمان ملكشاه ميان فصول سال ميجرخيده و خلافش شنيده نشده از هيج كدام بلكه در شرح تذكره و جز آن تصریح كرده كه روم 
و فرس در آغاز سال خود ملاحظه جاى خورشيد را نمیکردند و قرار اعتدال ربيعى آغاز سال مخصوص تاريخ ملكى است و موافق 
تواريخ مشهور نيست. 

و چگونه توان آن را مناط حكم شرعى دانست که پیش از زمان ملكشاه نزديكك ۵۰۰ سال بيدا شده» و انصراف لفظ در صورت 
نبود عرف شرعی بلغت عرب مسلم است ولی از کجا که نوروز در زبان عرب به يكم حمل اطلاق شده باشد بلکه برخی لغویان 
طبق روایت آن را به يكم سال فرس تفسیر کرده اعتماد بر شهرت. و میدانی که اقدم و اتقن لغویانست در کتاب «سامی در اسامی» 
خود پس از ذ کر 
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نامهای ماهها و روزهای فارسی آن را به «نخست روز فروردین ماه» ترجمه کرده. 

و اگر از اين حقيقت بگذریم و ناچار شویم حمل بر عرف کنیم» بر متتبع شکی نماند که در زمان خطاب عرف متعدّد نبوده و زمانی 
دراز يس از آن متعدّد شد و ملکشاه روز نزول خورشید را ببرج حمل نوروز سلطانی نامیده» و خوارزمشاه نهم آن را که شرف 
خورشید است نوروز خوارزمشاهی نامیده» و دیگری روز دیگر را نوروز معتضدی و همچنین؛ و انکار يديد شدن آن در اين زمان با 
اينكه گاهی مقید به سلطانی است و گاهی به جلالی و یک بار به ملکی برای نسبت بهر کدام از القاب سلطان جلال الدين ملکشاه 
که در دفترها و تقویمها ضبط است و در کتابهای منجمین و اهل هيئت مايه شگفتی است. 

اگر گوئید: دعوی تقدم آن بر اسلام بنا بر اینست که شهرت دارد آغاز تاریخشان در عهد جمشید يا جز او موافق يكم حمل بوده و 
چرخیدن آن در فصول بسیب اسقاط كيسه و افتاد گی‌ها دیک بوده که ذکرشان گذشت. 

گوئیم: اگر آن را پپذيريم تردید نیست که مقصود از نوروز فرس آنست که در هر سال آنها تازه می‌شود. و آن را آغاز سال میدانند 
نه آنچه جز بندرت واقع نشود مانند يكم حمل. 

اگر كوئى: در اینجا سه احتمال بیشتر نيست» یکم: نوروز مورد روایت يكم حمل باشد هميشه دوم: يكم فروردینشان همیشه سوّم: 
يكم فروردین مطابق با يكم حمل» سوّمی درست نیست چون در سالیانی دراز یک بار می‌شود» و معلوم است که مقصود نوروز هر 
سال است. دومی هم نظر بحساب درست نیست» چون وقتی ما روزهای فروردین زمان خود را جمع کنیم تا برسد به ۱۸ ذيحجه سال 
۰ مجرت که در نص روایت آن را نوروز دانسته و آن را تقسیم كم بر سالهای بی کبیسه آنها از زمان پیغمبر صلی اه علیه و آله 
تاکنون که ۳۶۵ روز است ٩۳ -٩۲‏ روز باقی میماند اينها اين مقدار» فروردین داشتند يس از تاريخ نامبرده» و چون اين دو احتمال 
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از ميان رفت احتمال يكم میماند كه مطلوب است. با اينكه تأیید می‌شود بحساب که دلالت دارد بر اينكه تاريخ نامبرده یک يا دو 
روز با اول حمل فاصله داشته و بطور تسامح اول حمل محسوب می‌شود. 

گوئیم: درست نبودن احتمال دوم ممنوع است زیرا اين بیان حسابی بر پایه صرف نظر از اسقاط یزدجردیست که در سال ۱۱ هجرت 
واقع شده چنانچه گذشت زیرا اگر آن را بحساب بیاوریم آن تاريخ با فروردین پیش از یزدجرد مطابق می‌شود زیرا جلوس یزدجرد 
مطابق ۲۲ ماه ربیع الاول سال ۱۱ هجریست چنانچه گذشت و تفاوت دو تاريخ همان ٩۳‏ تا ٩۳‏ روز است» و روشن شد که اگر 
حساب را بمیان بياوريم موافق‌تر است با يكم فروردین» از يكم حمل که ۱ يا ۲ روز تفاوت دارد و نادرست در می‌آید. و اگر هم 
تفاوت ندارد دو امری که در سالیان دراز فاصله دارند با هم مطابق شدند و نتيجه مطلوبه را ندهد بعلاوه تنها مطابق بودن روز غدیر 
روایت بهر معنا باشد مطلوب را ثابت نکند بی‌موافقت روزهای دیگر که در روایت ذکر شده و بزودی واضح شود که مطابق بودن 
همه آنها با يكم حمل محال است نه با يكم فروردین. 
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اگر گفته شود: از سخن ابی ریحان و کوشیار در برخی کتبشان برآید که اعتدال ربیعی نزد منجمین در طالع سال و حساب دوره‌ها 
لازمست و ميان منجمان بز ر گان فرس بودند مانند زردشت و جاماسب و بسا که همین دلیل شود که نوروز روایت که آغاز سال 
فرس است همان يكم حمل باشد. 

گوئیم اولا- وقت مذکور را در موارد مقزر نزد آنها قبول داريم» ولی نقل نشده که آن را نوروز نامیده و عید بدانند چنانچه در 
روات اه 

دوم: تعبیر از منجمان بفرس بملاحظه آنکه برخی منجمان پارسی بودند بعید است و فرس در برابر روم و عرب ملت بزرگی بودند 
وابسته بجمشید و فریدون تا خسرو و یزدجرد» و نوروزشان آغاز هر سال آنها بوده است که نزد شاهانشان عید رسمی بوده» و ميان 
اهل خبره خلافی نیست که آن همان يكم فروردین آنها بوده که در فصول جابجا ميشده. 
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سوم: تعبیر از آن روز بنوروز یک بار و بآغاز سال آنها بار دیگر برای منصف روشن میکند كه از نظر فصل روز معینی نبوده و گر 
نه میگفتند يكم بهار يا يكم حمل که بی‌نیاز بتفسیر معلوم باشد. 

چهارم: اهل لغت نوروز را بیکم فروردین تفسیر کردند و اطلاق آن باول بهار از زمان ملک شاه و زمان ما مجاز است از نظر اينكه 
ملتزمند يكم فروردینشان هميشه يكم بهار باشد و باتفاق هر لفظی پیش از شهرت معنی مجازی معنی حقیقی خود را میدهد. و 
نشانه‌هائی که در دو روایت نوروز است به يكم حمل تطبیق نشوند و بايد حمل به يكم فروردین شود. 

پنجم: اينكه گفته عادت و حکمت شرع احاله بمعنی معلوم نزد مردم است تا آخر قياس مع الفارق است زیرا نقل خورشید از حوت 
بحمل مانند رسیدن آن بنصف النهار و امشالش بحسٌ و عيان معلوم نیست و نیاز برصد و حساب دارد که استادان هیثت و 
رصدشناسان هم بآسانی نمیتوانند آن را استخراج کنند تا برسد بدیگران و دلیلش اختلاف رصدها است در باره آن و رصدها در 
باره آن بكم و بيش چند روز اختلاف دارند. و کسی که اند ک شناسائی بشیوه شرع در باره تکالیف دارد روا نمیدارد موضوع آن 
نياز به بررسى علمی نجوم داشته باشد با همه تناقضی که در گفته‌های آنها است يا مخر باشد و يا رجوع بشهرتی کند که در زمان 
پیغمبر صلی الله عليه و آله و ائمه علیهم الشلام وجود نداشته. 

و از این جهت کراهت نکاح و سفر در قمر در عقرب را محققان حمل بصورت عقرب کردند که روشن است نه برج عقرب كه نیاز 
باستخراج از تقویم دارد بنا بر این مناسب عادت و حکمت شرع همان يكم فروردین است که نه کبیسه دارد و نه رصدبانی دارد و 
برای عموم مکلفین روشن است. 

ششم: اينكه گفته يكم حمل مناسب است با آفرینش خورشید در شرطین چنانچه مؤلف الانواء گفته بفرض درستی گفته او نتیجه‌ای 
ندارد جز اينكه آفرينش در اوائل صورت حمل است زیرا شرطین دو ستاره‌اند که نزديكك شاخ آنند و یکی 
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از منازل ماه بشمارند» و اگر اين مناسب بز رگداشت روزی باشد كه خورشید به آفرینشگاهش برمیگردد بايد روز بز ر گداشتش در 
زمان پیغمبر اواسط برج حمل باشد و در زمان ما اواخر آن که شرطین بآنها منتقل شده بنا بر اینکه حرکت صور کواکب بهمراه 
کواکب ابته ۷۰ سال یکدرجه است چنانچه ميان رصدشناسان معروف است. 

و از اینجا ظاهر شد حال اينكه گفته ابتداء آفرینش جهان ماه نیسان بوده زیرا هیچ روزی از نیسان از زمان پیغمبر صلی الله عليه و آله 
تا زمان ما موافق اول حمل نبوده که اثبات آن مطلوبست و در حاصل سخن او خوب دقت كن و در نتيجه گیری او و تعجب کن. 
هفتم: اينكه گفته خورشید در ۱۹ ذی حجة بحمل رسیده اگر موافق حساب هم در آید برای او نتيجه ندارد. 


هشتم: اينكه گفته آب پاشیدن در آن روز سنت است و با اول حمل موافق است نه اول جدی اگر بتوان جنين مناسباتی را ملاک 
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احكام شرع دانست با ٠١‏ ايار موافقتر است تا اول حمل زيرا كه آن دو ماه يس از اول حمل است و برای آب پاشان معمول در زمان 
بهتر است ولی ابن جمهور گفته: مقصود از آن غسل نیروز است نه آب بدیگران پاشیدن و آن بد نیست. 

نهم: اينكه طلوع خورشید در نوروز چنانچه در روایت است مناسب اینست که آغاز حمل باشد چون خدا آن را در شرطین آفریده 
که در حمل است» و اين هم راجع بخلط صورت حمل است با برج آنء علاوه بر آنکه حدیث امام رضا عليه ال لام دلالت دارد بر 
اینکه خورشید در موضع شرف خود آفریده شده و آن درجه ۱٩‏ حمل است و دور نيست که شرطان هم هنكام آفرینش آن در 
همان درجه بودند و كلام صاحب الانواء مخالف با حديث امبرده نباشده و موافق باشند در اينكه مطابق يكم حمل نیستند چنانچه 
مطلوب است» سپس آفرینش خورشید جز طلوع آنست و چون طبق آن حدیث وسط آسمان آفریده شده است روز دوم که آغاز 
طلوعش 
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بوده نوروز می‌شود نه روز آفریدن آن فتدبر. 

دهم: تناسب شكفتن گل زمين با اول حمل نه جدی روشن نيستء زیرا می‌توان كفت مبدی آفریدن آن در جدیست و پدیدشدنش 
در حمل با اينكه بلاد در اين باره اختلاف بسیار دارند» با اينكه تفسیرهای دیگر نوروز با يكم حمل موافق نیستند و تنها موافقت گل 
شکفتن کافی نیست. و بسا که گل شکفتن و طلوع خورشید در حساب فرس روزی موافق يكم فروردین بودند ولی يس از آن يكم 
سال آنها جابجا شده است بخاطر آنچه چند بار گفتیم که در فصول میگردد» فرض كن آغاز آفرینش هم مطابق نزول خورشید در 
حمل بوده و آن هم مانند اوضاع دیگر است که بمقصود ما ربط ندارد چون مواضع اختران دیگر» و اين مطابقه هميشه نباید حفظ 
عرد ا كان توا اه فان مر ای ای الهو ا ا قاس یایشا ليا ميض کرد 

اگر گوئی: رعایت کسه در فرس دلیل است که قدماشان میخواستند آغاز شال خود را ثابت نگهدارند و گمان اینست که همان 
آغاز بهار باشد که گفته‌اند چون بر اوقات دیگر امتیازات بیشتری دارد از زیبائی و هوا و صفا. 

گوئیم: مييذيريم که قصد آنها تعيين آغاز بهار بوده برای آغاز سال و اين نیازی به كبيسه ۱۲۰ سال هم نداشته و در کمتر و بیشتر 
آن هم حاصل میشده چنانچه روم هم در کبیسه از آنها اضبط بودند ولی آغاز بهار را برای آغاز سال معين نکردند. 

ولی ميدانيم که مصالح ملی با تغییر زمان و طبع و عادت تغيير ميكند و شاید باعث اتفاق بر خلاف نظر قدماء رخ دادن مصلحت 
اهمی بوده. و باعث اعتبار مصلحت آنها در نظر شارع. حکمتی داشته كه خرد ما بدان نمیرسد» و امروزه تکلیف ما پیروی از ظاهر 
روایاتی است که يما رسیده و احتیاط از پیروی آراء خود بامثال این خوش پسندیها. 

یکی از افاضل پس از بیان مقداری از آنچه ما گفتیم گفته است: روشن 
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است که مقصود از نوروز فرس آغاز سال آنها است که بی‌تردید و خلاف همان آغاز فروردین آنها است. و از قدیم باسباب چندی 
در فصول سال جابجا میشده خصوص پس از زمان پیغمبر صلی الّه علبه و آله و سلْم که کییسه را رها کردند و تاکنون بر آن 
پائیده‌اند و هميشه سال خود را ۳۶۵ روز بحساب می آورند بی‌تغییر و تفاوت روز غدير سال ۱۰ همجرت مطابق يكم فروردین آنها 
بوده» و اگر در جلوس یزدجرد سال آنها از سر گرفته شده باشد و مقدار گذشته افتاده باشد چنانچه شیوه آنها بوده و آن را معتبر 
دانیم نوروز معتبر شرعی همانست که منجمین در تقویمها ثبت میکنند مطابق يكم فروردین آنها در هر سالی؛ و اکنون که سال 
۸ هجريست مطابق روز جمعه ۱۰ ماه شعبان ۲۸ ایلول رومی و ۲۳ مهر ماه جلالی است. 

و اگر اسقاط یزدجردی را معتبر ندانیم» چون يس از زمان پیغمبر و اکمال دين بوده و در حکم بدعت است. نوروز شرعی بمقدار 


روزهائی که ساقط شده پیش از فروردین تقویمی می‌شود. بهر حال در هر چهار سال یک روز بر ماههای رومی پیش افتد و در ۴ تا 
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۵ سال یک روز بر ماههای جلالی» و در هر سال ۱۱- روز بر ماههای عربی و در سال کبیسه آنها ۱۰- روز و نیز در هر سال یک 
روز از هفته نسبت بسال گذشته پس می‌افتد. 

و روشن شد که بنا بر این تقریر آنچه شهرت دارد که انتقال خلافت ظاهر بأمير الممنین عليه اتلام پس از کشتن عثمان هم در 
نوروز بوده و روز غدير هم نوروز بوده» اين احتمال را تأييد ميكند که اسقاط یزدجردی منظور شده. زيرا هر دو واقعه در اواخر ماه 
ذیحجه بوده و فاصله آنها ۲۵ سال است و بی‌اسقاط جز دز ۲۶ بال این رافق ممکن نیست. 

و نص بر اينكه اين هر دو واقعه مطابق نوروز بودند در حکم نص بر اعتبار اسقاط نامبرده است و نيز اثبات هر دو واقعه در نوروز 
روشنترین دلیل است بر بطلان قول باینکه نوروز يكم حمل است زيرا اتفاق دو نوروز باين معنا در یکماه عربی بفاصله ۲۵ سال 
ممکن نیست. و کسی که اتفاق اين دو واقعه را در نوروز 
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دلیل آورده که مقصود همان اعتدال ربیعی است» دلیل صریح بر بطلان قول خود آورده (پایان). 

میگویم: گفته أبو ریحان در کتاب (الآثار الباقیه) گفته گذشته ما را تأييد میکند» آنجا که در شمار تواریخ مشهوره گفته: سپس 
تاريخ یزدجرد شاه پسر شهریار بن خسرو پرویز که بر پایه سالهای فارسی بی کبیسه است. و برای آسانی در زیجها بكار رفته» و 
شهرت تاريخ او ميان شاهان دیگر يارس برای اینست که پس از شورید گی کشور و تساط زنها و افراد نالایق بر آن قیام کرد و با 
اين حال آخرین شاه آنها بود و بیشتر نبردهای با عمر بن خطاب بدست او انجام شد. تا دولت او نابود شد و خودش در مرو 
گفته پس از آن تاریخ احمد بن طلحه معتضد بالل است بر پایه سال روم و ماه فرس بمأخذ دیگری که کییسه در هر ۴ سال روز 
باشد» و سببش چنانچه آبو بكر صولی و حمزه اصفهانی گفتند اين بود كه متو کل برای شکار گردش میکرد و دید زراعت هنوز 
نرسیده و درو نشده» كلك عيفد الله ین بضی الضازة کرات خراج از من خواسته و می‌بینم زراعت هنوز سبز است» مردم از کجا 
خراج بپردازند» باو گفتند اين کار بمردم زیان رساندء زیرا بايد وام بگیرند و پیش فروش كنندء و از وطن آواره شوند و بسیار 
شکایت دارند. 

گفت: اين در دوران من رخ داده يا هميشه چنین بوده؟ گفتند بر يايه اینست که پادشاهان فرس در هنكام نوروز خراج میگرفتند و 
شاهان عرب از آنها پیروی کردند مؤبد را خواست و كفت در اين باره بسیار بحث شده و من از شیوه فرس تجاوز نکنم» آنها 
چگونه از رعیت خراج میگرفتند با آنکه رعیت پرور بودند؟ 

و چگونه در اين وقت که محصول بدست نیامده و نرسیده اجازه مطالبه ميدادند» مؤبد گفت: كرجه در نوروز شروع میکردند» ولی 
جمع‌آوری هنگام رسیدن زراعت بوده» گفت: چطور؟ و او اندازه سال و وضع كبيسه را برایش شرح داد و گفت: آنها كبيسه داشتند 
و چون اسلام آمد کبیسه رها شد و بمردم زیان رسید. 
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و دهقانها در زمان هشام بن عبد الملک نزد خالد قسری آمدند و اين موضوع را برايش بیان کردند و درخواست نمودند که یکماه 
نوروز را يس اندازد و او اباء کرد و بهشام نوشت. و كفت میترسم اين کار از قول خدا شود که فرموده است: 

«همانا تأخير فزونی در کفر است. ۳۸- التوبه» و در دوران رشید بخالد بن يحيى بن برمكك مراجعه کردند و خواهش کردند نوروز را 
دو ماه پس اندازد و بر آن تصمیم كرفت و دشمنانش او را بطرفداری از گبری متهم كردند» و از آن منصرف شد و بهمان وضع 
باقی ماند. 


مت وکل ابراهیم بن عباس صولی را خواست و فرمود که با مؤبد در باره نوروز هم نظری کند» و روزها را حساب کند و یک قانون 
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ثابتی تنظیم نماید و تأخير نوروز را بهمه شهرستانها ابلاغ كند» و موافقت شد که نوروز به ۱۷ حزیران پس افتد و سال ۲۴۳ هجری 
در محرّم نامه‌ها بهمه شهرستانها فرستاده باشد» و بختری در باره آن قصیده‌ای در مدح متوكل سرود» و متوكل کشته شد و اين کار 
بسامان نرسیدء تا معتضد بخلافت برخاست و شهرستانها را از شورشیان باز گرفت» و بامور رعیت پرداخت» و مسأله کبیسه را 
مهمترین کار خود ساخت و باتمام رساند و نوروز را يس انداخت» جز اينكه نظری جز نظر مت وکل داد. 

چون متوکل فاصله را تا آغاز تاريخ يزدجرد در نظر كرفت و معتضد تا زوال ملک فرس و هلاک یزدجرد بگمان اينكه اهمال 
كبيسه از اين زمان بوده» و آن ۲۴۳ سال بود و ۱/۴ روز در آنها برابر ۶۰ روز کسری شد. و آن را بسال افزود و نوروز را دو ماه پس 
انداخت و برابر يكم خرداد ماه آن سال شد و ۱۱ حزیران» و بنای نوروز را بر کبیسه روم نهاد تا با آنها در كبيسه ماهها برابر باشد و 
متصدی انجام اين کار وزیرش آبو القاسم نواده سلیمان بن وهب بود» و على بن يحيى در اين باره سرود. 

روز نوروزت یکی باشد نیفتد پیش و يس در حزیران تا هميشه یازدهم در دسترس 
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و او كرجه در تحصیل نوروز دقت کرد ولی نوروز فرس را بدست نیاورد» زيرا رها شدن کبیسه نزدیکک ۷۰ سال پیش از هلاک 
یزدجرد بود» زيرا آنان در زمان یزدجرد پسر شاپور دو ماه کبیسه کردند» یکماه برای پس انداختن سال که لازم بود» و نشانه گذاری 
شد و نوبت بآ بانماه میرسید چنانچه آن را ياد آریم و یکماه برای آینده که تا مت درازی از آن فراغت باشد. 

و چون از فاصله ميان یزدجرد بن شاپور را تا او ۱۲۰ سال کم كنيم هفتاد سال میماند تقریبا زيرا تواریخ فرس مشوّش هستند و سهم 
۴ اين ۷۰ سال نزديكك ۱۷ روز است و بايد نوروز را ۷۷ روز يس انداخت نه ۶۰ روز و بنا بر آن نوروز ۲۸ حزیران می‌شود» ولی 
متصدّى پنداشت روش کبیسه فرس موافق کبیسه روم است و روزها را از زمان هلاک و ملک آنها در حساب كرفت و مطلب بر 
خلاف آنست چنانچه بیان کردیم و بیان خواهیم کرد. 

سپس گفته: اين آخرین تاريخ مشهور در جهانست. و شاید ملتهای بسیار دور از ما را تاریخها باشد که بما نرسیده يا متروكك شده 
مانند گبران كه در کیش خود آغاز هر تاريخ را قيام هر پادشاه خود میدانستند بترتیب و چون پادشاهی میمرد تاريخ گذشته را رها 
میکردند و از جلوس شاه جانشین او آغاز میکردند (پایان آنچه میخواستم از کتابش بیاورم). 

این گفته اگر جه ترک کبیسه را از زمان یزدجرد تأييد میکند و گردش نوروز را در فصول میرساند» ولی دلیل بر اسقاط نميشود و با 
برخی ضوابط گذشته هم منافات دارد» و در آنچه بعد از او نقل کنیم مؤيّد آن هم بیاید. 

و خلاصه: امر در باره اخبار وارده در اين موضوع بچند وجه دور میزند. 

یکم: نظر اخبار باسقاط ۱/۴ و همه ۵ روز است چنانچه سال پادشاهان پیشدادی و برخی ملوك هند بوده که در پیش بدان اشاره 
کردیم و فرموده او در خبر معلی هم بدان اشاره دارد که فرموده «اينها روزهای ديرينى هستند از ماههای دیرین که هر 
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ماهی ۳۰ روز بوده بی کم و بیش و مۇد آنست اخبار بسیاری كه دلالت دارند سال ۳۶۰ روز است و آغاز فروردین بدین حساب 
نوروز است. 

و بر آن اعتراض می‌شود که حواله نوروز و سال بر قرارداد متروکی که نه معين است و نه آغاز ماهش معلوم است از قانون گذار 
دور است: 

دوم: بر پایه نوروز فرس قدیم باشد که بيانش گذشت و این قوی است ولی بنیاد گذاری یک امر شرعی بر وضعی تغيير پذیر که در 
هر زمانى بدنبال فرمان یک پادشاه جور است و دچار غفلت و ناتوانى از انجام کبیسه چنانچه در دوران یزدجرد رخ داد بسیار دور 


است از باور بعلاوه ظاهر اينست كه فضيلت این روز يا برای امور مقارن آنست و احوال واقع در آن که بسیاری از آنها پیش از زمان 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۶۷۵ از ۱۵۱۹ 


یزدجرد بوده و بر پایه کبیسه بوده و پس از آن سقوط کرده» يا برای برخى اوضاع فلکیه يا زمینی است مانند ورود خورشید در 
برجی و دخول پرجی از بروج يا درجه‌ای از آن يا يديد شدن كل و روئیدن گیاه و درخت و جز آن و هیچ کدام از آنها وابسته به 
نوروز باین معنی نیستند که در فصول جابجا می‌شود و با اين باز هم از نظر دلیل اقوی از همه است. 

سوم: بر يايه نوروز قدیم بر اساس کبیسه در ۱۲۰ سال چنانچه دانستی چون در فرس همان نوروز اصیل بوده» و رها كردن كبيسه 
برای مشوّش شدن وضع و ناتوانی از ضبط قواعد رخ داده» و باز هم اعتراض گذشته میآید که یک تکلیف عام مشت رک ميان عوام 
و خواصٌ نمی‌تواند مبنی بر یک امر مشکل باشد که جز یک استاد یگانه در نجوم و هيئت از آن خبر ندارد؛ بلکه برای هیچ كس 
شناخت حقیقت آن میشر نیست جز آنکه گفته شود قاعده آن را امام بمعلی آموخته و او روایت نکرده يا مردم از او روایت 
نکرده‌اند و آن هم بعید است. 

چهارم: اينكه مراد همان نوروزیست که اکنون ميان منجمان معروف است که دخول خورشید ببرج حمل است برای آنکه امام عليه 
الشلام میدانسته قانون فرس قدیم همین بوده» و آن را وانهادند و بدنبال کبیسه ۱۲۰ ساله رفتند برای آسان شدن کارشان 
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يا گفته شود نوروز فرس آغاز فروردین بوده با رعایت کبیسه بهر وضع از کم و بیش در زمان و شامل نوروز جلالی هم هست 
كرجه اين نوع هنوز مورد عمل نشده بوده. 

و مرد آنست که منجمان فرس و دیگران آغاز سال را بتحویل خورشید بحمل مقرر داشته‌اند چنانچه کوشیار در کتاب مجمل 
الاصول گفته «معلوم است که آغاز سال جهان همان تحویل خورشید است باول ثانیه از برج حمل و طالع آن طالع سال است» و 
مانند آن از کلمات آنهاء خبر هم میگوید نوروز آغاز سال فرس است و باز تأييد شده باینکه در آغاز آفرینش جهان خورشید در 
حمل بوده و باينكه چون ما پس گرد حساب کنیم دريابيم که عيد غدير در سال ۱۰ هجری مطابق نزول خورشید باول حمل بوده؛ 
طبق برخی ارصاد و طبق برخی یک روز پیش از آن بوده چنانچه ابن فهد- ره- بدان اشاره کرده» و طبق برخی دو روز چنانچه 
دیگری گفته» و موافقت برخی ارصاد کافی است. 

و باينكه آغاز حمل آغاز نمو بدن جانداران و درختان و كياهها است چنانچه خدا سبحانه فرموده «آیا ندانید که خدا زمين را پس از 
مركش زنده میکند» (اختلافی با آيه ۱٩‏ و ۵۰ سوره روم و ۱۷ سوره- الحدید دارد) و قدرت و حکمت و لطف و رحمت صانع در 
آن نمایان شود و سزاوارتر است که شکر پرورد گار کریم نمود و آن را آغاز سال و عید بز رگ دانست. و سخن در باره بيشتر اینها 
و دلیل بر اینکه اين مقصود از روایت نیست اینست که آن در زمان امام صادق عليه الت لام مشهور و معمول نبوده است با اينكه 
معلی میگوید: من روز نوروز نزد امام صادق عليه الالام رفتم. و بايد آن روز معروف باشد در آن زمان» و در آن زمان جز تاريخ 
پزدجردی وجود نداشته است و اين درست نيايد جز با تکلف و بست و بندی که ما در آغاز بدان اشاره کردیم «۱. 
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فائده ۳ در باره تطبیق نوروز با مبعث و غدير و فتح مكه و ... 
بدان که اشکال می‌شود در احاديث وارده باينكه نوروز بهر تفسیری و نظر بهر تاریخی باشد که در دو روایت ثبت است و سالش 


نزد مورّخان با ماه و روز آن ضبط است نمیشود در مانند روز مبعث» فتح مکه و نص غدير وجود داشته باشد بلکه تحقق نوروز در 


دو تا از آنها هم نميشود تا برسد بهمه. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۸۷۶ از ۱۵۱۹ 


زيرا مبعث ۱۳ سال بيش از هجرتست و فتح مكه در سال هشتم هجرت. و نص غدير در ٠‏ هجرت. و بايد فاصله ميان نوروز مبعث 
وهر كدام از دو تاى آخر از نظر ماههاى عربى بيش از هفت ماه باشد (جون هر سال عربى ٠١‏ تا ١١‏ 
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روز جلو مىافتد و بيش از هفت ماه فاصله می‌شود) و ميان نوروز دوتای آخری بايد کمتر از یک ماه عربی فاصله باشد» (چون کمتر 
از ۳ سال فاصله دارند و سال عربی کمتر از یک ماه با سال خورشیدی فاصله بيدا میکند) با اينكه مبعث در آخر ماه رجب بوده و 
فتح مکه در اواخر ماه رمضان و سومی در اواخر ذیحجه (و فاصله ميان رجب و دو تاريخ بعد کمتر از شش ماه است و فاصله دو تای 
آخر در حدود سه ماه) و ممکن است جواب از اين اعتراض بدو وجه: 

الف: آنچه یکی از افاضل گفته: كه در سال ۱۹ بعشت آن حضرت خسرو پرویز کشته شد و تا آخر زمان او سه شاه بنام شیرویه» 
اردشیر؛ توران دخت بتخت نشستنده دو تای اول پیش از فتح مکه بوده و آخری بعد از آن» و ممکن است هر کدام مقداری از سال 
را انداخته باشند و نوروز را تجدید کرده باشند چنانچه شیوه پیوسته آنها بوده و برای اين پیشامدها نوروز موافق اين حوادث شده و 
اين خود دلیل است چون دلائل دیگر که از دو روایت برآیند بر اينکه مقصود از نوروز در شرع اعتدال ربیعی نيست زیرا بنا بر آن 
بهیچ وجه نمیتوان اين تواریخ را توجیه کرد و هم بر تفسیرهای دیگر جز يكم فروردین و معين است که مقصود همان اول فروردین 
است (پایان). 

ب: آنچه بخاطر من آمد و آن اینست که در حدیث لفظ مبعث نیست بلکه گفته: جبرئیل بر پیغمبر فرود آمد و ميان آنها ملازمه 
نیست زیرا بعثت فرمان تبلیغ رسالت است به مردم و ممکن است نزول جبرئیل سالها پیشتر باشد و اما بت شکستن در خبر نیست که 
در فتح مکه بوده بلکه از بعض اخبار برآید که پیش از هجرت بوده. 

و ممکن است متعدد باشد و یکی موافق نوروز شده باشد. چنانچه در کشف الغقه از مسند احمد بن حنبل آورده تا على عليه الشلام 
که من بهمراه پیغمبر رفتم تا خانه کعبه و پیغمبر بمن فرمود بنشین و بدوشم بالا رفت و او را بلند کردم و دید من توانائی ندارم و او 
نشست و من بدوش او بالا رفتم و مرا بلند کرد تا خیال کردم بافق 
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آسمان رسیدم و بت‌های مس و آهن بر کعبه بود و من آنها را از همه سو جمع کردم و چون همه را بدست آوردم رسول خدا صلّی 
الله عليه و آله فرمود آنها را يرت كنء آنها را يرت کردم و مانند شيشه خرد شدند» سپس فرود آمدم و با رسول خدا مسابقه کردم تا 
در خانهها نهان شديم از ترس اينكه كسى بما برخورد. 

اخبار باين مضمون بسيارند و گذشتند و همه دلالت دارند كه اين بت‌شکنی بيش از هجرت بوده» و گر نه ترس و نهانى آنها از 


مردم معنا نداشته» و تنافی بهر تفسیر از نوروز رفع می‌شود» زیرا تاريخ نزول جبرئیل و بت‌شکنی نامعلوم است. 


3 گفته شود: در خبر لفظ یوم آورده که بمعنی روز است و نتوان به کار شب تعبیر کرد. 

كوئيم: يوم بسيار بر شبانه روز اطلاق شده و فضيلت شب بسيار بروز سرايت كرده چون مواليد پیغمبر و أئمّه عليهم الشلام. 

اگر گفته شود: فتح نهروان و كشتن ذو الثدية در مناقب ابن شهر آشوب در ۱۹ ماه صفر سال ۳۹ ثبت شده و با فروردين فرس موافق 
نيست چون سال پیش از آن در اواسط محرم بوده يا يس از آن در اواسط شوال باختلاف دو اعتبار (كه سقوط يزدجردى منظور 
شود يا نشود) و در آغاز بهار نبوده چون بهار يس از آن در اواخر شوال بوده است و دو توجيه گذشته در آن نمی آیند. 

كوئيم: سال فتح مذكور نزد جمهور مورّخان همان ۳۹ است که كفته يا سال ۳۸ است ولی از ماه و روزش نامى نبردهاند و نقل یکی 


مورد اعتماد یست. 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۷۷ از ۱۵۱۹ 


فائده ۴ 


آبو ریحان در کتاب نامبرده گفته: برخی حشویان گفته: چون انگشتر حضرت سلیمان بن داود علیهما الشلام گم شد و از شاهی افتاد 
و پس از ۴۰ روز بدو بركشت و مقام خود را باز یافت و پرنده‌ها گرد او آمدند فرس گفتند (نوروز آمد) و این نام از آنجا شدء 
سلیمان بباد فرمود تا بساط او را برداشت و پرستو جلوش آمد و گفت» پادشاها من آشیانه دارم که چند 
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تخم در آنست راه را بگردان و او راه را گردانید» و چون بزمين نشست» پرستو با منقار خود آبی برابر او پاشید و ران ملخی باو هدیه 
كرد» و آب ياشى و هداياى نوروز از آنجا شد» علماء عجم كويند روزيست يسنديده جون هرمز نام دارد كه نام خداست عڙ وجل 
آفریننده و سازنده و پرورش ده جهان و جهانیان که با هیچ زبانی وصف جزئی از نعمتش را نتواند. 

سعيد بن فضل گفته: در هر شب نوروز در هر فصلی باشد برقی از كوه دماوند میدرخشد و در هوا میتابد و بر آن چون ابری فرا 
میگیرد» و عجب‌تر از آن «کلواذا» است كرجه تا چشم نبيند دل نپذیرد ولی أبو الفرج زنجانی منجم گفت: 

در سالی که عضد الدوله وارد بغداد شد با جمعی قصد کلواذا کردند و در آن آتشها و شمعهای بیشماری دیدند که در جانب غربی 
دجله برابر کلواذا در شب نوروز افروخته بودند» و سلطان دیده‌بانانی در آنجا گذاشته بود که بازرسی کنند. مبادا از طرف گبرها 
باشد و نیرنگی باشد. و آنها اطلاعی بدست نیاوردند چون كه هر جه بآنها نزدیکتر ميشدند آنها دورتر میرفتند و چون دور ميشدند 
نزديكك می آمدند. 

من به أبو الفرج گفتم نوروز از جای خود بدر رفته چون فرس کبیسه را رها کردند» و چرا اين شب فروزی پس نرفته؟ و اگر پس 
رفتن آن لازم نباشد اگر کبیسه آمد آيا پیش خواهد آمدء نزد او پاسخ قانع کننده‌ای نبود. 

اصحاب نیرنجات گویند هر كه در نوروز پیش از سخن گفتن سه انگشت عسل بخورد و سه تا شمع بخور کند از هر دردی درمان 
باشد» در نوروز رسم است كه بهم شكر هديه ميدهند» مؤبد بغداد كفت برای اینست که نیشکر روز نوروز در کشور جم کشف شد 
و پیش از آن نوه و او بود که نی‌های پر آبی دید و مکید و شیرینی و لذت آن را چشید و دستور داد آبش را گرفتند و از آن شکر 
ساختند» و روز پنجم بدست آمد و برای تبرّك آن را هدیه بهم دادند و در مهر جان هم بكار برده شد. 
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آغاز سال را از انقلاب صیفی (اول تابستان) گرفتند چون با ابزار نجومی و دید» روشنتر از موقع اعتدالین (اول بهار و پائیز) میباشند 
چون پیش و پس شدن خورشید از ميل کلی چشمگیر است» و رصد سایه عمودی در تابستان و سايه كشيده در زمستان در هر جای 
زمين بر رصدشناس نهان نماند كرجه هندسه و هيئت نداند ولی روز اعتدالین نیاز بشناخت عرض بلد و ميل کلی دارد و چون 
انقلاب صیفی بسمت الرأس شمالی نزدیکتر است آن را بركزيدند بر شتوی و بعلاوه موسم رسیدن غلات است و برای دریافت 
خراج مناسب‌تر است. 

و بسیاری از علماء و حکماء پونان طالع سال را طلوع ستاره «کلب الجبار» گرفتند و سال را از آن آغاز کردند نه از اول بهار چون 
موافق همان انقلاب صیفی يا نزديكك آن بوده» و این نوروز از وقت خود بدر رفته و در زمان ما بدخول خورشيد در حمل رسیده که 
آغاز بهار است و ملوک خراسان را رسم شده که در آن بفرماندهان قشون خود خلعت بهاری و تابستانی دهند و روز ششم آن که 
روز خرداد است نوروز بزركك فرس است و مقامی بلند دارد» و گفته شده که خدا در آن از آفرینش آفریده‌ها فراغت يافت که آخر 
شش روز نامبرده است و در آن مشتری آفریده شد و ساعات آن را سعد نمود. 


اصحاب نير نجات گفته‌اند: هر كه بامداد اين روز پیش از سخن شکر چشد و روغن زیت بخود بمالد در همه سال هر نوع بلا از او 
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دفع شود گفته‌اند: جمشید مردم را فرمود در آن روز غسل کنند تا از گناه پاک شوند و هر سال چنین كنند تا خدا از آنها آفات 
سال را بدور دارد؛ برخی پندارند جم فرمان داده بود نهرها بکنند و در اين روز آب در آنها روان شد و مردم شاد شدند و مژده 
فراوانی گرفتند و با آن غسل کردند و تب رک جستند و آینده‌ها از گذشته‌ها پیروی کردند» گفته شده» سبب غسل اين روز اینست که 
از هروزا فرشته آبست و با آن مناسب است و همه مردم در اين روز با آب چشمه و حوض تن‌شوئی کنند. 

و بسا بر سر آبهای روان روند و از آنها بر خود بپاشند برای تب زک و دفع 
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آفات» و در آن مردم بهم آب بپاشند. و سببش همان سبب غسل است و يس از جم پادشاهان ماه فروردین را همه عيد دانستند و 
شش بخش نمودند» ينج روز نخست برای ملوکك. و دوم برای اشراف و سوم برای خدّام مل وک و چهارم برای اطرافیان و پنجم برای 
عموم و ششم برای شبانان تا آخر آنچه گفته. 

من گویم: همانا اين یاوه‌ها را نقل کردم تا ببرخى خرافاتشان آگاه شوی و در آن تأييد برخى گفته‌های پیش ما بود» و در برخی 
کتب معتبره يافتم كه جمشید همه جهان را مالک شد و آقالیم ايران را آباد كرد و در نوروز يكم فروردین قدیم كارش استوار شد 
و آغاز سال عجم شد و آن زاد گاه کبومرث بن عبد الله پسر آدم است. 

و نوروز سلطانی آغاز دخول خورشید است در يكم دقيقه برج حمل که در عهد عهد ملکشاه سلجوقی مقرّر شد موافق پنجشنبه ٩‏ 
ماه رمضان سال ۴۷۱ هجری قمری. 

و مه ركان روز نیمه مهر ماه است که فربدون قصد ضحاک کرد و او را در زمين مغرب دستگیر کرد و در اين روزش بکوه دماوند 
زندانی نمود» و بیاران خود گفت: 

اين کار من مهرجان بان هست. و آن روز مهرگان نام گرفت» و نخست کسی که رسم مبارك باد را در نوروز و مهرگان نهاد 
فریدون بود (پایان). 

گویم: منجمان در کتب خود روزهای نحس ماه را از آمیر المؤمنين عليه الہ لام روایت کرده‌اند و از ماههای قدیم فرس دانسته‌اند و 
آنهاء ۳ ۵- ۱۳ے ۲۱-۱۶ ۲۴ یا ۲۵- هستند که در اين دو شعر فارسی فراهم شدند. 

هفت روز نحس باشد در مهی زان حذر كن تا نیایی هیچ رنج 

سه و ينج و سیزده با شانزده بيست و یک با بيست و چهار و بيست و ينج 

و بسا که حمل بماههای عربی شده چنانچه گذشت. و از امام صادق عليه الشلام نحوست برخی روزهای ماه فرس قدیم روایت شده 
چنانچه خواجه نصير الدین طوسی آن را در اين اشعار سروده. 
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ز قول جعفر صادق خلاصه سادات ز ماه فارسیان هفت روز مذموم است 

نخست روز و سیم باز پنجم و پس از آن جه روز سیزدهم روز شانزده شوم است 

دیگر ز عشر سیم بيست و یک جه بيست و چهار جه بيست و ينج که آن هم بنحس مرقوم است 

بجز عبادت کاری مکن در این ایام اگر جه نیک و بدت هم ز رزق مقسومست 

بماند بيست و سه روز ای خجسته مختار که در عموم حوائج بخیر موسوم است 

ولی چهارم و هشتم سفر مکن زنهار که خوف هلک در اين هر دو نص محتوم است 

بروز پانزدهم پیش پادشاه مرو اگر جه سنگ دلش بر تو نیز چون موم است 


گریز نیز در اين روز ناپسند آمد که ره مخوف و هوای خلاص مسموم است 
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مکن دوازدهم با کسی مناظره‌ای که در خصومت اين روز صلح معدوم است 

ز روزهای گزیده همین چهار آنگه در این حوائج در سلكك نحس منظوم است 

و از موسی کلیم اه هم روایت کردند که در ماههای رومی روزهای نحسی است هر که در آنها بجنگ برود کشته شود. هر که 
سفر کند بمقصد نرسد» هر که زناشوثی کند بهره نبرد و آنها ۲۴ روزند» در هر ماهی از سال ۲ روزء ۱۰ و ۲۰- از تشرین یکم» ۱و 
۵- از تشرين دوم» ۱۵ و ۱۷- از کانون يكم, ۷ و 
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۴- از کانون دوم ۱۶ و ۱۷- از شباط ۴ و ۲۰- از آزار ۲۰ و ۳- از نیسان» ۶ و ۸- از ایاره ۳ و ۸- از حزیران ۲۰ و ۶- از تموز ۴ 
و ۱۵- از آب. ۱ و ۳- از ایلول و در برخی نسخه‌ها ٩‏ و ۱۰- از تشرین یکث. ٩‏ و ۱۲- از کانون یکک. ۲ و ۱۴- از کانون دوء ۱۲ و 
۶- از شباط ۱۳ و ۱۰- از حزیران» و در برخی ۴ و ۱۱-از آب. 

۸- در مكارم (ج ١‏ ص ۸۳) از أبى الحسن عليه الس لام فرمود: وام گذار حجامت را در هفتم حزیران و اگر از دستت رفت در 
جهاردهم. 
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نجوم در آئینه ادب پارسی 
۱- فصلنامه تخصصی سبك شناسی نظم و نثر فارسی (بهار ادب) 
مشخصات مقاله 


علمی - پژوهشی 

سال سوم - شماره اول > بهار ۸٩‏ - شمارة پی درپی ۷ 

کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصيصه های سبکی فردوسی 
((ص ۱۱٩‏ تا ۱۳۹ 

سيد اسماعیل قافله باشی ۱ (نوبسنده مسئول) » سید على هاشمی عرقطو ۲ 
۸ تاريخ دریافت مقاله : ۱ 


حکیده 


2 


فردوسى در شاهنامة خود» نوآوريها و كاربردهاى كوناكونى را در زمينه هاى 
مختلف ايجاد كرده است كه هر كدام از اين موارد ميتوا ند بخشى از سبكك شخصى 
اورا در شاهنامه تشكيل ده د؛ تا كنون تلاشهايى در جهت شناختن اين عناصر 
سبكى صورت كرفته كه هر يكك در جاى خود قابل توجه و تقدير است. اين مقاله 
تلاش دارد تا اصطلاحات نجومی وارد شده در شاه نامه» ميزان و چگونگی استفادة 
از آنها را مورد بررسی قرار دهد و از طر يق مقایسه با میزان بهره مندی فردوسی از 


اين اصطلاحات نسبت به شاعران پیش از خود به اين سژال پاسخ دهد که آيا 
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ميتوان استفادة كسترده از اصطلاحات نجومى را جزء سبكك شخصى فردوسى 

دانست يا خير؟ 

كلمات كليدى : 

اصطلاحات نجومی» فردوسی شاهنامه» سبكك شخصى. 

١‏ 00 ۲۳۱۵/1۵۲66/۱0۵5/۱/6 - استاديار دانشكاه بين المللی امام خمينى (ره) قزوين 
۲ 117©0[/31100.60177 )1 _ا - کارشناس ارشد زبان و ادبيات فارسى 


۰ بهار ادب - شمارة بى در يى - بهار ۱۳۸۹ 
مقدمه 


(۱) سبكك فردى » با « سبكك شخصى » در كتابهاى سبكك شناسی از اص طلاحى تحت عنوان 
ياد ميشود . در بررسى شاهنامة فردوسی نيز ویژگیهای مختلفى بعنوان کاربردهایی كه قبل 
از فردوسى ويا در زمان او ميان شاعران وجود نداشته و یا كم کاربرد بوده» يافت ميشود . 
یکی از اين موارد» کاربرد اصطلاحات نجومى در شاهنام ه است . البتّه شاهنامة فردوسى 
بعنوان حافظ فرهنگ ملی ایران» دربردارندة جلوه هاى گوناگون تمدن ايران يستء اما حجم 
تأثير اصطلاحات نجومى در شاهنامه» اين كتاب را ازا ين نظرء از ديكر آثار شاعران سبكك 
خراسانى متمايز ميكند . پیش از اين مقاله ای راجع به نجوم در شاهنامه توسط دكتر سرافراز 
دانش » غزنی نگاشته شده که در مجموعه مقالات ككرة فردوسی» تحت عنوان 

۵ ام | در آن -۵۵۰: منتشر شده است (غزنی» ۵۹ « ستاره شناسی و نجوم فردوسی 
تحقیق به استفاده فراوان فردوسی از اين اصطلاحات از دید گاه سبکی پرداخته نشده است . 
یادآوری میشود که در اين مقاله اعداد جلو ابیات » نشان دهندهٌ شمارهٌ صفحه ای است که 


منبع اين مقاله بوده است . 
کاربرد اصطلاحات نجومى در آثار شاعران بيش از فردوسى 


قبل از بررسی میزان تأثير اصطلاحات نجومی در شاهنامة فردوسی و م یزان علاقة 

فردوسی به استفاده از اين اصطلاحات. بهتر ست نگاهی به آثار برخی شاعران پیش از 
فردوسی بيندازيم و میزان ورود اصطلاحات نجومی را در اشعار آنها بررسی كنيم تا 
بدینوسیله میزان بهره مندی فردوسی از اين اصطلاحات بیشتر مشخص شود. 

ایرانیان از دیرباز علاقة ويه ای به آسمان و رخدادهای کیهانی نشان داده اند . اين علاقه» 
پیش از اسلام با باورهای عمیق دینی همراه شده بود و صحت اين مطلب با مطالعة آثار 
دینی زردشتی نظير اوستا و همچنین دقت در ادیان کهن ایرانی نظیر زر وانیسم و میترائیسم 
علم ستاره شناسی و نجوم در » : و ...ثابت میشود. دكتر سرافراز غزنی در اين باره مینویسند 
6 ايران قبل از اسلام از اهمیت خاصی برخوردار بوده» آنچه دربارة نام ماهها و ۳۰۰ 
لغت اسم و علامت و مشخصات ستارگان که در کتب قدیم و بر سنگنوشته ها وا لواح گلی 
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و سفالی و مخصوصا الواح ايلاميها بجای مانده نشان ميدهند که شناخت نجوم خیلی قبل 
کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصیصه های سبکی فردوسی/ ۱۲۱ 

از تمدن بابل بوده ... کتابی است به نام (الموالید على الوجود و المحدود ) که مشخص شده 
ترجمة یک کتاب پارسیک است که به زبان پهلوی بوده و در زمان انوشیروان نوشته 

۶ پس از ورود اسلام نيز نه تنها اين علاقه از بين نرفت. بلکه با - همان : ۵۴۷)«. شده 
گذشت زمان جلوه های گوناگونی يافت و باعث يديد آمدن اصطلاحات مختلف مرتبط با 
رخدادهای کیهانی شد . اين اصطلاحات نيز بنوبة خود اند ک اند ک در آثار شاعران نفوذ 
کردند و پس از مدتهاء شبكة مهمی از تصاویر شاعرانه و باورهای فرهنگی را ایجاد کردند 
که بخشی از آنها در کتاب فرهنگ اصطلاحات نجومی گرد آوری شده اند . نکته ای که در 
اين ميان بايد به آن اشاره شود آ نست که همواره وارد شدن هر موضوع و يا گروه واژگانی 
خاص به عرصة ادبیات » از زمانی بطور غیرمحسوس آغاز میشود و در جایی اين ورود 
بعنوان یکی از خصایص سبکی یک شاعر مطرح ميشود و پس از اين مرحله استفاده از آن 
نوع گروه وازكانى اوج میگیرد و در مرحلة آخرء بر اثر شیوع استفاده و نوآوریهای بیمزه و 
نامناسب دچار انحطاط و ابتذال میشود . در ادبیات فارسی نمونه های مختلفی از اینگونه 
موضوعات و کلمات وجود دارد که از جملهٌ آنها میتوان به برخی از داستانهای حماسی 
اشاره کرد. 

استفاده از واژ ه های مربوط به نجوم و واژه های کیهانی نیز چیز يست که در شعر شاعران 
پیش از فردوسی مانند رود کی و کسایی دیده میشود» اما اين بازتاب هر گز نمیتواند بعنوان 
یک قاعده سبکی در آثار اين شاعران مورد بررسی قرار كيرد . البتّه اين مطلب درست است 
که ما به بخش زیادی از آثار شعرای پیش از فردوسی دسترسی نداریم و بنابراین شاید 
نتيجة اين بحث در تمام جزئیات بطور صددرصدی مورد پذیرش واقع نشود. اما مقايسة 
مجموعة اشعار با قیماندهٌ رود کی و کسایی با شاهنامۂ فردوسی بهر حال اين تفاوت را در 
نحوة بكار گیری اصطلاحات نجومی نشان میدهد. 

ما در پررسی آمار یی که ميان شاهنامه و دو مجموعة شعر بالا كرديم - بی آنکه بخواهیم 
تمام اصطلاحات نجومی شاهنامه را با آن دو مجموعه قياس كنيم و يا اينكه تمام 
اصطلاحات نجومی موجود در اين دو مجموعه را بيدا کنیم - به نتایج جالبی دربارة کاربرد 
کلمات یکسان رسیدیم که بخشی از نتایج اين مقايسه در زیر به صورت جدول آمده است: 
۳۲ / بهار ادب - شمارة پی در پی - بهار ۱۳۸۹ 

علاوه بر این موارد» که در آنها فاصلهٌ بسیار زياد کاربرد اصطلاحات نجومی در ش اهنامه و 
دیوان رود کی و کسایی دیده میشود» در مقایسه ای که بر روی بیش از پنجاه اصطلاح 
نجومی انجام شد. مشخص گردید که يا باز هم فاصلة کاربردها ميان دو طرف مقای سه به 
نفع شاهنامه» بسیار زياد ست و يا برخی از اصطلاحات» نظیر اوج» دوپیکر ترازو تقویم و 


... در دبوانهای رود کی و کسایی وجود ندارند. 
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نكاهى به جكونكى بهره كيرى فردوسى از اصطلاحات و مفاهيم نجومى 


در ادامة بررسيهايى که در مبحث پیشین ارائه شد. ما در اين بخش بحث خود را بر روى 
o‏ . جح .ع بر 5 
شاهنامة فردوسی و میزان و چگونگی بهره گیری فردوسی از اصطلاحات نجومی متم رکز 


ميكنيم. استفادة فردوسی از اصطلاحات و مفاهیم نجومى در سطوح مختلف صورت گرفته است: 
-١‏ بهره گیری از الفاظ نجومى با بار معنایی مستقیم : 


اولین سطح استفادة فردوسی از اين اصطلاحات بهره گیری از الفاظ نجومی با بار 
فرهنگ اصطلاحات نجومی د کتر مصفی آمده اند(مصفی ۰ ۱۳۸۱ ) » حداقل یکبار بكار رفته 


بيش از « جهان » اند و اين مطلب زمانی بيش تر اهمیت می يابد که بدانيم بعنوان نمونه كلمة 


۵ خورشيد ۵۴۱ آسمان ۱۸۷ 

۲ زمین ۱۲۳۵ آفتاب ۱۴۶ 

۳ سيهر ۳۴۰ اختر ۲۲۱ 

۴ شب ۷۲۸ برج ۳۶ 

٠١ ثريا‎ ٩۱ كردون‎ ۴ 

۰ كيتى ۷۶۸ جهان ۲۰۶۹ 

۲ دهر ۲۸ خاک ۶۸۱ 

کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصیصه های سبکی فردوسی/ ۱۲۳ 

بیش از هزار و دویست م رتبه در اين اثر « زمین » دو هزار بار در اين کتاب آمده و یا كلمة 


بکار رفته است. 
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نكت دیگری که از مطالعه در واژ ه های نجومی اين کتاب حاصل ميشود اين ست که در 
شاهنامه استفاده از واژ ه های نجومی فارسی نسبت به لغات نجومی راه يافته از زبان عربی 
برتری دارد . در شاهنامه بیش از ( ۰ ) واژة نجومی فارسی بكار رفته است .اين حجم 
كستردةٌ استفاده از واه های فارسی که بیش از ( ۷۵) درصد اصطلاحات را شامل میشود» 
ناشی از دلایل زیر است: 

-۱ متن داستانی که فردوسی آن را به نظم میکشید» سرشار از باورها و اصطلاحات نجومی 
فارسی بود و همین امر فردوسی را بر آن میداشت که از اینگونه تعابیر بیشتر استفاده کند. 
-۲ زبان کهن خراسانی که آمیختگی اند کی با زبان عربی داشت فردوسی باعث ميشد که او 
تا حد امکان از لغات فارسی در اثرش بهره ببرد و بدین ترتیب واژه های نجومی هم از اين 
برك بو نی امار 

نمونه های زیر گوشه ای از اين کاربردها را نشان میدهد: 

آذر: دی و بهمن و آذر و فرودین 

آسمان: که من عاشقم همچو بحر دمان 

آفتاب: همی برشد آتش فرود آمد آب 

ابر بهار :ز كوه اندر آمد جو ابر بهار 

اختر:همى كفت كاين جایگاه منست 

باختر: ز خاور بياراست تا باختر 

باد: كى ازدهافش بيامد جو باد 

بره: بتابيد از آنسان ز برج بره 

ماهى: دهم دختر خويش و شاهى ورا 

يروين: بت آراى جون او نبيند به جين 

پگاه: چنان بد كه ابليس روزى پگاه 

جرخ: بگشت از برش جرخ سالى چهل 

سفندارمذ:جو بگذشت زو شاه شد يزد گرد 

(۲)( هميشه پر از لاله بينى زمين ( ۱۸۶ 

( ازو برشده موج تا آسمان ( ٩۷‏ 

( همی كشت كرد زمين آفتاب ۲ 

( گرفته تن زال را در كنار ( ٩۰‏ 

( به نیک اختر بومتان روشنست ( ۴۴ 

( يديد آمد از فز او کان زر ( ۸ 

( به ايران زمين تاج بر سر نهاد ( ۲۵ 

( كه گیتی جوان کشت از آن يكسره ( ۱۱ 


( برآرم سر از برج ماهى ورا ( ۲۳۴ 
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( برو ماه و يروين كنند آفرين ( ۱۰۱ 

( بيامد بسان یکی نيكخواه ( ۲۲ 

( پر از هوش مغز و پر از رای دل ( ۱۵ 

( به ماه سفندارمذ روز ارد ( ۱۸۶۱ 

۴ / بهار ادب - شمارة پی در پی = بهار ۱۳۸۹ 

ش ب اه ن گ :چ وی كك ب ه ره ازت ی ره ش ب درگذشت 

( شباهنگ بر جرخ گردان گذشت ( ۲۴۷ 

همچنین علاوه بر لغات بالا اصطلاحات زیر هم در شاهنامه بكار رفته اند : با خرچنگ » 
خوشه» دوپیکر شیر کمان؛ گاو بوم» بهار بهرام» بهرام رو بهمن» پاس» پائیزه پگاه» 
ترازو تك ركك. تندباد» تیر» جنبش جار گوهر» خاک» خاور» خردادروز: زمستان» زمين» سپهر» 
شبانكاه؛ شیگیر شید. كمانء كيوان» گردون» گیتی» كيهان» ماهتاب؛ مه مهره ميغ» ناهيد: 
هرمزد. هفت اختر» هفت گرد؛ هور ... . 

علاوه بر اصطلاحات نجومى فارسی» در شاهنامه بيش از جهل بار هم از واژ ه هاى نجومى 
عربى يا معرّب استفاده شده است . البتّه ذكر اين نكته لازم ست كه بيشتر اين واژه هاى عربى 
از جملۀ واژه هاى ساده ای هستند که در زبان فار سى نفوذ زيادى داشت ند.در ادامه »نمونه هايى 
از این لغات عربی را مى آوریم: 

اسد: نگه کرد روشن به قلب اسد 

افلاكك: ز مغز زمين تا به جرخ بلند 

برق: ز گرد سواران هوا بست ميغ 

تقویم: همی آز کمتر نگردد به سال 

زحل: که خرطوم او از هوا برترست 

حمل: به خورشید ماند همی دست شاه 

سحاب:یکی جای دارد سر اندر سحاب 

سماک: یکی کاخ بد تا رک اندر سماكك 

سهيل یمن:ز سر تا به پایش كلست و سمن 

شوال: گذشته ز شوال ده با چهار 

فال: بدو كفت ضحاک جندين منال 

( که هست او نمایندۀ فتح و جد ( ۱۲۵۸ 

( زافلاكك تا تيره خاک نژند ( ۱۴۴۵ 

( چو برق درخشنده پولاد تيغ ( ۷۵ 

( همی روز جوید به تقويم و فال ( ۲۸۷ 

( ز گردون مر او را زحل یاورست ( ۱۱۲۴ 


( جو اندر حمل برفرازد كلاه ( ٩۴۷‏ 


صفحه ۸۲+ از ۱۵۱۹ 
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( به چاره بر آورده از قعر آب ( ۷۷ 

( نه از دست رنج و نه از آب و خاک ( ۸۷ 

( به سرو سهی بر سهیل يمن ( ۱۱۱ 

( یکی آفرین باد بر شهریار ( ۱۱۷۷ 

( که مهمان گستاخ بهتر به فال ( ۴۱ 

همچنین علا وه بر نمونه های بالاء کلمات عربی يا معرب زیر نيز در شاهنامه آمده اند: ثری» 
ثريا شوال» شهر» صرلاب» صلاب. طالع» عرش. عطارد» قلب اسد قوس قزح» ماه محزم 
مرکز» مشتری» منجم» وقت. اثير» برج» دهر» رعد» ساعت» زيجء میل؛ هوا. 

کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصیصه های سبکی فردوسی/ ۱۲۵ 


۲ - بیان اعتقادات ايرانيان و مسلمانان دربارة مسائل مربوط به نجوم: 


یکی از مهمترین کاربردهایی که اصطلاحات نجومی در شاهنامه بيدا کرده اند» استفاد ه از 
آنها جهت بیان افکار و باورهای اعتقادی و اجتما عی جامعةٌ مسلمان و جامعة ایرانی ست. 
گسترة نفوذ اين کاربردها بگونه ایست که میتوان گفت» بخش مهمی از اصطلاحات نجومی 
در جهت بیان اين افکار بكار گرفته شده اند. ما در اين بخش نگاهی به گونه هاى مختلف 
اين کاربردها ميندازيم: 

۱-۲ . اعتقادات مربوط به آفرینش دنیا: 

در دیباچة فردوسی بر شاهنامه» يس از ابیات ابتدائی در ستایش خدا و ستایش خرد؛ 

ابياتى در بیان چگو نگی آفرینش عالم و آفرینش ماه و خورشيد آمده است که اين ابیات به 
دو دلیل قابل توجهند . دلیل اول آنکه» فردوسی در اين ابيات اعتقادات خودش را در زمينة 
آفرینش عالم شرح میدهد و با توجه به اينكه در ميان مذاهب مختلف. اختلافاتی دربارة 
نحو آفرینش عالم وجود دارد» اين ابیات میتوانند در صورت اثبات اصالت» پرسش ما را 
دربارة مذهب فردوسی پاسخ دهند . دليل دیگر اهمیت اين بخش که بی ارتباط با دلیل اول 
نیست. بحث د گر گونیهای فراوانیست که در اين بخش» در نسخه های مختلف اين کتاب 
رخ داده و اين امر نشاندهنده توجه نسخه نویسان به اين بخش از شاهنامه است. 

طبق ابیاتی كه در شاهنامة جاب مسکو در اين قسمت آمده است. فردوسی در اين ابیات 
ابتدا به مستله آفرینش چیز از ناچیز میپردازد و دربارة چهار گوهر سخن میگوید: 

از آغاز بايد كه دانی درست 

که يزدان ز ناچیز چیز آفرید 

سر مايه گوهران اين چهار 

یکی آتشی برشده تابناكك 

سر مایة گوهران از نخست 
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بدان تا توانايى آرد يديد 
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برآورده بى رنج وبى روزكار 

ميان آب و باد از بر تيره خاکث... 

همجنين فردوسی در ادامه دربارۀ يديد آمدن افلاك و ستاره ها و درياها و ديكر مخلوقات 
سخن ميكويد؛ اما در كتابهاى مختلف و در نسخه هاى گوناگون» اختلافاتى دربارة اين 
آسمان » بخش از شاهنامه ديده ميشود كه بیان بخشى از آنها در اينجا ضروريست . در كتاب 
دربارۂ رد انطباق ابيات ابتداى شاهنامه با عقايد فلسفى و تاكيد بر عقیدۂ شيعه اثنى « و خاک 
۶ / بهار ادب - شمارة بى در پی - بهار ۱۳۸۹ 

اين ابيات و امثال آن بر مبناى آيات قرآن مجيد و اقوال » : عشرى فردوسى آمده است 

مذ کور در تورات قرار دارد؛ مثلاه آيات ابعداق سورة فصلت که میفرماید : فل نکم كرون 
بالّدى خ لَقّ الا رض فی ی ومین . ... و یا آنچه در تورات در ابتدای س فر بيد ايش آمده است» به 
تقریب هما نست که مسلمانان و دیگر ملل صاح ب کتاب به آن معتقدند و در اين ابیات نه 
تنها از اعتقادات يا تخیلات فلسفی دربارة خلق عالم» مانند مسالهٌ عقول و افلاک و ترتیب 
آنها و نيز تاثیرشان در موالید و مخلوقات نشانی نیست بلکه فردوسی در ابیاتی دیگر 

فلسفه و معتقدان به تاثير افلاكك و کواکب و سیارات و وابت را نکوهش 

(۵۴-۵۵: آصفی» ۱۳۷۶ )«. میکند 

اين در حالیست که استاد زریاب خویی» در مقاله ای با نگاهی ویژه به مقدمة شاهنامه و 

بر این عقيده پافشاری میکند که مذهب ١‏ گفتار اندر آفرینش عالم » على الخصوص, بخش 
فردوسی در مقدمهٌ » : فردوسی شيعة اسماعیلی بوده است . ایشان در اين باره میگویند 
شاهنامه نوعی جهان بینی عرضه کرده است که با عقاید مسلمانان اهل سنّت و حدیث و 

حتن اشاعره و معتزله سا ز گار نیست و داستان آفرینش آسمانها و زميق و اسان بدانگونه 

که در قرآن مجید و احادیث تفسیر کنندهٌ آن آمده است. در اين مقدمه دیده نمیشود . 
برعکس. اين جهان بینی بیشتر با عقاید حکمای اسماعیلی مطابقت دارد که در کتب 

حکمت اسماعیلی مانند راحة العقل و منابیع و زادالمسافرین آمده و اصل آن ماخوذ از افکار 
( : زریاب خوییء ۱۳۸۲ )«. فلوطین و نوافلاطونیان است 

همچنین ایشان در صفحات بعد به بررسی ابیات اين بخش» از روی جاب د کتر خالقی و 

که در شاهنامة « گفتار اندر آفرینش آفتاب و ماه » نقد آنها پرداخته اند. از جمله دربارة بخش 
گفتار پنجم (اندر : ۴)» آورده اند که : جاب مسکو هم در دو بخش آمده است (فردوسی؛ ۱۳۸۴ 
آفرینش آفتاب و ماه ) در موضع منطقی و ترتیب طبیعی قرار ندارد و اگر از فردوسی باشد 
جای آن يس از ( گفتار در آفرینش عالم ) و پیش از (گفتار اندر آفرینش مردم ) است؛ زیرا 
مسلم است که آفرینش انسان يس ازآفرینش آفتاب و ماه است» ... بنابراین» اين فصل بايد 
۴ دلیل دیگر استاد زریاب برای الحاقی دانستن : زریاب خویی ۰ ۱۳۸۲ ). الحاقی باشد 
بيت (شنیدم ز دانا دكركونه زین / جه دا نيم راز جهان آفرین ) بهترین » : اين بخش آنست که 
گواهست که اين پت و ابات بعدی را كس دیگری به گفتار فردوسی افزوده است . اگر 
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کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصیصه های سبکی فردوسی/ ۱۲۷ 

رای فردوسی در باب آفرینش جهان همان باشد که در ابیات قبلی گفته است» اين بيت جه 
همان : ۶۵۵ ) همچنین در اين بخش, بیتی آمده است که در آن )۱؟ معنی میتواند داشته باشد 
آسمان از جنس ياقوت سرخ دانسته شده است: 

ز یاقوت سرخست جرخ کبود نه از آب و گرد و نه از باد و دود 

دربارة اينكه مادهٌ اصلی آسمان جه بوده است سخنهایی گفته شده است. در فرهنگ اساطیر 
گوهر مادی آسمان را گاهی سنگ م پنداشته اند و گاهی فلز و : درا ين باره چنین آمده است 
دانا و» ۴۴ ) و در همان کتاب ذکر شده است که در کتاب : یاحقی» ۱۳۸۶ . گاهی آبگینه 
جنس آسمان از ياقوت است .(همان) اما با توجه به اينكه فردوسی در بخش ١‏ مینوی خرد 
نخستین کلام خود عقاید | یرانی را بیان نکرده است و همچنین با توجه به سستی و ضعفی 

: که در معنای شعر وجود دارد و استاد زریاب به آن اشاره کرده اند (زرياب خویی ۰ ۱۳۸۲ 
۶ از جمله آنکه اگر یاقوت از جنس یکی از عناصر چها رگانه است. یعنی خاک» پس 
یعنی آتش ١‏ دود » یعنی خاک و « گر د ؛ از « جرخ کبود » چرا در مصراع دوم م یگوید که 
نیست؟ بايد كفت كه اين بيت و ابیات بعدی آن الحاقی هستند. 

گفتار اندر » با توجه به اين نظرات میتوان كفت که دك ركونيها و تفسیرهایی که در بخش 
وجود دارد بیشتر ناظر بر آنست که عقیدۂ مذهبی فردوسی را آشکارتر کند. « آفرینش عالم 
۰( كاه توسط کاتبی سنّى مذهب. ابیاتی به اين بخش افزوده و با کاسته میشود (همان : ۶۶۱ 
كاه از اين ابیات» تفسیری مطابق عقاید شيعه اثنى عشری داده ميشود و كاه اين ابیات 
نمایانگر عقاید اسماعیلیان میشوند» و در اين ميان كاه باورهای ایرانی پیش از اسلام نيز راه 
می پابند. 

۲-۲ . اعتقادات مربوط به تاثیر ستا ركان و افلااک در زند گی انسانها. 

از جمله موارد مهمی که در فرهنگ مردم ايران در پیش از اسلام وجود داشته و پس از 
اسلام نیز با جلوه ای دیگر مورد توجه قرار گرفته است. مس ثله تاثیر ستارگان و افلاک در 
زندگی انسانهاست . در ايران پیش از اسلام» عقيده زردشتیان و همینطور مانویان بر وجود 
جبر و حکمفرمایی افلاكك و ستارگان بر سرنوشت انسان بوده است و ما ميتوانيم از مذهب 
زروانی و اعتقادات موجود در آن بعنوان یکی از مهمترین نشانه های اين عقاید نام 

۸ / بهار ادب - شمارة پی در پی - بهار ۱۳۸۹ 

۰ پس از ورود اسلام به ايران نیز» اين باورها در قالب -۶۱: ببریم(مینوی خرد » ۱۳۸۵ 
مذهب اهل سنت و مذهب اشاعره ادامه یافت و در آثار دینی وارد شد و بازتاب فراوانی در 
آثار ادبی يافت اما در شاهنامة فردوسی ما با پیچید گیهایی در اين زمینه روبرو هستیم . در 
شاهنامه فردوسی عقلگرا بايد بیانگر داستانهایی باشد که در آن پهلوانان به جنگ تقدير و 
سرنوشت میروند . بدین ترتیب در اين کتاب پهلوانان جرات می يابند تا با پهلوانان قوی و 


رویدادهای بز رگ به مبارزه بپردازند؛ اما اين مخالفت با جبر و تاثیر ستا ركان به هر میزان 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


که قوی باشد باز هم مانع از آن نشده است که آن باورهای کهن بازتاب خ ود را در 
شاهنامه نشان ندهند . بعنوان مثال در داستانهای رستم و سهراب و رستم و اسفندیار ما 
بطور آشکارا نقش تقدير را در ایجاد حوادث و افاقات می بینیم. همچنین ابیات فراوانی در 
زمينة عقيده به تاثير اجرام سماوی در شاهنامه آمده است که در اینجا تعدادی از آنها به 
همراه نمونه آورده میشود: 

تاثير خورشید بر خوشبختی افراد: 

ببينم که رای جهاندار چیست 

تاثير گردش جرخ بر زند گی افراد: 

بدانگه که گردنده چرخ بلند 

کنون باورم شد كه او اين بگفت 

(رخ شمع جرخ روان سوی کیست ( ۳۵۸ 

( نگردد ببایست روز گزند ( ۷۶۰ 

( که گردون گردان جه دارد نهفت ( ۳۴۱ 

تعیین روز نیکو بر اساس حرکت ستارگان و طالع جستن: 

از اختر یکی روز فژخ بجست 

بر آن طالع او را کسی کرد شاه 

کجا طالع زادنش دیده بود 

س ه روز اندر آن کار شد روزگار 

( که بیرون شدن را کی آید درست ( ۴۹۱ 

( که اين بوم گردد به ما بر تب اه ( ۳۱۴ 

( ز دستور و گنجور بشنيده بود ( ١8٠07‏ 

( نگه كرده شد طالع شهريار ( ۱۱۸۵ 

وجود گروهی برای بررسى چگونگی اثفاقات آینده از روى حرکت ستاركان: 

سه روز اندران كارشان شد درنكك 

جو بشنيد داناى ايران سخن 

ز قوج و ز دنور و مرغ و مای 

گشاد آن سخن بر ستاره شمر 

( برفتند با زيج رومى به چنگ ( ۱۲۹ 

( نگه كرد آن زيجهاى كهن ( ۹۸۱ 

( برفتند با زيج هندى ز جای ( ۸۳۶ 

( که فرجام اين بر جه باشد گذر ( ۱۰۹ 

کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصيصه های سبکی فردوسی/ ۱۲۹ 


که تا ماه و خورشيد را بنگرد 


صفحه 4۸۸ ۱ز ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. WWW.Gha€ iye‏ صفحه 4۸٩۹‏ از ۱۵۱٩‏ 


یکی انجمن کردم از بخردان 

همه زیج و صرلاب برداشتند 

همی باز جستند راز سپهر 

( ستاره يكايكك همی بشمرد ( ۲۳۷ 

( ستاره شناسان و هم موبدان ( ۵۷ 

( بر آن کار يكك هفته بگذاشتند ( ۳۰۲ 

( بقاصلاب تابر که © كد امه( ۷۵۵ 

۳-۲ . ابیاتی که میزان علمی بودن باورهای نجومی و اصطلاحات آن را در ميان ایرانیان نشان میدهند. 
همانطور که پیش از اين گفته شد اعتقاد به تا ثير اجرام سماوی در سرنوشت انسانها از 
اعتقادات ایرانیان بوده است و همین باور باعث ایجاد گروهها و آموزه ها و ابزاری در 
جهت فهم بیشتر مسائل فلکی شده است . فردوسی نيز در اثر خود به انحای مختلف به بیان 
اين ابزار و معزفی اين گروهها پرداخته است و دانش خود را در اين باره به رخ كشيده 
جالبترین قضیه در ساختن جام جم و يا » : است. چنانکه دکتر غزنی دربارة او مینویسند 
اسطرلاب اين است که برای سیستم محاسبة صورتهای فلکی و ماهها و تاثیر آن بر اعداد و 
ریاضیات و خطوط سینوسی و کسینوسی و رابطه های مثلثاتى يشت اسطرلاب بايد 
صورتهای بروج را واژگونه نوشت . تنها فردوسی است که اين مطلب را در گوشة یک بيت 
شعرش آورده و هیچکس تاکنون به آن توجه نکرده و يا آنکه به نظر اینجانب نرسیده است . 
اين فردوسی است که ميكويد؛ 

ز ماهی به جام اندرون تا بره نگاریده پیکر بدو یکسره... 

اين واژ گونه سیستم محاسبه فقط در شعر فردوسی آمده با وجود آنکه خاقانی و منوچهری 
و ساير شعرا اطلاعات بسیار جالبی از نجوم داشته اند به اين موضوع اشاره 

۹ و ما ميتوانيم گوشه هایی از اين اصطلاحات را در شاهنامه بيابيم: : غزنی» ۱۳۶۹ )«. نکرده اند 
تقویم: همی آز کمتر نگردد به سال 

زیج رومی :سه روز اندران کارشان شد درنگ 

زیج کهن : جو بشنید دانای ایران سخن 

زیج هندی نز قنوج دنور و ز مرغ و مای 

ستاره شمر : گشاد آن سخن بر ستاره شمر 

ستاره شناس:یکی انجمن کردم از بخردان 

صرلاب: همه زیج و صرلاب برداشتند 

( همی روز جوید به تقویم و فال ( ۲۸۷ 

( برفتند با زیج رومی به چنگ ( ۱۲۹ 

( نگه کرد آن زیجهای کهن ( ۹۸۱ 

( برفتند با زیج هندی ز جای ( ۸۳۶ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ 


( که فرجام اين بر جه باشد گذر ( ۱۰۹ 

( ستاره شناسان و هم موبدان ( ۵۷ 

( بر آن کار يكك هفته بگذاشتند ( ۳۰۲ 
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صلاب: همی بازجستند راز سپهر 

منجم: منتجم بياورد صلاب را 

افغلات ای كذ که ی فدلا 

( بينداخت آرامش و خواب را ( ۱۲۵۸ 

۴-۲ .اصطلاحات نجومى براى نامگذاری زمانها و جشنها: 

ایرانیان در پیش از اسلام» بر اساس باورهاى دينى خود به نامگذاری روزها و ماههاى 

سال اقدام کرده بودند . در کتاب بندهش دربارةٌ ترتیب اين نامگذاری چنین 

هرمزد نام سی امشاسپند را بدان سی روز جنين نهاد که نخست هرمزد است» »: میخوانیم 
سپس شش امشاسپند» که میشود هفت . هشتم دی که دادار است» سپس شش امشاسپند. که 
میشود هفت . هشتم دی که دادار است» سپس هفت امشاسپند. که میشود هشت. نهم دی که 
دادار است» سپس هفت امشاسپند که ميشود هشت . چنانکه نام خويش را به چهار جای در 
ماهها جای داد . هرمزد و آن سه دی یکی نام یکی گاه» یکی دين و یکی زمان است که 
۷) همچنین برای بیان بخشهای مختلف شبانه روز و : فرنبغ داد گی » ۱۳۸۵ )7. هميشه بوده اند 
برجهای مختلف آس مان اصطلاحاتی در زبان فارسی وجود داشت و يا پس از اسلام از 
زبان عربی به آن وارد شد که از جملة آنها میتوان موارد زیر را نام برد : بامداد» شامگاه 
شبگیر» پگاه» سپیده دم برج حمل» خرچنگ» نیمسب» اسد و ... . در شاهنامة فردوسی نيز 
نمونه های فراوانی از اصطلاحات مر بوط به نام روزهاء نام ماههاء بروج» فصول و اوقات 
مختلف شبانه روز آمده است که نمونه هایی از آنها در ادامه می آید: 

نام روزها: 

آسمان روز:به فرخنده فال و به روز آسمان 

ارد روز : خنیده به توران سیاووش گرد 

بهرام روز : به بهرام روز و به خردادشهر 

خردادروز: برون رفت خر م به خردادروز 

دی روز : که چون ماه آذر بد و روز دی 

سروش روزاز گیتی برآمد سراسر خروش 

شهریورروز: به شهریور بهمن از بامداد 

هرمزد: به شبگیر هرمزد خردادماه 

( برفتند گرد اندرش خادمان ( ۱۵۲۴ 


( كز اختر بنش کرده شد روز ارد ( ۳۵۰ 


صفحه ۶۹۰ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ 


( که يزدانش داد از جهان تاج بهر ( ۱۴۴۴ 
( به نیک اختر و فال گیتی فروز ( ۳۷ 

( جهان را تو باشی ج هاندار کی ( ۱۸۳۱ 
( در آذر بد این جشن روز سروش ( ۱۳۱۱ 
( جهاندار داراب را بار داد ( ۱۰۷۵ 

(ازان دشت سوی دهی رفت شاه ( ۱۳۶۲ 
کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصیصه های سبکی فردوسی/ ۱۳۱ 
نام ماهها: 

بهمن: دی و بهمن و آذر و فرودین 
خرداد ماه:به شبگیر هرمزد خرداد ماه 
مکار متس کشت زو شاه شد يرد كرد 
شوال: گذشته ز شوال ده با جهار 

ماه آذر: كجا ماه آذر بدى روز دی 

نام برجها: 

برج بره : بتابيد از آنسان ز برج بره 

برج حمل : جو آمد به برج حمل آفتاب 
برج خرچنگ:چو پرزد سر از برج خرچنگ شید 
برج خوشه :بدو گفت گردوی نوشه بدی 
برج دوپیکر:همان تیر و كيوان برابر شده ست 
برج شیر:چو خورشيد برزد سر از برج شير 
نام فصول: 

بهار: بهار آمد از كلستان كل جنيم 
خزان: بهار آرد و تير ماه و خزان 
زمستان:زمستان و سرما به پیش اندرست 
نام اوقات شبانه روز: 

بام: جو آگه شد از كار دستان سام 

پگاه: چنان بد كه ابليس روزى پگاه 
سپیده دمان:چو آمد زواره سبيده دمان 
شام: برآشفت و برداشت زین و لكام 
شبگیر: گرانمایه شبگیر برخاس تی 

( هميشه پر از لاله بینی زمين ( ۱۸۶ 

( از آن دشت سوی دهی رفت شاه ( ۱۳۶۲ 


( به ماه سفندارمذ روز ارد ( ۱۸۶۱ 


صفحه ۶۹۱ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


( یکی آفرین باد بر شهریار ( ۱۱۷۷ 

( كه آتش و مرغ بریان و می ( ۱۸۲۴ 

( که گیتی جوان كشت از آن یکسره ( ۱۱ 

(جهان كفت با فر و آئين و آب ( ۱۱ 

( جهان كشت چون روی رومی سپید ( ۴۹۷ 

( جو ناهید در برج خوشه بدی ( ۱۷۸۱ 

( عطارد به برج دوپیکر شده ست ( ۱۸۶۲ 

( سیهر اندر آورد شب را به زیر ( ۴۱۹ 

( زروى زمين شاخ سنبل چنیم ( ۱۰۱ 

( برآرد پر از ميوه دار رزان ( ۱۰۵ 

( که بر نیزه ها گردد افسرده دست ( ۷۸۵ 

( ز كابل بيامد به هنكام بام ( ٩۴‏ 

( بيامد بسان یکی نيكخواه ( ۲۲ 

( سپه راند رستم هم اندر زمان ( ۲۸۴ 

( بشد بر پی رخش تا كاه شام ( ۵۹۸ 

( ز بهر پرستش بياراستى ( 77 

همجنين در ايران قدیم» بر اساس یک رخداد نجومی» دينى يا ملی و همينطور بر اساس 
نامگذاری روزها و مطابقت نام روز و مام جشنهایی گرفته ميشد كه بيشتر رنگ مذهبى 
که طبق عقيدة ایرانیان در اين « نوروز » داشتند. نمونه هایی از اين جشنها عبارتند از جشن 
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روز خداوند از آفرينش جهان آسود و مشترى را بيافريد و زردشت با خداوند توفيق 
كه در دومين روز از ماه « بهمنجنه » مناجات يافت و كيخسرو بر آسمان عروج کرد» جشن 
كه در روز ششم خردادماه بركزار ميشد و « خرداد گان » بهمن بر كزار میشد» جشن 

که در روز نهم از ماه آذر بر گزار ميشد .(یاحقی » ۱۳۸۲ ). در شاهنامة « آذرجشن » جشن 
فردوسی هم به اين جشنها اشاره شده است: 

سده:یکی جشن کرد آن شب و باده خورد 

مه رگان: بد آن مهرگان كزين روز مهر 

نوروز: به نوروز و مهر آن هم آراستست 

( سده نام آن جشن فرخنده کرد ( ۱۶ 

( كز آن راستی رفت مهر سپهر ( ۸۵۳ 

( دو جشن بز رگ و با خواستست ( ۱۸۷۶ 

۵-۲ . ابیاتی كه ویژگیهای طبیعی اجرام سماوی را بیان می کنند: 


در برخی از ابیات نیزه فردوسی به بیان ویژگیهای طبیعی برخی اجرام و رخدادهای 
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ی ی رد 

حرکت خورشید:ز خاور برآید سوی باختر 

( نباشد از اين یک روش راستتر ( ۴ 

مدت زمان حرکت ماه و نزدیک شدن او به خورشید: 

به سی روز مه را سرآید شمار 

بود هر شبانگاه باریکتر 

( برینسان بود گردش روزگار ( ۱۳۰ 

( به خورشید تابنده نزدیکتر ( ۴ 

۶-۲ . بیان داستانهایی که صبغۀ اعتقادات نجومی دارند: 

تاثي ركذارى اصطلاحات نجومی در شاهنامة فردوسیء كاه از حد یک واژه يا اصطلاح 
منفرد» گذشته و بافت داستانی کلام فردوسی را شامل میشوند . ما برای مثال ميتوانيم از سه 
مورد زیر ياد کنیم. 

۱-۶-۲. در داستان زال و رودابه منوچهر از ستاره شناسان میخواهد دربارة عاقبت این 
ازدواج پیشگویی کنند و آنها با بررسی اجرام سماوی, تولّد رستم را پیشبینی میکنند» 
همچنین در ادامة آن داستان» شاه» زال را با پرسیدن سوالهایی که توسط ستاره شناسان و 
موبدان طرح میشوند و شکل معما دارند امتحان ميكند و زال با پاسخ دادن به آنها فرزانگی 
خود را نشان میدهد: 

زمانی پر انديشه شد زال زر 

وز آن پس به پاسخ زبان برگشاد 

برآورد یال و بگسترد بر 

همه پرسش موبدان کرد ياد 

کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصيصه های سبکی فردوسی/ ۱۳۳ 

نخست از ده و دو درخت بل ند 

به سالی ده و دو بود ماه نو 

به سی روز مه را سرآید شمار 

كه هر یک همی شاخ سی ب رکشند 

جو شاه نوآیین ابر كاه نو 

( برینسان بود گردش رو زگار...( ۱۳۰ 

۲-۶-۲ . از جملۀ داستانهایی که اجر ام سماوی و دانش ستاره شناسی ایرانیان در آن نقش 
ویژه ای دارند» داستان رستم و اسفندیار است . در اين داستان گشتاسپ. يدر اسفندیار پس 
از آنکه از قصد و خواهش فرزندش در تملكك تاج و تخت آگاه میشود» به سراغ 

ستاره شناسان و فالگویان میرود و راه چاره را از آنا ن میپرسد؛ انّفاقا یگانه راه چارة اين کار 


هم در نبرد اسفندیار با رستم است که منجر به م رگ اسفندیار ميشود: 


صفحه ٩۳‏ از ۱۵۱۹ 
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سيم روز كشتاسب آكاه شد 

همى در دل انديشه بفزايدش 

بخواند آن زمان شاه جاماسپ را 

برفتند با زیجها پر کنار 

که او را بود زند گانی دراز 

به سر برنهد تاج شاهنشهی 

چو بشنید دانای ایران سخن 

ز دانش بروها پر از تاب کرد 

بدو كفت جاماسپ کای شهریار 

ورا هوش در زاولستان بود 

كه فرزند جويندة كاه شد 

همی تاج و تخت آرزو آیدش 

همان فالگویان لهراسب را 

بپرسید شاه از گو اسفندیار 

نشیند به شادی و آرام و ناز 

برو پای دارد بهی و مهی 

نگه کرد آن زیجهای کهن 

ز تیمار مژگان پر از آب كرد .... 

تو این روز را خوارمایه مدار 

( بدست تهم يور دستان بود.... ( ۹۸۰ و ٩۸۱‏ 

۳-۶-۲. یکی دیگر از داستانهایی که در آن ما شاهد تاثیر مستقیم باورهای نجومی هستیم» 
داستان پیشگویی كردن رستمء سردار سپاه یزد گرد در نبرد قادسیه دربارة اوضاع 
ارفا ابراق ايك کد ان انق سرداره با استفاهه از انش ساره ای و هره كرف 
از زیج» سقوط دولت ساسانی و تسلط اعراب بر ايران و دیگر وقایع را پیشگویی میکند: 
بدانست رستم شمار سپهر 

بیاورد صلاب و اختر كرفت 

یکی نامه سوی برادر به درد 

ز چارم همی بنگرد آفتاب 

ستاره شمر بود و با داد و مهر 

ز روز بلا دست بر سر كرفت 

نوشت و سخنها همه ياد کرد .. 

كزين جنگ ما را بد آید شتاب 


۴ /بهار ادب - شمارة فى در ى - بهار ۱۳۸۹ 
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ز بهرام و زهره ست ما را گزند 
همان تير و کیوان برابر شده ست 
دریغ اين سر و تاج و این داد و تخت 
كزين يس شكست آيد از تازيان 
نشايد گذشتن ز جرخ بلند 

عطارد به برج دوپیکر شده ما : 
دریغ اين بزرگی و این فر و بخت 

( ستاره نگردد مگر بر زیان ( ۱۸۶۲ 


۳- کاربردهای ادبی با استفاده از اصطلاحات نجومی: 


در شاهنامه» در زم ينه استفاده از اصطلاحات نجومی بمنظور ساخت تعابیر و فضای 
شاعرانه» میتوان مطالب زیر را مورد بحث قرار داد: 

۱-۳ . تصویرهایی که در آنها با استفاده از تشبیهات و استعارات. اصطلاحات نجومی بیان 
شده اند و به عبارت دیگر در آنها اصطلاحات نجومی» مشبه و مستعارله شده اند . در اين 
میان» تصاویر تشبیهی مرتبط با طلوع و دمیدن صبح» یکی از وسیعتر ين قلمروهای تصاویر 
۵ همچنین تصاویر مربوط : تشبیهی فردوسی را تشکیل میدهند (شفیعی کد کنی ۰ ۱۳۸۰ 
به شب و آسمان شب در شاهنامه کاربرد زیادی دارند . در اين تصاویر تیر گی شب به (پر 
زاغ)» ا (روی زنگی ) و... مانند شده و روشنی روز هم به (چراغ روشن )» (دریای 
عاج) و ... تشبيه شده است . همجنين تصاوير ديكرى از رخدادهاى نجومى در شاهنامه 
آمده است كه در زير نمونه هايى از آنها را می بينيم: 

مشبه»جهان: جهان از شب تيره چون پز زاغ 

جهان چون عروسی رسیده جوان 

مشبه»ستاره‌نزمین تيره گون كوه چون نيل شد 

مشبه» زمين:جو دريا و چون كوه و چون دشت و راغ 

به ثبگیر چون شید بنمود تاج 

مشبه» هو ا: جو روی هوا كشت چون آبنوس 

مشبهءشب: شب تيره چون روی زنگی سياه 

استعاره: 

استعاره مکنیه : جو خور چادر زرد بر سر كشيد 

جو خورشید زان چادر قی رگون 

( هم آنگه سر از كوه برزد چراغ ( ۲۹ 


( پر از چشمه و باغ و آب روان ( ۱۶۸ 


صفحه ۶۹۵ ۱( ۱۵۱۹ 
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( ستاره به كردار قنديل شد ( ۱۲۵۵ 

( زمين شد بکردار روشن جراغ (۳ 

( زمين شد بكردار درياى عاج ( ۱۴۳۶ 

( نهادند بر كوهةٌ پیل كوس ( ۷۷ 

( ستاره نه بيدا نه خورشيد و ماه ( ۲۰۱ 

( ببد باختر چون گل شنبلید ( ٩۶۱‏ 

( غمی شد بدريد و آمد برون ( ۵۰۷ 

کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصيصه های سبکی فردوسی / ۱۳۵ 

ز چارم همی بنگرد آفتاب 

جو افکند خور سوی بالا کمند 

استعاره مصرّحه : جو پیراهن شب بدرید روز 

چو خورشید تابنده شد ناپدید 

دگر روز چون خور برآمد ز زاغ 

همه روی گیتی شب لاژورد 

ببينم که رای جهاندار چیست 

تو گفتی که بر گنبد لاژورد 

روان اندرو گوهر دلفروز 

( كزين جنگ ما را بد آید شتاب ( ۱۸۶۲ 

( زبانه بر آمد ز جرخ بلند ( ۲۶۵ 

( يديد آمد آن شمع گیتی فروز ( ۱۴۰۱ 

( در حجره بستند و گم شد کلید ( ۱۰۳ 

( نهاد از بر جرخ زرين چراغ ( ۷۸۳ 

(از آن شمع گشتی جو ياقوت زرد ( ۸ 

(رخ شمع جرخ روان سوی کیست ( ۳۵۸ 

( بگسترد خورشید ياقوت زرد ( ۲۹ 

( كرو روگات كرفينت روز( ۴ 

۲-۳ . تصويرهايى كه در آنها با استفاده از اصطلاحات نجومی» تشبيهات و استعارات 
دیگری ساخته شده اند و در آنها اين اصطلاحات بعنوان مشبه به و يا مستعارمنه بكار 
رفته اند. فردوسى در اين بخش تصويرهاى ادبى فراوانى را بوجود آورده است که از ميان 
آنها ميتوان موارد زیر را نام برد : -١‏ تشبيه دست انسان بخشنده به ابر بهمن . ۲- تشبيه افراد 
در سرعت حركت به باد . ۳- تشبيه چهرة زيبا به بهار و همجنين به تابش يروين و تابش 
خورشيد. ۴- تشبيه آراستگی خانه به بوستان. ۵- تشبيه لشكر به سيهر. 


نمونه هايى از اين ابيات جنين هستند: 


صفحه 4۹4 از ۱۵۱۹ 
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تشبیه: 

مشبه به» ابر : ز كوه اندر آمد جو ابر بهار 

به تن ژنده پیل و به جان جبرئیل 

مشبه به باد : کی اژدهافش بیامد جو باد 

مشبه به»بهار :به بالا چو سرو و به رخ چون بهار 
به دیدار او شاد شد شهریار 

مشبه به »پروین:به بالای تو در چمن سرو نیست 
مشبه به»خورشید:به خورشید ماند همی دست شاه 
سه خورشید رخ را چو باغ بهشت 

( گرفته تن زال را در كنار ( ٩۰‏ 

( به کف ابر بهمن به دل رود نيل ( ٩‏ 

( به ايران زمين تاج بر سر نهاد ( ۲۵ 

( به هر جيز مانندهٌ شهربار ( ۴۹ 

( بسان گلستان به ماه بهار ( ۱۸۰۸ 

( چو رخسار تو تابش يرو نيست ( ٩۷‏ 

( چو اندر حمل برفرازد كلاه ( ٩۴۷‏ 

( که موبد جو ايشان صنوبر نكشت ( ۵۳ 

۶ / بهار ادب - شمارة پی در پی - بهار ۱۳۸۹ 
سپاهی كزين کرد بر میسره 

به بالا ز سرو سهی برتر است 

به گیتی درون سال سی شاه بود 

چو خورشید تابان ميان هوا 

مشبه به» مشترى :فروزنده چون مشترى بر سيهر 
مشبه به »قوس قزح:زمرّد برو چارصد پاره بود 
مشبه به»ناهيد : بدو گفت گردوی نوشه بدى 
استعاره: 

بياورد هر سه بديشان سيرد 

فريدون فرزانه شد سالخورد 

( چو خورشيد تابان ز برج بره ( ۷۴۸ 

( جو خورشيد تابان به دوييكر است ( ۲۵۵ 

( به خوبى جو خورشيد بر كاه بود ( ۱۱ 

( نشسته برو شاه فرمانروا ( ٠١‏ 


( همه جاى شادى و آرام و مهر (۳۸ 
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( به سبزی جو قوس قزح ناپسود ( ۱۱۴۱ 

( جو ناهید در برج خوشه بدی ( ۱۷۸۱ 

( که سه ماه نو بود و سه شاه گرد (۵۳ 

( به باغ بهار اندر آورد گرد ( ۵۴ 

۳-۳ . از دیگر مواردی که فردوسی در شاهنامه» در آنها از اصطلاحات نجومی استفاده 
کرده است. اغراقهای مربوط به صحنه های جنگی و يا توصیف زیبایی افراد ست که البنّه 
زیرساخت اين اغراقها و مبالغه ها هم تشبیه است. نمونه هايى از اين اغراقها چنین هستند: 
توصیف زیبایی :بت آرای چون او نبیند به جين 
به بالا ز سرو سهی برتر است 

به گیتی درون سال سی شاه بود 

ز سر تا به يايش كلست و سمن 

توصیف کاخها و قلعه ها: 

سر اندر ثريا یکی كوه دید 

كه ایوانش برتر ز کیوان نمود 
کا 

یکی کاخ بد تا رک اندر سماک 

بیان قدرت : جهان مر ترا داد یزدان پاک 

به كيوان رسیدم ز خاک نژند 

جهانی سراسر به شاهی مراست 

دهم دختر خويش و شاهی ورا 

( برو ماه و پروین کنند آفرین ( ۱۰۱ 

( چو خورشید تابان به دوييكر است ( ۲۵۵ 

( به خوبی جو خورشید بر كاه بود ( ۱۱ 

( به سرو سهی بر سهیل يمن ( ۱۱۱ 

( كه گفتی ستاره بخواهد کشید ( ۸۷ 

( که گفتی ستاره بخواهد بسود ( ۳۸ 

( به چاره برآورده از قعر آب ( ۷۷ 

( نه از دست رنج و نه از آب و خاک ( ۸۷ 

( ز تابنده خورشید تا تيره خاک ( ۵۶ 

( از آن نیکدل نامدار ارجمند ( ۸ 

( در گاو تا برج ماهی مراست ( ۴۲۱ 

( برآرم سر از برج ماهی ورا ( ۲۳۴ 


کاربرد خاص اصطلاحات نجومی یکی از خصيصه های سبکی فردوسی / ۱۳۷ 


صفحه ۶۹۸ از ۱۵۱۹ 
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که خرطوم او از هوا برترست 

که چون خواس تی ديو برداشتی 

توصیف نبرد: که گفتی زمین شد سپهر روان 

ز گرد سواران هوا بست ميغ 

( ز گردون مر او را زحل یاورست ( ۱۱۲۴ 

( ز هامون به گردون برافراشتی ( ۲۰ 

( همی بارد از تيغ هندی روان ( ۱۶۹ 

( چو برق درخشنده پولاد تيغ ( ۷۵ 

۴-۳ . همچنین فردوسی با استفاده از اين اصطلاحات. آرایشهایی چون جناس و تضاد در 
کلام خود ایجاد کرده است که نمونه هایی از آنها را در زیر ميخوانيم: 
جناس زاید: 

(تيره)و(تير): هو ا تيره گون بود از تير ماه 

جناس مضارع: 

(شاهى)و(ماهى):دهم دختر خويش و شاهى ورا 

(ميغ)و(تيغ): ز گرد سواران هوا بست ميغ 

(نوشه)و(خوشه):بدو كفت گردوی نوشه بدى 


جناس مكرّر: 
چو برزد سر از چنگ خرچنگ هور 


(شیر)و(شید):چو برزد سر از جشمة شير شید 
اشتقاق: 

(گردون)و(گردان): کنون باورم شد که او این بگفت 
تضاد: 

(کیوان) و (خاکث): به کیوان رسیدم ز خاک نژند 
(ماهی) و (ماه): ز ماهی بر انديشه تا جرخ ماه 
(هامون)و( گردون): که چون خواستی ديو برداشتی 
( همی گشت بر كوه ابر سیاه ( ۵۰۰ 

( برآرم سر از برج ماهی ورا ( ۲۳۴ 

( جو برق درخشنده پولاد تيغ ( ۷۵ 

( چو ناهید در برج خوشه بدی ( ۱۷۸۱ 

( جهان شد پر از جنگ و آهنگ و شور ( ۷۶۸ 

( جهان كشت چون روی رومی سپید ( ۱۶۳۱ 


( که گردون گردان جه دارد نهفت ( ۳۴۱ 


صفحه ۶۹۹ از ۱۵۱۹ 
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( از آن نیکدل نامدار ارجمند ( ۸ 
( جو تو شاه ننهاد بر سر كلاه ( ٩۱‏ 


( ز هامون به گردون برافراشتی ( ۲۰ 


نتيحه 


اصطلاحات و باورهای نجومی ايرانيان »با تاب گستر ده ای در شاهنامة فردوسى داشته اند. 
اين بازتاب بدینصورت بوده است که: 

-۱ بیش از یکصد و شصت مورد ازاین اصطلاحات در شاهنامه آمده اند. 

۸ ھار اوی شمارة ہے دربن هار ۱۳۸۹ 

-۲ بيش از هفتاد و ينج درصد واژ ه های نجومی استفاده شده در شاهنامه » فارسی هستند 
نظير بره» يروين» پگاه» شبگیر و ... واه های عربی يا معرب موجود در شاهنامه» بیشتر از 
واژه های ساده ای نظیر : اسد» برق» حمل و ... تشکیل شده اند که در زبان فارسی رواج 
زیادی دارند. 

-۳از جمله کاربردهای مهمی که اصطلاحات و باورهای نجومی دارند» نق ش آنهاست در 
بیان اعتقادات ايرانيان و مسلمانان که در شاهنامه موارد زیر يافت شدند: 

الف - اعتقادات مربوط به آفرینش دنیا : در اين بخش. نشانه های گونا گونی مبنی بر افزودن 
و تغيير ابیات فردوسی» جهت هماهنگ ساختن آنها با عقايد مختلف مذهبی صورت گرفته 
است. 

ب- اعتقاد ات مربوط به تاثير ستارگان و افلاكك در زند گی انسانها : تعارض روحية عقلگرای 
فردوسی و جبرگرای ایرانیان پیش از اسلام که نمودهای آن در داستانهای شاهنامه هم 
وجود دارد» در این بخش قابل توجه است. 

پ- در شاهنامه ابیاتی وجود دارد که نشان ميدهد افراد خاصىءبا بهره مند ی از آموزش و 
ابزار لازم به عمل ستاره شناسی و پیشگویی در ايران مشغول بودند. 

ت- نامگذاریهای وقایع نجومی مختلف. نظیر اوقات شبانه روز» ماههاء فصول و بروج نيز 
در شاهنامه بازتاب داشته است و همچنین نام جشنهای ایرانیان كه بیشتر بر اثر وقایع 

نجومی بوده اند» در اين اثر دیده میشود. 

ث- فردوسی در برخی ابیات» ویژگیهای طبیعی اجرام سماوی را بیان ميكند. 

ج- گاه» تاثير باورهای نجومی از سطح واژه فراتر ميرود و بر یک داستان اثر میگذارد. 

-۴ استفاده از اصطلاحات نجومی بعنوان مشبه يا مشبه به و مستعارله يا مستعارمنه» 

همچنین اس تفاده از آنها جهت ایجاد صنايعى چون جناس و تضاد از دیگر کاربردهای اين 
اصطلاحات در شاهنامه هستند. 


یادداشتها 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۷۰۱ از ۱۵۱٩‏ 


(private style : 0 و‎ individual style. 

کاربرد خاص اصطلاحات نجومى یکی از خصيصه هاى سبکی فردوسى/ ۱۳۹ 

فهرست منابع 

-۱ آصفی. تاجماه ( ۱۳۷۶ آسمان و خاک» جاب اول .تهران : مرکز نشر دانشگاهی. 

-۲ داد گی» فرنبغ ( ۱۳۸۵ » بندهش» گزارنده: مهرداد بهار جاب سوم تهران: انتشارات توس. 

- زریاب خویی » عباس ( ۱۳۸۲ . نگاهی تازه به مقدمة شاهنامه »(شاهنامه از دستنویس موزۀ 
فلورانس)» به قلم د کتر عزیزالله جوینی» جاب دوم ءتهران : انتشارات دانشگاه تهران. 

-۴ شفیعی کد کنی » محمدرضا ( ۱۳۸۰ )» صور خیال در شعر فارسی ۰ جاب هشتم »تهران : انتشارات آ گاه. 
-۵ غزنی » سرافراز ( ۱۳۶۹ » دانش ستاره شناسی و نجوم فردوسی» (نمیرم از این پس که من زنده ام» 
مجموعة مقالات کنگرۀ فردوسی)؛ به کوشش غلامرضا ستوده.چاپ اول.تهران:انتشارات دانشگاه تهران. 
-۶ فردوسی ‏ ابوالقاسم ( ۱۳۸۴ )» شاهنامه (بر ياي جاب مسکو) » جاب دوم ؛تهران : انتشارات هرمس. 
-۷ مصفی, ابوالفضل ( ۱۳۸۱ )» فرهنگ اصطلاحات نجومی همراه با واژه های کیهانی در شعر فارسی » 
چاپ سوم تهران : پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی. 

-۸ یاحقی » محمدجعفر ( ۱۳۸۶ )» فرهنگ اساطیر و داستان واره ها در ادبیات فارسی ۰ چاپ اول » 
تهران: انتشارات فرهنگ معاصر. 

٩-‏ مولف نامعلوم ( ۱۳۸۵ ) » مینوی خرد » ترجمه احمد تفضلی ‏ به کوشش ژاله آموزگار» جاب 


چهارم تهران : نشر توس. 
۲- نجوم در ادبيات 
اشاره 


نجوم و مسائل مربوط به آن یکی از اولين موضوعات مورد توجه بشر است. انسان‌های اولیه شاهد طلوع و غروب انواع اجرام 
سماوی بودند. نظم اين ف رآیندها به تدریج مورد توجه آدمیان قرار كرفت و علم نجوم پایه‌ریزی شد. 

چینی‌های باستان پرسابقه‌ترین مردم در آشنایی با ستارگان هستند. مردم بابل که بين دو رودخانه‌ی دجله و فرات (بين النهرین) 
زند گی می کردند» نيز با صورت‌های فلکی و دوره‌ی تناوب خورشید گرفتگی‌ها (۱۸ سال و ۱۱ روز) آشنا بودند. 

در دوران فراعنه‌ی مصر نيز روحانیون مصری (کاهنان) با علم نجوم آشنا بودند. تمدّن باستانی یونان که حدود ۳۰۰ سال قبل از 
میلاد مسیح در اطراف دریای مدیترانه يديد آمد» در پیشرفت علم نجوم تأثير فراوانی داشت. 

ایران نيز یکی از خاستگاه‌های علم نجوم در جهان است. دانشمندان زیادی از ایرانیان در حوزه‌ی نجوم فغالیت کردند و در پیشرفت 
این علم تأثیر شگرفی داشتند. با شکوفایی تمدن اسلامی» انبوهی از پژوهش‌های نجومی به جریان افتاد. ابوریحان بیرونی» خوارزمی؛ 
حکیم خیام نیشابوری؛ خواجه نصیرالدین طوسی و بسیاری دیگر از دانشمندان ایرانی در دامنه‌ی تمدّن اسلامی در پیشرفت علم 
نجوم سهم زیادی داشتند. ابوريحان بیرونی حداقل ۱۱۳ کتاب تأليف کرد. خوارزمی در رصدخانه‌ی بغداد کار می کرد و جداول 


نجومی او همراه با دانش گسترده ریاضی‌اش, به پیشرفت دانش نجوم کمک فراوانی کرد. حکیم خیام نیشابوری با پایه‌ریزی تقویم 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۰۲ از ۱۵۱٩‏ 


جلالی بر اساس خورشید. بهترین زمان برای آغاز سال جدید را انتخاب کرد. هنوز کسی نتوانسته نشان دهد او بر جه اساسی به 
جنين دقتی از محاسبات ریاضی و نجومی دست يافته است. تلاش‌های خواجه نصیرالدین طوسی به تنظیم گزارش‌های نجومی» 
موسوم به زیج» منجر گردید و راهگشای بسیاری از دستاوردهای منجمان بعدی شد. حتی بسیاری از دانشمندان می گویند کارهای 
خواجه نصیرالدین طوسی الهام‌بخش كويرنيك در ارائه‌ی مدل جدید از منظومه‌ی شمسی بوده است. برای وا کاوی جایگاه ايران 
در علم نجوم توجه به اين نکته نيز مفید و ضروری است که در دوران اسلامی بخشی از کتاب المجسطی بطلمیوس, به عربی و 
بعدها در قرون وسطی به لا-تين ترجمه شد و تا زمانی که نظریه‌ی کوپرنیک تفکر بطلمیوسی را از هم پاشید» مورد استناد قرار 
گرفت. بنابراین می‌توان كفت دانش نجوم از طریق تمدن اسلامی - ایرانی به اروپا رفت و بدين ترتیب اروپائیان را در اين علم 


وامدار اسلام و ایران شمرد. 
نجوم در اشعار حافظ 
اشاره 


نجوم و مسائل مربوط به آن در فرهنگ عمومی ايران زمین نيز تأثی رگذار بوده است. بالا-ترین تبلور این حضور و تأثير در اشعار 
شاعران و سخن سرایان بزرگی چون حافظ سعدی» سنائی» خاقانی» نظامی و... متجلی است. شاعران كاه اصطلاحات و نام‌های 
نجومی را به عنوان استعاره يا تشبیه در کلام خود می آوردند و گاه برای رد برخی از افکار خرافی که در ذهن توده‌ی مردم رسوخ 
کرده بود. 

از این بين حافظ برخی از اين تجلیات و افکار نجومی را بیشتر در آثار خود به کار برده که نشان می‌دهد اين شاعر و دانشمند فرزانه 


علاوه بر علم کتاب و شعر در هيئت نيز دستی توانا داشته است که نمونه‌هایی از اشارات او را ياد می‌کنیم: 
تشبيهات و کنایه‌ها 


خواجه‌ی شیراز با آن شخصیت عرفانی و ادبی‌اش يار پربچهره‌ای دارد و در توصیف او می گوید: 

عارضش را به مثل ماه فلک نتوان كفت نسبت دوست به هر بی سر و پا نتوان کرد 

اگر سیری در دیوان او داشته باشیم خواهیم دید که يار حافظ در نظرش از تمام افلاک برتر است و در کمتر جایی تلألو ستارگان 
درخشان با آن يار پریچهر برابری دارد: 

يارب آن شاهوش ماهرخ زهره جبین در يكتاى که و گوهر یکدانه کیست 


حافظ و راز و رمز آسمان 


حافظ فقط آسمان را با يارش در مقایسه نیست بلکه خوشبختی و شوربختی خود را در راز و رمز حرکات آسمانی می‌داند: 

حافظ سر ز کله گوشه خورشید برآر بختت ار قرعه بدان ماه تمام اندازد شبی که ماه مراد از افق شود طالع بود که پرتو نوری به بام 
ما افتد آن شب قدری که گویند اهل خلوت امشبست یارب اين تأثير دولت در کدامین کوکبست ز مشرق سر كو آفتاب طلعت تو 
اگر طلوع کند طالعم همایون است ز جور كوكب طالع سحرگهان چشمم چنان گریست که ناهید ديد و مه دانست 

یعنی از جفای رو زكار و گردش نابکام زمانه آنقدر گریستم که در سحرگاه ناهید طلوع کرد و من آن را ماه پنداشتم. 
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آسمان حافظ 


نوع تفکر حافظ بیانگر آن است که او نيز هم چون دیگر مردم هم عصر خود با آسمان غریبه نبوده است. سیری در اشعار حافظ 
زیبایی آسمان را برایمان دو چندان می کند. 

عجب علمی است علم هیئت عشق که جرخ هشتمش هفتم زمين است 

او دلیل آ گاهی‌اش از آسمان و اوضاع فلکی را شب بیداری تا روز می‌داند: 


منظومه‌ی شمسی 


در اشعار او بارها خورشید. ماه عطارد ناهید» مریخ» مشتری و زحل با نام های مختلف به کار گرفته شده‌اند. با توجه به سالهای 
زندگی حافظ می‌توان گمان برد که تا آن زمان سه سیاره‌ی دیگر منظومه‌ی شمسی هنوز شناخته نشده بودند. 

ماه خورشید نمایش ز يس پرده زلف آفتابی است که در پیش سحابی دارد ای که انشاء عطارد صفت شوکت توست عقل کل 
چاکر طغراکش دیوان تو باد بیاور می که نتوان شد ز مکر آسمان ایمن به لعب زهره چنگی و مریخ سلحشورش بگیر طره مه 
چهره‌ای و قصه مخوان که سعد و نحس ز تأثير زهره و زحل استبه آهوان نظر شير آفتاب بگیربه ابروان دو تا قوس مشتری بشکن 
شکر خدا که باز درين اوج بارگاه طاووس عرش می‌شنود صيت شهپرم 

در این بيت طاووس کنایه از خورشيد است. 

مکان ماه در هر یک دور ماهانه را كه بيست و هشت روز است و در هر روز در همان ساعت در مکان خاصی ديده می‌شود را 
منازل ماه می گویند و منازل خورشید هم همان دوازده ماه است که در شعر گفته شده» خداوند اينها را دائما به منزل می‌رساند: 
ماه و خورشید به منزل جو به امر تو رسند يار مه روی مرا نيز به من باز رسان 

خواجه‌ی شیراز در دیوان خود بسیار در بیان عظمت آسمان‌ها سخن رانده است و در افلاكك در پی جستجوی معرفتی است که در 
نهایت آن را يافته می گوید: 

پدرم روضه رضوان به دو گندم بفروخت من چرا ملک جهان را به جوی نفروشم 

اگر ملک جهان با اين عظمت به جوى نیرزد روضه رضوان چیست که با دو گندم بتوان آن را معاوضه کرد؟ 

او بهترین راه برای رسیدن به درجات عالیه را مهرورزی می‌داند: 

کمتر از ذره نه‌ای يست مشو مهر بورز تا بخلوتگه خورشید رسی جرخ زنان 

او عالم را به زیبایی آيه و نشانه‌ی خداوند می‌داند و معتقد است ما انسانها هرگز نمی توانیم نور انور الهی را آن طور که هست ببینیم 
همانطور که ه ركز نمى توانيم مستقیم به خورشید بنگریم ولی ماه که نورش را از آن می كيرد و به تعبير او سایه‌ای از آفتاب است را 
به راحتی می‌توان دید: 

ای که بر ماه از خط مشکین نقاب انداختی لطف کردی سایه‌ای بر آفتاب انداختی 

که البته اشاره‌ای به وجود مقدس حضرت ختمی مرتبت دارد که نور الله در سایه‌ی او زیبا جلوه می کند و ما را رهنمون می‌شود. 

و در اشعار پایانی دیوان گذری به یوم الحساب ميزند» روزی که بايد به حساب اعمالش رسیده شود و برای آن روز می‌انديشد. 
مزرع سبز فلكك ديدم و داس مه نو یادم از کشته خويش آمد و هنكام درو گفتم ای بخت بخفتیدی و خورشید دمید گفت با اين همه 


از سابقه نوميد مشو گر روی پاک و مجرد جو مسیحا به فلك از چراغ تو به خورشید رسد صد پرتو تکیه بر اختر شب دزد مکن 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفمحه ۷۰۱ از ۱۵۱۹ 


كاين عيار تاج کاووس ببرد و کمر كيخسرو گوشوار زر و لعل ار جه كران دارد كوش دور خوبی گذرانست نصیحت بشنو چشم بد 
دور زخال تو که در عرصه حسن بیدقی راند که برد از مه و خورشید گرو آسمان كو مفروش اين عظمت کاندر عشق خرمن مه 
بجوی خوشه پروین به دو جو آتش زهد و ريا خرمن دين خواهد سوخت حافظ اين خرقه پشمینه بینداز و برو 

در اشعار حافظ از خورشید با نامهایی چون مهروخور نيز ياد شده است و زهره را با نام دیگر ناهید می‌توان يافت اما دیگر سیارات 


را با همان اسامی آشنا و متعارف می‌يابيم. 


ستارگان ديكر 


غير از خورشید سار گان دیگری نیز در نزد حافظ جایگاهی يراق غود داشته‌اند. ستار گانی چون ستاره‌ی تنها (قطبی)؛ سه ستاره‌ی 
کمربند صورت فلکی جبار» عیوق (سروش) وسماک رامح. 

جه گویمت که به میخانه دوش مست و خراب سروش عالم غيبم جه مژده‌ها دادست مدام در پس طعن است بر حسود و عدوت 
سماكك نيزه از آن روز و شب عنان كيرد در اين شب سیاهم گم كشت راه مقصود از گوشه‌ای برون آی ای کوکب هدایت 

ک وکب هدایت به احتمال قريب به يقين همان ستاره‌ی قطبی است. 


ریت هلال حافظ 


رژیت هلال ماه در اشعار حافظ نيز موضوع دیگری است که جلب توجه م ىكند. او رزیت هلال را کاری دشوار ولی شیرین می‌داند 
و بیننده‌ی هلال را شیفته و واله‌ی اين کار: 

چو ماه نو ره بيجاركان نظاره زند به گوشه ابرو و در نقاب رود در گوشه اميد جو نظارگان ماه چشم طلب بر آن خم ابرو نهاده‌ایم 
شکل هلال هر سرمه میدهد نشان از افسر سيامكك و ترک كلاه زو 

حتی او دیدن ماه نو را بسیار اعتقادی میداند و معتقد است که فقط پاکان می‌توانند آن را ببینند: 

او را به چشم پاک توان دید چون هلال هر دیده جای جلوه آن ماهپاره نیست 

و كاه ضعف و ناتوانی خويش را به هلال باريكك تشبیه کرده است: 


رحم آر بر دل من كز مهر روی خوبت شد شخص ناتوانم باریک چون هلالی 
اصطلاحات نجومی 


اینطور که قرائن نشان می‌دهند حافظ با مفاهیم نجومی چون قران» مقابله» ارتفاع و... نیز آشنایی داشته است: 
قران ماه و مشتری: 

گفتم كه خواجه کی به سر حجله می‌رود كفت آنزمان که مشتری و مه قران كنند 

در فرهنگ اصطلاحات نجومی قران مشتری و ماه قرانی سعد بوده و خصوصاً تزویج در آن جایز است. 
مقابله: 

ز اخترم نظری سعد هست که دوش ميان ماه و رخ يار من مقابله بود 

ارتفاع گرفتن خورشید که نشان اقبال بلند بوده: 


ز آفتاب قدح ارتفاع عيش بگیر چرا كه طالع وقت آنچنان نمی‌بینم 
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در اشعار حافظ از صورتهای فلکی هم سخن به ميان رفته است» صوری چون خوشه‌ی پروین» ارغنون يا چنگ رومی . جوزا يا 
جبار» سهم يا تير و.... 

ارغنون ساز فلكك رهزن اهل هنر است چون از غصه ننالیم و چرا نخروشیم در زوایای طربخانه جمشید فلك ارغنون ساز کند زهره 
به آهنگ سماع آسمان گومفروش اين عظمت کاندرعشق خرمن مه بجوی خوشه پروین به دوجو 

در شعر حافظ به ايهام از صورت فلکی تير نامپرده شده است. 

به اوج ماه رسد موج خون چون تيغ کشد به تير جرخ برد حمله چون کمان كيرد خورده‌ام تير فلکک باده بده تا سرمست عقده در بند 
کمر تركش جوزا فکنم 

خواجه شیرازی دو بار در ستايش شعر خويش و مانند بودن نظم خود به عقد يا نظم ثريا گفته است: 

غزل گفتی و در سفتی بيا و خوش بخوان حافظ که بر نظم تو افشاند فلک عقد ثريا را 

مجموعه‌ی پروین نمودار جمعیت و همبستگی و اتحاد است و بدین جهت در شعر گاهی با نظم در مقابل نثر همراه شده است: 
گردون جو کرد نظم ثريا به نام شاه من نظم در چرا نكنم از كه کمترم رموز مستی و رندی زمن بشنو نه از واعظ که با جام و قدح 
هردم ندیم ماه و پروینم 

موضوعی که در اشعار حافظ خیلی جلب توجه می کند دو بيت درباره‌ی صورت فلکی جبار است: 

جوزا سحر نهاد حمایل برابرم یعنی غلام شاهم و س و گند می خورم خورده‌ام تير فلک باده بده تاسرمست عقده در بند کمر تركش 
جوزا فکنم 

در فرهنگ اصطلاحات نجومی در شرح جبار يا اریون مشهورترین ستارگان آن را اين گونه ياد میکند:منکب الجوزاء یدالجوزاء 
مرزم الجوزاء» نطاق الجوزاء و سیف الجوزاء. 

علت همراهی نام جوزا با نام ستارگان اين صورت آنست که نام مشهور دیگر جبار» جوزاست ولی اين اشتراک نباید سبب یکی 
دانستن صورت جبار با جوزای اصلی که صورت دو پیکر يا توآمان و برج سوم است بشود.به همین علت گاهی از روی مجامله جبار 
را توآمان هم گفته‌اند. 

در شعر فارسی جوزا و توآمان و دوپیکر نامهای مشترکی است هم برای صورت جبار هم برای دو پیکر و تشخیص ميان آن دو 
مشکل است مگر با وجود قرینه‌ای مانند کمربند و کمر تركش به معنی نطاق الجوزا یا منطقه الجوزا که مخصوص صورت جبار 
است. 

در زمان حيات حافظ رویداد نجومی ویژه‌ای روی داد که آن را در شعری گنجانده که مشتری در صورت فلکی قوس و خورشید 
در صورت فلکی اسد يا شیر واقع شده بوده: 

به آهوان نظره شير آفتاب كير به ابروان دو تا قوس مشتری بشکن 

در قدیم مرسوم بوده برای ثبت رویدادهای ویژه مکان خورشید و ستاره‌ها را در صور هفت كانه ثبت می کردند و یا سال آن را با 
حروف ابجد رمز می کردند که حافظ هم در گذشت خواجه قوام الدين را كه خورشید در جوزا و ماه در سنبله يا خوشه پروین بوده 
در شعر آورده است: 


هفتصد و پنجاه از هجرت خیر البشر مهر را جوزا مکان و ماه را خوشه وطن 
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اختركويى 


حافظ در رد يا نفى اختركويى كه در بين عامه جایگاه خاصى پیدا كرده بود و بعضى از دانشمندان نيز ناخواسته برای گذران امور 
به اين مسائل دامن زده‌اند جنين مى سرايد: 

از چشم خود بپرس كه مارا كه می‌کشد جانا گناه طالع و جرم ستاره نیست 

حافظ در جايى سعد و نحس بودن زهره را قصه بعنی داستانی خبالی و باوری عامیانه می‌داند: 

بگیر طره مه چهره‌ای و قصه مخوان که سعد و نحس ز تأثير زهره و زحل است 

یعنی اين قصه و افسانه‌ی بی‌پایه را كه می گویند سعد و نحس از تأثيرات فلکی و ستارگان در زند گی آدمی است. باور نداشته باش 
و درباره‌ی منسوبات آنها خطاب به حکیم که منجم احکامی است می گوید: 

گر رنج پیش آید و گر راحت ای حکیم نسبت مکن به غير که اينها خدا کند 

مثال‌ها و نمونه‌های دیگری نيز در اشعار حافظ از اصطلاحات نجومی و اسامی صور و ستا ركان بكار گرفته شده که از آنها می‌توان 
به: کهکشان اسد» شهباز» سنبله. سماک رامح؛ شلياق» دوپیکر يا جبار نسر طایر» زحل» مشتری» زهره ماه و آفتاب و... اشاره كرد 
كه استفاده از آنها كاملا به دور از خرافه‌ها و با استفاده از اصطلاحات صحیح نجومی و کاملا درست و صحیح بكار گرفته شده‌اند» 
که نشان از جایگاه اين علم در بين ایرانیان و فرهنگ آنها دارد. 


ابزارهای نجومی در ادبیات فارسی 


جام جمشید. جام گیتی نما؛ ستاره یاب استرلاب يا اسطرلاب یکی از آلات و ادوات منجمین است كه در نثر و شعر فارسی فراوان 
به کار گرفته شده است. 

محمود شبستری آورده است: 

یکی جم نام وقتی پادشا بود كه جامی داشت كان گیتی نما بود كه صنعت کرده بودندش چنان راست که بيدا ميشد از وی هرجه 
ميخواست 
ايوب تبرى در نوشته‌ی فارسى كهن خود آورده است: 

«به زبان يارسى درى او را ستاره ياب كويند و به يهلوى جام جهان نمای» و به تازى اصطرلاب نویسند. 

و ضربها و صورت كردارهاش از بسيار نوع است. لکن نهاد جمله از سه روى است: يا كرى بود» يا دوری يا زورقى. 

اما كرى آن باشد كه چون گویی باشد كرد بر گرد قطب ثابت بركردار فلک» بر وى نگاشته صورتهاى بروج و ستارگان ثوابت و 
پیشینیگان در روز گار قديم بر آن كردار داشتندى. 

اما دوری آن باشد که چون قرصهای بود گرد و يهن و متاخران اندرین روز گار ما بیشترین برین کردار دارند. 

و زورقی برکردار جامی بود نيم گرد و اندر شکم وی صورت فلكك و جایگه ستارگان نگاشته باشند و پارسیان در رو زگار قدیم 
برین کردار داشته‌اند.» 

حمزه اصفهانی آنرا فارسی معرب دانسته و به ستاره يابش تفسیر کرده گفته است: بزبان پهلوی آنرا جام جهان نما خوانند. و گفته او 
را جمعی پسندیده و مقرون بصواب دانسته‌اند و گفته‌اند: که حروف آن با اصطرلاب چندان فرقی ندارد و جز با تغير بعضی از 
حروف اختلاف بسیاری در آنها نیست. 


فردوسی طوسی فرزانه آورده است: 
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پس آن جام بر کف نهاد و بدید درو هفت کشور همی بنگرید ز ماهی به جام اندرون تا بره نگاریده پیکر بدو یکسره جه کیوان 
جه هرمز جه بهرام و شیر جو مهر و جو ماه و جو ناهید و تير 
و حافظ شیرازی در اشعار خود آورده است: 


سال‌ها دل طلب جام جم از ما می کرد و آنچه خود داشت ز بیگانه تما می كرد 
۳- افسانه های صورت های فلکی 
بره (حمل) 


یکی از شیرین‌ترین افسانه‌ها درباره‌ی حمل» داستان قوچ يشم طلایی است که از مردم یونان سرچشمه می كيرد. در زمان‌های دور 
پادشاهی به نام آتاماس در یونان زند گی می کرد. او با نفله» بانوی ابرها ازدواج کرد و از او دو فرزند به نام‌های فریکسوس و هله 
حاصل شد. اما مدتی بعد آتاماس» نفله را طلاق داد و با زنی به نام اینو ازدواج کرد. اینو نامادری بد جنس و ظالمى برای هله و 
فریکسوس بود و آنان را به شدت آزار و اذیت می کرد. روزی اینو زنان سرزمین خودش را قانع کرد که دانه‌های گندم را برشته 
کنند و در خاک بکارند تا گندم‌ها رشد نکند و مردم با خطر قحطی رو به رو شوند. هنگامی که آتاماس اوضاع را اين گونه دید 
دستور داد دو پیک پیش راهبه پیتیا در معبد دلفی بروند و از او راه حل مشکل قحطی را بپرسند؛ اما اینو دو پیک را تطمیع کرد و به 
آن‌ها كفت كه به شاه آتاماس بگویند که مشکل حل نمی‌شود مگر با قربانی كردن فریکسوس در محراب خدای خدایان زئوس. 
شاه برای نجات قومش از قحطی و گرسنگی با قربانی كردن پسرش موافقت کرد ولی کار به آن‌جا نرسید. 

هنگامی که فریکسوس در غل و زنجیر بر قربانگاه دراز شده بود قوچی با يشم طلایی از سوی نفله» بانوی ابرها ظاهر شد. اين قوچ 
می‌توانست سخن بگوید. اين حبوان باشکوه فریکسوس و هله را بر يشت خود سوار کرد و به آسمان پرواز کرد. سفر از اروپا به 
آسيا بود اما در بين راه هله که کودکی بیش نبود از يشت قوچ سقوط کرد و در دریا غرق شد. قوچ همراه فریکسوس به پرواز ادامه 
داد تا به دورترین قسمت جهان به نام کلوخیس رسید. پادشاه کلوخیس قوچ را قربانی کرد و يشم او را بر درختی انداخت که 
اژدهایی خطرناكك از آن محافظت می کرد. بعدها دریانوردی به نام لاسون با کشتی خود به نام آ ر گوء قوچ را به يونان باز گرداند که 


به ياس کار وی روح قوج به آسمان رفت. 


هركول 


قهرمان كبير يونانى هركول مأموريت داشت یک ازدهاى آبى چند سر را بکشد. اين نبرد نخست ناامید كننده به نظر مىرسيد. به 
جاى هر سرى كه هركول از بدن اژدها قطع می کرد» دو سر مىروئيد. تمام جانوران از هركول پشتیبانی می كردند» مگر یک 
خرچنگ كه از سوى الهدى هرا كه از هركول نفرت داشت فرستاده شده بود. اگر جه خرچنگ مرتب پاشنه‌ی ياى قهرمان را كاز 
می گرفت. ولی بالاخره او موفق شد بر اژدهای بز رگ پیروز شود. شير نيميا را از ياى در آورد. گراز وحشى اريمانت را زنده به دام 
انداخت. او استيمفاليد پرنده‌ی آهنين بال شكمباره و حريص راء كه مانع تابش خورشيد شده بود. با نیزه‌های خود به زیر كشيد. 
كوزن كرينيا را كه جانورى با شاخ طلا-يى بود» یک سال تمام تعقيب كرد و بالاخره او را به چنگ آورد. او تنها در یک روز 
اصطبل آكيا راء که در آن سه هزار گاو یک سال تمام نگاه‌داری شده بودند تميز و ياكيزه كرد. او كاوميش وحشى پادشاه مينو 
و هیولای اسب پیکر آدم‌خوار ديومد را به جنكك آورد. او در جنگ با ملكدى آمازون‌ها پیروز شد و كاوهاى سرخ ارغوانى 


رنگ گریونوی را به دست آورد. بالاخره بر آژدهای لادون غلبه يافت و با دستان خالی زربروس سگ جهنمی را خفه کرد. 
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وقتی انسان به تمام اين عملیات قهرمانانه نظر می‌افکند» صورت فلکی هرکول متواضع تر و بی‌تکلف‌تر در نظرش جلوه می کند. 
هركولء با کهکشان راه شیری نیز ارتباط داده می‌شود. می گویند خداوند هرمس در مأموريتى از جانب زئوس هر کول نوزاد را بر 
سینه‌ی الهه‌ی هرا که خفته بود گذاشت. نوزاد با تغذیه از این شير خدایی چنان قوی و قدرتمند شد كه در ميان فناپذیران مثل و 
مانند نداشت. وقتی که هرا از خواب بیدار شد. ه ر کول کوچک را با شدت و سرعت از سینه‌ی خود جدا کرد شير او تا 


دوردست‌های آسمان پاشید و راه شیری را به وجود آورد. 
آندر ومدا 


یکی از زیباترین افسانه‌های ستارگان آسمان به طور حتم افسانه‌ی ذات الکرسی و آندرومدا است. کفوس پادشاه اتیوپی و همسر 
خودپسندش کاسیوپیا؛ دختر بسیار زیبایی به نام آندرومدا داشتند. روزی کاسیوپیا ملکه‌ی خدایان را از خود رنجاند و آن‌ها را 
آزرده خاطر کرد به اين ترتیب که ادعا کرد دخترش زیباتر از نرايدين دختر نرویس خداوند دریاها است. 

آن‌ها نزد پوزیدون حکمران دریاهاء که ما امروزه اغلب او را نپتون می‌نامیم» شکایت و ادعای خود را مطرح کردند. پوزایدون از 
اين امر بسیار خشمگین شد و هیولای دریایی ترسناکی را به اتیوپی فرستاد. که امروزه به شکل صورت فلکی نهنگ در آسمان قرار 
دارد. اين هیولای وحشتناک که از دهانش آتش می‌بارید تمام آن سرزمین را ويران کرد. مردم که از اين امر مأيوس و ناامید شده 
بودند بالاخره به پادشاه خود روی کردند. کفوس از غيب گویان راه چاره خواست و آن‌ها راه حل وحشتناکی را به او گفتند. او 
دریافت که هیولای بی رحم تنها در صورتی از سرزمین او دست خواهد برداشت که او يكانه دخترش آندرومدا را به هیولا تحویل 
دهد. شاه ابتدا این کار را به تأخیر انداخت ولی هیولای دریایی هر روز خشمگین تر می‌شد و سرزمین او را بدتر ویران می کرد. 
بالاخره شاه دستور داد شاهزاده خانم را در غل و زنجیر کنند و بر صخره‌ای در دریا محکم ببندند. 

هیولای دریایی به زودی پدیدار شد و می‌خواست آندرومدا را در چنبره بگیرد» ولی درست در همان لحظه برساوش پهلوان» که او 
نيز به شکل صورت فلکی در آسمان قرار دارد» از راه رسید. برساوش. که صندلی‌های بالداری در پا داشت و می‌توانست با آن‌ها 
پرواز کند دختر بیچاره را که برای کمک فریاد می کشید» دید. او بی درنگ به هیولا حمله‌ور شدء اما نتوانست با شمشیر خود بر 
هیولا غلبه کند. خوشبختانه او در ماجرای دیگری» سر گورگون را به دست آورده بود» سری که هر موجودی به آن نگاه می كرد 
بلافاصله تبدیل به سنگ می‌شد. او این سر را در برابر صورت هیولا گرفت به نحوی که هیولای دریایی در یک چشم بر هم زدن 
به سنكك تبدیل شد و بدین ترتیب برساوش» شاهزاده خانم را که بعدها همسر او شد نجات داد. 


عقرب (کزدم) 


بر اساس افسانه‌ای یونانی عقرب به فرمان الهدى آرتیمیس جبار را نیش زد و به قتل رساند. می گویند از آن زمان که جبار به شکل 
صورت‌های فلکی به آسمان انتقال يافته است» از تمام عقرب‌ها چنان نفرت دارد. که به محض طلوع صورت فلکی عقرب در شرق» 
بلافاصله در زیر خط افق غربی آسمان ناپدید می‌شود. 

برای سا کنان نیمکره‌ی شمالی زمین» صورت فلکی عقرب بلااستثناء صورتی تیره و ظلمانی و نشانه‌ی بداقبالی و بیماری آور بوده 
است. بر خلاف آن ساکنان نیمکره‌ی جنوبی اين صورت فلکی را نشانه‌ی رویدادهای نیک و خوش اقبالی می‌دانند و در دم نیش 
مانند اين جانور یک قلاب ماهیگیری بز رگ را مجسم می کنند. در یک افسانه‌ی پولینزیایی آمده است که مردی جوان با اين قلاب 
ماهی بسیار بزرگی گرفت. جوان هنگامی که خواست ماهی را به خشکی بکشد. متوجه شد که قطعه زمینی بز رگ با كودهاء 
درختان و پرند گان رنگارنگ در قلااب خود دارد. او با نیروی زیادی قلاب را یکباره بالا كشيد و به اين ترتیب جزیره‌ای جدید 
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ایجاد شد. اين افسانهدى قديمى ناظر بر اين واقعيت است که بسيارى از جزيرهها در اثر فرايندهاى آتشفشانی سر از آب بر آورده‌اند. 


ارابه‌ران 


بنابر افسانه‌ها» ارابه‌ران همان اریختونیوس است که موجودی با بدن انسان و پاهایی به صورت دم مار بود. اين جوان از آتنه» الهه‌ی 
دانش و خرد» متولد شد و نمو کرد. اوه اين کودک عجیب الخلقه را که به جای ياء دم مار داشت. در یک سبد گذاشت و به دو 
راهبه تحویل داد و به آن‌ها كفت که هرگز اجازه ندارند سبد را باز كنندء اما آن‌ها از روی کنجکاوی اين کار را انجام دادند و 
هنگامی که كودك را دیدند از وحشت و هراس پا به فرار گذاشتند و خود را از ساختمان اکروپولیس آتن به زیر انداختند و به 
كام م رگ فرو رفتند. چندی بعد اریختونیوس پادشاه آتن شد و ارابه‌های چهار جرخ مسابقه‌ی ارابه‌رانی را اختراع کرد؛ خدایان به 
خاطر اين اختراع او را به شکل صورت فلکی به آسمان انتقال دادند. 

درباره‌ی صورت فلکی ارابه‌ران افسانه‌ها و داستان‌های زياد دیگری هم وجود دارد. نکته‌ی جالب و عجیب اين است که او را هميشه 
به همراه بزها و بزغاله‌ها نمایش می‌دهند. در یکی از داستان‌ها؛ ارابه‌ران همان هفستوس, پسر لنكك زئوس و هرا است. هفستوس: 
خدای آتش و حامی هنرمندانی بود كه با فلز و آهن کار می کردند. اوه به دليل اين که پیمودن مسافت‌های طولانی با پای لنكك 


برایش دشوار بود ارابه را اختراع کرد! 
كاو (ثور) 


صورت فلکی ور یکی از زیباترین صور فلکی است و در عهد بابل باستان هم شناخته شده بود. 

افسانه‌های بابلی حکایت از اين دارند که ثور به خواهش ايشتارء الهه‌ی عشق بابل به آسمان رفت تا قهرمان اسطوره‌ای گیلگمش را 
که به ندای عشو او پاسخ نداده بود نابود سازد. 

افسانه‌های یونانی می گویند زئوس نیرومندترین خدای یونانیان» خود را به صورت گاوی درآورد و دختر پادشاه را که اروپا نام 
داشت با خود ربود و به جزیره‌ی کرت در دریای مدیترانه برد. اروپا از زئوس صاحب پسری به نام مینوس شد که تمدن مینویی 
مدیون اوست. هنگامی که مینوس بز رگ شد. به پادشاهی رسید. در كنار قصر مینوس ساختمانی با راه پله‌های بيج در بيج بود که 
لابيرينت نامیده می‌شد. در اين ساختمان هیولایی به نام مینوتاروس بود که از گوشت انسان تغذیه می کرد و به دست قهرمان بز رگ 
يونان تزوس به قتل رسید. تزوس يس از کشتن هيولا به کمک گلوله‌ی نخ باز شده‌ای که آریادنه دختر پادشاه به او داده بود از 
راهروهای بيج در بيج لابیرینت خارج شد. 

می كرفت و آن را به بالاترین وضعیتش در آسمان می‌برد. 

هم‌چنین در صورت فلکی ثور می‌توان خوشه‌ی پروین را دید که به هفت خواهر نیز مشهور است. افسانه‌ها می گویند که آنان هفت 
دختر اطلس كبير بودند. اطلس خدایی بود که جهان را بر دوش خود داشت. جبار شهوت يرست همواره به دنبال اين هفت دختر 


بود تا آن که زئوس همه‌ی اين خواهران را به آسمان منتقل کرد. 
اسب بزرک 


در افسانه‌ای گفته می‌شود که بر قله‌ی كوه پارناس چشمه‌ای وجود داشت که هر كس از آب آن می‌نوشید دارای نبوغ و استعداد 
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در افسانه‌ی دیگری می گویند که چشمه‌ای به نام هیپ و کرنه از جای سم اسب بزركك جوشیده است. اين چشمه در اختیار الهه‌های 
شعر و موسیقیء هنر و دانش به نام موزه قرار گرفت. 

صورت فلکی اسب بز رگ اغلب وارونه نمایش داده می‌شود. اين امر شاید از آن‌جا ناشی می‌شود که قهرمان افسانه‌ای بلروفون که 
به اسب بالدار لجام زده بود» می‌خواست با او تا ژرفای آسمان پرواز کند تا در آن‌جا با خدایان زندگی کند. اين موضوع چنان 


بزماهی (جدی) 


پیشینیان ماء در منطقه‌ی دریای مدیترانه و خاورمیانه علاقه‌ی زیادی به موجودات افسانه‌ای داشتند؛ موجوداتی خیالی که از ترکیب 
اعضای موجودات واقعی و معمولی شکل می گرفتند از قبیل مینوتاروس (هیولای آدم خوار با سر گاومیش) و انسان‌های اسب پیکر. 
عجیب‌تر از آن‌ها بزماهى است. که قبلا در بابل قدیم نقش مهمی را بازی می کرد. يونانيان باستان بر اين باور بودند که پان خدای 
جنگل در نبردی که خدایان عليه غول‌های افسانه‌ای در پیش گرفتند» برای آن که بتواند از چنگ دشمنان فرار کند» خود را به 
رودخانه‌ای انداخت. او می‌خواست مانند شماری از دیگر خدایان برای استتار» خود را به شکل ماهی در آورد. چون او دير به داخل 
آب پرید. تنها نیمه‌ی پایینی او تبدیل به دم ماهی شد و سر شاخدارش به شکل بز در آمد. به اين ترتیب موجود عجیب و خیالی 
بزماهی خلق شد. که بعد زئوس خدای خدایان او را به آسمان انتقال داد. 

صورت فلکی بزماهی را امروزه بیشتر جدی می‌خوانند. برای اين اسم نيز افسانه‌ای وجود دارد. می گویند زمانی که زئوس نبرد بر سر 
قدرت را با پدرش کرونوس آغاز کرد آیجیپان پسر خدای جنگل به شکل یک بز کوهی در كنار او قرار كرفت و از او حمایت 


کرد. زوس خدای پیروزمند» برای قدردانی از کمک آیجیپان بعدا او را به یک صورت فلکی تبدیل کرد. 
برساووش 


برساووش» پسر زئوس» قهرمان ماند گارترین افسانه‌ی یونانی» یعنی برساووش و آندرومدا است. ماجرای او از آن جا آغاز می‌شود 
که عزم کشتن مدوسا را می کند. مدوسا یکی از سه هیولای عفریته‌ی بالدار بود که هركس به موهای مار مانند او نگاه می کرد 
سنكك می‌شد. برساووش هنگامی که مدوسا در خواب بود» دزدانه بر او غلبه یافت و تنها به تصوير منعکس کرده‌ی آن در سير خود 
نگاه کرد تا از سنگ شدن در امان بماند. او سر مدوسا را از تن جدا کرد و در کیسه‌ای گذاشت. زمانی که به طرف خانه پرواز 
می کرد دوشیزه آندرومدای زیبا را دید که با زنجیر به صخره‌ای بسته شده بود تا قربانی هیولای دریا شود. برساووش هیولا را 


کشت و آندرومدا را به عنوان عروس خود انتخاب کرد. 


ترازو (میزان) 


سابقه‌ی تاریخی اين صورت فلکی به سال ۲۰۰۰ قبل از میلاد باز می گردد. مردم با این صورت فلکی حتی در دوران بابلیان نيز آشنا 
بوده‌اند. اين صورت. زمانی را نشان می‌دهد که در آن» در نوعی قضاوت يس از م رگک» روح مرد گان وزن می‌شود. ميزان» در مصر 
باستان نیز اهمیت و معنای مشابهی داشت. می گویند اريس یکی از خدایان مصر باستان که صورتی عون صورت سک واشت از 
ترازوی آسمانی برای توزين روح مردگان استفاده می کرده است. تنها زمانی که وزن روح سبک‌تر از یک پر پرنده بود» مرده اجازه 


می‌یافت به قلمرو خدایان راه یابد و در آن جا پذیرفته شود. 
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خرس بزرگ و خرس کوچک 


معروف ترین افسانه‌ی بونانی خرسهاء افسانه‌ی زئوس و کالیستوی زیباست. يدر خدایان» زئوس» عاشق اين دختر زیبا شده بود» که 
البته اين امر پیامدهایی را در بر داشت. کالیستو از زئوس پسری به نام آركاس به دنیا آورد که بعدها شکارچی ممتازی شد. چون 
هراء همسر زئوسء از داستان عشق و عاشقی آن دو خبردار شد» بسیار خشمگین كشت و برای انتقام کالیستو را به خرس بزر گی 
تبدیل کرد. آرکاس در یکی از شکارهایش می‌خواست خرس بزرگی را شکار کند. او خبر نداشت که اين خرس در واقع مادر 
خود اوست که در اثر حسادت هرا به آن شکل درآمده بود. زئوس در آخرین لحظه موفق شد. تير آرکاس را از مسیرش منحرف 
کند. او برای اين كه در آینده از کالیستو محافظت کند. آرکاس را به خرس نر جوانی تبدیل کرد و مادر و پسرش رابه شکل 


صورت‌های دب اکبر و دب اصغر به آسمان انتقال داد. 
دلو 


دلو شکلی است باستانی در آسمان که تحت نام‌های گوناگون شناخته می‌شود. اين صورت فلکی نمایشگر مرد يا پسری است که از 
کوزه‌ای آب می‌ریزد. در بسیاری از اسطوره‌ها و افسانه‌ها از جمله اسطوره‌ی سومری» اين چهره گویای سيل و طوفانی جهانی» پیش 
از داستان سيل کتاب مقدس بوده است. 

دلو یا دول یکی از قدیمی‌ترین صورت‌های فلکی است. بنابر افسانههاء او در بابل قدیم بر منطقه‌ی وسیعی از آسمان که آن را دریا 
می‌خواندند فرمانروایی می کرد. در اين منطقه از آسمان بسیاری از صورت‌های فلکی که با آب ارتباط داده می‌شوند از قبیل حوت 
جنوبی» دلفين» مارآبی» جدی» قیطس و رودخانه جمع هستند. مردم اين صورت‌های فلکی را سرچشمه‌ی تمام زیست می‌پندارند که 
خورشید در دوران نزول باران از ميان آن‌ها عبور می کند. 

بسیاری از اقوام باستانی گزارش‌هایی درباره‌ی طوفان نوح در تاريخ خود دارند» یونانیان باستان نيز بر اين باور بودند که اين طوفان؛ 
مجازات خدایان برای بشریت گناهکار و فاسد بوده است. برابر افسانه‌های یونان تنها دو انسان از اين بلای طبیعی جان سالم به در 
بردند. اين زوج دویکالیون و پیورها نام داشتند. آن‌ها نيز مانند نوح با استفاده از کشتی خود را نجات دادند و چون طوفان فرو 
نشست و آب‌ها فر و کش کردند. آن‌ها در برایر خود» زمين را ویران و خالی از انسان یافتند. آن‌ها برای این که دوباره زمين را 
مسکونی کنند. از سوی زئوس مأموریت یافتند که سنگگ‌هایی را پشت خود پرتاب کنند» که از این سنگ‌ها انسان‌هایی جدید از 
زمين بر می‌خاستند. می گویند يس از آن» دویکالیون از سوی خدایان به صورت فلکی دلو تبدیل شد. در بسیاری از نقشه‌های 
ستارگان آسمان دلو به صورت گانیمد جوان نشان داده می‌شود که می‌بایست به عنوان ساقی خداوندان المپ انجام وظیفه می کرد 


و به این لحاظ سبویی در دستان خود نگاه می‌دارد. 
خوشه (سنبله) 


صورت فلکی سنبله. یکی از قدیمی‌ترین صورت‌های فلکی است که توسط انسان شناسایی و توصیف شده است. اکثر اقوام 
باستانی اين صورت فلکی را به عنوان الهه‌ی باربری مقدس می‌شمردند. بابلی‌ها در اين صورت فلکی الهه‌ی ایشتار را می‌دیدند که 
به خدای غلات» تموز عشق می‌ورزید. هر سال وقتی که او را درو می کردند و زمين را شخم می‌زدند ایشتار به س وگ او 
می‌نشست. او در زمستان به جهان زیرین می‌رفت تا تموز را با زگرداند. آنگاه در آغاز سال تموز در جامه‌ای سبز و تازه دوباره در 
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اين صورت فلكى نزد يونانيان باستان نيز الهدى باربری ديمتر يا دخترش پرزفون به شمار مىرفت. خداى خدايان زئوس به خداى 
جهان زيرين» هادس قول داده بود كه اين دختر را به همسرى او درآورد و هادس دختر را فريفته و ربوده بود. الهه ديمتر با از دست 
دادن داش لین عمکین ادو دران و زمین‌های کساوززی را خشكانيد. بالادخره زئوس تصميم كرفت برای جلو گیری از 
قحطی و گرسنگی انسان‌ها اجازه دهد که پرزفون دو سوم سال را نزد مادرش بر زمين و یک سوم دیگر را نزد همسرش در جهان 
زيرين به سر آورد. به محض آن که پرزفون به زیر زمین می‌رفت هوا سرد و بارانی می‌شد. ب رگ‌های درختان می‌ریختند بارش برف 
آغاز می‌شد و زمستان از راه می‌رسید. زمانی که پرزفون دوباره به روی زمين باز می كشت همه جا سبز می‌شد و بهار آغاز می‌شد. 
به این ترتیب صورت فلکی سنبله تغییر فصل‌ها را نیز به خاطر می آورد. 

در تعبیر دیگر صورت فلکی سنبله اوانیا الهه‌ی یونانی اخترشناسی به شمار می‌آمد. رومیان اين صورت فلکی را آست رآ یعنی الهه‌ی 


عدالت و قوانین طبیعت تصور می کردند و مسیحیان پیشین در اين صورت فلکی مریم مقدس را مشاهده می کردند. 
دوپیکر (جوزا) 


برابر افسانه‌ها پول وکس فناناپذیر بود» زيرا او پسر يدر خدايان» یعنی زئوس بود؛ ولی کاستور از نوع بشر بود و به همین دلیل جزء 
فناپذیران به شمار می آمد. هر دو برادر قهرمانان بزرگی بودند و هیچ كاه از یکدیگر جدا نمی‌شدند. هنگامی که کاستور در نبردی 
به قتل رسید. پول وکس تحمل جدایی از برادر را نداشت. به خصوص اين مسأله که کاستور می‌باید به قلمرو تاريكك زیرزمینی 
مرد گان می‌رفت» پول وکس را خیلی آزار می‌داد. به این جهت پول وکس از پدرش خواهش کرد که اجازه دهد او هم بمیرد تا بتواند 
به برادر فنايذيرش ببيوندد. 

زئوس كه تحت تأثير اين عشق برادرانه قرار گرفته بوده به پول وکس پيشنهاد كرد به جاى این که هميشه نزد خدايان در المب زند گی 
كندء با كاستور به طور نوبتى یک روز را در قلمرو مرد گان و روز دیگر را در المپ به سر آورد. پول وکس بدون مكث و تفكر 
تصميم كرفت اين پيشنهاد را بيذيرد تا دیگر هركز مجبور به جدايى از كاستور نباشد. 

می گویند جندى يس از آن» زئوس به ياس وحدت و وفادارى دو برادر به يكديكر آن‌ها را به ستاركانى نورانى در آسمان تبديل 
كرد. از آن زمان آن‌ها به شكل صورت فلكى دوبيكر در آسمان زمستان می‌درخشند و آدميان را به ياد عشق برادرى و رفاقت و 
دوست می اندازنله 

در افسانه‌ها آمده است که اين دو برادر در سفر دریایی آر گو شرکت داشتند. می گویند هنگامی که خطر وا ڑگونی کشتی آن‌ها در 
طوفان می‌رفت» دو برادر دریای كف آلود را آرام کردند. شاید به اين خاطر است که می گویند صورت فلکی جوزا برای 
دریانوردان خوش اقبالی می آورد. 

در روم باستان نیز اين دو برادر مورد احترام بودند. می‌گویند دو برادر در سال ۴۹۰ پیش از میلاد به رومیان کمک کردند تا در 
جنگ پیروز شوند. در همان روز آن‌ها با لباسی ارغوانی رنگ در رم ظاهر شدند و بر سر یک چشمه به اسبان خود آب دادند و 
پس از آن ناپدید شدند. مردم رم به منظور سياس گزاری و قدردانی برای پیروزی در جنگ. معبد بزرگی به یادبود دو برادر برپا 


کردند. كه هنوز هم خرابه‌های آن برجاست. 
شلیاق (لیر) 


ایرانیان از قدیم اين پیکر آسمانی را دیگ‌پایه. یک‌پایه و عوام سه‌پایه می‌نامیدند. اين پیکر آسمانی را همچنین به گونه‌ی کر کسی 


با بال‌های جمع شده تصور می کر ده‌اند. 
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لير كه یکی از قديمىترين آلات موسيقى تاريخ بشريت است. برابر افسانه‌ها توسط خداوند هرمس اختراع شد و ماجراى آوازخوان 
بزركك اورفئوس را به خاطر می آورد. همسر اورفتوس که اويريديكه نام داشت توسط مارى كزيده شد و بدرود حيات كفت و 
مى بايست به قلمرو زيرزمينى مرد گان می‌رفت. اورفوس كه دل شكسته و تسلى نايذير بود وارد جهان زيرين شد تا همسرش را باز 
گرداند. او جنان زيبا و دلنواز لير می‌نواخت كه حتى نگهبانان خشمگین قلمرو مرد گان را نيز محسور كرد. 

بالاخره اويريديكه اجازه يافت به زمين» به جهان زندكانء باز گردد. به هر حال اورفئوس اجازه نداشت در راه بازكشت به زمين 
يشت سر خود و به سوى همسرش نگاه كند. هنگامی كه او این کار را كرد اويرديكه برای هميشه نايديد شد و اورفتوس را با 
سازش تنها گذاشت. 

باز هم افسانههاى زيادى وجود دارد كه انسان را به ياد ساز زهى لير مىاندازد. مثلا می كويند اين سازء زندكى شاعر و آوازخوان 
بزرككء آريون را نجات داده است. یک بار هنگامی كه او قصد داشت به يونان سفر کند» خدمه‌ی نادرست و غارتگر کشتی متوجه 
شدند كه يول زيادى به همراه خود دارد و می‌خواستند دست و پای او را ببندند و او را غارت كنند. موسیقی‌دان خواهش کرد به او 
اجازه دهند یک بار دیگر سازش را کوک بکند و بنوازد. او چنان آهنگ زيبايى اجرا كرد كه جانوران دريايى زيادى را به دور 
كشتى جمع كرد. يس از آن آريون ناگهان به دريا يريد و در آن‌جا یک دلفين او را بر يشت خود كرفت و به ساحل آورد. از آن 
زمان در آسمان تابستان» صورت فلکی دلفين در نزديكى صورت فلكى شلياق قرار دارد. 


شير (اسد) 


اين صورت فلكى نافذ و درخشان انسان را به ياد هر کول» قهرمان بز رگ افسانهاى يونان مىاندازد. اين قهرمان مأموريت داشت شير 
نيميا را كه در نزديكى قصبه‌ی نيميا موجب اذيت و آزار و اضطراب مردم شده بود از پا در آورد. جانور درنده عملا شکست 
ناپذیر و يوست او سخت‌تر از فولاد بود. غاری كه شیر در آن می‌زیست دو راه خروجی داشت و جانور درنده به راحتی می‌توانست 
خود را نجات دهد. ه رکول یکی از راه‌های خروجی را بست و بر سر راه خروجی دیگر به كمين شير خطرناك و ترسناک نشست. 
سر و کله‌ی جانور درنده خیلی زود پیدا شد. هر کول با کمان خود نیزه‌هایی به سوی حیوان انداخت. ولی نیزه‌ها به يوست سخت 
جانور کار گر نیفتاد و کمانه کرد. هر کول بالاخره موفق شد حوان درنده را با دست‌هایش خفه کند. جانور مرده نيز برای هر کول 
مشکلات زیادی ایجاد کرد» زیرا کندن يوست حیوان با ابزار معمولی غير ممکن می‌نمود. تنها يال شير که سخت‌تر از الماس بود» 
توانست به قهرمان کمک کند تا عاقبت يوست را پاره کند و از بدن جانور جدا سازد. او يوست با شکوه و فولاد مانند شير را در بر 
کرد و به این ترتیب خود» روئین تن و شکست ناپذیر شد. 

خدای خدایان صورت‌های فلکیء زئوس, عاقبت شير را به یکی از زیباترین صورت‌های فلکی منطقةالبروج تبدیل کرد تا ما را در 
تمام زمان‌ها به ياد پیکارهای قهرمانانه ه ركول بياندازد. بسیاری از اقوام باستانی ستاره‌ی اصلی صورت فلکی را که قلب الاسد نام 
دارد مظهر قدرت و فرمانروای آسمان می‌شمردند. ایرانی‌ها آن را یکی از چهار نگهبان آسمان می‌دانستند که روت قدرت و 


افتخار با خود می آورد. 
کمان (قوس) 


مردان اسب پیکر که در واقع نيمى انسان و نيمى دیگر اسب بودند» بنابر افسانه‌های يونانيان» جملگی موجوداتی ظالم بی رحم و 
خوشگذران بودند» تنها شیرون یک استثناء بود. او مردان جوانی را که بعداً قهرمان می‌شدند» تعلیم می‌داد و انواع فنون جنگی از 


قبيل فلاخن اندازی» پرتاب نيزه و تیراندازی با كمان را به آنان می آموخت. در واقع شیرون مانند ساير خدايان فنا ناپذیر بود. روزی 
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هر کول تصادفى و غير عمدى او را با نیزه‌ای زه رآلود سخت مجروح كرد. جراحت چنان عميق و بد بود كه سراسر وجود شيرون را 
درد وحشتناكى فرا گرفت. مرد اسب پیکر برای رهايى از درد و خاتمه دادن به عذاب. داوطلبانه از موهبت فنانايذيرى چشم پوشید. 


بالاخره خدای خدایان زئوس اجازه داد تا او بمیرد و او را به شکل صورت فلکی به آسمان انتقال داد. 
مارافسای (حوا) 


پونانیان قدیم در اين صورت فلکیء آسکلپیوس خداوند هنر سلامت بخشی را می‌دیدند که شیرون دانشمند اسب پیکر به او رازهای 
علم پزشکی را آموخته بود. آسکلپیوس يا اسکولاپ - نام امروزی آن - ماری را در دست داشت که تا به امروز هم نشانه و نمودار 
علم پزشکی است. او حتی قادر بود مرد گان را زند گی بخشد. 

هنگامی که عقرب» شکارچی را نيش زد» آسکلپیوس خواست او را از م رگ حتمی برهاند که اين امر به هر حال موجب خشم و 
غضب خدای جهان زیرزمین شد. زئوس برای آرام كردن اين خداء بالاخره آسکلپیوس را با ضربه‌ی صاعقه از پای در آورد و او را 
به شكل صورت فلکی به آسمان انتقال داد. 


ماکیان (دجاجه) 


صورت فلکی دجاجه با ما کیان که به نظر می‌آید در حال پرواز از ميان راه شیری به سمت جنوب است. انسان را به ياد خدای 
خدایان زئوس می‌اندازد. می گویند او خود را به شکل یک قوی سفید در آورد. تا به لدای زیبا نزديكك کند. از این ارتباط دو 


فرزند به وجود آمد هلنای زیبا و پلی دویکس که از او با نام لاتینش یعنی پول وکس در صورت فلکی جوزا هم ياد می‌شود. 
ماهی (حوت) 


بابلیان باستان ستا رگان اين صورت فلکی را به صورت مادر و پسری نمایش می‌دادند. که خود را به شکل ماهی در آورده‌اند. 
يونانيان نيز داستان کاملاٌ مشابهی در اين مورد دارند. آفرودیت؛ الهه‌ی عشق و پسرش اروس تحت تعقیب مردی به نام تیتونوس 
بودند» که سرنوشت عجیبی داشت: او هر چند که فناناپذیر بود» ولی مانند انسان‌های معمولی پیر می‌شد. تیتونوس» که رومیان او را 
به صورت غول نفرت آوری مجسم می کردند» در پی آفرودیت و پسر کوچکش بود. 

پیش از آن که تیتونوس بتواند به آن‌ها برسد. مادر و پسر به دریا پریدند و خود را به شکل دو ماهی در آوردند. يس از آن اين 
ماهی‌ها از سوی خدایان به آسمان انتقال یافتند و به وسیله‌ی نوار پهنی با یکدیگر مرتبط شدند. اين طریقه‌ی ارتباطی به عنوان نمود 


و نشانی از عشق مادری به شمار می آید. 

۴- اشعار 

قاعده‌ی تفکر در آفاق 

تفكر كن تو در خلق سماوات(۱) اكه تا ممدوح حق گردی در آيات 


ببين یک ره که تا خود عرش اعظم(۲) ۷۷ چگو نه شد محيط هر دو عالم 


چرا کردند نامش عرش رحمان ****چه نسبت دارد او با قلب انسان 


صفهه ۷۱۵ ۱( ۱۵۱۹ 
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مگر دل مرکز عرش بسیط است 
پرآید در شبانروزی كم و بیش #سراياى تو عرش(۳) ای مرد درویش 
جرا وت یک ره نیک بنگر 


ی که آن چون نقطه وين دور محيط است 


ازو(۴) در جنبش اجسام مدور(۵) * 
ز مشرق تا به مغرب همچو دولاب**** همی گردند دائم بی‌خور و خواب 

به هر روز و شبی اين جرخ اعظو(2)*** کند دور تمامی گرد عالم 

وز او افلاک دیگر هم بدین سان *#*#به جرخ اندر همی باشند گردان 

ولی برعکس دور جرخ اطلس(0۷::::* همی گردند اين هشت مقوّس(۸) 

معدل(٩)‏ کرسی(۱۰) ذات البروج است *#* كه آن را نه تفاوت نه فروج است(۱۱) 


حمل با ثور و با جوزا و خرچنگ ###بر او بر همچو شير و خوشه آونگک 


مقام خويش دارند به هفتم چرخ کیوان پاسبان است ششم برجیس را جا و مکان است بود پنجم فلكك مریخ را جای به چارم آفتاب 


عالم آرای سیم زهره دوم جای عطارد قمر(۱۳) بر جرخ دنیا(۱۴) كشت وارد زحل را جدی و دلو و مشتری باز به قوس و حوت کرد 


انجام و آغاز حمل با عقرب آمد جای بهرام اسد خورشید را شد جای آرام جو زهره ثور و میزان ساخت گوشه عطارد رفت در 


جوزا و شوشه قمر خرجنگ را همجس شود ديد ذلب جون راس شد یک عقده بگزید(۱۵) قمر را یست و هشت آمد متازل شود 
با آفتاب آنگه مقابل(۱۶) پس از وی همچو عرجون قدیم است ز تقدیر عزیزی كو علیم است(۱۷) اگر در فکر گردی مرد 
کامل هر آیینه كه گویی نیست باطل کلام حق همی ناطق بدین است که باطل دیدن از ضعف يقين است(۱۸) وجود پشه دارد 
حکمت ای خام نباشد در وجود تير و بهرام ولی چون بنگری در اصل اين کار فلک را بینی اندر حکم جار منجم چون ز ایمان 


بى نصيب است اثر كويد که از شکل غریب است نمی‌بیند که اين جرخ مدوّر ز حکم و امر حق گشته مسخر (۱۹) 


گلشن رازه شيخ محمود شبستری 

پی‌نوشت 

۱- اشاره به آیه‌ی ۱٩۱‏ آل عمران 

۲- فلک الافلاكك 

۳- فلكك معدل النهار 

۴- از عرش. از فلكك الافلاكك 

۵- افلاک و ستا رگان 

۶- فلك الافلاک. عرش اعظم 

۷- فلك الافلاک. عرش اعظم 

۸- هشت افلاکک که دایره هستند. 

4- راست کننده,فلک نهم» فلک معدل نيز گفته‌اند. اين مصراع اشاره به آيدى ۱ بروج دارد. 
۰- فلکک نهم. فلکک البروج» ذات الکرسی نيز گویند. 
۱- این مصراع اشاره به آيه ۶ ق دارد. 


۲- کواکب دو قسم می‌باشند: کواکب سيار که هفت تا هستند» و كواكب ابت که به آن‌ها وابت می گویند و تعدادشان ۱۰۲۴ 
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است و در فلکک البروج يا کرسی که فلك هشتم است» جای دارند. 

۳-قمر که به جرخ دنيا معروف است در فلک اول فرود آمده و در آنجا مستقر است. 

۴- فلكك اول را گویند. 

۵- قمر نخستین ستاره آسمان و در فلكك اول واقع است و با گردش آن فلكك به دور زمين می‌چرخد. قمر و خرچنگ هر دو در 
جایگاهی سرد و تر هستند. آفتاب دارای مداری است که از ميان برج‌ها می گذرد و آن را منطقةالبروج می‌خوانند و ماه نيز دارای 
مداری دیگر است که در دو نقطه‌ی مقابل هم اين دو مدار یکدیگر را قطع می کنند که آن دو نقطه‌ی تقاطع را عقده می كويند؛ 
يس يكك نیمه از مدار ماه در جانب شمال و يكك نیمه‌ی دیگر در جانب جنوب است و آن عقده که ماه از آن می گذرد و در شمال 
واقع است رأس و آن عقده كه ماه از آن می گذرد و در جنوب واقع است ذنب می گویند و به سبب آن که در شکل مانند سر و دم 
اژدها است به رأس و ذنب مشهور شده است و رأس را «سعد» و ذنب را «نحس» دانسته‌اند. 

۶- قمر دارای بيست و هشت منزل است و هر روز در يكك منزل از این منازل می‌باشد و چون اين منازل را طی می کند چهارده 
منزل کامل در ميان ماه و آفتاب واقع می‌شود. و به تدریج که از آفتاب دور می‌شود نورش بیشتر می‌شود تا يس از طی چهارده منزل 
که در مقابل آفتاب قرار می كيرد و این حالت را بدر گویند و چون از مقابل ماه بگذرد نورش کر می‌شود تا به هلال تبدیل شود. 
۷- ماه در طی منازل خود هنگامی که از مقابل آفتاب دور و به آن نزدیک می‌شود نور آن کمتر می‌شود تا شل حالت اولیه 
همچون چوب خشک خوشه خرما (عرجون ) هلالی و قوسدار می‌شود. مصراع اول به آیه‌ی ۳٩‏ يس و مصراع دوم به آیه‌ی ۳۸ يس 
اشاره:می کند: 

۸- این بيت به آیه‌ی ۲۷ ص اشاره می کند. 


48-اين بيت به آیه‌ی ۲ رعد اشاره دارد. 
ماه نو دیدی حمايل 


ماه نو دیدی حمایل ز آسمان انگیخته اختران تعويذ سیمین بی كران انگیخته شب ز انجم گرد بر گرد حمایل طفل وار سیمهای قل 
هواللهی عيان انگیخته صحف مينا را ده آیت‌ها گزارش کرده شب از شفق شنگرف و از مه ليقدان انگیخته شب گوزن افکنده 
گویی شاخش اينكك در هوا خونش از نیلوفر جرخ ارغوان انگیخته شب جو فصادی که ماهش مبضع و گردونش طشت طشت کرده 
سرنگون خون از ركان انگيخته شب همانا نسر طاثر خواهد افنکندن که هست از کواکب مهره‌ها وز مه کمان انگیخته زهره با ماه و 
شفق گوئی ز بابل جادويى است نعل و آتش در هوای قیروان انگیخته كو ز بازد جرخ چون طفلان بعید از بهر آنكك كو ز مه کرده 
است و گوز از اختران انگیخته آتشین حراقه برده گرمی از حراق جرخ لیک بر قبه شررها از دخان انگیخته نی شرر باشد به زیر و 
دود بالا يس چراست دود در زیر و شرر بالای آن انگیخته پاسبان بر بام دارد شاه و پنهان شاه جرخ زیر بام از هندوی شب پاسبان 
انگیخته شب مگر اندود خواهد بام گیتی را به قير كز بنات النعش هستش نردبان انگیخته در بره مريخ گر زگاو افریدون به دست وز 
مجره شب درفش کاویان انگيخته پنبه زاری بر فلكك بی آب و کیوان بهر آن دلو را از پنبه زارش ریسمان انگیخته جرخ پیچان تن 
جو مار جان ستان و آنگه قضا کژدمی از يشت مار جان ستان انگیخته شير با گاو و بره گرگ آشتی کرده به طبع آشتی شان 
اورمزد(۱) مهربان انگیخته ساز آن رعنای صاحب بربط اندر بزم جرخ سوز از آن قرای صاحب طیلسان انگیخته چشم بزغاله بر آن 
خوشه كه خرمن کرده شب داس کژدندان ز راه کهکشان انگیخته نقش جوزا چون دو مغز اندر یکی جوز از قياس يا دو یبروج 
الصنم در یک مکان انگیخته خور به سرطان مانده تا معجون سرطانی کند زانکه مفلوج است و صفرا از رخان انگیخته مشتری را 


ماهیی صيد و کمانی زیردست آفت تیر از کمان ترکمان انگیخته بخت بر زرهای انجم در ترازوی فلک نقش نام اخستان کامران 
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انگیخته وز شهاب نا وک انداز و سماكك نيزه باز لشكر شروان شه صاحب قران انكيخته 
دیوان آشعار‌غافانی شروالی 


-١‏ اورمزد ستاره‌ی مشترى را كويند. 


مخسب اى يار مهمان 


مخسب ای يار مهمان دار امشب كه تو روحى و ما بيمار امشب برون كن خواب را از چشم اسرار كه تا ييدا شود اسرار امشب اگر 
تو مشتريبى كرد مه گرد بگرد گنبد دوار امشب شكار نسر طاير را به كردون جو جان جعفرى طيار امشب تو را حق داد صيقل تا 
زدایی ز هجر ازرق زنگار امشب بحمدالله كه خلقان جمله خفتند و من بر خالقم بر کار امشب زهى كر و فر و اقبال بيدار كه حق 
بيدار و ما بيدار امشب اگر جشمم بخسبد تا سحرگه ز چشم خود شوم بيزار امشب اگر بازار خالى شد تو بنگر به راه كهكشان بازار 
امشب شب ما روز آن استا ركان ست كه درتابيد در ديدار امشب اسد بر ثور برتازد به جمله عطارد برنهد دستار امشب زحل پنهان 
بكارد تخم فتنه بريزد مشترى دينار امشب خمش کردم زبان بستم وليكن منم گویای بی گفتار امشب 


در صفت افلاك و بروج و مدح ناصرالدين طاهر بن المظفر 


جرم خورشيد دوش جون گه شام سر به مغرب فرو كشيد تمام از بر خیمه‌ی سپهر بتافت ماه رزين او جو ماه خيام چون طناب شفق ز 
هم بگسست شب فرو هشت پرده‌های ظلام كفتيى جرخ پرده‌ی كحليست از پسش لعبتان سيم اندام به تعجب همى نظر كرديم من و 
معشوق من ز گوشه‌ی بام كاه در دور و جنبش افلاک كاه در سير و تابش اجرام گفتیی مهرهاى سيمابيست بر سر حقه‌های مينافام 
اين ز تاثير آن نموده اثر وان به تدبير اين سپرده زمام محدث صد هزار آرامش لیکن اندر نهاده بی آرام نه یکی را بدايت و آغاز نه 
يكى را نهايت و انجام تير در بيش جهردى زهره از خجالت همى شكست اقلا-م زهره در بزم خسرو از بى لهو به كفى بربط و به 
دیگر جام تيغ مريخ در دم عقرب تخت خورشيد بر سر ضرغام دلو كيوان در اوفتاده به جاه ماهى مشترى رميده ز دام توامان گشته 
در برابر قوس سير يكدكر به دفع خصام جدى مفتون خوشه‌ی كندم بره مذبوح خنجر بهرام اسد اندر تحير از پی ثور كام بككشاده تا 
بيابد كام مايل يكد گر ز نیک و ز بد کفه‌های ترازوى اقسام گه به جوى مجره در سرطان خارج از استوا همی زد گام كه به کلک 
شهاب دست اثير به فلكك بر همی كشيد ارقام گفتیی کلک خواجه در ديوان ملک را مىدهد قرار و نظام خواجه‌ی خواجگان هفت 
اقليم ناصر دين حق رضى انام بوالمظفر كه رايت ظفرش آيتى شد به نصرت اسلام آنكه با حكم او قضا و قدر خط باطل كشيده بر 
احكام وانكه از بهر او شهور و سنين داغ طاعت نهند برايام خواهد از راى روشنش هر روز جرم خورشيد روشنايى وام كيرد از 
کلک و دفترش هردم قلم و دفتر عطارد نام زيبدش مهر جرخ مهر نگین شايدش طرف جرخ طرف ستام صلح كرد از توسط عدلش 
باز با کبک و گرگ با اغنام بخل را مائده‌ی سخاوت او معددى آز پر كند ز طعام زهره در سایه‌ی عنايت او تيغ مريخ بركشد ز 
نیام... 


دیوان اشعار» انوری 


در مرثيه امير رشیدالدین اسد شروانی 


آه و دردا که شبیخون اجل در زد آتش به شبستان اسد بدل نغمه‌ی عنقاست کنون نغمه‌ی جغد بر ايوان اسد اسدالله عجم خواند 
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عليش که على بود ز اقران رسد لاجرم خيبر خزران بگشاد ذوالفقار کف رخشان اسد لاجرم ز ابلق جرب آخور جرخ دل دلى داشت 
خم ران اسد بود معن عرب و سيف يمن در کرم هندوى دربان اسد كر اسد خاندى خورشيد نهند داشت خورشيد کرم خان اسد 
تاج بخش ملكك مشرق بود اين نه بس باشد برهان اسد مشترى ساختى از جرم زحل مسن خنجر بران اسد باز مريخ ز مهر افكندى 
ساخت زر بر تن يكران اسد باز زهره به عطار بردى نامه‌ی جود به عنوان اسد باز مه بودى هر ماه دوبار گاه خوان كاه نمكدان اسد 
آسمان كردى بر گنج كمال حمل و ثور دو قربان اسد مهر و مه بود جو جوزا دو بدو خادم طالع سرطان اسد کمتر از داس سر سنبله 
بود اسد جرخ به ميزان اسد نيش عقرب شده و قوس قزح هم كمان هم سر پیکان اسد مجلسش کعبه و انداخته دلو خلق در زمزم 
احسان اسد بخت بر كوس فلكك بستى يوست از تن جدى به فرمان اسد وز فم الحوت نهادى دندان بر سر تركش تركان اسد سالها 
قصد فلكك داشت مگر جنبش رای فلک‌سان اسد اسدا کنون جو اسد بر فلكك است ای فلكك جان تو و جان اسد فلكى بين شده 
بالای فلك اسدی بين شده مهمان اسد دشمن نیک اسد خوانندم دوستان بد نادان اسد به خدائی که فرستاد از عرش آيت عاطفه در 
شان اسد به خدائی که رقوم حسنات کرد توقیع به دیوان اسد به خدائى که اسد را ز فلكك بگذرانید ز امکان اسد به خدائى که اسد 
را به بهشت بسانید ز ایمان اسد که به شروان ز دلم سوخته‌تر هیچ دل نيست ز هجران اسد... 

دیوان اشعار» خاقانی 


انکار فلسفی بر فرائت ان اصبح ماکم غورا 


نحس کیوان يا كه سعد مشتری نايد اندر حصر كرجه بشمری لیک هم بعضی ازین هر دو اثر شرح بايد کرد یعنی نفع و ضر تا شود 
معلوم آثار قضا شمه‌ای مر اهل سعد و نحس را طالع آنکس که باشد مشتری شاد گردد از نشاط و سروری وانک را طالع زحل از 
هر شرور احتیاطش لازم آید در امور اذ کروا الله شاه ما دستور داد اندر آتش ديد ما را نور داد كفت اگرچه پاکم از ذکر شما نیست 
لايق مر مرا تصویرها لیک هر گز مست تصویر و خیال در نیابد ذات ما را بی مثال ذکر جسمانه خیال ناقصست وصف شاهانه از آنها 
خالصست شاه را كريد کسی جولاه نیست این چه مدحست این مگر آ گاه نیست 


مثنوی معنوی» مولوی 
ابن جرخ فلك که ما 


این جرخ فلک که ما در او حيرانيم فانوس خيال از او مثالی دانيم خورشید چراغ دان و عالم فانوس ما چون صوریم کاندر او 
حیرانیم 
رباعيات» خیام 


از جرم كل سياه 


از جرم كل سياه تا اوج زحل كردم همه مشكلات كلى را حل بگشادم بندهاى مشكل به حيل هر بند گشاده شد بجز بند اجل 
رباعيات» خيام 


در مدح امير اسماعيل بن ابراهيم 


خورشيد جو از حوت به برج حمل آمد كويند ز سر باز جهان در عمل آمد در باغ خلل يافته و كلبن خالى اكنون به بدل باز حلى و 


حلل آمد فردوس شد امروز جهانى كه ازين پیش در چشم همه كس جو رسوم و طلل آمد خورشيد ثناى توهمى كرد بر آن دل 
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چون از دم ماهی به سروی حمل آمد گفتی نظر مشتری از مرکز تقدیس ناگاه ز تسدیس به جرم زحل آمد جه جای مه از زينت ماه 
فلك آمد جه جای محل آلت جاه و محل آمد ای مير اسماعیل كه مانند براهیم جود تو نه از مال زعون ازل آمد هم در دم اول که 
ترا ديدم گفتم كين چون دم آخر به هنر بی‌بدل آمد آراسته‌ی تير اجل بود مرا جان ور جه ز طرب معده برقص جمل آمد صفرای 
من از خلق تو شد بير و عجب نیست زيرا عسل خلق تو خالی زخل آمد در افسر تو نیست سخن لیک جه سودست كز اصل مرا خود 
سر بی مغز کل آمد خالی ز خلل باد جلال تو ازیراک خود عمر تو چون جود كفت بی خلل آمد تو تازه و نو باش که فرزند 
حسودت نزد غربا بار نوند وابل آمد 


دیوان اشعار» سنایی 
شب جو شد خورشید 


شب جو شد خورشید غايب اختران لافی زنند زهره كويد آن من دان ماه كويد آن من مشتری از كيسه زر جعفری بیرون کند با 
زحل مریخ كويد خنجر بران من وان عطارد صدر كيرد که منم صدرالصدور چرخ‌ها ملک من است و برج‌ها ارکان من آفتاب از 
سوی مشرق صبحدم لشکر کشد كويد ای دزدان کجا رفتید اينكك آن من زهره زهره درید و ماه را كردن شکست شد عطارد 
خشكك و بارد با رخ رخشان من کار مريخ و زحل از نور ما هم درشکست مشتری مفلس بر آمد كاه شد هميان من چون یکی میدان 
دوانید آفتاب آمد ندا هان و هان ای بی‌ادب بیرون شو از میدان من آفتاب آفتابم آفتابا تو برو در جه مغرب فرو رو باش در زندان 
من وقت صبح از گور مشرق سر برآر و زنده شو منکران حشر را آگه كن از برهان من عيد هر كس آن مهی باشد که او قربان او 
است عيد تو ماه من آمد ای شده قربان من شمس تبریزی جو تافت از برج لاشرقیه تاب ذات او برون شد از حد و امکان من 


بزم و شراب لعل 


بزم و شراب لعل و خرابات و کافری ملک قلندرست و قلندر از او بری گویی قلندرم من و اين دلپذیر نیست زیرا که آفریده نباشد 
قلندری تا کی عطارد از زحل آرد مدبری مریخ نيز چند زند زخم خنجری تا چند نعل ريز کند پیک ماه نيز تا چند زهره بخش کند 
جام احمری تا چند آفتاب به تف مطبخی کند بازار تنگ دارد بر خلق مشتری تا چند آب ریزد دولاب آسمان تا چند آب نشف 
کند برج آذری تا چند شب يناه حریفان بد شود تا چند روز پرده درد بر مستری تا چند دی برآرد از باغ‌ها دمار تا کی بهار دوزد 
دیباج اخضری زین فرقت و غریبی طبعم ملول شد ای مرغ روح وقت نیامد که برپری وين پر درشکسته پرخون خويش را سوی 
جناب مالک و مخدوم خود بری اندر زمين جه چفسی نی كوه و آهنی زیر فلک جه باشی نی ابر و اختری زان حسن آبدار جو تازه 
کنی جگر نی آب خضر جویی نی حوض کوثری ای آب و روغنی که گرفتار آمدی با آنچ در دلست نگویی جه درخوری 


مستی امروز من 


8 5 5 5 93 حَ ۴ e 5 51 gk‏ جح 
مستى امروز من نيست جو مستى دوش مى نكنى باورم كاسه بگیر و بنوش غرق شدم در شراب عقل مرا برد آب كفت خرد الوداع 
۰۰ 5 ۳ ۰ و ننه کاچ ها ۰ ۰ ۰ ۰ و 5 ۰ 50 8 
بازنيايم به هوش عقل و خرد در جنون رفت ز دنیا برون جونكك ز سر رفت دیگ چونک ز حد رفت جوش اين دل مجنون مست 
۰ 5 ۰ و ۰ 3 ی 7 ۰ ۰ ۰ ۳ 5 
بند بدرید و جست با سرمستان مپیچ هیچ مگو رو خموش صبحدم از نردبان كفت مرا پاسبان كز سوی هفتم فلک دوش شنیدم 


۰ 5 هم . ۰ ۰ 1 ۰ EN‏ و 2 5 ۰ .اث 0 5 .اث ۳ 
خروش كفت زحل زهره را زخمه آهسته زن وی اسد آن ور را شاخ بگیر و بدوش خون شده بين از نهيب شير به پستان ور شیر 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۲۰ از ۱۵۱٩‏ 


فلك را نكر گشته ز هيبت جو موش گرم كن ای شير تک چند گریزی چو سگ جلوه كن ای ماه رو چند کنی روی پوش چشم 
گشا شش جهت شعشعه نور بين كوش كشا سوی جرخ ای شده چشم تو كوش بشنو از جان سلام تا برهی از کلام بنگر در نقش 
گر تا برهی از نقوش گفتمش ای خواجه رو هر جه شود گو بشو صافم و آزاد نو بنده دردی فروش ترس و اميد تو را هست حواله 
به عقل دانه و دام تو را هست شکاری وحوش دردی دردش مرا چون به حمایت كرفت با من از این‌ها مگو کار توست آن بکوش 


مولوی 
ای دلبر بی‌دلان 


ای دلبر بىدلا-ءن صوفی حاشا که ز جان بی‌وقوفی از هجر دوتا جو لام گشتیم دلتنگ ز غم جو كاف کوفی آن دم که به طوف خود 
بطوفی و آنگه که به خانه هم به طوفی ما را بنمای مهر و الفت چون معدن مهری و الوفی مکشوف ز کشف توست اسرار زیرا که 
کشوف هر کشوفی آنی که بری خسوف از ماه آن ماه نه‌ای که در خسوفی آنی که بری کسوف از شمس آن شمس نه‌ای که در 
کسوفی در آحادیم ای مهندس تو ساکن خانه الوفی ای آحادی الوف را باش كاين جا تو به منزل مخوفی 


مولوی 
تجديد مطلع 


جه دید دیده‌ی دل‌افروز عالمی که در آن گوهر به جای حجر بود و در به جای مدر ز مشرقش که نجوم بروج دولت را ز عين نور 
صفا بود مطلع و مظهر ستاره‌ای بدرخشید كز اشعه‌ی آن فروغ بخش شد اين کهنه توده‌ی اغبر سهیلی از افق فيض شد بلند کزان 
عقیق رنگ شد اين کهنه گنبد اخضر غرض که پادشهی بر سرير عزت و جاه به من نمود جمالی ز آفتاب انور من گدا متفکر که 
اين کدام شه است که آفتاب صفت سوده بر سپهر افسر ز غيب هاتفی آواز داد که ای غافل برآورنده‌ی حاجات توست اين سرور 
يناه ملک و ملل شاه و شاهزاده‌ی هند که خاک روب در اوست خسرو خاور فلكك سرير و عطارد دبير و مهر ضمیر ستاره لشگر و 
کیوان غلالم و مه چاکر نظام بخش خواقين دين نظامالملک كمين بارگه كبريا شه اکبر نطاق بند خواقین گره گشای مل وک 
خدایگان سلاطین جسم جهان داور بلند رتبه سورای که رخش سر کش او نهد ز کاسه‌ی سم بر سر فلكك مغفر هژبر حمله دلیری که 
شير جرخ پلنگ چنان هراسد ازو كز درنده شير نفر مصاف بيشه نهنگی که زورق گردون ز پیش او گذرانند حاملان به حذر ز جا 
بجنبد اگر تند باد صولت او ز هيبتش گسلد کشتی زمين لنگر گهی ز دغدغه‌ی ناقه کش بر افتد نام چو فاق تير مرا كام پر ز خون 
جگر گر استعانه کند ماه ازو به وقت خسوف زمین ز دغدغه از جا رود به اين همه فر و گر مدد طلبد مهر ازو محل کسوف ز جوز 
هر جهد از سهم وی جو سر قمر جو خلق او ره آزار را کنند مسدود گشاید از بن دندان مار جوی شکر ز گرمی غضبش سنكك ريزه 
در ته آب ز تاب واهمه یابد حرارت اخگر مهی بتافت كه از پرتو تجلی آن فرود دیده‌ی ايام را جلای دیگر سپهر مرتبه شاها به رب 
ارض و سما به شاه غایب و حاضر خدای جن و بشر به شاه تخت رسالت محمد عربی حریف غالب چندین هزار پیغمبر به جوشن تن 
خیرالبشر على ولی حصار قلعه‌ی دين فاتح در خيبر به نور چشم من آن کودک يتيم غریب که دامن دمن از آب چشم او شده تر به 
لطف سوی منش كن روان که باقی عمر مرا به بوی برادر جه جان بود در بر اميد دیگرم اينست و ناامید نیم که تا جهان بودی خسرو 
جهان پرور به اهل بيت محمد که ذیل طاهرشان بود ز پرده‌ی چشم فرشتگان اطهر به آب چشم پتیمان كربلا که بود بر او درخت 
شفاعت از آن خجسته ثمر به دفتر کرامت نام اين گدا بنگار به حال محتشم ای شاه محتشم بنگر چنان به كام تو باشد که گر اراده 
کنی سفال زر شود و خاک مشک و خار گوهر 


دیوان اشعار» محتشم کاشانی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفهه ۷۲۱ از ۱۵۱٩‏ 
آغاز داستان بهرام 


كوهر آماى كنج خانه راز گنج گوهر جنين گشاید باز كاسمان را ترازوى دو سرست در یکی سنگ و در یکی گهرست از ترازوى 
او جهان دو رنكك گه كهر بر سر آورد كه سنگ صلب شاهان همين اثر دارد بچه یا سنكك يا كهر دارد كاهى آيد ز گوهری سنگی 
كاه لعلى ز كهربا رنگی كوهر و سنگ شد به نسبت و نام نسبت یزد گرد با بهرام آن زد و اين نواخت اين عجبست سنگ با لعل و 
خار با رطبست هركه رااين شكسته يائى داد آن لطف کرد و موميائى داد روز اول كه صبح بهرامى از شب تيره برد بدنامی كوره 
تابان كيمياى سبهر كاكهى بودشان ز ماه و ز مهر در ترازوى آسمان سنجى باز جستند سيم ده پنجی خود زر ده دهى به چنگ آمد 
در ز دریا گهر ز سنكك آمد يافتند از طريق ييروزى در بزركى و عالم افروزى طالعش حوت و مشترى در حوت زهره با او جو لعل با 
ياقوت ماه در ثور و تير در جوزا اوج مريخ در اسد بيدا زحل از دلو با قوی رائى خصم را داده باد پیمائی ذنب آورده روى در 
زحلش وآفتاب اوفتاده در حملش داده هر كوكبى شهادت خويش همجو برجيس بر سعادت خويش با جنين طالعى كه بردم نام 
جون به اقبال زاده شد بهرام 


هفت بيكرء نظامى گنجوی 


8 
اس للد 


بازه شب آمد» بدنها خسته شد خستگان خفتند و درها بسته شد جز در رحمت» که هركز بسته نیست عشق اگر باشد» کسی دلخسته 
نیست شب گذشت از نیمه و» آیات رب شد نمایان‌تره به لوح تيره شب اختران در آسمان چشمک‌زنان با اشارت. بسته از گفتن 
زبان هر یکی در جای خود خوب و قشنگ هر یکی بر دل زند چون «زهره» چنگ گردش اين اختران و اين «زمین» قدرت حق را 
نمايش بس همین آسمان و» لوح زینت بخش آن رمز ملیون سال نوری» نقش آن شب همه زیبایی و خوش‌منظری است روز» کی 
در آسمانش «مشتری» است اين «عطارد» اين «آرانوس» اين «زخل» ۴ روشن» ز نور لَهْیّل در مدار عشق. «نیتون» رهسپار می‌رود 
«مريخ) هم بی‌اختبار «ماه» همچون عاشق سر گشته‌ای مات و حیران» در پی گم گشته‌ای محو نور لايزالى «کهکشان» جذبه‌ی دلبر برد 
او را کشان خط نوری» از «شهاب اقب» است شب. خداونداء جه ماه و جالب است اين شب و اين رازها و» اين سکوت رمز تسبیح 


خدای لا مؤت 


سفر به کره ماه 


شنیدم مه نوردانی هنرمند بسوی آسمان پرواز کردند در آن كيهان نورد غول‌پیکر سفر را سوی ماه آغاز کردند دری از کارگاه 
آفرینش به روی اهل دانش باز کردند به میلاد مسیح آن مه‌نوردان به تسخیر فضا اعجاز کردند به پیروزی جو بركشتند از ماه بشر را 
نغمه‌هایی ساز کردند که زیبا نیست ماه آسمانی مناسب بهر عيش و کامرانی نه آنجا سبزه‌زار و باغ و صحراست نه آنجا چشمه‌سار و 
زرع و کشت است نه در آنجا بناهای مجلمل نه در آنجا کلیسا نه کنشت است ولی آنجا ز خونریزی نشان نیست که جنگ آئین 
اهریمن سرشت است تو پنداری كه ظلم و فتنه و جنگ به چشم مه‌نوردان گر جه زشت است کند روشن جه بزم خاکیان را چنان 
زشتی به چشم ما بهشت است بهشت آنجاست کازاری نباشد کسی را با کسی کاری نباشد 


دیوان اشعار» دکتر قاسم رسا 


گفتار ماه 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۷۲۲ از ۱۵۱٩‏ 


ماه گردون شد جو تسخیر بشر اين چنین با مه‌نوردی كفت ماه کای بشر بردار دست از دامنم زانکه دارم دامنی پاک از گناه گفته‌ای 
مه لکه‌دار و زشت روسك وادی خاموش و بیآب و كاه نیستم من زشت رو ای خودپسند گر کی بر چهره پا کم نگاه لکه‌ها جز 
دود و آه خلق نیست آینه هركز ندارد تاب آه تیره دنیای تو از نيرنكك و جنگ روشن از صلح و صفا اين بزمگاه چشمه مهتاب از 
پاکی سفید چهره دنیا ز ناپاکی سياه ای زمین كز خاکیان بوالهوس رو زگارت شد چنین زار و تباه باش تا فردا که باشم نزد حق بر 
جنایات بشر اول گواه اهرمن را گر نهی نام آدمی اشتباه است اشتباه است اشتباه 

دیوان اشعار» دکتر قاسم رسا 

الفتح 

بشر از خاک قدم بر كره ماه نهاد تا رها بی‌خبران را كند از بی‌خبری لوحه بر ماه نهادند و شد اين كشف بز رگ ثبت بر لوحه تاريخ 
علوم بشری گر جه گویند که در ماه نه آب است و هوا سنگلاخی تهی از سبزه و كلب رگ طری نه در آن وادی خاموش کند زمزمه 
آب نه در آن مرغ خوش آهنگ كند نغمه گری عیب‌جوئی مكن ای بی‌خبر از راز وجود كه مه آئینه حسن است و ز هر عيب بری 
جشمه نورفشانی است كه در ظلمت شب از پی روشنی خاک کند جلو گری کن بر این صحنه زيباى طبيعت شب و روز نگه ای 
مرد خردمند ز روشن نظری تا بيابى كه پی گردش گردونه ما فلكك و مهر و مه افتاده بدان دربدری! یک‌طرف چشمه مهتاب بدان 
نور و شکوه یکطرف مشعل خورشید بدان شعله‌وری آفرینش ز پی خدمت ما بسته کمر گر به ار کان طبیعت به حقيقت نگری نظری 
كن به گلستان که در اين راه» تو را سخن سعدی شیراز کند راهبری ابر و باد و مه و خورشید و فلكك در کارند تا تو نانی به کف 
آری و به غفلت نخوری» «همه از بهر تو سررگشته و فرمانبردار شرط انصاف نباشد که تو فرمان نبری» هان بر آرای بشر خفته سر از 
خواب كران دست بردار ز جنگ و ستم و خبره‌سری پایه ظلم برانداز که با تيشه عدل بركنى ريشه گمراهی و بیداد گری کو کب 
صلح و صفا تا ندرخشد نشود دوره غفلت و عصیان و تباهی سپری رهبر عالم اسلام که در ملک وجود رهبری نیست بدین پاکی و 
وال کک داهه ذو مره کم ثرا وعد ةرضح كو زین موق ارات تران شل راز وى توليك کے رطع وا شون 
برانگیخته از خامه سخنهای دری 

دیوان اشعار» دکتر قاسم رسا 

ای خدا ای برتر 

ای خدا ای برتر از انديشهها ای عيان در شاخه‌ها و ریشه‌ها ای همه عالم پر از آوای تو وى بيانم عاجز از معناى تو عقل ما را عشق تو 
ديوانه کرد جان مارا باده ات ميخانه کرد آسمان‌ها در خط يركار تست نقش كلها پرده پرده كار تست رنگ‌ها زد نقش تو بر 
کهکشان آسمان‌ها از تو شد اخترنشان اختران گلهای باغ آسمان کهکشان‌ها چلچراغ آسمان زهره یک سوء سوی دیگر مشتری 
دیده‌ها حیران به اين مینا گری ای همه اندیشه‌ها حیران تو پای هر پرگار سر گردان تو آستانت سجده كاه سروران طفل ابجدخوان 
تو پیغمبران مرغکان از بهر تو عاشق وش‌اند اختران از عشق تو در آتش‌اند در پر پروازها پرواز تست در گلوی بلبلان آواز تست ای 
تمام سجده‌ها بر خاک تو اختران سر گشته افلا -ک تو خامه ی لطف تو در گلخانه‌ها نقش‌ها زد بر پر پروانه‌ها ای همه زیبای زیبا 
آفرین من که باشم تا بگویم آفرین از ازل چشم جهان سوی تو بود آفرینش آفرین گوی تو بود 


مهدی سهیلی 


قبله شناسی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۷۲۳ از ۱۵۱٩‏ 
مقدمه 


قبله به معناى جهت و آنجه كه پیش روى گیرند» است. در واقع قبله جهت کعبه است. دانستن جهت قبله برای مسلمانان ضروری 
است. در طرح و بناى مساجد. برای انجام بسيارى از مراسم مذهبى و در معمارى اسلامی» جهت قبله اهميت خاصى دارد. 

از ماه رجب در سال دوم هجری» جهت قبله‌ی مسلمانان از بيت المقدس به سوى مکه‌ی معظمه تغيير يافت. در اوايل رواج اسلام» 
قبله‌یابی به دلیل نزدیکی مناطق جغرافیایی به مکه به راحتى صورت می گرفت» ولى بعد از گسترش اسلام در سرزمينهاى دور 
جهت‌یابی قبله اهمیت خاصی یافت. امروزه به کمک قمرهای مصنوعی و عکس‌برداری‌های هوایی به راحتی می‌توان وضعیت نقاط 
با فواصل زياد را بر روی کره‌ی زمين دقيقاً تعیین کرد. 

برای مشخص كردن جهت قبله در هر مکان بر روی کره‌ی زمین» بايد طول و عرض جغرافیایی کعبه در دست باشد. البته» چون 
مختصات جغرافیایی کعبه در دست نيست از مختصات جغرافیایی مک استفاده می‌شود. 

)-۲۱٩ ۲۷ شمالی‎ 

شرق ۴۹ ۸-۳۹۹ 

شهر مکه در غرب شبه جزیره‌ی عربستان قرار دارد. از شمال به مدينه» از مشرق به طائف» از جنوب به عسیر و از طرف غرب به جذه 
در ساحل دریای سرخ محدود است. ارتفاع مکه از سطح دریاه حدود ۲۳ متر است و بين دو رشته كوه محصور می‌باشد. برای تعيين 
قبله بايد زاویه‌ی انحراف قبله‌ی هر محل را نسبت به امتداد شمال و جنوب جغرافیایی به دست آورد. 

چنان که مشهور است و در کتاب «قبله‌ی اسلام» کعبه با مسجد الحرام» آمده است. قبله‌ی مسلمانان از آغاز تا سال دوم هجرت» به 
سوی بیت‌المقدس بود و از آن پس به سمت کعبه و مسجدالحرام غير بافت. حضرت محمد(ص) در مّت اقامت در مکه قبل از 
هجرت. طبق مدا رک و روایات» چنان می‌ایستادند که بیت‌المقدس روبه‌رو واقع شود. البته» در طول مدت سیزده سال» گاهی نماز را 
به سوى كعبه و مسجدالحرام نيز مى گزاردند. آیه‌ی قبله (آیه‌ی ۱۴۴ سوره‌ی بقره) در روز دوشنبه نیمه‌ی رجب سال دوم هجرت 
نازل شد و در ركعت دوم نماز ظهر» حضرت محمد(ص) به اشاره‌ی جبرئيل» روى به جانب مسجدالحرام كردانيد و كسانى كه با 
آن حضرت نماز می‌خواندند» به تبعيت از ايشان» تغيبر قبله دادند» به صورتى كه مردان به جاى زنان و زنان به جاى مردان ایستادنده 


بنابراين» در ابتداى آن نماز» قبله‌ی پیغمبر به سوى بیت‌المقدس و در آخر به سوى کعبه بود. 
قبله‌شناسی در ایران 


علاوه بر رساله‌های ابوریحان بیرونی» در ايران فعالیت‌های قبله‌یابی در دوره‌ی اخیر نيز صورت گرفته است. کتاب معرفة القبله 
(۱۳۳۱ ه.ش) نگارش مهندس عبدالرژاق بغایری» گزارش‌های ۷۳ و ۷۹ سال‌های ۱۳۶۷ و ۱۳۷۵ موسسه‌ی ( توفيزيكك دانشگاه تهران» 
دروس معرفةٌ الوقت و القبلۀ (۱۳۶۴ ه.ش) تألیف آيت الله حسن زاده آملی و کاربرد علوم در قبله‌یابی (۱۳۶۷) نوشته‌ی ماشاء الله على 
احیائی به قبله‌شناسی به منزله‌ی یک فریضه نگریسته و به تفصیل از شیوه‌های مختلف قبلهيابى و محاسبات مربوط سخن رانده‌اند. در 
این آثار می‌توان پاسخ بسیاری از سژالات مطرح شده از جمله قبله‌یابی برای نقاط واقع در نیمکره‌ی غربی مقابل با مکه‌ی معظمه و 
يا نقاط دوردست در شرق و غرب زمين و نزديكك به قطب‌های جغرافیایی را بيدا کرد. آنچه بیشتر مورد توجه است يافتن راهی 
ساده و دقیق است که مردم عامی هم توان استفاده از آن را داشته باشند و نیازی به محاسبات ریاضی و بيجيده نباشد. 


گرچه قبله نماهای مغناطیسی مانند قبله‌نمای رزم آرا کم و بیش اين مشکل را از پیش روی برداشته‌اند ولی با توجه به مشکلات 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۲۴ از ۱۵۱۹ 


قطعی از جمله عدم انطباق قطب‌های جغرافیایی و مغناطیسی و نیاز به اطلاعات کافی و ضرورت در نظر گرفتن زاویه‌های انحراف و 
ميل مغناطیسی و اثر گذاری محيط بر عقربه‌ی قطب‌نما؛ دست‌یابی به جهت واقعی قبله چندان هم آسان نخواهد بود. علاوه بر اين؛ 
دسته‌بندی تعدادی از شهرها با موقعیت جغرافیایی متفاوت و زاویه‌های انحراف مغناطیسی ابرابر در یک راستا و يا تعيين سهمی 
مشت رک برای چندین شهر چندان اطمینان بخش نیست. زیرا تنها یک درجه انحراف در فاصله‌ی ۰۷/۱۹۳۵ کیلومتر (طول کمان 
دایره‌ی عظیمه‌ی تهران تا مکه‌ی معظمه) نما ز گزار را به میزان ۲۵/۳۷ کیلومتر از مقصد (شهر مکه‌ی مکزمه) منحرف می کند که 
خود نکته‌ای است كاملا قابل توجه. 

از سوی دیگر برای مردم مسلمان و پراکنده در سطح جهان توجه به قبله از اهمیت خاصی برخوردار است. نقشه‌های شماره‌ی (۱) و 
(۲) و جدول پراکند گی جمعیت مسلمانان و شهرهای میلیونی در سطح جهان و کشورهای اسلامی مؤيد همین نکته است. 
پراکند گی جمعیت مسلمانان بر اساس ۱۲ منطقه‌ی مشخص شده در نقشه‌ی شماره‌ی (۲) قابل توجه آن که در اطلس قبله‌نما به دلیل 
رعایت محاسبات مثلثاتى و ترسیم نقشه‌ها و علایم جهت‌یابی اشتباه کمتری وجود دارد. اطلس قبله‌نما در سه بخش تدوین شده 
است: 

بخش اول: جه تيابى و قبله‌یابی» با توجه به اهمیت موضوع. اطلاعات لازم را به علاقه‌مندان می‌دهد (اين , اطلاعات بر گرفته از 
کتاب اصول و مبانی جغرافیای ریاضی از انتشارات بنیاد پژوهش‌های اسلامی است). 

بخش دوم: قبله‌ی ۱۴۱۵ شهر از ۱۵۷ کشور؛ در اين بخش اطلاعات مربوط به شهرها (طول و عرض جغرافیایی» زاویه‌ی انحراف و 
جهت قبله)؛ جمعیت و درصد پیروان ادیان کشورها که با توجه به نقشه‌های منطقه‌ای بخش سوم و به تفکیک کشورها منظم شده‌اند 
در اختیار پژوهشگران و اهل مطالعه قرار می گیرد. توضیح اين كه برای نمایش قبله روی نقشه‌ها شهرهاء مراکز عمده‌ی جمعیت و 
نقاطی که بتوانند در گستره‌ی کشور راهنمای قبله باشند مورد توجه قرار گرفته‌اند» و برای تعيين قبله‌ی سایر نقاط يس از مکان‌یابی 
آن‌ها در روی نقشه بایستی برابر راهنمای کاربردی رفتار شود. 

بخش سوم: نقشه‌های قبله‌نما؛ كه شامل دستورالعمل يا راهنمای کاربردی و نقشه‌های منطقه‌ای می‌باشد و در آن‌ها نام شهرهاء جهت 
قبله و زاویه‌ی انحراف با حداکثر دقت منعکس شده است. اميد است اطلس قبله‌نما مورد استفاده‌ی مسلمانان قرار كيرد و جایگاه 
شایسته و مفید خود را به دست آورد. 

با پررسی و دقت در جدول‌های اطلاعات و جمعیت و درصد پیروان ادیان به اين نتيجه می‌رسیم که: 

از ۱٩۳‏ کشور جهان (۱۷۶ کشور بیش از ۰۰۰/۱۵۰ نفر و ۱۷ كقوز ين ۱۰۰۰ ۱ ۰۰۰/۱۵۰ نفر جمعیت دارند) در ۴۷ کشوره 
مسلمانان با تراکم بیش از ۸۴/۳۹ زیست می كنند. به عبارت دیگر در حدود ۲۵/ از کشورهای جهان بیش از 1۴۰ جمعیت معتقد به 
دين مبين اسلام می‌باشند و قبله گاهی مذ مشت رک دارند. بنابراین» شناخت صحيح و دقیق قبله جایگاهی خاص دارد و از این روه 
اشتباهات موجود در آثار مربوط به قبله غير قابل اغماض است. 

كرجه کتاب معرفۂ الوقت و القبله حاوى اطلاعات منظمی برای کشورهای جهان است ولی اشتباهات موجود در جداول آن قابل 
تأمل است و به نظر مىرسد اين اشتباهات ناشی از روشهاى محاسباتی است» زيرا موقعیت‌های جغرافیایی آن‌ها با ارقام استخراج 
SS‏ 
كه بيشتر اختلافات مربوط به ناحيهدى هندوستان و کشورهای آسیای خاورى (ژاپن» جين» کره» نپال» روسیه‌ی شرقی) است. چنانچه 
اين نقاط در روی نقشه مکان‌یابی م نیت رسید كه دامنه‌ی اين اختلافات در محدوده‌ی مدارهای ۱۸° تا؟ ۲۷ 
عرض شمالی و نصف‌النهار٩‏ ۵ شرقی بیشتر است و به همین دلیل دستورالعمل قبله‌یابی از طریق دایره‌ی هندی و روش ترسیمی 
نمی‌تواند در سطح کلیه نقاط جهان مورد استفاده قرار كيرد و با توجه به روایات و دلایل عقلی و نقلی که کوتاهترین فاصله (خط 
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مستقیم) جهت قبله است تنها راه وصول به جهت واقعی قبله از طریق محاسبات مثلثات کروی اطمینان بخش است و همین وضعیت 
برای نقاط دور در نیمکره‌ی غربی (قاره‌ی آمریکا شمالی) قابل تعمیم است. 


؟- راه‌های قبله‌بابی 
۱- قبله‌یابی از راه مثلثات کروی 


يك مثلث کروی شکلی است که بر روی سطح یک کره از تقاط سه کمان از سه دایره‌ی عظیمه به دست می‌آید و زوایایی که 
توسط سه کمان» در سه رس مثلث کروی به وجود می آیند به نام زوایای مثلث موسوم‌اند. کمان‌های 8۸ و )8 و ۵) قوس‌هایی 
از سه دابره‌ی عظیمه‌اند که یکدیگر را در نقاط۸ 8 ن) قطع کرده‌اند» معمولا زواياى مثلث کروی با حروف بز ركفل 8 € و 
اضلاع مقابل آن‌ها با حروف کوچک هھ ۸0 © مشخص می‌شوند. 

بنابراین هر مثلث کروی مانند مثلث مسطحه دارای سه ضلع و سه زاویه است. 

اگر از نقطه‌ی ۸ دو خط مماس بر دو قوس ۸8 و 6 رسم كنيم زاویه‌ی ۸ به دست می‌آید که به آن زاویه‌ی کروی گویند. با 
توجه به روابط بين اضلاع و زوایا در مثلث کروی می‌توان از دو دستور برای محاسبه‌ی سمت يا انحراف قبله استفاده کرد. همچنین 
برای سهولت کار می توان اين دستورها را به ماشین‌های حساب الکترونیکی و يا رایانه داد و نتيجه را به دست آورد. 


بنابراین چنین داریم: 
۲- تعیین سمت قبله از راه زاویه‌ی انحراف محاسبه شده 


امروز با پیشرفت دانش نقشه و ترسیم و تدوین آن بر پایه‌ی مثلثات کروی انحراف اکثر شهرها و نقاط کره‌ی زمين از مکه‌ی معظمه 
در جدول‌هایی به محاسبه و نگارش رفته و به سهولت می‌توان سمت قبله را به دست آورد» بر این پایه: 

الف) نخست خط شمال و جنوب را تحصیل و ترسیم کرده و آن را به منزله‌ی قطر دايره به حساب می آوریم» آن گاه خطی دیگر 
(خط مشرق و مغرب اعتدال) بر آن عمود می کنیم» با این کار م رکز دایره به دست می‌آید. 

ب) مقدار زاویه‌ی انحراف شهر مورد نظر را از جدول ياد شده گرفته و به کمک یک نقاله خطی از نقطه‌ی جنوب 5 و با شمال لا 
(به اعتبار انحراف از شمال يا جنوب داشتن) از محيط دايره تا م رکز رسم می كنيم» رأس پیکان اين خط نقطه‌ی سمت قبله را نشان 
خواهد داد. 

مثال ۱- انحراف شهر قم از نقطه‌ی جنوب سی و نه درجه" (۳۹) و هشت دقيقه " (۸) به جانب غرب است. بنابراین چنین خواهیم 
داشت. مثال ۲- انحراف شهر واشنگتن پنجاه و شش درجه؟ (۵۶) و سی و دو دقبقه "(۳۲) به سمت شمال شرقی است. مثال ۳- 


انحراف نیویو رک پنجاه و هشت درجه ؟ (۵۸) و پنجاه و نه دقیقه " (۵۹) به جانب شمال شرقی است. 


۳- تعیین سمت قبله از کره‌ی جغرافیایی 


روش استفاده از کره‌ی جغرافیایی چنانچه با دقت انجام شود سریع بوده و احتمال اشتباه در آن کم است و در واقع همان روش 
مثلثاتی است که بر روی یک کره پیاده می‌شود. لوازم مورد نیاز در اين شیوه عبارتند از: 
الف) یک کره‌ی جغرافیایی که دواير» مدارات» نصف‌النهارها و شهرها بر آن ترسیم شده بايد از دقت و صخت لازم برخوردار 


اقا 
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ب) یک رشته نخ نا زک و محکم» يا یک صفحه‌ی كاغذ با لبه‌ی صاف و مستقيم و یک نقاله. آنكاه به اين طريق عمل می‌شود: 
نخست محل مكدى معظمه و شهر موردنظر بر روى كره مشخص می‌شود سپس نخ نازكك و محكم را بين شهر موردنظر و مكه از 
دو سر بر روى كره می کشیم» زاویه‌ی نخ با امتداد نصف‌النهار شهر موردنظر» «جهت انحراف قبله» را معين می کند» و به کمک 
نقاله می‌توان اندازدى زاويه را به دست آورده يا این که زاویه‌ی ايجاد شده را بر روى كاغذ منتقل و سپس اندازه گیری می کنیم» بايد 
بسيار دقت كرد كه نخ بر روى كره نلغزد وگرنه موجب اشتباه می‌شود. به ويزه اگر فاصلدى بين شهر و مکه زياد باشد. انحناى زياد 
كره سبب لغزيدن نخ می گردد» همجنين بايد امتداد نخ را از طرف شهر موردنظر به جانب مكه با جشم نشانه رفته و از كجى آن 
جل وكيرى کنیم» اين نخ به منزله‌ی قوسى از یک دایره‌ی عظيمه است. نيز به جاى نخ می‌توان از لبدى صاف و مستقيم یک صفحه‌ی 
کاغذ استفاده كرد. 


۴- تعیین جهت قبله از امتداد سایه در روز معين 


اين روش بر اندازه‌ی ميل خورشید استوار است. ميل (0) خورشید از استوای سماوی در شمال مثبت و در جنوب آن منفی است. 
مقادیر میل از" ۵/۲۳- در اول زمستان تا تقریبا۹ ۵/۲۳+ در اول تابستان متغیر است و اندازه‌ی آن حتی در طول روز متفاوت 
و 

بهترين راه تعيين سمت قبله روزهایی است که آفتاب در لحظه‌ی ظهر شرعی در مکه‌ی معظمه در سمت‌ال رس قرار گیرد» با تعيين 
اين وقت در هر افقی می‌توان شاخص نصب و خلاف امتداد سایه يا برعکس آن (بستگی به آفاق) را به عنوان سمت قبله مشخص 
ساخت. 

خورشيد در مكه زمانى در سمتالرأس خواهد بود كه ميل آفتاب برابر عرض جغرافيايى مكه باشدء با مراجعه به جدول نجومی» 
ميل خورشید در هفتم خرداد" ۰ - 8 و روز ۲۵ تیر“ ۲۱۲۸ = 5 تقريباً برابر عرض جغرافيايى مکه؟ (۵/۲۱ = ۵ ) 
می‌شود» یعنی یک بار هنگامی که خورشید از نقطه‌ی اعتدال بهاری به سوی انقلاب تابستانی حرکت می کند و بار دیگر وقتی که 
از انقلاب تابستانی به سوی اعتدال پاییزی برمی گردد ميل خورشید با عرض جغرافیایی مکه برابر است. بر اين يايه برای پیدا كردن 
ظهر مکه در هر محل اين شیوه را به کار می كيريم: 

۱- تعيين اختلاف طول جغرافیایی مکه و محل مورد نظر. 

۲- تقسیم عدد به دست آمده از اختلاف مزبور» بر عدد ۱۵ تا درجه تبدیل به ساعت شود. 

می‌دانيم هر ۱۵ درجه یک ساعت و هر درجه چهار دقيقه است. 

۳- افزودن زمان به دست آمده به ظهر شرعی شهرهای شرق مکه و کاستن آن از ظهر شرعی شهرهای غرب مکه تا اين که زمان 
مورد نظر (وقوع خورشید به سمتالرأس مکه) به دست آید. 

مثال: برای به دست آوردن زمانی که خورشید در ۷ خرداد به وقت قم در سمت‌ال رس مکه قرار می كيرد. 

-١‏ اختلاف طول جغرافیایی قم و مکه برابر است با: 

AQ-AM = ٩۵۰ ۵۵-۳۹۰۲۵۰-۲۵ 

۹ 

ثانيه ۲۰ / دقيقه ۴۴ ج ثانيه ۲۰ ۵×۴ دقيقه ۴۴ = ۱۱*۹۴ 

۳- چون شهر قم در شرق مکه‌ی معظمه واقع شده است خورشید ۴۴ دقيقه و ۲۰ انیه بعد از ظهر شرعی قم به سمت‌ال رس مکه 


مى رسدء در اين حال خلاف جهت سایه‌ی شاقول و شاخص شهر قم» دقيقاً به سمت مکه است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۲۷ از ۱۵۱٩‏ 


۴- تطبیق وقت به دست آمده با ساعت رسمی ايران (ظهر وسطی) و در نظر گرفتن تعدیل زمان: ظهر شرعی شهر قم در روز ۷ 
خرداد برابر است با ساعت ۱۲ و ۳ دقيقه و ۶ ثانیه‌ی وسطی " (۱۲:۳:۳۶) و چنانچه زمان به اندازه‌ی یک ساعت به جلو كشيده شود 
خواهیم داشت: 

+ انیه ۶ / دقيقه ۳/ساعت ۱۳ = ۱۲+۱ 

ثانيه ۲۶ / دقيقه ۴۷ / ساعت ۱۳ = انيه ۲۰ / دقیقه ۴۴ 

بنابراین در روز ۷ خرداد خورشید در ساعت ۱۳ و ۴۷ دقيقه و ۲۶ ثانیه به افق قم از بالای سر مکه‌ی معظمه عبور می كند. 

ولی ظهر شرعی شهر قم در روز ۲۵ تير برابر است با ساعت ۱۳ و ۱۱ دقيقه و ۳۶ انیه يس جنين داریم: 

ثانيه ۵۶ / دقيقه ۵۵ / ساعت ۱۳ = ثانيه ۲۰ / دقيقه ۴۴ + انیه ۳۶ / دقيقه ١١‏ / ساعت ۱۳ 

يعنى در روز ۲۵ تير ساعت ۱۳ و ۵۵ دقيقه و ۵۶ ثانيه آفتاب دقيقاً بالای سر شهر مکه‌ی معظمه قرار دارد و چنانچه در اين دو روز 


شاقول يا شاخصی نصب شود هنكام رسیدن آفتاب بالای سر مکه خلاف جهت امتداد سایه نقطه‌ی سمت قبله خواهد بود. 


۵- قبله‌یابی از طریق دایره‌ی هندیه (روش ترسیمی): 


برای به دست آوردن قبله از دایره‌ی هندیه يا روش ترسیمی چند نکته قابل ذ کر است: 

الف) دایره‌ی سمت قبله: و آن دایره‌ی عظیمه‌ای است که از طرفی به سمت‌الر آس یک شهر و یا یک نقطه‌ی مفروض و از سوی 
دیگری به سم تّالرأس مکه می گذرد. 

ب) نقطه‌ی سمت قبله: نقطه‌ی تقاطع دایره‌ی سمت قبله در جهت مکه با افق شهر مفروض. نقطه‌ی سمت قبله است. 

ج) قوس سمت قبله: قوسی است از دایره‌ی افق بين دایره‌ی نصف‌النهار (خط شمال و جنوب) و بين دایره‌ی سمت قبله» از جانب 
اقرب» اين قوس قوس انحراف سمت قبله نیز نامیده می‌شود. 

د) خط سمت قبله: خط واصل بين نقطه‌ی سمت‌الر أس ناظر در افق حسی و بين نقطه‌ی سمت قبله را خط سمت قبله گویند. و 
چنانچه نما زگزار بر این خط قرار كيرد رو به قبله و فضای متعلق به آن ایستاده است. بنابراین سمت قبله نقطه‌ای است در محیط 
دایره‌ی افق که هر كاه انسان مواجه آن باشد مواجه قبله خواهد بود. 

ه) دانستن طول و عرض بلاد و نقاط کره‌ی زمين در روش ترسیمی برای به دست آوردن قبله نقش مهم و اساسی دارد و بدون در 
دست داشتن نقشه يا جدول طول و عرض دست يافتن به سمت قبله کار آسانی نیست. 

پس از توجه به نکات ياد شده و ترسیم دایره‌ی هندیه خواهیم گفت: 

۱. گر شهر و يا نقطه‌ی مفروض, با مکه‌ی معظمه در یک طول قرار گرفته و عرض شهر مفروض شمالی‌تر از عرض مکه باشد. هر 
دو شهر در سطح یک دایره‌ی نیمروز قرار دارند و نقطه‌ی جنوب دایره‌ی هندیه نقطه‌ی سمت قبله‌ی آن شهر است. در اين فرض 
اگر عرض شهر کمتر از عرض مکه و يا در نیمکره‌ی جنوبی باشد» نقطه‌ی شمالی دایره‌ی مزبور» سمت قبله است. 

۲ اگر طول و عرض شهر منظور» بیشتر و يا کمتر از طول و عرض مکه باشد لازم است نخست چهار جهت اصلی بر روی دایره‌ی 
هندیه توسط دو خط شمال و جنوب و مشرق و مغرب اعتدال» ترسیم شود آن‌گاه تفاوت ميان طول عرض شهر با مکه» محاسبه؛ و 
توسط دو خط طول و عرض روی دایره معلوم گردد و سرانجام «خط سمت بين موضع شهر و موضع مکه‌ی معظمه کشیده شود؛ 
خط سمت نشان دهنده‌ی تقریبی شهر مکه است. 

مثال ۱) طول مکه سی و نه درجه و پنجاه دقيقه” (۵۰* ۳۹ = ۸ شرقی و عرض آن بيست و یک درجه و بيست و ينج دقيقه " (۲۵ 


)0M = ۲۱ 5‏ شمالی و طول قم پنجاه درجه و پنجاه و ينج دقيقه” (۰۴۵۵ ۵۰ = 400) و عرض آن سی و چهار درجه و سی و هشت 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۲۸ از ۱۵۱٩‏ 


ما م ] 


دقيقه” (°۳۸ , ۳۴- 6200) شمالى استءتفاوت بين دوطول يازده درجه و ينج دقيقه” (۰۴۵ ۱۱) و تفاوت بين دو عرض سيزده درجه 
و سيزده دقيقه” (۰۳۱۳ ۱۳) است» يعنى شهر مکه" (۵» ۱۱) يازده درجه و ينج دقيقه غربىتر و" (۰۳۱۳ ۱۳) سيزده درجه و سيزده 
دقيقه جنوبی‌تر از قم است. بنابراين خط واصل بين نصف‌النهار نقطه‌ی مكه خط سمت قبله است. مثال ۲) اين مثال فنى تر است ولى 
توضيح كاملى را همراه خواهد داشت. اگر بخواهيم نقطه‌ی سمت قبله‌ی تهران را با روش ترسيمى شرح دهيم جنين خواهيم داشت: 
الف) دایره‌ای مانند دايره ۱5۷۷ رسم و فرض شود كه آ يعنى خط E۷‏ امتداد مشرق و مغرب جغرافيايى باشدء بنابراين نقاط حا 
لال 5 و ۷۷ تشكيل جهار جهت اصلى را داده‌اند» يس قطرهای 5[ و /الاعا محور مختصات جغرافيايى می‌باشد. ب) كمان 8 را 
برابر اختلاف جبرى عرض هاى جغرافيايى نقاط "و آ جدا سازيد. 

EB = ETB = ٩۴/۲۱-۹۶۸/۳۵ ع - د‎ 

اين مقدار در حقيقت فاصله‌ای بين دو مدار دو نقطه است سپس خط ' 88 محور ]۷۷ رسم گردد. 

ج) کمان ۱۸ برابر اختلاف جبری جغرافیایی نقاط ۷و آ جدا شود. 

NA - NTA - ٩۹/۳۹-۹۴۵/۵۱ 2-۱ 

در حقيقت اين مقدار برابر با فاصله‌ی زاویه‌ای بين نصف‌النهارهای دو نقطه است» سپس خط ۸۸ را به موازات محور 5 رسم 
فى کی 

زواياى [8113 و 8 1ع را ممكن است با استفاده از یک نقاله جدا کرد اما برای دقت بيشتر مى توان تانژانت زاويه را جدا كرد بدين 
ترتيب كه طول مشخصی را از مبدأ مختصات بر روى محور موردنظر جدا كرده آن گاه اندازه‌ی طول آن را در تانژانت زاویه‌ی 
مربوط ضرب می کنیم» سپس از انتهاى طول جدا شده خطى عمود بر محورء برابر با حاصل ضرب به دست آمده در جهت مورد نظر 
رسم می كنيم. از اتصال انتهاى اين خط به مبدأ مختصات. زاويدى مورد نظر رسم می‌شود. اين روش برای رسم زاويدى؟ ۲۸/۱۴- 
-8 اع در شکل نشان داده شده است. د) خط " ۸۸ خط " 88 را در نقطه‌ای مانند MH‏ قطع می كند از اتصال ۷1 به نقطه‌ی آ جهت 
قبله به دست می آید. یعنی خط 111 جهت قبله در تهران است. زاویه‌ی 1۲5 انحراف قبله نسبت به امتداد جنوب جغرافیایی را به 
طرف مقرب نشان می‌دهد. انداژه‌ی ژاویه‌ی ۱۷115 در امن كال تقریبا رار :91 ۵/۳۸ است. انداژه گیری با تقاله ثريا با نتیجه‌ی 
محاسبه” ۵۲/۳۸ برابر است. 

اما هميشه نتیجه‌ی روش ترسیمی با نتیجه‌ی شیوه‌ی محاسبه از راه مثلثات کروی یکی نیست و گاهی میزان اختلاف خیلی زياد است 
بلکه به طور کلی هر جه فاصله‌ی محل موردنظر بر روی زمين از مکه‌ی معظمه بیشتر باشد اختلاف نتيجه دو روش بیشتر خواهد بود. 
اساس کار اين روش در شکل نمایانده شده است. بدین ترتیب که دو محور مختصات عمود بر هم در نقطه‌ی مورد نظر یعنی 
نقطه‌ی 1[ صفر بوده و وضعیت مکه‌ی معظمه (نقطه‌ی 1/1) با توجه به جهت‌های مربوط از راه تفاوت جبری» مختصات جغرافیایی 
نقطه‌ی ۲ و نقطه‌ی 1 به دست می‌آید. به دیگر سخن در این روش سطح زمین بين نقاط آ و ۷ به صورت مسطح فرض می‌شود 
که فرض درستی نیست. اين مطلب در فواصل کمتر ممکن است خطای زیادی را موجب نشود. اما در فواصل زیادتر میزان خطا 
بیشتر خواهد بود مثلا جهت قبله را در بمبئى در هندوستان با مختصات زیر به دست می آوریم: مختصات مکه را نیز همچنان در نظر 
می كيريم» پس چنین خواهیم داشت: نتیجه‌ی روش ترسیمی که در شکل نشان داده شده جهت قبله را ۵/۸۵ درجه در مغرب امتداد 
شمال جغرافیایی به دست می‌دهد. در حالی که نتایج محاسبه از راه مثلثات کروی ۵۲/۷۹ درجه است. بنابراين میزان خطا در روش 
ترسیمی زياد است از اين رو بايد از روش مثلثات يا کره‌ی جغرافیایی استفاده کرد. افزون بر این روش ترسیمی برای شهر و نقطه‌ای 
که تا مکه‌ی معظمه ٩۰‏ درجه و بیشتر فاصله داشته باشد کارساز نیست؛ از اين رو» محقق طوسی و برخی دیگر از پژوهشگران در 
مقام چاره‌اندیشی گفته‌اند: اگر بین طول مکه‌ی معظمه و شهر مورد نظر ٩۰‏ درجه فاصله باشد» اگر آن شهر در جهت شرقی مکه 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۷۲۹ از ۱۵۱٩‏ 


است یک خط طولى موازی خط نصفالنهار شهرء عمود بر نقطه‌ی مغرب اعتدال (يعنى نقطه‌ی تقاطع دایره‌ی هنديه با خط اعتدال) 
اخراج شود كه خط طولى در نقطه‌ی مغرب اعتدال» مماس دايره؛ از خارج می گردد. 

و اگر شهر مورد نظر در جهت غربى باشد. خط طولى را بر نقطه‌ی مشرق اعتدال همجنان عمود بايد كرد يس از آنء یک خط 
عرضى موازى خط اعتدال بايد اخراج و امتداد داده شود تا خط طولى را در خارج دايره قطع كند» نقطه‌ی قطع» سمت قبله است» و 
خطى كه از مركز دايره بدان وصل شود خط سمت قبله است. ولى چنان که اشاره شد روش ترسيمى در فواصل زياد از مکه‌ی 
معظمه نمی تواند نتيجدى درستى به بار آورد به ويزه در ٩۰‏ درجه و بيشترء از باب نمونه به مثال زیر توجه شود: 

جهت قبله در نقطهاى در سانفرانسیسکو در آمريكا با مختصات زير: جنين داريم: در اين مثال ديده مىشود که فاصله‌ی محل و 
مكدى معظمه از نظر طول جغرافيايى از ٩۰‏ درجه بيشتر است و روش ترسیمی نمی‌تواند کاربرد داشته باشد. 

با روش محاسباتی (مثلث کروی) جهت قبله در سانفرانسیسکو؟ ۷/۱۸ در مشرق شمالی جغرافیایی است. یعنی با توجه به اين كه 
مدار سانفرانسیسکو" (°۳۵ ۰ ۳۷ = 053۸ شمالی) در شمال مدار مکه؟ (۵/۲۱ = 2۲۲)) قرار دارد ممکن است تصور شود که 
جهت قبله‌ی شهر مزبور می‌بایست در شرق جنوب جغرافیایی باشد نه در شرق شمال جغرافیایی -ولی چنین تصوری درست نیست 
و نتیجه‌ی محاسبه (مثلثاتی) صحیح است. اين اشتباه از آن‌جا ناشی می‌شود که با مقایسه‌ی عرض‌های جغرافیایی» زمين به صورت 
مسطح تصور می‌شود و این نکته که فاصله‌ی زاویه‌ای سانفرانسیسکو و مکه‌ی معظمه در حدود” ۴/۱۶۲ درجه است فراموش 


می گردد. بنابراین برای یافتن جهت قبله‌ی یک محل» مسیر کوتاهترین فاصله. یعنی مسیر دایره‌ی عظیمه را بايد در نظر گرفت. 
۶- جهت قبله در نقطه‌ی مقابل مکه 


هر كاه موضع شخص و مکه‌ی معظمه متقاطر باشنده یعنی آن محل» طرف قطری باشد که از مکه به م رکز زمین و امتداد آن به 
موضع شخص رسیده باشد طبعاً طول غربی آن محل» برابر ' ۰ و عرض جنوبی آن" ۲۱۵۵۱ است» چنین محلی در جنوب 
شرقی جزیره‌ی تاهیتی ([110[0) نزدیک مجمع الجزایر پلینزی در ميان مجمع الجزایر تواموتو در اقیانوس آرام قرار گرفته است. 

در این هنكام هیچ یک از دایره‌ی سمت قبله» نقطه‌ی سمت و دیگر امور ياد شده صورت نخواهد پذیرفت. چون هر دایره‌ی 


عظیمه‌ای که از اين محل عبور کند از نقطه‌ی مقابل آن - که مکه‌ی معظمه است - خواهد گذشت. بنابراین هنكام نماز مثلا 
مىتوان NE‏ فاق کراود كنا رو نَم وَجْهُ اللو به هر سو رو كنيد به سوی خدا رو آورده‌اید. (بقره/ ۱۱۵) 

۷- تعیین قبله در قطب و مناطق قطبى 

در نقطه‌ی انقلاب تابستانى (در نیمکره‌ی شمالی) ميل خورشيد به بالاترين درجه؟ (۵/۲۳+) می‌رسد در اين حالت بيشترين وسعت 
از ناحیه‌ی قطب شمالى در روشنايى دایم خورشيد قرار می كيرد و بر عكس بيشترين سطح از ناحیه‌ی منجمد جنوبى در تاريكى دائم 
شب فرو می‌رود. 

از اول تابستان به بعد خورشید تدریجا به امتداد سطح دایره‌ی استوا نزدیک‌تر و از روشنایی و ارتفاع آن کاسته می‌شود اما برای 
ناظری که در اين روز طولانی در نقطه‌ی قطب قرار گرفته خورشید هميشه روبروی نقطه‌ی قطب شمال می‌درخشد» یعنی خورشید را 
در یک مسير دایره‌ای شکل تقريباً به موازات سطح افق در حرکت می‌بیند. اين حرکت ناشی از حرکت وضعی زمین است و به 
همین علت به نام حرکت ظاهری روزانه‌ی خورشید نامیده می‌شود. در شکل مسیرهای اول تابستان و اول بهار نشان داده شده است 
و جهت ظاهری خورشید همسوی عقربه‌های ساعت است. (در حال مسیر حرکت روزانه‌ی خورشید در قطب جنوب برعکس 


عقربه‌های ساعت به نظر می‌رسد). 
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چنان که ناظر در عرض‌های جغرافیایی کمتر از ٩۰‏ درجه‌ی شمالی و بیش از ۵/۶۶ درجه‌ی شمالی قرار گیرد» خورشید به نظر او 
مسیری دایره‌ای را خواهد پیمود اما سطح مسير دایره‌ای به موازات سطح افق نبوده بلکه نسبت به آن متمایل است. شکل برای مدار 
۰ درجه‌ی شمالی است: در عرض ۰ درجه. در اعتدال پاییزی که ميل خورشید از صفر به ۰ درجه می‌رسد (۲۸ مهرماه) شب 
طولانی قطبی آغاز می‌شود - و بر روز طولانی قطبی در مدار ۸۰ درجه‌ی جنوبی شروع می گردد - اين شب و روز طولانی تا چهارم 
اسفند که ميل خورشید دوباره به ۱۰ درجه می‌رسد به طول می‌انجامد؛ بنابراین مدت شب طولاننی قطبی در مدار ۸۰ درجه‌ی 
شمالی» و روز طولانی قطبی بر مناطق واقع بر مدار ۸۰ درجه‌ی جنوبی در حدود ۱۲۷ روز به درازا می کشد. از نقطه‌ی اعتدال بهاری 
به بعد كه ميل خورشيد صفر درجه است تا ۲۷ فروردین ماه که ميل خورشید تقريباً ۱۰+ درجه می‌شود در مناطق واقع بر مدار ۸۰ 
درجه‌ی شمالی خورشید به صورت معمولی دارای طلوع و غروب می‌باشد و طول شبانه‌روز ۲۴ ساعت است که به تدریج طول روز 
افزايش يافته و از شب کاسته می‌شود. 

از ۲۷ فروردین به بعد كه ميل خورشید از ۱۰+ درجه بیشتر می‌شود خورشید پیوسته در آسمان می‌درخشد. غروب نمی کند و تا 
ششم شهريور که ميل خورشيد دوباره به +٠١‏ درجه مىرسد ادامه مىيابدء از اين تاريخ به بعد مجدداً خورشید دارای طلوع و 
غروب است. 

در ۶ شهريور خورشيد بار ديكر در مناطق واقع بر مدار ۸۰ درجدى جنوبى طلوع می کند. بنابراين هر یک روز مناطق شمالى در مدار 
ياد شده و شب طولانی مناطق جنوبى در مدار مزبور حدود ۱۳۵ روز به طول مىانجامد. 

با توجه به اين توضيحات خواهيم كفت: 

الف) در مناطقی که عرض آن‌ها بیش از ۵/۶۶ درجه است غير از خود قطب. می‌توان با استفاده از امتداد یک شاخص قائم در روز 
هفتم خرداد ماه در ساعت ٩‏ و ۱۷ دقیقه‌ی صبح» و يا در روز ۲۵ تير ماه در ساعت ٩‏ و ۲۶ دقیقه‌ی صبح به وقت گرینویچ جهت قبله 
را در مناطق منجمد شمالی تعیین کرد زیرا مکه‌ی معظمه نسبت به گرینویچ» شرقی است و خورشید زودتر به دایره‌ی نصف‌النهار 
آن گذر خواهد کرد. 

ب) در قطب که فقط داراى روز طولانی است اين امور لازم است: 

-١‏ ميزان كردن ساعت به وقت كرينويج. 

۲- تعيين زمان عبور خورشيد از نصف‌النهار گرینویچ به کمک جدول تعديل زمان. 

۳- تعیین امتداد سایه‌ی یک شاخص عمودى در زمان محاسبه كه امتداد سایه» امتداد نصف‌النهار ۱۸۰ درجه‌ی شرقى و يا غربى 
است. و جهت عكس امتداد سایه» امتداد نص ف النهار كر ينويج را نشان مىدهد. 

۴- اكر در قطب شمال جغرافیایی خطى در جهت عكس عقربه‌های ساعت رسم شود به طورى كه با امتداد نصف‌النهار كرينويج 
زاویه‌ی ۹/۳۹ درجه بسازد اين خط. جهت قبله را نشان می‌دهد. ۵- در قطب جنوب. خط مزبور در جهت حركت عقربه‌های ساعت 
ترسيم مىشود. ج) در قطب شمال و مناطق قطبى شمالی» راه ديكر جهت تحصيل قبله آن است كه وقتى ميل خورشيد به اندازه‌ی 
عرض مكه رسید. يعنى هنگامی که خورشيد فوق رأس مكه به وقت نيمروز برسد (۷ خرداد و ۲۵ تير) با وسايل پیشرفته‌ی مخابراتى 
لحظه‌ی ظهر شرعى مكه به سرتاسر جهان مخابره گردد» از جمله در مناطق قطبى در آن لحظه خورشيد بالاى افق مشاهده می‌شود؛ 
جنانجه ناظر در اين هنكام (ظهر شرعى مكه) خطى رسم کند» و به جانب خورشيد امتداد دهد و در برابر خورشيد بايستد تحقيقاً به 
سمت قبله و روبروى مكدى معظمه ايستاده است. 

لازم به ذكر است كه مناطق قطبى جنوبى از اين شيوه بهره‌مند نخواهند بود زيرا در اين دو روز» خورشيد را بالاى دایره‌ی افق 


خويش مشاهده نخواهند كرد. 
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۸- استفاده از قبله نما: 


سرتیپ حسینعلی رزم آرا در سال ۱۳۳۱ هجری شمسی به ابتکار شایسته‌ی قبله‌نما دست یافت» در اين قبله‌نما یک عقربه‌ی 
مغناطیسی و یک صفحه‌ی مدرج حاوی جهت قبله در شهرهای مختلف استفاده و در محاسبات مربوطه مسأله‌ی ميل مغناطیسی 
منظور شده است. به نظر کارشناسان» رزم آراء زاویه‌ی بين امتداد قبله و شمال مغناطیسی را از روی جداول و نقشه‌ها با در نظر 
گرفتن ميل مغناطیسی» طبق آخرین نقشه‌ها تعيين کرده و در تهیه‌ی قطب‌نمای مغناطیسی به نحوی ترکیب و دخالت داده که - به جز 
در مواردی که وجود مواردی آهنی يا معادن تر کیبات آهن سبب انحراف غير عادی عقربه می گردد - امتداد قبله را با دقت لازم 
نشان می‌دهد. گر جه انحراف مغناطیسی نقاط مختلف. افزون بر تغییر ناچیز روزانه به طور دایم نيز تغییر می کند ولی برای مدت 
زیادی که تغيير انحراف مغناطیس از حدود چند درجه تجاوز نکند از اعتبار ساختار قبله‌نمای مغناطیسی نمی کاهد. 

رزم آرا محاسبات قبله‌نما را از دو راه ذكر کرده و گفته است: 

-١‏ پس از تعیین طول و عرض جغرافیایی دقیق مکه و شهر منظور به وسیله‌ی دستورهای حل مثلشات کروی» جهت قبله تعيين 
می‌شود. اين طریق (مثلثات) خیلی دقیق است و می‌توان درجدهاء دقیقه‌ها و انیه‌ها را نیز تعيين کرد» ولی محتاج به محاسبات طولانی 
و استعمال لگاریتم است که برای اشخاص غير ورزیده احتمال اشتباهات کلی می‌رود. 

[ولی امروزه با دسترسی به ماشین‌های دقیق حساب الکترونیکی» رایانه و جداول ویژه» مشکل محاسبات طولانی حل شده است]. 
۲- اندازه گیری جهت مکه روی کره: اين طريق چنانچه با مهارت انجام شود سریع بوده احتمال اشتباه کمتری می‌رود و دقت آن در 
حدود نیم درجه است. برای ساختن قبله‌نمای مغناطیسی دقت طریقه‌ی دوم کافی است. با اين وجود با نتیجه‌ی طریقه‌ی اول تطبیق 
نات اسك: 

ساختمان قبله‌نما 

قبله نما جعبه‌ای است مدور از فلز يا يلاستيكك که در قسمت فوقانی آن یک عقربه‌ی مغناطیسی و در قسمت تحتانی آن یک يا چند 
صفحه قرار دارد. روی هر صفحه نام تعدادی از شهرها بر اساس محاسبه‌ی دقیق جهت مکه و انحراف مغناطیسی محل نوشته شده 
ات 

قبله‌نمای خود کار محلی علاوه بر عقربه‌ی مغناطیسی. عقربه‌ی دیگری به رنگ قرمز يا برنجی يا شب‌نما دارد که جهت قبله را 
می‌نماید و کعبه‌ی معظمه در خارج صفحه در نظر گرفته شده است. 

قبله‌نما با صفحه‌ی گردان که جدیدترین نوع و خود کار برای همه جا به حساب مىآيد در آن عقربه‌ای دیده نمی‌شود و خود 
صفحه‌ی فلزی می گردد و توجیه می‌شود و محل کعبه در وسط صفحه فرض شده است. لذا با یک مرتبه توجیه صفحه به وسیله‌ی 
گرداندن قبلهنماء يا به طور خود کار در نمونه‌های با صفحه‌ی گردان؛ خطی که جلوی هر شهر رسم شده جهت قبله‌ی آن است به 
طرف م ركز صفحه. 

روش استفاده از قبلهنما 

الف) قبلهنماى عقربه‌دار: 

۱- گر داخل قبله‌نما؛ برككهاى متعددی است برگی که نام شهر مورد نظر در آن است بايد روی همه‌ی صفحات زیر عقربه قرار 
گیرد. 

1-قبلە‌نماء روی سطحی افقی دور از آهن آلات و ابزار و ادوات برقی گذاشته شود. 

۳- عقربه‌ی مغناطیسی يس از نوسان, یک نوک آن» معمولا نوک سياه يا شب‌نماء به سوی شمال خواهد ایستاد. 
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۴- به آرامی قبله‌نما را گردانده تا شعاع شهر مورد نظر زیر نوک شمالی عقربه قرار كيرد خط قبله كه روی صفحه رسم شده است 
- جهت مکه را نشان می‌دهد. 

ب) نمونه‌های خود کار با صفحه‌ی گردان: 

هر كاه قبله‌نما در سطحی افقی دور از آهن آلات قرار كيرد صفحه‌ی آن پس از قدری نوسان بی‌حرکت می‌شود و شعاع هر شهرء 
قبله‌ی آن را به طور خود کار نشان خواهد داد. چنان که اشاره شد مکه‌ی معظمه در م رکز صفحه فرض شده و محاسبات زاویه‌ی قبله 
هر محل روی اين فرض به عمل آمده است. 

تأكيد می‌شود در قبله‌نمای عقربه‌دان عقربه‌ی مغناطیسیء شمال و جنوب مغناطیسی را نشان می‌دهد نه قبله را؛ و هنكام قبلهيابى بايد 
شعاع مربوط به هر شهر را مورد استفاده قرار داد نه نام شهر راء مانند قرار گرفتن عقربه‌ی سياه برابر شعاع کلمبو در شکل. لازم به 
ذکر است - با توجه به تغییر میدان‌ها و خطوط مغناطیسی - در مواردی که تعيين دقیق جهت قبله مورد نظر است. مانند احداث 
ابنی‌ی اسلامی به ویژه محراب مساجد. شایسته است تنها به قطب‌نما اکتفا نشود» بلکه نتایج شیوه‌های دیگر قبله‌یابی را نیز بايد در 


نظر داشت. 
-٩‏ تعیین جهت قبله از نشانه‌ها 


از دیرباز فقهای اسلام - اعم از شيعه و سنی - تاکنون از نشانه‌های وارده در آیات» احادیث و نصوص دینی - هنكام عدم دسترسی 
به علم قطعی - بهره جسته و در اين راستا علامت‌هایی را خاطرنشان ساخته‌اند» از ميان دانشمندان شيعه شيخ طوسی در مبسوط» 
محقق حلی در شرایع» علامه حلی در کتب فقهی خویش» نجفی به تفصیل در جواهر الکلام و در پی او سيد طباطبایی در کتاب 
گرانسنگ عروة الوثقی به شرح و بیان قبله‌یابی از طریق علامات پرداخته‌اند. ما در اينجا به گزیده‌ی سخن آنان بسنده خواهیم کرد. 
۱- ستاره‌ی حدی: 

برای دست‌یابی تقریبی به قبله» از این ستاره در برخی روایات نام به ميان آمده است» اين ستاره برای اهالی و ساکنان اوساط عراق 
چون کوفه. نجف و بغداد يشت شانه‌ی راست قرار می گیرد» احتیاط آن است که در نهایت ارتفاع يا انخفاض باشد زیرا در اين دو 
حالت در راستای دایره‌ی نصف‌النهار محل قرار گرفته است. دلیل آن, مؤثقه‌ی محمد بن مسلم از امام باقر(ع) يا امام صادق(ع) 


امست: 
«قال سألته عن القبلۀ فقال ضع الجدی قفاک و صل' از امام(ع) از سمت قبله پرسش کردم فرمود: ستاره‌ی جدی را يشت كردن 
خود قرار ده و نماز بخوان و با توجه به اين که راوی» عراقی بوده است در حديث نیست که او از قبله‌ی کدام ناحیه‌ی عراق پرسش 
به عمل آورده است. 

و در مرسله‌ی فقیه آمده است: «قال رجل للصادق(ع) انى اكون من الت غر و لا اهتدی الى القبلة باللیل» فقال: أتعرف الک و کب الذی 
يقال له جدی؟ قلت نعم» قال(ع): اجعله على يمينكك و اذا كنت فى طریق الحج فاجعله بين کتفیک» مردی به امام صادق(ع) عرض 
می کند من در سفرم و در شب» قبله را نمی‌دانم» فرمود: آيا ستارهاى كه به او جدى گفته مى شود می‌شناسی؟ گفتم آری» فرمود: به 
جانب راست خود قرارش ده» و هر كاه در راه حج باشى ميان دو شانه‌ات قرار ده» و در تفسير عياشى آمده سکونی» از امام جعفر 
صادق(ع) نقل كرده است: «قال رسول الله(ص) «ربالجم هُمْ يَهْتَدُونَ (نمل/۱۶) قال: هو الجدى لانه نجم لا يزول و عليه بناء القبله و 
به يهتدى اهل لیر و تحوه خبره الاخره پیمبر((ص) رارق آیه‌ی «به وسیله‌ی ستاره» ایشان راهنمایی می‌شوند» فرمود مراد از نجم 
همان ستاره‌ی جدى است. زيرا آن ستاره‌ای است كه هميشه در آسمان است و اساس قبله بر آن استوار است و به وسیله‌ی آن اهل 


خشکی و دریا راهنمایی می‌شوند. 
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شایان توجه است که اطلاق این روایات قابل عمل نیست و نمی‌توانند برای هر افقی نشانه و راه گشا باشتد» بلک تنها شامل شهرها و 
نقاطی می‌شوند که با قواعد علمی همخوانی داشته باشند. البته پاسخ‌های پیشوایان (علیهم السلام) در احادیث ياد شده بر پایه‌ی 
قرائنی استوار بوده که در روایات ذکر نشده است. بر اين اساس» روایات ياد شده تنها برای نقاط من و محدودی از كردق زميق 
نشانه‌ی قبله است و برای اوساط عراق نیز تقریبی است. و در اين زمان از جدول‌های تدوین شده در طول و عرض بلاد و انحراف 
آن‌ها از قبله نباید غفلت ورزید. 

ستاره‌ی جدی برای ساکنان بصره و ساير بلاد شرقی يشت كوش راست قرار می كيرد و برای موصل و شهرهای غربی قرار گرفتن 
ميان دو كتف علامت قبله است. 

لازم به ذكر است که انحراف بصره طبق جدول» حدود ۰ درجه است که با علهمت ياد شده تقریباً تزديكك است. ولی انحراف 
موصل از جنوب غربی حدود ۱۲ درجه است که با علامت ياد شده (قرار گرفتن جدی وسط پشت) اختلاف چشمگیر دارد. 
علامت برای اهل شام آن است که جدی را يشت شانه چپ قرار دهند. 

و اهالی عدن (در یمن) جدی را ميان دو چشم قرار می‌دهند و در صنعاء (یمن) بر كوش راست قرار می كيرد و برای حبشه و نوبه 
بر گونه‌ی چپ می‌باشد. 

لیکن علامت ذکر شده برای شام تقریبی است ولی به واقع نزديكك است. زيرا انحراف قبله‌ی شام ۱۵ درجه به سمت جنوب شرقی 
است اما علامتی که برای عدن ذكر کرده‌اند اقتضا دارد قبله‌ی عدن نقطه‌ی شمال باشد. حال آن که قبله‌ی عدن حدود ۳۰ درجه به 
سمت شمال غربی منحرف است. چنان که انحراف قبله‌ی صنعاء نیز حدود ۲۹ درجه‌ی غربی است و با نشانه‌ی ياد شده هماهنگگ 
نخواهد بود. 

۲- ستاره‌ی سهیل: 

فقهاء سهیل را عکس جدی دانسته‌اند» یعنی در شهرهای ياد شده بايد با نشانه‌های آن‌ها ۱۸ درجه تقایل داشته باشد. 

۳ خورشید: 

هر گاه آفتاب از برابر بینی گذشت و مقابل ابروی راست قرار كيرد نشانه‌ی قبله‌ی اهل عراق است در صورتی که روبروی نقطه‌ی 
نوب استاده باشند. 

۴- ساكنان شمال عراق چون موصل و حومه» مغرب را برطرف راست و مشرق را بر سمت چپ و ستاره‌ی جدى را ميان گرده‌ی 
خود قرار می‌دهند. 

۵- ابوالفضل. شاذان بن جبرئیل قمی(ره) گفته است: ستاره‌ی «ثریا» و «عیوق» برای اهالی مغرب نشانه‌ی قبله است» بدین سان که 
ثريا را هنكام طلوع بر طرف راست و عیوق را بر طرف چپ قرار دهند. 

۶- محراب معصوم: 

اگر علم حاصل شود که معصوم(ع) بدون انحراف به چپ يا به راست در محرابی نماز گذارده است قطعاً جهت قبله را نشان 
خواهد داد (وگرنه موجب گمان خواهد بود) مانند محراب پیامبر(ص) در مدینه‌ی منوره که درباره‌ی آن فرمود: «محرابى على 
المیزاب» محراب من روبروی میزاب خانه‌ی کعبه است. اين محراب تاکنون تغییری نکرده و به عنوان یک معجزه‌ی جاویدان نشان 
دهنده‌ی آن است که دين او برخاسته از جهانی است فراسوی جهان ماده و اثر. 

۷ قبر معصوم: 

اگر دانسته شود که قبر معصوم از وضع اول تغییر نکرده است سبب علم» به جهت قبله خواهد بود» و گرنه موجب گمان به جهت 


است. 
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۸- قبله‌ی شهر مسلمان: 

در شهر مسلمان‌نشین نشانه‌هایی چون محراب مسجد. قبور آنان و نماز آنان می‌تواند علامت جهت قبله باشد - تنها وقتی از اعتبار 
ساقط است که انسان علم به اشتباه آن‌ها داشته باشد» بلکه سيره و روش عملی و اجماع قطعی کاشف از اعتبار آن‌ها است. 

4- قواعد علم هيئت: 

و سخن اهل خبره‌ی اين فن نيز راه گشای سمت قبله است. 

دانشمندان اهل سنت نيز بسیاری از علامت‌های ياد شده را در کتب فقهی خود پژوهش و ذکر کرده که ما در اينجا به یکی از آنان 
اشاره خواهیم داشت: 

«جزیری» در کتاب «الفقه على المذاهب الاربعه» با اعتقاد به اين که شریعت اسلام با هر دانشی که به سود جامعه‌ی اسلامی باشد (در 
رابطه با عبادات يا معاملات) ارتباط واقعی برقرار کرده است جهت‌یابی را مورد کاوش قرار داده» آنگاه گفته است: 

قطب» عبارت است از ستاره‌ی کوچکی در بنات‌النعش صغری و به واسطه‌ی آن راهنمایی می‌شوند. 

اهالی مصرء اسیوط» فوت. رشید» دمياط» اسکندریه» تونس و اندلسء اين ستاره را جهت نماز يشت كوش چپ می گذارند. 

نماز گزاران عراق» و ماوراء النهر» اين کو کب را پشت كوش راست خود قرار می‌دهند. 

در مدينه» قدس» غزه» بعلبک و طرسوس. جدی را مايل به كتف چپ می‌نهند. 

در جزیره» ارمنيهه موصل و اطراف» جدی را بر فقرات يشت می گذارند. 

در بغداد» كوفه» خوارزم» ری و حلوان آن را بر گونه‌ی راست می‌نهند. 

در بصره» اصفهان» فارس و کرمان جدی را فوق كوش راست می گذارند. 

در طائف. عرفات. مزدلفه و منی بر شانه‌ی راست قرارش می‌دهند. 

در یمن» ستاره‌ی جدی روبرو مايل به طرف چپ قرار می گیرد. 

در شام يشت سر و به طرف چپ بايد مايل باشد و در نجران نماز گزاران ستاره‌ی جدی را يشت سر می گذارند. 

لیکن ياد آوری دو نکته در کلام جزیری شایان ذكر است: 

اول: قطب. ستاره‌ی جدی نیست و ستاره‌ی جدی هم قطب نیست. 


دوم: نشانه‌های مذ کور همه تقریبی است و امروزه نمی‌توان به آن‌ها تکیه کرد. 
سخنان فقها در قبله‌یابی 


اقوال فقهاء پیرامون قبله برای شهرهای نزديكك و دور به اين شرح است: 

۱- قبله عبارت از خود کعبه است برای افرادی که آن را مشاهده می کنند و يا در حکم مشاهده هستند و جهت کعبه است برای 
کسانی که از آن فاصله دارند. 

اين نظر با موازین علمی كاملا موافق است و حق سخن همین است زیرا براق فاصله‌های دور غین کعبه قبله بودن سيان مشکل بلکه 
محال می‌نماید گر جه قبله عين کعبه است مطلقاً جه دور و جه نزدیک. 

اين قول را شيخ طوسی در دو کتاب خلاف و مبسوط» صدوق در من لا بحضره الفقیه محقق اول در شرایع؛ هم‌چنین مفيد» سلار» 
ابن براج و ابن حمزه اين قول را يذيرفته» و شهید اول در ذکری و شهید ثانی در روضه و مسالک آن را به اکثر اصحاب نسبت 


داده‌اند. 
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اين گروه به چند دلیل تمسک جسته‌اند: 

اول: اجماع 

دوم: به روایت بشیر بن حفص» «قال سمعت جعفر بن محمد(ع) یقول: البیت قبلة لاهل المسجد. والمسجد قبلة لاهل الحرم والحرم 
قبلة للناس جميعاً 

و به روايت دیگر از عبدالله بن عبدالرحمن: «قال: قال رسول الله(ص) الكعبة قبلة لأهل المسجد و المسجد قبلة لأهل الحرام والحرام 
قبلة لأهل الافاق». 

ولى اين قول از جند جهت مورد خدشه و مناقشه قرار كرفته است از جمله: 

اول اجماع مزبور مخالفهاى فراوان دارد» علامه در معتبر نوشته است: جنين اجماعى برای ما ثابت نيست و بسیاری از بزركان 
دانشمندان با آن مخالف می‌باشند. 

ثانياً: دو روايت نگاشته شده یکی ضعیف و دیگری ضعيف و مرسل است. 

ثالثاً: بر فرض که هر دو روایت صحیح هم به حساب آیند. برای شهرهای دور» کعبه» مسجدالحرام» و حرم همه به منزله‌ی یک نقطه 
به شمار می‌روند و جایی برای تفصیل مزبور باقی نخواهد ماند. 

رابعاً: همه‌ی اهل عالم - حتی يهود و نصاری - می‌دانند که قبله‌ی اسلام کعبه‌ی معظمه است نه مسجدالحرام و نه حرم» چنان که از 
آی‌ی «جعل اللَهُ الكعرة اميت ارام قياماً اس نیز همین مطلب به دست می آید پیامبر اکرم(ص) نيز در برابر مش ركان فرمود: 
چون حق تعالی به ما فرمان داد با روی آوردن به کعبه او را پرستش کنیم از دستور او پیروی کردیم «فلما امرنا ان نعبده بالتوجه إلى 
الكعبةٌ اطعنا...». 

۳- «جهت کعبه» قبله است برای نزدیک و دور. 

'- عين کعبه» قبله‌ی همه‌ی اهل زمين است جه نزدیک و جه دور. 

برخی از شافعیان اين قول را اختیار کرده و از شیعیان سید طباطبایی صاحب کتاب عروة الوثقی نيز اختیار کرده و گفته است: «یجب 
استقبال عینها (ای الكعبة) لا المسجد او الحرم و لو للبعيد» و لا یعتبر اتصال الخط من موقف کل مصل بهاء بل المحاذاة العرفية کافیف 
غاية الامر ان المحاذاة تسع مع البعد و كلما ازاداد بعد ازدادت سعة المحاذاة كما يعلم ذلك بملاحظة الاجرام البعيدة کالانجم و 
نحوها» یعنی استقبال عين کعبه واجب است - نه استقبال مسجدالحرام و نه حرم - گر جه از مکه هم دور باشند از سوی دیگر لازم 
نیست خط موهوم از جایگاه نماز گزار به عين کعبه برسد بلکه محاذات و برابر کعبه قرار داشتن عرفی؛ کافی است چرا که هر جه 
فاصله از مکه زیادتر گردد گستره‌ی محاذات هم زیادتر می گردد» چنان که اين ام با مشاهده‌ی اجرام دور همچون ستارگان و 
مانند آن دانسته می‌شود. 

برخی از فقها بر کلام و فتوای سيد (در فراز بالا) حاشیه نوشته‌اند که ما از ميان آن‌ها حاشیه‌ی امام خمینی(ره) را ررسی می کنیم؛ 
وى نوشته است: «گر جه استقبال عين کعبه واجب است جه دور و جه نزدیک. ولی هنگامی که نماز گزار از مکه‌ی معظمه به 
مقداری جشمكير دور شود استقبال عين کعبه از استقبال مسجدالحرام عرفاً و حساً انفکاک ندارد» و وقتی فاصله بسیار دور شود 
استقبال کعبه و مسجدالحرام از استقبال حرم عرفاً و حساً جدا نیست. 

و شاید اهالی عراق و ايران به هنگام استقبال مکه‌ی معظمه عرفاً با همه‌ی سرزمین حجاز روبرو باشند آیا نمی‌بینی وقتی روبروی 
خورشید باشیم روبروی همه‌ی جرم آن قرار گرفته‌ایم؟ با اين که زمين در مقابل خورشید اندازه‌ی محسوسی ندارد» و اين به خاطر 
فاصله‌ی زياد خورشید است. زيرا هر جه اشیاء دورتر گردند در دید انسان کوچکی آن‌ها بیشتر می‌شود و هر جه زاویه‌ی يديد آمده 


از خروج شعاع چشم - بر مرئی يا نوری که بر چشم وارد می‌شود - حاده‌تر و تیزتر گردد شیء مرئی کوچک‌تر گشته» و هر جه 
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زاویه منفرجه‌تر گردد شیء مرئی بز رگ تر می‌شود ... و شکی نیست که با زياد شدن فاصله محاذات گسترده‌تر می‌شود؛ 

ولی اگر ما دقت کافی به علم آوريم خواهیم دید كه روح هر دو فتوا یکی است و اختلافی که موجب حاشیه‌نگاری گردد وجود 
نخواهد داشت و بعید نیست که قول دوم و چهارم نيز یکی باشند به ویژه آن كاه که برای همه‌ی دنیا؛ حرم را قبله بدانيم» بدیهی 
است از فاصله‌های بسیار دور حرم» مسجد و کعبه» نقطه‌ای بیش نمی‌نمایند. 

اختلاف در تفسیر جهت: 

فقها در بیان و تفسیر «جهت قبله» برای فاصله‌های دور سخنان مختلفی عرضه داشته‌اند از جمله: 

۱- جهت: همان سمتی است که گمان می‌رود کعبه در آن قرار داشته باشد - نه مطلق جهت - مثل اين که گفته شود «جنوب» 
قبله‌ی اهل شمال و «مشرق» قبله‌ی اهل مغرب است و يا برعکس. 

۲- علامه در تذ کره و نهایه گفته است: جهت. عبارت است از مقداری که گمان می‌رود قبله در آن قرار گرفته باشد. يس چنانچه 
احتمال رود از آن مقدار خارج است. نماز صحیح نیست. اما در معتبر وشته است: جهت. همان «سمتی» است که کعبه در آن 
می‌باشد. 

۳- محقق کرکی در جامع المقاصد گفته است: چیزی که هميشه به خاطرم خطور می کند اين است که جهت کعبه» آن مقداری 
است که در خورشان یک انسان باشد که از فاصله‌ی دور تجویز کند کعبه هر جزیی از اجزاء آن مقدار است. به طوری که قطع به 
عدم خروج کعبه از مجموعه‌ی آن مقدار داشته باشدء البته زياد و کمی اين مقدار به اختلاف فاصله متفاوت خواهد بود. شهید ثانی 
نیز در مسالكك اين تعریف را اختیار کرده است. 

۴- محقق ثانی در بیان دیگری که در شرح الفیه‌ی شهید اول دارد گفته است: جهت» عبارت است از خط مستقیمی که در سمت 
کعبه فرض می‌شود به گونه‌ای که اگر از جای نماز گزار (مثلا) خطى مستقیم به آن خط برخورد کند دو زاویه‌ی قائمه تشکیل دهد 
يس چنانچه یکی از زاویه‌ها حاده و دیگر منفرجه باشد روبروی جهت کعبه ایستاده نیست. 

۵- فاضل مقداد گفته است: جهت کعبه برای فاصله‌های دور خط مستقیمی است که از مشرق به مغرب اعتدال و از سطح کعبه 
می گذرد» آنگاه شعاع دید ناظر خط مستقیم دیگری فرض می‌شود که به خط اول برخورد کند و دو زاویه‌ی قائمه ایجاد نمايد» در 
اين صورت رو به کعبه است. اما اگر با زاویه‌ی حاده يا منفرجه برخورد کرد رو به کعبه نیست. بلکه بين مشرق و مغرب قرار گرفته 
اسية. 

۶- مى توان گفت: جهت. همان سمت در اصطلاح هيئت است. يعنى نقطه‌ای است از دایره‌ی افق كه هر كاه انسان رو به روى آن 
بايستد رو به قبله ايستاده است و چون زمين کروی است روبروی عين کعبه ايستادن برای فاصله‌ی دور امکان‌پذیر نيستء اما چون 
قبله چنان كه در روايات وارد شده عبارت است از موضع بيت الله تا عنان آسمان و اعماق زمین» اين امكان را فراهم آورده که 
همدى نقاط كردى زمين بدان جانب بايستند. 

لیکن شهيد ثانى در «مقاصد علّيه) بر آن است كه اگر مراد از جهت» سمت اصطلاحى باشد لازم مىآيد جنانجه مردم به اندازه‌ی 
بال مگس از سمت قبله منحرف شوند نماز و عبادات آنان باطل باشد. 

لازم به ذكر است كه اگر تحصيل سمت حقيقى ممكن باشد حتى به اندازه‌ی بال مگسی هم جايز نيست از آن منحرف شوند. زيرا 
انحراف بسيار كم حتى یک درجه از فاصلههاى دورء انسان را كيلومترها از قبله منحرف می‌سازد مثلا در انحراف و خطاى یک 
درجه در شهر تهران با مختصات جغرافياى زير جنين داريم: 

شرقى” ۴۵/۵۱ = ۸ شمالی ° ۶۸/۳۵ - ۲ 

در شکل نقطه‌ی 1 نمایانگر محل مکه‌ی معظمه و نقطه‌ی ۲ نمایانگر تهران است. کمان آ1 قسمتی از دایره‌ی عظیمه‌ای است که 
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از این دو نقطه می گذرد» فرض می كنيم که جهت امتداد کمان آ ٩۷‏ جهت صحیح قبله در تهران باشد و جهت کمان ]۷ به سوی 
نقطه‌ای مانند" | در نزدیکی مکه‌ی معظمه باشد به صورتی که زاوبه‌ی" ابر یک درجه بوده 1-۳ و 
۷۷-۴ آباشد. 

در اين صورت اندازه‌ی کمان "۷1 در مثلث کروی قائم الزاویه 11/1 از اين رابطه محاسبه شده و خواهیم داشت: در مثل کروی 
قائم الزاویه آ1 با استفاده از اين روابط خواهیم داشت: اين بدان معنا است که چنان جه نماز گزاری در تهران فقط با یک درجه 
اشتباه در امتداد قبله بایستد» او به سمت محلی در ۲۵۴/۳۳ کیلومتری مکه قرار گرفته است. 

با همین رابطه می‌توان میزان اثر خطای یک درجه را برای محل‌های دیگر نيز محاسبه کرد. 

۷- مرحوم نائینی - بنابر آنچه در تقریرات صلا آملی به چشم می‌خورد - معتقد است: 

در استقبال به قبله همانا واجب است مقادیم بدن (سر» سینه. شکم. زانوها...) رو به جهت کعبه باشدء اين امر به متوجه ساختن 
ناحیه‌ی مقدم سر انسان تحقق مى يذيرد» زیرا ناحیه‌ی مقدم سر یک ششم (سدس ؟ = ۶۰) دایره‌ی محیط به سر است. يس اگر از 
نایه‌ی کمبه خط مستقیم اغراج شود و به هر جزء از این سدس (۶۰ درج برسد در حقیقت رار کید است. 

توضیح اين که: اگر دایره‌ی بز رگتری به دایره‌ی دور سر انسان محیط باشد و هم‌چنین دایره‌ی بزرگتر و بزرگتری در محاذات آن تا 
برسد به کعبه‌ی معظمه وقتی انسان به جانب کعبه متوجه گردد سدس دایره‌ی محیط به سر انسان» محاذی سدس آن دایره‌ای است 
که محيط به کعبه است» بدیهی است همین نسبت (سدس) برای ساير دوایر هم محفوظ خواهد بود گر جه فرآیند فاصله‌ی آن 
سدس که از کعبه می گذرد فرسخ‌ها می‌باشد پس از هر جای سدس دايره ی محیط کعبه خطی اخراج شود به سدس مقدم دایره‌ای 
می‌رسد که دور سر انسان نماز گزار را احاطه کرده است» زیرا كه سدس همه‌ی دوایر» محاذی جهت قبله است. 

لیکن لازمه‌ی سخن مرحوم نائینی آن است که با انحراف ۳۰ درجه از کعبه به طرف چپ يا ۳۰ درجه به طرف راست نماز صحیح 
باشد» و چنان که می‌دانیم امروزه چنین گفتار و نوشتاری هرگز مورد پذیرش نیست و تأييد نگردیده و مهر صحت بر آن نقش 
نمی‌بندد زيرا بر پایه‌ی محاسبات قبل بايد در شهرهایی چون تهران و قم با ۲۰ درجه مسامحه حدود ٩۰۰‏ کیلومتر انحراف از قبله را 
تجویز كنيم که بس مشکل و دشوار است. 

از این رو علامه در منتهی فرموده است: «لو استقبل ببعضه الکعبه و خرج الباقی من بدنه عن المحاذاه لم تصح صلاته لانه مأمور 
بالاستقبال...» | گر برخی از اعضای بدن او رو به قبله باشد و بقیه‌ی اعضای بدن او از محاذات خارج باشد نمازش صحیح نیست زیرا 
نماز كزار» مأمور به استقبال کعبه است. 


گفتمان خواجه طوسی و محقق حلی بيرامون تیاسر 


بسیاری از فقهای پیشین به مقدار اند کی مايل به چپ ایستادن (تیاشر) از قبله را برای اهل عراق» جزیره» فارس» جبال» خراسان؛ 
راجح دانسته‌اند بر اين يايه برخی فتوا به وجوب تیاسر» و پاره‌ای فتوا به استحباب آن داده‌اند. دلیل آنان چند روایت است: 

۱- روایت مفضل بن عمر از امام صادق(ع) «ان المفضل بن عمر سأل اباعبدالله(ع) عن التحریف لاصحابنا ذات الیسار عن القبله و عن 
السبب فیه؟ فقال: ان الحجر الاسود لما انزل من الجنة و وضع فى موضعه جعل انصاب الحرم من حيث يلحقه النور» نور الحجرء فهی 
عن يمين الکعبة اربعة اميال و عن يسارها ثمانية امیال. كله اثنى عشر ميلا فاذا انحرف الانسان ذات اليمين خرج عن القبلة لقلة انصاب 
الحرم» و اذا انحرف الانسان ذات الیسار لم يكن خارجاً من حد الکعبة؛. 

مفضل بن عمر از امام صادق(ع) از سبب انحراف از قبله به جانب چپ سوال می کند. امام می‌فرماید: چون حجرالاسود از بهشت 


نازل شد و در جای خود وضع گردید حدود حرم تا جایی که نور حجر رسید تعیین گشت. حدود نور حجر از جانب راست به چهار 
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میل» از طرف چپ به هشت ميل و جمعاً به ۱۲ ميل رسید» يس هر كاه انسان به طرف راست حرم مايل شود جه بسا از قبله خارج 
گردد چون حدود حرم کم است و وقتی به طرف چپ منحرف كشت از حد کعبه خارج نمی‌شود. 

۲- روایت مرفوعه‌ی على بن محمد از امام صادق(ع) 

۳- روایت فقه رضوی» مضمون اين دو خبر تقريباً با روایت مفضل یکی است. 

مقصود از انحراف به چپ يا به راست قبله (تیاسر تیامن) بنابر آنچه از مرفوعه به دست می آید چپ و راست کسی است که رو به 
قبله می‌ایستد. 

کسانی که چنین رجحانی را (چه به نحو وجوب يا استحباب) قائل شده‌اند برآنند که «حرم» قبل‌ی شهرهای دور است نه عين کعبه. 
لیکن با چند دلیل ثابت شد که خود کعبه» قبله‌ی مسلمانان است جه در شهرهای دور و جه نزديكك. 

به هر روی» نوشته‌اند روزی ساطان المحققين» خواجه نصیرالدین طوسی(ره) در شهر حله به حوزه‌ی درس محقق حلی وارد شد» 
بحث فقه محقق پیرامون تیاسر اهل عراق بود» به محض ورود خواجه» محقق حلی جهت احترام بز رگداشت و احترام به قدر» منزلت 
و مقام خواجه بحث را قطع کرد ولی خواجه از او خواست درس و بحث را تمام کند. 

وقتی سخن از استحباب تیاسر اهل عراق به ميان آمد خواجه طوسی اشکال کرده گفت: دلیلی بر این استحباب نیست. زيرا اگر 
تیاس از قبله به غير قبله باشد مسلماً حرام است و اگر از غير قبله به سوی قبله باشد» اين بدون اشکال واجب است. 

محقق اول در پاسخ خواجه گفت: «من القبلة الى القبلة» تیاسر» از قبله» به سوی قبله است. 

مرحوم خواجه ساکت شد. 

پاسخ محقق حلی مبنی بر آن است که کعبه قبله‌ی کسی است که در مسجدالحرام است. و مسجدالحرام قبله‌ی کسی است که در 
حرم است و حرم قبله‌ی همه‌ی دنیا است (چنان كه از پاره‌ای روایات به دست آمد) و چون ناحیه‌ی چپ حرم بیشتر از ناحیه‌ی 
راست آن است انحراف ناچیز را مستحب دانسته‌اند» از اين رو محقق در مختصر النافع گفته است: «و قيل یستحب التیاسر لاهل 
المشرق عن سمتهم قلبلا و هو بناء على توجههم الى الحرام؛. 

باری محقق(ره) يس از اشکال خواجه رساله‌ای پیرامون قبله به نگارش آورد و برای خواجه فرستاد وی در پایان رساله با تمجید از 
خواجه اشکال او را مطرح ساخته و گفته است چنین اشکالی به هيج خاطره‌ای خطور نکرد» و هیچ کسی از پیشینیان و متأخران 
متوجه آن نشد و نه کسی توانست از آن پرده بردارد لکن الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء. 

محقق سپس چنین استدلال می کند: فقها در قبله دارای دو قول هستند: یکی اين که کعبه» قبله‌ی همه دنیا است. جه شهرهای 
نزدیک و چه دور دیگر اين که کعبه قبله‌ی کسی است که در مسجد و مسجد قبله‌ی کسی است که در حرم و حرم قبله‌ی کسی 
است که از آن خارج است. محقق بیشترین بحث و سخن را پیرامون قول دوم قرار داده و سرانجام گفته است اين قول (دوم) مورد 
اعتماد نیست. بلکه بايد به جهت کعبه ایستاد (نه تیاسر) و دلیل تیاسر را اخبار آحاد و ضعف تشکیل داده است. 

خواجه طوسی(ره) يس از اطلاع از مضمون رساله. محقق حلی را تحسین کرده است. 

۳- دایره هندیه 

برای به دست آوردن قبله از دایره‌ی هندیه يا روش ترسیمی چند نکته قابل ذ کر است: 

الف) دایره‌ی سمت قبله: و آن دایره‌ی عظیمه‌ای است که از طرفی به سمت‌الر آس یک شهر و یا یک نقطه‌ی مفروض و از سوی 


ب) نقطه‌ی سمت قبله: نقطه‌ی تقاطع دایره‌ی سمت قبله در جهت مکه با افق شهر مفروض. نقطه‌ی سمت قبله است. 
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ج) قوس سمت قبله: قوسی است از دایره‌ی افق بين دایره‌ی نصف‌النهار (خط شمال و جنوب) و بين دایره‌ی سمت قبله» از جانب 
اقرب» اين قوس قوس انحراف سمت قبله نیز نامیده می‌شود. 

د) خط سمت قبله: خط واصل بين نقطه‌ی سمت‌الر أس ناظر در افق حسی و بين نقطه‌ی سمت قبله را خط سمت قبله گویند. و 
چنانچه نما زگزار بر این خط قرار كيرد رو به قبله و فضای متعلق به آن ایستاده است. بنابراین سمت قبله نقطه‌ای است در محیط 
دایره‌ی افق که هر كاه انسان مواجه آن باشد مواجه قبله خواهد بود. 

ه) دانستن طول و عرض بلاد و نقاط کره‌ی زمين در روش ترسیمی برای به دست آوردن قبله نقش مهم و اساسی دارد و بدون در 
دست داشتن نقشه يا جدول طول و عرض دست يافتن به سمت قبله کار آسانی نیست. 

پس از توجه به نکات ياد شده و ترسیم دایره‌ی هندیه خواهیم گفت: 

.١‏ گر شهر و يا نقطه‌ی مفروض با مکه‌ی معظمه در یک طول قرار گرفته و عرض شهر مفروض شمالی‌تر از عرض مکه باشد. هر 
دو شهر در سطح یک دایره‌ی نیمروز قرار دارند و نقطه‌ی جنوب دایره‌ی هندیه نقطه‌ی سمت قبله‌ی آن شهر است. در اين فرض 
اگر عرض شهرء کمتر از عرض مکه و يا در نیمکره‌ی جنوبی باشد» نقطه‌ی شمالی دایره‌ی مزبور» سمت قبله است. 

۲ اگر طول و عرض شهر منظور» بیشتر و یا کمتر از طول و عرض مکه باشد لازم است نخست چهار جهت اصلی بر روی دایره‌ی 
هندیه توسط دو خط شمال و جنوب و مشرق و مغرب اعتدال» ترسیم شود آن‌گاه تفاوت ميان طول عرض شهر با مکه» محاسبه؛ و 
توسط دو خط طول و عرض روی دایره معلوم گردد و سرانجام «خط سمت بين موضع شهر و موضع مکه‌ی معظمه کشیده شود؛ 
خط سمت نشان دهنده‌ی تقریبی شهر مکه است. 

مثال ۱) طول مکه سی و نه درجه و پنجاه دقیقه " (۵۰* ۹ - ۸۳) شرقی و عرض آن بيست و یک درجه و بيست و ينج دقيقه " (۲۵ 
* ۲۱ - 0) شمالی و طول قم پنجاه درجه و پنجاه و ينج دقیقه" (۰۴۵۵ ۵۰ = @۸) و عرض آن سی و چهار درجه و سی و هشت 
دقيقه ' (۰۴۳۸ ۳۴- 00 شمالى است» تفاوت بين دو طول يازده درجه و ينج دقيقه” (°۵ » ۱ و تفاوت بين دو عرض سيزده 
درجه و سيزده دقيقه” (۰۴۱۳ ۱۳) است» يعنى شهر مکه" (۵* )١١‏ يازده درجه و پنج دقيقه غربىتر و ۰۶۱۳(٣‏ ۱۳) سيزده درجه و 
سيزده دقيقه جنوبىتر از قم است. بنابراين خط واصل بين نصف‌النهار نقطه‌ی مكه خط سمت قبله است. مثال ۲) اين مثال فنى تر 
است ولى توضيح كاملى را همراه خواهد داشت. اگر بخواهيم نقطه‌ی سمت قبله‌ی تهران را با روش ترسيمى شرح دهيم جنين 
خواهيم داشت: 

الف) دایره‌ای مانند دايره ۱5۷۷ رسم و فرض شود كه آ يعنى خط /الاحا امتداد مشرق و مغرب جغرافيايى باشدء بنابراين نقاط ا 
لال 5 و ۷۷ تشكيل جهار جهت اصلى را دادهاند» يس قطرهاى N5‏ و /الاعا محور مختصات جغرافيايى می‌باشد. ب) كمان 8 را 
برابر اختلاف جبرى عرض هاى جغرافيايى نقاط "و آ جدا سازيد. 

EB = ETB = ٩۴/۲۱-۹۶۸/۳۵ عام د‎ 

اين مقدار در حقيقت فاصلهاى بين دو مدار دو نقطه است سپس خط ' 88 محور ۷/۴ رسم گردد. 

ج) کمان ۱۸ برابر اختلاف جبری جغرافيايى نقاط ۷و آ جدا شود. 

NA - NTA = ۹۹/۳۹-۹۴۵/۵۱ - 2۵11 

در حقيقت اين مقدار برابر با فاصله‌ی زاویه‌ای بین نصف‌النهارهای دو نقطه است» سپس خط را به موازات محور 5 رسم 
ف کا 

زوایای ۸۲۸ و 8 را ممكن است با استفاده از یک نقاله جدا کرد اما برای دقت بيشتر می‌توان تانژانت زاویه را جدا کرد بدين 


ترتیب که طول مشخصی را از مبداً مختصات بر روی محور موردنظر جدا كرده آن گاه اندازه‌ی طول آن را در تانژانت زاویه‌ی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفهه ۷۲۰ از ۱۵۱۹ 


مربوط ضرب می کنیم» سپس از انتهای طول جدا شده خطی عمود بر محورء برابر با حاصل ضرب به دست آمده در جهت مورد نظر 
رسم مى كنيم. از اتصال انتهای اين خط به مبدأ مختصات. زاویه‌ی مورد نظر رسم می‌شود. اين روش برای رسم زاویه‌ی؟ ۲۸/۱۴- 
-8 آع] در شكل نشان داده شده است. د) خط ' ۸۸ خط " 88 را در نقطه‌ای مانند MH‏ قطع می كند از اتصال ۷1 به نقطه‌ی 1 جهت 
قبله به دست می آید. یعنی خط "1 جهت قبله در تهران است. زاویه‌ی 1۲5 انحراف قبله نسبت به امتداد جنوب جغرافیایی را به 
طرف مغرب نشان می‌دهد. اندازه‌ی زاویه‌ی 115 در این مثال تقريباً برابر با ۵/۳۸ است. انداژه گیری با نقاله تقریباً با نتیجه‌ی 
محاسبه” ۵۲/۳۸ برابر است. 

اما هميشه نتیجه‌ی روش ترسیمی با نتیجه‌ی شیوه‌ی محاسبه از راه مثلثات کروی یکی نیست و گاهی میزان اختلاف خیلی زياد است 
بلکه به طور کلی هر جه فاصله‌ی محل موردنظر بر روی زمین از مکه‌ی معظمه بیشتر باشد اختلاف نتيجه دو روش بیشتر خواهد بود. 
اساس کار اين روش در شکل نمایانده شده است. بدین ترتیب که دو محور مختصات عمود بر هم در نقطه‌ی مورد نظر یعنی 
نقطه‌ی آ صفر بوده و وضعیت مکه‌ی معظمه (نقطه‌ی 1/1) با توجه به جهت‌های مربوط از راه تفاوت جبری» مختصات جغرافیایی 
نقطه‌ی ۲ و نقطه‌ی 1| به دست می‌آید. به دیگر سخن در اين روش سطح زمين بين نقاط آ و ۷ به صورت مسطح فرض می‌شود 
که فرض درستی نیست. اين مطلب در فواصل کمتر ممکن است خطای زیادی را موجب نشود. اما در فواصل زیادتر میزان خطا 
بيشتر خواهد بود مثلا جهت قبله را در بمبئى در هندوستان با مختصات زیر به دست می آوریم: مختصات مکه را نيز همچنان در نظر 
می كيريم» پس چنین خواهیم داشت: نتیجه‌ی روش ترسیمی که در شکل نشان داده شده جهت قبله را ۵/۸۵ درجه در مغرب امتداد 
شمال جغرافیایی به دست می‌دهد. در حالی که نتایج محاسبه از راه مثلثات کروی ۵۲/۷۹ درجه است. بنابراين میزان خطا در روش 
ترسیمی زیاد است از اين رو باید از روش مثلثات يا کروی جغرافیایی استفاده کرد افزون بر این روش ترسیمی برای شهر و نقطه‌ای 
که تا مکه‌ی معظمه ٩۰‏ درجه و بیشتر فاصله داشته باشد کارساز نیست؛ از اين رو» محقق طوسی و برخی دیگر از پژوهشگران در 
مقام چاره‌اندیشی گفته‌اند: اگر بین طول مکه‌ی معظمه و شهر مورد نظر ٩۰‏ درجه فاصله باشد» اگر آن شهر در جهت شرقی مکه 
است یک خط طولی موازی خط نصف‌لنهار شهرء عمود بر نقطه‌ی مغرب اعتدال (یعنی نقطه‌ی تقاطع دایره‌ی هندیه با خط اعتدال) 
اخراج شود که خط طولی در نقطه‌ی مغرب اعتدال» مماس دايره؛ از خارج می گردد. 

و اگر شهر مورد نظر در جهت غربی باشد. خط طولی را بر نقطه‌ی مشرق اعتدال همچنان عمود بايد کرد يس از آن» یک خط 
عرضی موازی خط اعتدال بايد اخراج و امتداد داده شود تا خط طولی را در خارج دايره قطع کند. نقطه‌ی قطع» سمت قبله است» و 
خطی که از مركز دايره بدان وصل شود خط سمت قبله است. ولی چنان که اشاره شد روش ترسیمی در فواصل زياد از مکه‌ی 
معظمه نمی تواند نتیجه‌ی درستی به بار آورد به ویژه در ٩۰‏ درجه و بيشترء از باب نمونه به مثال زیر توجه شود: 

جهت قبله در نقطه‌ای در سانفرانسیسکو در آمریکا با مختصات زير: چنین داریم: در اين مثال دیده می‌شود که فاصله‌ی محل و 
مکه‌ی معظمه از نظر طول جغرافیایی از ٩۰‏ درجه بيشتر است و روش ترسیمی نمی‌تواند کاربرد داشته باشد. 

با روش محاسباتی (مثلث کروی) جهت قبله در سانفرانسیسکو؟ ۷/۱۸ در مشرق شمالی جغرافیایی است. یعنی با توجه به اين که 
مدار سانفرانسیسکو" (°۳۵ ۰ ۳۷ = 053۸ شمالی) در شمال مدار مکه؟ (۵/۲۱ = 2۲۲)) قرار دارد ممکن است تصور شود که 
جهت قبله‌ی شهر مزبور می‌بایست در شرق جنوب جغرافیایی باشد - نه در شرق شمال جغرافیایی -ولی چنین تصوری درست نیست 
و نتیجه‌ی محاسبه (مثلثاتی) صحیح است. اين اشتباه از آن‌جا ناشی می‌شود که با مقایسه‌ی عرض‌های جغرافیایی» زمين به صورت 
مسطح تصور می‌شود و این نکته که فاصله‌ی زاویه‌ای سانفرانسیسکو و مکه‌ی معظمه در حدود” ۴/۱۶۲ درجه است فراموش 
می گردد. بنابراین برای يافتن جهت قبله‌ی یک محل» مسیر کوتاهترین فاصله» یعنی مسیر دایره‌ی عظیمه را بايد در نظر گرفت. 


۴- جهت بابی 
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اشاره 


يافتن جهت‌های جغرافيايى را «جهت‌یابی» گویند. جهت‌یابی در بسيارى از موارد کاربرد دارد. برای نمونه وقتى در کوهستان» 
جنگل» دشت يا بيابان گم شده باشيد, با دانستن جهت‌های جغرافیایی» می توانيد به مكان مورد نظرتان برسيد. یکی از استفاده‌های 
مسلمانان از جه تيابىء بافتن قبله برای نماز خواندن و ذبح حبوانات است. کوهنوردان نظامیان» جنگل‌بانان و... هم به دانستن 


روش‌های جهت‌یابی نیازمندند. 
جهت‌های اصلی و فرعی 


اگر رو به شمال بايستيم» سمت راستمان مشرق (شرق» باختر)؛ سمت چپمان مغرب (غرب. خاور) و يشت سرمان جنوب است. اين 
چهار جهت را جهت‌های اصلی می‌نامند. 

با دانستن یکی از جهتهاء بقیه‌ی جهت‌ها را می‌توان به ساد گی مشخص نمود؛ برای مثال اگر به سوی شمال ایستاده باشيد» دست 
راست شما شرق» دست چپ شما غرب و يشت سر شما جنوب است. 

غ بر کت امل عظور این که امعد ادها وا با دق هرس ین عدن هات قافن یھ ما ت دان يترون فرب کین 
چهار جهت اصلی دایره‌ی افق هر محل را به چهار قسمت برابر تقسیم کنند و هر یک از زوایای قائمه‌ی ميان جهات اصلی به سه 
قسمت دیگر تقسیم شوند در نتيجه هشت جهت دیگر به دست خواهد آمد که به آن‌ها جهات فرعی گویند. 

ایا ان ات ارات شمان ال شرق ۲ ال شرف ۲ شرق شمان شر فى د ی وت ارق ۵ رب ورگ 9۶ 
جنوب جنوب شرقی ۷. جنوب جنوب غربی ۸. جنوب غربی .٩‏ غرب جنوب غربی ۱۰. غرب شمال غربی ۱۱. شمال غربی ۱۳. شمال 
شمال غربی. 


روش‌های جهت‌یابی 


هر چند امروزه با وسایلی مانند قطب‌نما يا 2۳5) مى شود به راحتی و با دقت بسیا جهت جغرافیایی را مشخص کرد در نبود ابزاره 
دانستن روش‌های دیگر جهت‌یابی مفید و کاراست. 

برخی از روش هاى جهت‌یابی» مخصوص روز و برخی ویژه‌ی شب‌اند. برخی از روش‌ها هم در همه‌ی مواقع کارا هستند. 

توجه شود که بسیاری از این روش‌ها به طور کامل دقیق نیستند و فقط جهت‌های اصلی را به صورت تقریبی مشخص می کنند. برای 
جهت‌های دقیق بايد از قطب‌نما استفاده کرد و ميل مغناطیسی و انحراف مغناطیسی آن را هم در نظر داشت. 

آنچه گفته می‌شود در غالب موارد مربوط به نیمکره‌ی شمالی است؛ به طور دقيق تر بالای ۵/۲۳ درجه (بالای مدار رأ سالسرطان) 


در نیمکره‌ی جنوبی در برخی روش‌ها ممکن است» جهت شمال و جنوب برعکس آنچه گفته می‌شود باشد. 
جهت‌یابی در روز 
۱. استفاده از مکان‌های طلوع و غروب خور شید 


اين مطلب فقط در اول بهار و پاییز صحیح است؛ یعنی در اولین روز بهار و پاییزه خورشید از شرق طلوع و در غرب غروب می کند؛ 
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ولی در زمان‌های دیگر» محل طلوع و غروب خورشید نسبت به مشرق و مغرب مقداری انحراف دارد. در تابستان طلوع و غروب 
خورشید شمالی تر از شرق و غرب است و در زمستان» جنوبی‌تر از شرق و غرب می‌باشد. در اول تابستان و زمستان» محل طلوع و 
غروب خورشید حداقل حدود ۵/۲۳ درجه با محل دقیق شرق و غرب فاصله دارد که اين خطا به هیچ وجه قابل چشم‌پوشی نیست. 
در واقع از آن‌جا که موقعیت دقيق خورشید با توجه به فصل و عرض جغرافیایی متغیر است» اين روش چندان دقیقی نیست. 


تنها در استوا» خورشید هميشه از شرق طلوع و در غرب غروب می کند. 
۲. استفاده از ظهر خورشیدی 


در نیمکره‌ی شمالی زمين» در زمان ظهر شرعی» خورشید هميشه به طور دقیق در جهت جنوب است و سایه‌ی اجسام رو به شمال 
می‌افتد. 

ظهر شرعی يا ظهر نجومی در موقعیت جغرافیایی شماء هنگامی است که خورشید به بالاترین نقطه‌ی خود در آسمان می‌رسد. در 
این زمان» سایه‌ی شاخص به حداقل خود در روز می‌رسد» و پس از آن دوباره افزایش می‌یابد؛ همان زمان اذان ظهر. 

توضیح بیشتر آن که لحظه‌ی ظهر خورشیدی وقتی است که خورشید از صفحه‌ی نصف‌النهار محل می گذرد و آن را «ظهر شرعی» 
نيز می‌نامند و می‌دانیم در طول سال اين ظهر با ساعت دوازده ظهر منطبق نیست؛ بلکه تنها در چند روز معدود انطباق دارد. 

برای این که ظهر خورشیدی را به دست آوریم نیازمند به یک شاخص يا سایه‌ی نخ شاقول می‌باشیم؛ از اين رو بايد نخست زمان 
ظهر خورشیدی به وقت رسمی را با محاسبه يا از طریق رایانه يا جدول تعدیل زمان به دست آورد و لحظاتی قبل از ظهر خورشیدی 
در كنار شاقول- شاقول بی‌حرکت و نوسان- ایستاه سپس درست در لحظه‌ی محاسبه شده امتداد سایه‌ی نخ شاقول را بر روی 


صفحه مشخص کرد بدانسان كه در شکل نقاط ۸ و 8 از سایه‌ی شاقول نشان دهنده‌ی خط شمال و جنوب N[(‏ و 9) می‌باشند. 
۳ استفاده از مسير حرکت روزانه‌ی خور شید 

حرکت خورشید از شرق به غرب است. اين هم روشی است یافتن جهت‌های جغرافیایی. 

۴ استفاده از سایه‌ی شاخص 


شاخص, چوب يا میله‌ای صاف و راست است (مثل شاخه‌ی نسبتاً صافی از یک درخت به طول یک متر) که به طور عمودی در 
زمینی مسطح و هموار و افقی (تراز و میزان) جای گرفته است. 

روش اول: 

نوک (انتهای) سایه‌ی شاخص روی زمین را (با چیزی مثل سنگ) علامت گذاری می کنیم. مدتی (مثلا ده- بيست دقيقه بعد» يا 
بیشتر) صبر می كنيم تا نوک سایه چند سانتی‌متر جابه‌جا شود. حال محل جدید سایه‌ی شاخص (كه تغییر مکان داده است) را 
علامت گذاری می‌نماييم. حال اگر اين دو نقطه را با خطی به هم وصل کنیم. جهت شرق - غرب را مشخص می کند. نقطه‌ی 
علامت گذاری اول سمت غرب و نقطه‌ی دوم سمت شرق را نشان می‌دهد؛ یعنی اگر طوری بايستيم که پای چپمان را روی نقطه‌ی 
اول و پای راستمان را روی نقطه‌ی دوم بگذاریم» روبرویمان شمال را نشان می‌دهد و رو به خورشید (پشت سرمان) جنوب است. 
از آن‌جا که جهت ظاهری حر کت خورشید در آسمان از شرق به غرب است» جهت حرکت سایه‌ی خورشید بر روی زمین از غرب 


به شرق خواهد بود؛ یعنی در نیمکره‌ی شمالی سایه‌ها؛ ساعتگرد می‌چرخند. 
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هر جه از استوا دورتر بشویم» از دقت ياسخ در اين روش كاسته می‌شود؛ يعنى در مناطق قطبى (عرض جغرافيايى بالاتر از ۰ درجه) 
استفاده از آن توصيه نمى شود. 

در شب‌های مهتابی هم از این روش می‌شود استفاده کرد: به جای خورشید از ماه استفاده کنید. 

روش دوم: 

در این روش که به روش دایره‌ی هندیه نیز معروف است» محل سایه‌ی شاخص را زمانی پیش از ظهر علامت گذاری می‌کنیم. دایره 
یا کمانی به مرکز محل شاخص و به شعاع محل علامت گذاری شده م ىكشيم. سایه به تدریج که به سمت شرق می‌رود کوتاه‌تر 
می‌شود» در ظهر به کوتاه‌ترین اندازه‌اش می‌رسد و بعد از ظهر به تدریج بلندتر می گردد. هر كاه بعد از ظهر سایه‌ی شاخص از روی 
كمان كذشت (سایه‌ی شاخص هم‌اندازه‌ی پیش از ظهرش شد) آن‌جا را نقطه‌ی دوم به حساب آورده و علامت گذاری می کنیم. 
مانند روش پیشین. اين نقطه» سمت شرق و نقطه‌ی پیشین سمت غرب را نشان می‌دهد. 

در واقع هر دو نقطه سایه‌ی همفاصله از شاخص. امتداد شرق - غرب را مشخص می كنند. 

با این که اين روش دقیق‌تر است» وقت بيشترى مى برد. 

براى كشيدن كمان طنابى مانند بند كفش يا نخ دندان را انتخاب كنيد. يكك طرف طناب را به شاخص ببنديد و طرف ديككرش را به 
یک جسم تيز؛ به شكلى كه وقتى طناب را می کشید به محل علامت گذاری شده برسد. نيمدايرهاى روى زمين با جسم تيز رسم 
کنید. 

وقتی سایه‌ی شاخص به كمترين اندازه‌ی خود می‌رسد (در ظهر شرعی) اين سايه سمت جنوب را نشان می‌دهد (بالای ۵/۲۳ درجه). 
با توجه به مطالبی که بیان شد. به دست آوردن علامت ظهر خورشیدی. «ظهر شرعی» خط شمال و جنوب. زوال» نصف‌النهاره 
همچنین خط مشرق و مغرب اعتدال از طریق دایره‌ی هندیه بسیار آسان است؛ زیرا نیازی به اعمال قواعد ریاضی و رصدی نیست. 
دایره‌ی هندیه چنان که از نام آن پیداست منسوب به دانشمندان دیرین هند است. عمل به اين شيوه هنوز هم ميان منجمان مورد 
اهتمام است؛ با اين مزیت که در روز روشن قابل اجرا است و به رصد شبانه نیازی ندارد. 

یک نکته» قابل توجه است که در اين روش از تغییرات ميل خورشيد در طول روز چشم‌پوشی می‌شود؛ لذا اگر آزمایش در اوایل 
تابستان و زمستان صورت پذیرد که تغییرات ميل خورشید در اين فصل‌ها کم است. نتیجه‌ی کار دقیق‌تر خواهد بود. 

در عمل به دایره‌ی هندیه نخست بايد یک سطح با طراز يا گونیا هموار گردد. اين سطح را می‌شود از سنگ» چوب. فلز و... 
انتخاب کرد و آن را به منزله‌ی افق دانست؛ سپس یک شاخص (بهتر آن که به شکل مخروط باشد) در وسط آن» به صورت قائم و 
استوار نصب کرده و نخی بدان بسته و به اطراف آن به گونه‌ای به گردش آورند که نخ به منزله‌ی شعاع دایره باشد و یک دایره 
ترسیم کند و می‌شود اين دايره را از طریق دیگر نیز به دست آورد. 

رسم و عادت دانشمندان» آن است که طول شاخص (مقیاس) را مساوی یک چهارم قطر دایره انتخاب می کنند تا دخول و خروج 
سايه در دايره بهتر نشان پذ‌برد. 

صبحگاهان چون آفتاب به افق شرقی نزدیک است سایه‌ی شاخص بیرون دايره به جانب مغرب واقع و با ارتفاع آفتاب به تدریج 
کوتاه و کوتاه‌تر می‌شود. آن گاه كه رأس سایه بر محيط دایره منطبق كشت بايد آن را نشان کرد (اين محل را مدخل سایه ۸ 
گویند). 

سپس رأس سایه‌ی درون دایره به کوتاهی می گراید تا آن که پس از انتهای کوتاه شدن هنكام گذر خورشید از نصف‌النهار محل 
(نقطه‌ی لاا) بار دوم رأس سایه به محيط دایره می‌افتد (مخرج نقطه‌ی 8) اين نقطه نيز بايد علامت گذاری شود؛ آن گاه ميان هر دو 


نشان (مدخل و مخرج) با خطی مستقیم به هم وصل می گردد که اين خطء «وتر قوسی» از دایره‌ی ياد شده است. چنانچه وسط 
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(منتصف) اين قوس را تا مركز شاخص (نقطه‌ی )٤‏ با خطی مستقیم دو قسم کنند» اين خط نیمروز یا خط شمال و جنوب (,5) 
است. اين خط اگر تا محيط دايره امتداد یابد ۱۸۰ درجه مقابل آن نقطه (5) خواهد بود و چنانچه خط دیگری بر خط مزبور عمود 
شود خط مشرق و مغرب اعتدال (۷۷,) يديد خواهد آمد و با این دو خط. دایره‌ی مزبور به چهار بخش مساوی ٩۰‏ درجه تقسیم 


او و 
۵. جهت‌یابی با ساعت عقربه‌دار 


هر گاه در حوالی نیمروز یک ساعت مچی عقربه‌دار به طور افقی بر کف دست يا روی یک سطح به گونه‌ای قرار كيرد که 
صفحه‌ی ساعت رو به بالا و عقربه‌ی ساعت شمار به طرف خورشید باشد. نیمساز زاویه‌ی عقربه‌ی ساعت شمار با ساعت دوازده» 
امتداد تقریبی جنوب جغرافیایی را در نیمکره‌ی شمالی نشان خواهد داد. برای نیمکره‌ی جنوبی» ساعت دوازده بايد به طرف 
خورشید قرار گرفته و نیمساز عقربه‌ی ساعت شمار با خط ساعت دوازده امتداد تقریبی شمال جغرافیایی است. نکات: 

الف) اين که گفته شد عقربه‌ی كوحكك ساعت به سمت خورشید اشاره کند» یعنی اين که اگر شاخصی (مثل چوب کبریتی) که در 
م رکز ساعت قرار دهیم. سایه‌اش موازی با عقربه‌ی ساعت‌شمار و در جهت مقابل آن باشد يا این که سایه‌ی عقربه‌ی ساعت‌شمار 
درست در زیر خود عقربه قرار كيرد يا اگر چوبی ده - پانزده سانتی‌متری را در زمين به طور عمودی قرار دهیم» ساعت روی زمین 
به شکلی قرار گرفته باشد که عقربه‌ی ساعت‌شمار» موازی با سایه‌ی چوب باشد. 

ب) دلیل این که زاویه‌ی بين عقربه‌ی ساعت‌شمار و دوازده را نصف می كنيم اين است که وقتی خورشید یک بار دور زمين 
می‌چرخد. ساعت ما دو دور می‌چرخد (دو تا دوازده ساعت)؛ یعنی گر جه روز ۲۴ ساعت است و یک دور کامل را در ۲۴ ساعت 
طی می کند» ساعت‌های ما یک دور کامل را در دوازده ساعت طی می‌نماید. اگر ساعت ۴ ساعته‌ای می‌داشتید» که دور آن با ۲۴ 
قسمت مساوی تقسیم شده بود» هر كاه عقربه‌ی ساعت‌شمار را رو به خورشید می گرفتید عدد دوازده هميشه جهت جنوب را نشان 
می‌داد. 

ج) اين روش وقتی سمت صحیح را نشان می‌دهد که ساعت مورد نظر درست تنظیم شده باشد؛ یعنی اگر در بهار و تابستان 
ساعت‌ها را نسبت به ساعت استاندارد یک ساعت جلو می‌برند ما بايد آن را تصحیح كنيم (ابتدا ساعتمان را یک ساعت عقب 
ببریم» سپس روش را اعمال کنیم يا نیمساز عقربه‌ی ساعت‌شمار را [به جای ۱۲] با یک حساب کنیم. (همچنین در همه‌ی سطح 
یک کشور به طور معمول ساعت یکسانی وجود دارد. که در کشوری مثل ايران حدود یک ساعت متغیر است. ايران بين دو 
نص فالنهار قرار دارد؛ لذا ظهر شرعی در شرق و غرب ایران حدود یک ساعت فاصله دارد). ساعت صحیح هر مکان همان ساعتی 
است که هنكام ظهر شرعی در آن در طول سالء اطراف ساعت دوازده ظهر است. در واقع برای تعيين دقیق جهت‌های جغرافیایی؛ 
ساعت بايد طوری تنظیم باشد که هنكام ظهر شرعی ساعت دوازده را نشان دهد. 

د) روش ساعت مچی تا ۲۴ درجه امکان خطا دارد. برای دقت بیشتر بايد از آن در عرض جغرافیایی بين چهل و شصت درجه 
[شمالی يا جنوبی] استفاده شود؛ هر چند در عرض جغرافیایی ۵/۲۳ تا ۵/۶۶ درجه [شمالی يا جنوبی] نتیجه‌اش قابل قبول است. (البته 
در نیمکره‌ی جنوبی جهت شمال و جنوب برعکس است). در واقع هر جه به استوا نزدیک‌تر شویم. از دقت اين روش کاسته 
می‌شود. در ضمن هر جه زمان به کار بردن اين روش به ظهر شرعی نزدیک‌تر باشد. نتیجه‌ی آن دقیق‌تر خواهد بود. 

ه) اگر مطمئن نیستید کدام طرف شمال است و کدام طرف جنوب. به ياد بياوريد كه خورشید از شرق برمی‌خیزد» در غرب 
مى نشيند و در ظهر» سمت جنوب است. 


و) توجه كنيد که اگر اين روش را در هنگام ظهر شرعی (ساعت دوازده) اجرا کنیم» جهت عقربه‌ی ساعت‌شمار خود به سوی 
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ز) اگر از ساعت دیجیتال استفاده می كنيد می توانید ساعت عقربه‌داری را روی یک کاغذ يا روی زمين بكشيد (دور دایره‌ای از ۱ تا 
۲ بنویسید» و عقربه‌ی ساعت‌شمار را هم بكشيد) و سپس از روش بالا استفاده کنید. 
ح) حتی وقتی هوا آفتابی نیست و خورشید به راحتی دیده نمی‌شود. سایه‌ی خورشید را می‌شود دید. اگر یک چوب کبریت را 


عمود نگه‌دارید» سایه‌ی آن برعکس جهت خورشید می‌افتد. 
جهت‌یابی در شب 
جهت‌یابی با ستاره‌ی قطبی 


از آن‌جا که ستاره‌ها به محور ستاره‌ی قطبی در آسمان می‌چرخند» در نیمکره‌ی شمالی زمين ستاره‌ی قطبی با تقریب بسیار خوبی 
(حدود ۷/۰ درجه خطا) جهت شمال جغرافیایی (و نه شمال مغناطیسی) را نشان می‌دهد؛ یعنی اگر رو به آن بایستیم» رو به شمال 
خواهیم بود. 

برای یافتن ستاره‌ی قطبی روش‌های مختلف وجود دارد: 

.١‏ به کمک مجموعه‌ی ستار گان «دب اكبر): 

صورت فلکی دب اکبر شامل هفت ستاره است که به شکل ملاقه قرار گرفته‌اند: چهار ستاره‌ی آن تشکیل یک ذوزنقه را می‌دهند و 
سه ستاره‌ی دیگر مانند یک دنباله در ادامه‌ی ذوزنقه قرار گرفته‌اند. هر كاه دو ستاره‌ای که لبه‌ی بیرونی ملاقه را تشکیل می‌دهند 
(دو ستاره‌ی قاعده‌ی كوجكك ذوزنقه» لبه‌ی پیال‌ی ملاقه» محلی که آب از آن‌جا می‌ریزد) را با خطی فرضی به هم وصل كنيم» و 
ينج برابر فاصله‌ی ميان دو ستاره» به سمت جلو ادامه دهیم. به ستاره‌ی قطبی می‌رسیم. ۲. با مجموعه ستاره‌های «ذات الکرسی»: 
صورت فلکی ذات الکرسی شامل ينج ستاره است که به شکل ۷۷ يا / قرار گرفته‌اند. هر كاه ستاره‌ی وسط (۷۷ رأس زاویه‌ی 
وسطی) را حدود ينج برابر «فاصله‌ی آن نسبت به ستاره‌های اطراف» به سوی جلو ادامه دهیم به ستاره‌ی قطبی می‌رسیم. 

نكات: 

الف) صورتهاى فلكى ذات الكرسى و دب اكبر نسبت به ستاره‌ی قطبى روبه‌روی یکدیگر و دور ستاره‌ی قطبی» خلاف جهت 
عقربه‌های ساعت می‌چرخند. اگر یکی از آن‌ها يشت كوه پنهان بود با دیگری می‌توان ستاره‌ی قطبى را يافت. فاصله‌ی هر كدام از 
اين دو صورت فلکی تا ستاره‌ی قطبی تا حدی برابر است. 

ب) اگر برای یافتن ستاره‌ها در آسمان از نقشه‌ی ستاره‌یاب (افلاكك نما) استفاده كنيد به خاطر داشته باشید که ستاره‌یاب‌ها موقعیت 
ستاره‌ها را در زمان» تاريخ و موقعیت جغرافیایی (طول و عرض جغرافیایی خاصی) نشان می‌دهند. 

ج) هرجه از استوا به سوی قطب شمال برویم ستاره‌ی قطبی در آسمان بالاتر (در ارتفاع بیشتر) ديده می‌شود؛ یعنی ستاره‌ی قطبی در 
استوا (عرض جغرافیایی صفر درجه) در افق دیده می‌شود و در قطب شمال (بالاتر از عرض جغرافیایی ٩۰‏ درجه) بالاای سر (سرسو» 
سمت ال رس رأس القدم) دیده می‌شود. بالاتر از عرض جغرافیایی هفتاد درجه‌ی شمالی در عمل نمی‌شود با ستاره‌ی قطبی» شمال 


را بيدا كرد. 
جهت‌بابی با هلال ماه 


اگر به دليل وجود ابر يا درختان» نمى توانيد ستاره‌ها را ببينيد» می توانيد برای جهت‌یابی از ماه استفاده كنيد. 
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ماه به شکل هلال باریکی تولد می‌بابد و در نیمه‌های ماه قمری به قرص کامل تبدیل می‌شود؛ سپس در جهت مقابل» هلالی 
می‌شود. در نیمه‌ی اول ماه‌های قمری» قسمت خارجی ماه (تحدب کوژی برآمد گی و برجستگی ماه) مانند پیکانی جهت غرب را 
نشان می‌دهد. در نیمه‌ی دوم ماه‌های قمری» تحدب ماه به سمت مشرق است. 

9اگر خطی از بالاحی هلال به يايين آن وصل کنیم و ادامه دهیم در نیمه‌ی اول ماه قمری شكل ‏ و در نیمه‌ی دوم ماه شکل 0 
خواهد داشت. 

9 کره‌ی ماه در نیمه‌ی اول ماه‌های قمری» پیش از غروب آفتاب طلوع می کند و در نیمه‌ی دوم يس از غروب. تا پایان ماه که پس 
از نیمه شب طلوع می‌نماید. 

#اكر خطی فرضی ميان دو نوک تيز هلال ماه رسم کرده و آن را تا زمين ادامه دهید تقاطع امتداد اين خط با افق» نقطه‌ی جنوب 
را در نیمکره‌ی شمالی زمین نشان می‌دهد. 

»اين روش جهت‌یابی چندان دقیق نیست؛ ولی دست کم راهنمایی تقریبی را فراهم می‌سازد. در زمان قرص کامل نمی‌شود از اين 
روش استفاده کرد. وقتی ماه به صورت قرص کامل است. می‌توان به کمک حر کت ظاهری ماه ( که از مشرق به طرف مغرب است) 


جهت‌یابی کرد. 
روش‌های دیگر جهت‌یابی در شب 


الف) حرکت ظاهری ماه: 

اين حرکت در آسمان از شرق به غرب است. 

ب) خوشه‌ی پروین: 

دسته‌ای (حدود ده تا پانزده) ستاره به شکل خوشه‌ی انگور» در یک جا مجتمع هستند که به آن مجموعه‌ی خوشه‌ی پروین 
می كويند. اين ستا ركان مانند خورشید از شرق به طرف غرب در حركتند؛ ولی در همه حال دم آن‌ها به طرف مشرق است. 

ج( ستار گان بادباد کی: 

حدود هفت - هشت ستاره در آسمان وجود دارد که به شكل بادباد ک يا علامت سوال می‌باشند. اين ستا ركان نيز از شرق به غرب 
حرکت می کنند و در همه حال دنباله‌ی بادباد کی آن‌ها به طرف جنوب است. 

د) كهكشان راه شيرى: 

توده‌ی عظیمی از انبوه ستار كان است که از شمال شرقی به جنوب غربی امتداد یافته است. ايق راه در شمال شرقی» باریک است و 
هر جه به سمت جنوب غربی می‌رود» پهن‌تر می‌شود. هر جه به آخر شب نزدیک‌تر می‌شویم» قسمت پهن راه شیری به طرف مغرب 


منحرف می‌شود. 
روش‌های عمومی جهت‌یابی 
جهت‌یابی با قبله 


اگر جهت قبله و میزان انحراف آن از جنوب (يا دیگر جهت‌های اصلی) را بدانیم» مى توانيم شمال را تشخیص دهیم» برای مثال اگر 
در تهران ۳۷ درجه از سمت جنوب به غرب متمایل شویم (در حدود جنوب غربی)» به طرف قبله ایستاده‌ايم. يس هر كاه در تهران 


جهت قبله را بدانيم» اگر ۳۷ درجه از سمت قبله در جهت عقربه‌های ساعت بچرخيم. به طرف جنوب ایستاده‌ايم» و اگر ۱۴۳ درجه 
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(۱۸۰-۳۷) در خلاف جهت عقربههاى ساعت بجر خيم» به طرف شمال ايستادهايم. 

اما جهت قبله را به صورت دقيق يا تفریبی با اين روشها می‌شود به دست آورد: 

الف) قبلهنما: 

دقيق ترين روش تعيين قبله» با قبله‌نماست» كه آن هم با یک قطب‌نما انجام می كيرد و اگر ما قطبنما داشته باشیم» با آن قطب را 
ب) محراب مسجد: 

محراب مساجد به طرف قبله است. در نمازخانهها هم به طور معمول جهت قبله مشخص شده است. 

ج( قبرستان: 

مسلمانان مرده را در قبر روی دست راست» به سمت قبله می‌خوابانند؛ يس اگر شما طوری ایستاده باشيد كه نوشته‌های سنكك قبر را 
به درستی می‌خوانید» سمت چپ تان قبله است. 

د) دستشويى: 

از آن‌جا كه قضای حاجت نباید رو به قبله باشد» اغلب توالتها را عمود بر قبله می‌سازند. 


جهت‌یابی با قطب‌نما 


عقربه‌ی قطب‌نما» جهت شمال و جنوب قطب‌های مغناطیسی زمین را نشان می‌دهد و چنان که اشاره شد محورقطب‌های مغناطیسی با 
محور قطب‌های جغرافیایی زمین» زاویه‌ی بيست درجه می‌سازد و بر هم منطبق نیستند؛ اما به علت نزدیک بودن نسبی قطب شمال 
مغناطیسی به قطب شمال جغرافیایی» استفاده از قطب‌نما در جهت‌یابی امکان‌پذیر است؛ بدین‌سان که زاویه‌ی ميل مغناطیسی را که 
در هر نقطه‌ای بر روی زمين مشخص شده استء بايد در نظر كرفت و نقطه‌ی شمال و جنوب جغرافیایی را از قطب‌نما مشخص کرد؛ 
برای مثال زاویه‌ی ميل مغناطیسی در تهران به طور تقریبی برابر چهار درجه‌ی شرقی است. 

جهت‌یابی با قطب‌نمای دست‌ساز 

اگر قطب‌نمایی به همراه نداشتید؛ ولی یک سوزن با ميخ كوجكك در جیبتان يافتيد» اين روش کمک کار شما در ساخت یک 
قطب‌نما خواهد بود. البته احتمال استفاده از آن در شرایط واقعی کم است؛ ولی انجام آن کاری سر گرم کننده است. 

با مالش دادن یک سوزن فقط در یک جهت» به آهن‌ربا يا حتى یک چاقو يا مالیدن آن فقط در یک جهت به پارچه‌ی ابریشمی يا 
پنبه‌ای» سوزن. مغناطیسی يا قطبی می‌شود؛ مانند سوزن قطب‌نما. برای مثال با سی بار مالش دادن سوزن به آهن‌ربا از طرف خودتان 
به سمت بیرون» سوزن به اندازه‌ی کافی خاصیت آهن‌ربایی بيدا می کند. همچنین مالش سر سوزن از يايين به بالا بر پارچه‌ی 
ابریشمی باعث می‌شود كه سر سوزن نقطه‌ی شمال را نشان دهد. حتی می‌توانید آن را در یک جهت ميان موهای سر خود بکشید. 
توجه كنيد که هميشه فقط در یک جهت مالش دهید. 

حال اگر آن را روی یک چوب پنبه یا پوشال كوجكك قرار دهید و سوزن را به چوب پنبه چسب بزنید» یا درون آن فرو کنید؛ یا در 
دو طرف سوزن» چوب پنبه‌هایی كوجكك فرو كنيد و روی آب (آب راكد يا ظرفی پر از آب) شناور نمایید. مانند یک قطب نما 
عمل می کند و سر سوزن رو به شمال می‌چرخد. برای این که سمت شمال و جنوب سوزن را اشتباه نکنید» اين نکته را در نظر 
كيريد که - در نیمکره‌ی شمالی زمین - آن ست قطب‌تنها که رو به خورشید و ماه استه سمت جنوب است؛ زیرا آن‌ها در قسمت 
جنوبی زمین قرار دارند؛ همچنین می‌توانید سوزن را با یک آهن‌ربا امتحان كنيد و سپس سمت شمال را با علامتی روی آن مشخص 
ات 
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»روش دیگر ساخت آهن‌ربا اين است که یک میله يا سوزن آهنی يا فولادی را در جهت میدان مغناطیسی زمين تراز كنيم و سپس 
آن را حرارت داده يا بر آن ضربه وارد کنیم. حال اگر اين آهن‌ربا را روی سطحی با اصطکاک کم قرار دهیم (روی یک تکه 
چوب كوجكك در آب شناور سازید» يا سوزن را با یک ریسمان غير فلزی آویزان نمایید) قطب‌نمای ما کار می کند؛ یعنی میله 
آن‌قدر می چرخد تا در جهت میدان مغناطیسی زمین (شمالی - جنوبی) قرار گیرد. 

#اكر سیمی را دور سوزن بپیچانید و برای چند دقيقه سر سیم را به ته باتری وصل كنيم» سوزن» مغناطیسی می‌شود. 

9به دلیل کشش سطحی آب. می‌شود سوزن را به تنهایی روی سطح آن شناور کرد. برای مثال سوزن را روی کاغذی می گذاریم 
و کاغذ را روی آب. شاید سوزن روی آب باقی بماند اگر کاغذ روی آب بماند که بهتر و اگر کاغذ در آب فرو برود» سوزن را با 
كريس يا روغن غير قابل حل در آب جرب كنيد (برای مثال با مالش سوزن به موهای خود سوزن را جرب نمایید) کار آسان‌تر 


خواهد شد. جرب بودن سوزن سبب می‌شود که سوزن روی سطح آب شناور بماند. 
جهت‌یابی با نشانه‌های طبیعی 


هر گونه‌ای از درختان» برش‌ها و خصوصیات خاص خود را دارد. باد و آفتاب بر درختان تأثير می گذارند و این سر نخی است برای 
محاسبه‌ی جهت شمال - جنوب. 

این روش‌ها خبلی قابل اطمینان نیستند؛ مقلا «باد غالب» ممکن است حالت عادی را به طور قابل ملاحظه‌ای تغییر دهد و باعث 
تغییر و انحراف آن شود؛ همچنین در جنگل‌های انبوه - به دلیل عدم نفوذ و رسوخ آفتاب درون آن‌ها - برخی روش‌ها کارا 
نخواهند بود. اگر از علامت‌های طبیعی استفاده می کنید» برای تصمیم گیری» بايد هر چند تا علامت مختلف را که می‌توانید بيدا 
بسیاری از اين روش‌ها بر اساس آفتاب هستند. در نیمکره‌ی شمالی زمین» جهت رو به جنوب در معرض آفتاب بیشتری است. 
تابش خورشید رشد شاخه‌ها و ب رگ‌ها را افزايش می‌دهد. 

۱. جهت‌یابی با خزه‌ها و گلسنگ‌ها: 

سمت شمالی درختان و تخته سنگ‌ها» گلسنگ‌ها و خزه‌های بیشتری دارد؛ چرا که نمناک‌تر و مرطوب‌تر از سمت جنوبی 
آن‌هاست. 

9خزه در جایی رشد می کند که داراى سايه و آب فراوان باشد؛ محل‌های خنكك و نمناک. تنه‌ی درختان در سمت شمالی» سایه و 
رطوبت بیشتری دارد و در نتيجه خزه‌ها به طور معمول بيشتر در این سمت می‌رویند. 

©#اين روش هميشه نتیجه‌ی درست به ما نمی‌دهد. زیرا: 

.١‏ هر چند سمت شمالی در سایه‌ی بیشتری است؛ ولی هميشه اين طور نیست که رطوبت سمت شمال بیشتر باشد و برای رشد خزه‌ها 
رطوبت مهم‌تر از سایه است (جایی كه رطوبت در آن‌جا بیشتر ماند گار است.) 

۲. كاه ممکن است درختان و پوشش گیاهی مجاور» طرف دیگر درخت را هم سياه کند. 

۳. در یک اقليم بارانی (جنگل‌ها و بیشه‌های مرطوب) ممکن است همه طرف درخت نمناک باشد (خزه دور برخى درختان در همه 
طرف رشد کرده؛ البته در جهت جنوب بیشتر رشد کرده است). 

۴ ممکن است باد مانع رشد خزه در طرف شمالی درخت شود. 

۵. در مناطق خشكك هم که خزه‌ای وجود ندارد. 


در نظر داشته باشید که اغلب خزه در جهت نور آفتاب (جنوب) خرمایی رنگ و در مکان‌های سایه و مرطوب» سبز یا طوسی رنكك 
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مى باشد. 

؟. جهت‌یابی با درختان: 

از آن‌جا كه سمت شمالى درختان در معرض آفتاب كمترى است» درختان در اين سمت خود شاخ و ب رگ كمترى دارند. 

چون آفتاب بيشتر از سمت جنوب می تابد» درختان جنوب» بهتر و بيشتر رشد می کنند. وجود درختانى مانند صنوبر سياه و سفید» 
راش» بلوط. درختان آزاد» شاه بلوط هندی, افراى نروژی و درخت اقاقيا صحت اين مسئله را ثابت می كند. اين درختان در جنوب 
بيشتر ديده مى شوند. 

9اغلب يوست درختان قدیمی در سمت رو به آفتاب (جنوب) نازكك تر است. 

پوسیده بودن یک طرف از اکثر درختان جنگل» جهت شمال را به ما نشان می‌دهد و سمت پوسیده شمال است. 

#به سبب نوع تابش خورشید. شاخه‌های جنوبی اکثر درختان» افقی‌تر و شاخه‌های شمالی عمودی‌ترند. 

»در کوه‌های سنگی؛ کاج‌های انحناپذیر در شيب جنوبی» و صنوبرهای انگلمان در شیب شمالی می‌رویند. 

#به طور معمول درختان ب رگ ریز در شیب‌های جنوبی تپه‌ها می‌رویند و سراشیب‌های شمالی هميشه سبز است. 

#9زمین اطراف ریشه‌ی درختان به سمت جنوب سست‌تر وتوخالی‌تر از قسمت شمالی است. يس زمين به سمت شمال سفت تر بوده 
و به خشکی زمين جنوب نيست. 

#رشد پوشش كياهى در سمت جنوبی تپه‌ها بيشتر از سمت شمالی خواهد بود. 

۳ جهت‌یابی با تندى درختان بریده شده: 

اگر مقطع درخت بریده شده‌ای را نگاه كنيد تعدادی دایره‌های هم مركز را مشاهده خواهید کرد که هر یک از آنها نشان یک سال 
عمر درخت می‌باشد. درختی که به طور دائم آفتاب به تنه‌اش بتابد» دایره‌های نشان‌دهنده‌ی عمر آن درخت. در یک سمت به هم 
نزدیک‌تر شده و در سمت دیگر از هم دور خواهند بود. سمتی که فاصله‌ی خطوط حلقه‌های سنی درخت به هم نزدیک تر باشده 
سمت شمال را مشخص می کند و به علت تابش زياد آفتاب و رشد شدیدتر آن» سمتی که خطوط حلقه‌های سنی از هم فاصله‌ی 
بیشتری داشته باشد» سيت جنوب را نشان می‌دهد. ۴. جهت‌یابی به کمک گل‌ها و گیاهان: 

گیاهان و گل‌های درختان تمایل دارند رو به آفتاب قرار بگیرند؛ یعنی جنوب يا شرق. 

#برخى گیاهان برای جهت‌یابی اشتهار یافته‌اند؛ برای مثال در آمریکا گلی وجود دارد که هميشه جهت گیری شمالی - جنوبی دارد 
(رشد بر گهایش به سمت خط شمال - جنوب است) و آن را «كياه قطب‌نما يا (Rosinweed) «دıوiıjj»lı Compass Plan‏ 
می‌خوانند. نام علمی آن «سیلفیوم لا کینیاتوم» (36011113]10111| ۸11۳0 |[8) است و مسافران اولیه‌ی اين سرزمين از اين گیاه برای 
جهت یابی استفاده می کر ده‌اند. 

۵ کالیپتوس استرالیایی هم گیاهی جهت‌یاب است. اين گیاه که در سرزمین‌های گرم و خشكك می‌روید بر گ‌هایش رو به شمال يا 
جنوب است. 

9درختی به نام «نخل رهنوردان» يا ۴۵۱۲ ۲2۷616۳5 وجود دارد كه محور شاخه‌هایش شرقی- غربی‌اند. 

9همان‌طور که گفته شد. این که کدام طرف شرق است و کدام طرف غرب يا کدام یک از طرفین» شمال يا جنوب است را 
مى شود با توجه به سمت خورشید و ماه در آسمان يا روش‌های دیگر يافت - ماه و خورشید در سمت جنوبی آسمان قرار دارند. 

۵ جهت‌یابی به کمک باد غالب: 

بادها را از جهتی نام گذاری می کنند كه می‌وزند؛ مانند باد شمالی از شمال. هر منطقه‌ای باد غالب و برجسته‌ای دارد که در فصل 


خاص يا گاهی در تمام فصول حکمفرماست. باد غالب. باد خاصی است که وزش آن طولانی‌تر بوده و در جهت خاصی می‌وزد. با 
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دانستن جهت بادهای غالب می‌توانید چهار جهت اصلی را تشخیص دهید. 
# برای جهت‌یابی به کمک باد غالب. ابتدا بايد جهت باد غالب منطقه را دانست؛ سپس بايد در جایی که هستیم جهت باد غالب را 
تشخیص دهیم؛ برای نمونه اگر بدانیم که در منطقه‌ی ما باد غالب از شرق می‌وزد» و در ضمن جهت باد غالب منطقه را تشخیص 
دهیم» طرف منشأء باد شرق خواهد بود که با دانستن شرق» دیگر جهت‌های اصلی هم به ساد گی یافته می‌شوند. 

اگر جهت باد غالب منطقه‌تان را نمی‌دانید» اطلاعات زیر ممکن است کمک کار باشد. 

در نواحی معتدل باد غالب از غرب می‌وزد (در هر دو نیمکره‌ی شمالی و جنوبی). 

#در نواحی گرمسیری باد غالب بين منطقه‌ی شمال شرقی و جنوبی شرقی جریان دارد. 

در نواحی استوایی باد غالب از سمت شرق می‌وزد. 

جهت باد غالب منطقه را چگونه تشخیص دهیم؟ 

در هر منطقه‌ای باد غالب ویژگی‌های خاص خود را دارد؛ مثل درجه‌ی حرارت» رطوبت و سرعت که در فصول مختلف تغيير 
فين کل 

#باد غالب بر رشد درختان و گیاهان» جهت جمع شدن برف‌های باد آورنده و در جهت علف‌های بلند تأثير گذار است. در واقع 
باد غالب بیشترین تأثير را بر روی جهت پوشش گیاهی برف» ماسه يا دیگر اشیای روی سطح زمین دارد. 

الف) درختان 

#جهت خم شدن اغلب درختان منطقه نشان دهنده‌ی جهت وزش باد غالب منطقه است؛ برای نمونه اگر درختان به طرف شمال 
منحرف و متمایل شده‌اند» باد غالب از سمت جنوب وزیده است. 

#اثر دیگری که باد غالب بر درختان دارد اين است که در جهتی که از وزش باد در امان است» شاخ و ب رگ بیشتری رشد کرده 


است. 

در واقع باد ممكن است با صدمه زدن يا خشک كردن شاخه‌های جوان» رشد درخت را کند يا متوقف كند. وزش باد.باعث كند 
شدن رشد درختان می‌شود؛ برعکس خورشید» که بر رشد شاخه‌ها و برككها می‌افزاید. 

در زمستان باد غالب به طور معمول با برف و تگ رگ همراه است که باعث شکستن شاخه‌های جوان می‌شود. 

درختی که برای تعيين جهت استفاده می‌شود بايد در محل باز و وسیع باشد. نباید در يناه تپه» درختان دیگر يا ساختمان‌ها باشد. 
چند درخت نزدیک به هم را بیازمایید و مطمئن شوید که درختان هرس نشده باشند. 

درختان تحت تأثير عوامل بسیاری هستند؛ از اين رو یافته‌های خود را با مشاهده‌ی درختان متعدد و همسایه تأیید کنید. 

ب) ماسه و برف 

9امواج ماسه در بيابانهاء و امواج برف در مناطق قطبی» جهت باد را نشان می‌دهند؛ البته كاه چون اين موج‌ها خیلی کوچک‌اند و 
از چند سانتی‌متر تجاوز نمی کنند» برای یافتن باد غالب نمی‌توانند کمک کار باشند؛ زيرا می‌توانند با هر باد تند موضعی به سرعت 
»در بیابان‌ها؛ انواع مختلف تلماسه‌ها وجود دارند که شکل آن‌ها جهت باد غالب را نمایان می‌سازد؛؟ همچنین در مورد تل‌یخ‌های 
قطب» در مناطقی که به شدت پوشیده از برف‌اند» باد غالب توده‌های برف را می‌راند و آن‌ها را تبدیل به تل‌های برآمده‌ای 
می‌سازد. اين تل‌ها از چند سانتی‌متر تا یک متر ارتفاع دارند و موازی باد غالب تشکیل می‌شوند. در واقع برف از لحاظ فیزیکی 


ج) نسیم 
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در برخى مناطق» نسبت به جاهاى دیگر الگوی حركت جريان هوا نوسان بيشترى دارد؛ برای مثال مردم ساحل با نسيم دريا 
مأنوس اند. بعد از ظهرها نسيم مداومى از طرف دريا مىوزد. در شب هم به طور معمول جهت نسيم برعکس مى شود و از خشكى به 
سمت دريا مىوزد. نسيم مشابهى در دره‌ها و کوه‌ها مىوزد. در روز نسيمى از دره به سمت بالاى كوه وزيدن می كيرد ودر شب 
برعکس» نسيم از بالا به سمت دره مىوزد. اكر - به کمک نقشه - بدانيم كه درياء كوه ساحل و دره در كدام جهتمان است؛ 
مى توانيم جهت اصلى را بيابيم. 

د) هواى گرم و سرد: 

در نیمکره‌ی شمالی زمين بادهای شمالی از بادهای جنوبی سردترند. 

ه) ساير موارد 

#اكر گمان می كنيد بادى كه مى وزد» باد غالب منطقه است. می توانيد با نگاه به نوک درختان جهت باد را بفهميد. 

#مى توانيد به تغيير جهت ابرها دقت كنيد؛ به ويزه ابرهاى بلندى كه بادهای غالب آن‌ها را می آورد. 

در روى دريا واقيانوسها بادهاى غالب داراى وي گی‌ها و ابرهاى خاص خود هستند. 

۶ جهت‌یابی به کمک رودخانه‌ها: 

در نیمکره‌ی شمالی زمين بسیاری از رودها و نهرها رو به جنوب (رو به استوا) سرازیرند اين روند عمومی رودهاست؛ ولی هميشه 
درست نیست؛ مثل رود نيل که همه‌اش در نیمکره‌ی شمالی است؛ ولی به سوی شمال جریان دارد و به مدیترانه می‌ریزد. 

۷ جهت‌یابی به کمک حیوانات و حشرات: 

9مورچه‌ها خاک لانه‌ی خود را به سمت جنوب يا شرق می‌ریزند تا در هنكام روز سایه‌بان باشد و راحت‌تر کار خود را انجام 
دهند. 

مورچه‌ها خانه‌های خود (مورتيهها) را بر روی شیب‌های جنوب شرقی می‌سازند؛ زیرا خورشید در پاییز و زمستان بیشتر به اين 
قسمت‌ها می‌تابد. آن‌ها مورته‌های خود را نزديكك درختان و صخره‌های جنوبی و جنوب شرقی بنا می کنند. 

گر شما در كنار ب رکه يا دریاچه‌ای باشید که پرند گان ماهیان يا دوزیستان در حال تولید مثل هستند در نظر داشته باشید که 
آن‌ها اغلب ترجیح می‌دهند در سمت غربی زاد و ولد نمایند. 

دار کوب حفره‌هایش را در سمت شرقی درخت حفر می كند. 

9سنجاب‌ها هم در سوراخ‌های سمت شرقی درختان خانه و لانه می گزینند. 

۸ جهت‌یابی به کمک خانه‌های شهری: 

امروزه اغلب خانه‌ها را به موازات شمال - جنوب يا شرق - غرب می‌سازند؛ یعنی نسبت به جهت‌های اصلی» مورب نمی‌سازند. اين 
می‌تواند در تنظیم صحیح جهت‌ها و تصحیح روش‌های تقریبی بالا کمک کار باشد. بايد توجه کرد که در بسیاری موارد اين اصل 
وغايت تفه است: 

روش دقيق آن جنين است: به سايتهايى مانند گ وگل ارس (۵۲/۱] 200916)) يا كتاب اول (براى تهرانی‌ها) برويد و خانه يا 
خیابان خود را بيابيد. در اين سایت‌ها جهت‌های ی مشخص شده است (اغلب» شمال سمت بالاست). اگر خانه يا خیابانتان 
مطابق جهت‌های جغرافیایی (موازی با لبه‌ی صفحه) باشد. می‌توانید به راحتی چهار جهت اصلی را بيابيد» که در جهت دیوارهای 
خانه‌اند (با اين فرض که خانه مستطیلی است). اگر خانه يا خیابانتان نسبت به جهت‌های جغرافیایی زاویه دارد» می‌توانید تنظیم 
مقتضی را انجام دهید. 

همچنین می‌توانید به نقشه‌های [چاپی] شهرتان نگاه كنيد و ببینید که آيا خیابانتان جهت شمالی - جنوبی يا شرقی - غربی دارد يا 
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نست به جهت‌های جغرافیایی انحراف دارد. 


تقویم نجومی 
مقد مه 


ممکن است برای شما هم اين سوال پیش آمده باشد که از کجا می توان از تاريخ و زمان دقیق رویدادهای نجومی و وقایع آسمان 
شب مطلع گردید؟ پاسخ شما در ادامه اين مقاله قرار دارد. بدون شک یکی از مهمترین چیزهایی که هر منجم و علاقه مند به علم 
نجوم بایستی بداند زمان رویدادهای نجومی است و ما کلیه اين رویدادها از جمله زمان های کسوف» خسوف. ماه نوء ماه کامل» 
بارش های شهابی بهترین زمان رویت سیارات و ... را تا پایان سال ۲۰۱۳ برای شما گرد آوری و تنظیم نموده ایم. 

لذا در ادامه اين مقاله ليست کاملی از شرایط آسمان و رویدادهای نجومی به همراه تاريخ و زمان دقیق هر رویداد پر اساس تقویم و 
ساعت ايران و همچنین بر اساس تاريخ و زمان بين المللی ارائه شده است. يس به راحتی و تنها با مراجعه به اين مقاله قادر خواهید 
بود تا از تاریخ و زمان دقیق وقوع هر یک از پدیده های نجومی پیش از وقوع آنها مطلع گردید. اميدواريم تا اين مقاله برای شما 


سودمند و مفید واقع شود. 


تقویم رویدادهای سماوی 


دوشنبه ۱۶ مداد ۱۳۹۱ ۶(۶ ۲ گوشت) 

ورود فضاپیمای کنجکاوی به مریخ. آزمایشگاه علمی مریخ (-1151) يا همان کنجکاوی» در سیاره سرخ فرود آمده و ماموریت خود 
را آغاز خواهد نمود. اين آزمایشگاه که بطور رسمی با نام 1050 اللخوانده می شود یکی از كشت های خود گردان شبیه 
گشتهای ]امكو 000۲۷0۲0۷ )می باشد که اخيراً از مريخ بازدید کرده اند. اين فضاپیما ابزا رآلات و تجهیزات بیشتری نسبت 
به خویشاونندان قبلی اش حمل نموده و از آنها بز رگتر است. دوربین های رنگی 105۷ ۲ل)با کیفیت عالی از سطح مریخ 
عکسبرداری خواهند کرد در حالیکه گروهی از ابزارآلات از خاک و هوا نمونه برداری میکنند و در جستجوی ترکیبات آلی هستند. 
شنبه ۲۱ مرداد و یکشنبه ۲۲ مرداد ۱۳۹۱ /(۱۱ و ۱۲ آ گوست) 

بارش شهابی برساووشی. اين شهاب باران یکی از بهترین بارش های شهابی برای رصد است که در نقطه اوج آن تا حدود ۶۰ 
شهاب در ساعت قابل روبت می باشد.اوج بارش شهابی معمولاً در روزهای ۱ و ۱۲ آ گوست رخ خواهد داد اما با اين حال شما 
ممکن است قادر به دیدن برخی از اين شهاب ها در فاصله روزهای ۲۳ جولای تا ۲۲ اكوست باشید. نقطه تشعشع برای اين بارش 
شهابی در صورت فلکی 5ا6]56"خواهد بود. مکانی دور از چراغهای شهر بيدا كنيد و بعد از نیمه شب به سمت شمال شرقی 
جمعه ۲۷ مرداد ۱۳۹۱ /(۱۷ آ گوست) 

ماه نو. ماه مستقیماً بين زمين و خورشید بوده و از زمين قابل رویت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۲۰:۲۴ دقيقه به وقت ایران 
(۱۵:۵۴ 10 لا) رخ می دهد. 

جمعه ۳ شهريور ۲۲۳۱۳۹۲۱ گوست) 

سياره نيتون درمقابله. سياره آبى در نزديكترين فاصله اش به زمين بوده و سطح آن توسط خورشيد كاملا روشن خواهد شد. اين 


بهترين زمان براى مشاهده نپتون مى باشد. اگرچه با توجه به فاصله بسيار زياد سياره نيتون» حتى در تلسكوب هاى بسيار قوى هم 
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مانند یک نقطه ريز آبى رنگ به نظر خواهد رسيد. 

اسع ١‏ شهريور ۱۳۹۲ ۳۱۳۶ | كرست) فرص كامل اناف ماه متا وووروى زميق قرا کرفته (ازسيت خورغيد) و از رو رمق 
کاملا روشن و درخشان ديده می شود. اين وضعيت در ساعت ۲۰:۲۸ به وقت ايران ((۱۳:۵۸ :۲6 لارخ می دهد. از آنجاييكه اين 
دومين قرص كامل ماه در همین ماه می باشد. بنام ماه آبی شناخته می شود. اين رويداد تقويمى نادر تنها يكبار در هر جند سال 
اتفاق من افند. یکشنبه ۲۶ شهریور ۱۳۹۱ ۱۶(۶ سای ماه لو ماه مستقیماً من ومين و خورشید بوده و از ژمين قابل رویت تشراهد 
بود. اين وضعیت در ساعت ۶:۴۱ به وقت ايران (۲0/۰۲:۱۱) رخ می دهد. شنبه ۱ مهر ۱۳۹۱ /(۲۲ سپتامبر) اعتدال شب و روز 
سپتامبر. اعتدال شب و روز سپتامبردر ساعت ۱۸:۱۹ به وقت ايران (۱۴:۴۹ (7)] لارخ خواهد داد. خورشید مستقیماً روی خط استوا 
خواهد درخشید و در سراسر دنیا روز و شب تقريباً یکسان خواهد بود. اين همچنین اولین روز پاییزی (اعتدالین پاییزی) در نیمکره 
شمالی و اولین روز بهاری (اعتدالین بهاری) در نیمکره جنوبی می باشد. شنبه ۸ مهر ۱۳٩۱‏ / (۲۹ سپتامبر) اورانوس در مقابله. اين 
سیاره سبز-آبى در نزدیکترین فاصله اش به زمين بوده و سطح آن توسط خورشید كاملا روشن خواهد شد. اين بهترین زمان برای 
مشاهده سیاره اورانوس می باشد. اورانوس در كل به خاطر فاصله زیادش حتی توسط قویترین تلسکوپها هم درست همانند یک 
نقطه ريزسبز-آبى رنگ به نظر خواهد رسید. یکشنبه ٩‏ مهر ۱۳٩۱‏ /(۳۰ سپتامبر) قرص کامل ماه. ماه مستقيماً روبروی زمين قرار 
گرفته (ازسمت خورشید) و از زوی زمين كاملا روشن و درخشان دیده می شود این وضعت در ساعت ۶:۴۹ به وقت ايران 192لا 
۹ رخ می دهد. دوشنبه ۲۴ مهر ۱۳٩۱‏ /(۱۵ اکتبر) ماه نو. ماه مستقيماً بین زمين و خورشید بوده و از زمين قابل رویت نخواهد 
بود. اين وضعیت در ساعت ۱۵:۳۲ به وقت ايران ( ۰۲:۱۲ 1لا) رخ می دهد. شنبه ۲۹ مهر ۱۳۹۱ /(۲۰ اکتبر) روز نجوم (بخش 
دوم). روز نجوم رویداد سالانه ای است که هدف آن فراهم آوردن بستری برای ایجاد روابط متقابل بين مردم عادی» گروه ها؛ 
متخصصان و علاقه مندان به علم نجوم می باشد. در اين روز مراکز و کلوپهای نجومی مختلف و ساير سازمانهای دور دنیا وقایع 
خاصی را برنامه ریزی خواهند کرد. شما می توانید از وقایع ویژه محلی از طریق تماس با مراکز نجومی و رصدخانه های واقع در 
محل زند گی خود باخبر شوید. شنبه ۲۹ مهر و یکشنبه ۳۰ مهر ۲۰(/۱۳۹۱ و ۲۱ اکتبر) بارش شهابی جباریها. بارش میانگینی است 
که در نقطه اوج آن تا حدود ۲۰ شهاب در هر ساعت نیز می رسد. این بارش معمولاً در روز ۱۲۱م اکتبر به اوج خود می رسد اما 
بسیار بی نطم می باشد. صبح روزهای ۲۰ تا ۲۴ اکتبر زمان خوبی برای رصد اين بارش های شهابی می باشد اگرچه ممکن است در 
فاصله زمانی ۱۷ تا ۲۵ اکتبر نيز قادر به دیدن شهاب ها به صورت پراکنده باشید. دوشنبه ۸ آبان ۲۹(/۱۳۹۱ اکتبر) قرص کامل ماه. 
ماه مستقیماً روبروی زمین قرار گرفته (ازسمت خورشید) و از روی زمین كاملا روشن و درخشان دیده می شود. اين وضعیت در 
ساعت ۲۳:۱۹ به وقت ايران (۱۹:۴۹ :۲6 لا) رخ می دهد. سه شنبه ۲۳ آبان ۱۳۹۱ /(۱۳ نوامبر) خورشید گرفتگی کامل. مسیر کلی 
تنها در شمالی ترين قسمت استرالیا و جنوبی ترين قسمت اقیانوس آرام قابل مشاهده می باشد. یک گرفتگی جزئی نيز در اکثر نقاط 
شرق استرالیا و نیوزیلند قابل رویت خواهد بود. چهارشنبه ۲۴ آبان ۱۳٩۱‏ /(۱۴ نوامبر) ماه نو. ماه مستقيماً بين زمين و خورشيد بوده 
و از زمين قابل رویت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۱:۳۸ به وقت ايران ( (0:۲۲:۰۸] لارخ می دهد. شنبه ۲۷ آبان و یکشنبه 
۸ آبان ۱۳۹۱ / (۱۷ و ۱۸ نوامبر) بارش شهابی اسدی. اين یکی از بهترین شهاب بارانها می باشد که در نقطه اوج آن» به طور 
میانگین تا ۴۰ شهاب در ساعت قابل رصد است. خود بارش شهابی اسدی نيز دارای یک چرخه ۲۳ ساله بوده» که در آن بارش به 
اوج می رسد و در هر ساعت صدها شهاب قابل رویت است. آخرین بار اين اتفاق در سال ۲۰۰۱ رخ داد. بارش معمولاً در روزهای 
۷ و ۱۸ نوامبر به اوج خود می رسد اما شاید شما از ۱۳ تا ۲۰ نوامبر نیز بتوانید برخی از شهاب ها را مشاهده کنید. در اين روزها 
هلال ماه زود غروب می کند و آسمانی تاريكك و شرایط عالی برای مشاهده بارش شهابی فراهم است. سه شنبه ۷ آذر ۱۳۹۱ /(۲۷ 


نوامبر) مقارنه سیاره زهره و زحل. اين دو سیاره درخشان در آسمان صبحگاهی روز سه شنبه» با اختلاف یک درجه از یکدیگر قرار 
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خواهند داشت. جهت مشاهده اين رویداد در هنگام طلوع آفتاب به سمت مشرق نگاه کنید. چهارشنبه ۸ آذر ۱۳۹۱ / (۲۸ نوامبر) 
قرص کامل ماه. ماه مستقیماً روبروی زمین قرار گرفته (ازسمت خورشید) و از روی زمین کاملا روشن و درخشان دیده می شود. 
اين وضعیت در ساعت ۱۸:۱۶ به وقت ايران (۱۴:۴۶ :۲6 لا) رخ می دهد. چهارشنبه ۸ آذر ۱۳۹۱ / (۲۸ نوامبر) خسوف يا ماه 
گرفتگی نیمسایه. اين گرفتگی در سراسر اروپاه شرق آفريقاء آسياء اقیانوس آرام و آمریکای شمالی قابل رویت خواهد بود. دوشنبه 
۳ آذر ۱۳۹۱ / (۳ دسامبر) مشتری در مقابله. سیاره غول پیکر مشتری در نزدیکترین فاصله اش به زمین بوده و سطح آن توسط 
خورشید كاملا روشن خواهد شد. اين بهترین زمان برای مشاهده مشتری و عكسبردارى از آن و قمرهايش می باشد. پنجشنبه ۲۳ 
دن ۱۳/۱۳۹۱ دسامیں ماه تی ماه سما ين زفي و شور شید وده ی از زین فال رومت تشواعد برد ارق وضعيت در سافث 
۲ به وقت ايران ( ۰۸:۴۲ 160 لا) رخ می دهد. ينجشنبه ۲۳ آذر - جمعه ۲۴ آذر ۱۳۹۱ / (۱۳ و ۱۴ دسامبر) شهاب باران 
جوزائیها. اين بارش شهابی براساس نظر بسیاری افراد. بهترین شهاب باران در آسمان در نظر گرفته می شود. جوزائیها به خاطر 
تولید بیش از ۶۰ شهاب رنگارنگ در هر یک ساعت در نقطه اوجشان معروف هستند . نقطه اوج بارش معمولا در روزهای ۱۳ و۱۴ 
دسامبر رخ خواهد داد با این وجود برخی از این شهاب ها از ۶ تا ۱٩‏ دسامبر قابل رویت خواهند بود. نقطه تشعشع برای اين بارش 
در صورت فلکی جوزا خواهد بود. امسال با توجه به وضعیت ماه نو 'در ۲۳ آذر» آسمانی تيره و تاریکک خواهیم داشت که نمایش 
سيار دیدنی و تماشایی از شهاب باران را تضمین می کند. بهترین دید معمولاً از سمت شرق بعد از نیمه شب در یکت مکان تاريكك 
می باشد. جمعه ۱ دی ۱۳۹۱ / (۲۱ دسامبر) تحول دسامبر. تحول دسامبر در ساعت ۱۴:۴۲ به وقت ايران ((۱۱:۱۲ :1 لارخ می 
دهد. قطب جنوبی زمین به سمت خورشید کج شده و به جنوبی ترين نقطه خود در آسمان می رسد. در این وضعیت مستقیماً روی 
راس الجدی در ۲۳:۴۴ درجه عرض جغرافيائى جنوبی خواهد بود. ایناولین روز از فصل زمستان (انقلامب زمستانی) در نیمکره 
شمالی و اولین روز تابستان (انقلاب تابستانی) در نیمکره جنوبی است. جمعه ۸ دی ۱۳۹۱ / (۲۸ دسامبر) قرص کامل ماه. ماه 
مستقيماً زوبروق زمين قرار گرفته (ازسمت خورشید) و در درخشان ترين وضعیت خود برای مشاهده از روی زمين قرار می گیرد. 


اين وضعيت در ساعت ۱۳:۵۱ به وقت ايران (10:71 )1 لا) رخ مى دهد. 


تقويم و رویدادهای نجومى سال ۲۰۱۳ 


ينجشنبه ۱۴ دی و جمعه ۱۵ دی ۱۳۹۱ /(۳و ۴ زانويه) بارش شهابى ربعى. شهاب باران ربعى از جمله بارشهاى شهابى است که كه 
در نقطه اوج تا بیش از۴۰ شهاب در ساعت می رسد. بارش معمولا در روزهاى ۳ و ۴ زانويه به اوج خود مى رسد اما برخی از 
شهاب ها از۱ تا ۵ ژانویه می توانند مشاهده شوند. بهترین ديد معمولاً بعد از نیمه شب در یک مکان تاریکک خواهد بود. تشعشع 
شهاب ها را در صورت فلکی گاوران ((900165اتماشا كين جمعه ۲۲ دی ۱۳۹۱ /(۱۱ ژانویه) ماه و. ماه مستقیماً بين زمین و 
خورشید بوده و از زمین قابل رویت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۲۳:۱۴ به وقت ايران ( (0:۱۹:۴۴] لارخ می دهد. یکشنبه 
ی ۱۳۱ (۲ رنه فرص كام ماه مسا زیرف زعي قراو کک میت عورش و از وی من كاماد روشق 
و درخشان ديده می شود. اين وضعیت در ساعت ۸:۰۸ به وقت ايران (۰۴:۳۸ ۲٣‏ ل0) رخ می دهد. یکشنبه ۲۲ بهمن ۱۳۹۱ /(۱۰ 
فوریه) ماه نو. ماه مستقيماً بین زمين و خورشيد بوده و از زمين قابل رویت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۱۰:۵۰ به وقت ایران 
( (0/۰۷:۲۰] لارخ می دهد. دوشنبه ۷ اسفند ۱۳۹٩۱‏ / (۲۵ فوریه) قرص کامل ماد ماه مستقیماً روبروی زمین قرار گرفته (ازسمت 
خورشید) و از روی زمين کاملا روشن و درخشان دیده می شود. اين وضعیت در ساعت ۲۳:۵۶ به وقت ايران (۲۰:۲۶ :16 لا) رخ 
نش هل لوطي ۲۱ اس ۱۳۹۱ CS EO‏ ماه مسضیما بن رش ور رش يروظان از E‏ روت خر اه نوف اب 


وضعیت در ساعت ۲۳:۲۱ به وقت ايران ((۱۹:۵۱ 1 لارخ می دهد. چهارشنبه ۳۰ اسفند ۱۳۹۱ /(۲۰ مارس) اعتدال شب و روز ماه 
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مارس. اعتدال شب و روز مارس ساعت ۱۴:۳۲ به وقت ایران (۱۱:۰۲ ()] لارخ خواهد داد. خورشید مستقیماً روی خط استوا 
خواهد درخشید و در سراسر دنیا روز و شب تقریباً یکسان خواهد بود. اين همچنین اولین روز بهاری (اعتدالین بهاری) در نیمکره 
شمالی و اولین روز پاییزی (اعتدالین پاییزی) در نیمکره جنوبی می باشد. چهارشنبه ۷ فروردین ۱۳۹۲ /(۲۷ مارس) قرص کامل ماه. 
ماه مستقیماً روبروی زمین قرار گرفته (ازسمت خورشید) و از روی زمین كاملا روشن و درخشان دیده می شود. اين وضعیت در 
ساعت ۱۳:۵۷ به وقت ايران (۹:۲۷ ۲62 لا) رخ می دهد. چهارشنبه ۲۱ فروردین ۱۰۱/۱۳۹۲ آوریل) ماه نو. ماه مستقیماً بين زمین و 
خورشید بوده و از زمين قابل رویت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۱۴:۰۵ به وقت ايران ( (۰۹:۳۵/)] لارخ می دهد. شنبه ۳۱ 
فروردین ۱۳۹۲ /(۲۰ آوریل) روز نجوم (بخش اول ). روز نجوم رویداد سالانه ای است که قصد دارد زمینه ای برای روابط متقابل 
بين مردم عادی» گروه هاء متخصصان و مشتاقان مختلف نجوم فراهم آورد. اصطلاح روز نجوم به ارمغان آوردن نجوم برای مردم 
بوده و در این روز انجمن های نجومی و ساير سازمانهای دور دنیا وقایع خاصی را برنامه ریزی خواهند کرد. شما می توانید از وقایع 
ویژه محلی بوسیله تماس گرفتن با رصدخانه يا انجمن نجوم محلی تان باخبر شوید.همچنین می توانید با چک كردن وبسایت نجوم 
ايران در مورد روز نجوم اطلاعات بیشتری كسب كنيد. یکشنبه ۱ اردیبهشت و دوشنبه ۲ اردیبهشت ۲۱(/۱۳۹۲ و ۲۲ آوریل) بارش 
شهابی شلیاقی. بارش میانگینی است که حدود ۲۰ شهاب در ساعت در نقطه اوجش تولید می کد این شهاب ها می توانند غار 
های روشن دنباله داری را ایجاد نموده که به مدت چند ثانیه بطول انجامد. اين بارش معمولا در روزهای ۲۱ و ۲۲ آوریل به اوج 
خود می رسد با اين وجود برخی از شهاب ها می توانند از ۱۶ تا ۲۵ آوریل قابل مشاهده باشند. ماه تثلیث می تواند امسال مشکل 
اس ا ل ا ا ل بيو ی 
شهاب ها را در صورت فلکی بربط بعد از نیمه شب تماشا كنيد. پنجشنبه ۵ اردب ك 
جزئی. اين گرفتگی در سراسر آفریقا؛ اروپاء آسیا و استرالیا قابل رویت خواهد بود. جمعه ۶ اردیبهشت ۱۳۹۲ /(۲۶ آوریل) قرص 
کامل ماه. ماه مستقیماً روبروی زمین قرار گرفته (ازسمت خورشید) و از روی زمين كاملا روشن و درخشان دیده می شود. اين 
وضعيت در ساعت ۱۲۷ ۰ به وقت ايران (۱۹:۵۷ ۲62 لا) رخ می دهد. یکشنبه ۸ اردیبهشت ۱۳۹۲ / (۲۸ آوریل) زحل در مقابله. 
سياره حلقوى زحل (كيوان) در نزديكترين فاصله اش به زمين بوده و سطح آن توسط خورشيد كاملا روشن خواهد شد. اين بهترين 
زمان برای مشاهده كيوان و عكسبردارى از اين سياره و قمرهايش می باشد. يكشنبه ۱۵ ارديبهشت و دوشنبه ۱۶ ارديبهشت ۱۳۹۲ / 
(۵ و ۶ می) بارش شهابی دلوبها: بارش سبکی است که معمولاً حدود ۱۰ شهاب در ساعت در نقطه اوج آن قابل مشاهده است. اوج 
بارش معمولاً در روزهای ۵ و۶ ماه می رخ خواهد داد با اين وجود در صبحگاه ۴ تا ۷ می نیز شهاب هایی قابل روبت است. هلال 
با 
دلو خواهد بود. توا ون یکی ا ما از شمه لب فقو رازه ك و با جمعه ۲۰ اردیبهشت ۱۳۹۲ / 
(۱۰ می) ماه نو. ماه مستقيماً بین زمين و خورشيد بوده و از زمين قابل رويت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۴:۵۸ به وقت ایران 
( (۰۰:۲۸:)آلارخ می دهد. جمعه ۲۰ اردیبهشت ۱۳۹۲ /(۱۰ می) کسوف يا خورشید گرفتگی حلقوی. مسیر حلقوی از غرب 
استرالیا شروع شده و از م رکز اقیانوس آرام به سمت شرق حرکت می کند. شنبه ۴ خرداد ۱۳۹۲ / (۲۵ می ) قرص کامل ماه. ماه 
مستقیماً روبروی زمین قرار گرفته (ازسمت خورشید) و از روی زمین كاملا روشن و درخشان دیده می شود. این وضعیت در ساعت 
۵ به وقت ايران (۰۴:۲۵ :۲6 لا) رخ می دهد. شنبه ۴ خرداد ۱۳۹۲ /(۲۵ می) خسوف يا ماه گرفتگی نیمسایه. اين گرفتگی در 
سراسر آمریکای شمالی و جنوبی » غرب اروپا و شرق آفریقا قابل رویت خواهد بود. سه شنبه ۷ خرداد ۱۳۹۲ / (۲۸ می) مقارنه 
سياره ونوس و مشتری. اين دو سیاره روشن با زاویه یک درجه از یکدیگر در آسمان غروب قابل مشاهده خواهند بود. همچنین 
سیاره عطارد هم در آن نزدیکی قابل رویت خواهد بود. جهت مشاهده به سمت مغرب بهنگام غروب آفتاب نگاه کنید. شنبه ۱۸ 
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خرداد ۱۳۹۲ / (۸ ژوئن) ماه نو. ماه مستقیماً بين زمين و خورشید بوده و از زمين قابل رویت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت 
۶ به وقت ايران ( (۱۵:۵۶ :10 لارخ می دهد. جمعه ۳۱ خرداد / (۲۱ ژوئن) تحول ژوئن. تحول ژوئن در ساعت ٩:۳۴‏ به وقت 
ايران ((۰۵:۰۴ :)آ لارخ می دهد. قطب شمالی زمین به سمت خورشید کج شده و به شمالی ترین نقطه خود در آسمان خواهد 
رسیل) در این عالت مسيم روئ راس السرطان در ۲۳:۴۴ دریجه عرش عقرافباق شمالی خواهد ووذ ابن اوليق روز فاستان ( 
انقلاب تابستانی) در نیمکره شمالی و اولین روز زمستان ( انقلاب زمستانی) در نیمکره جنوبی می باشد. یکشنبه ۲ تير ۱۳۹۲ /(۲۳ 
ژوئن) قرص کامل ماه. ماه مستقيماً روبروی زمين قرار گرفته (ازسمت خورشید) و از روی زمین کاملا روشن و درخشان دیده می 
شود. اين وضعیت در ساعت ۱۶:۰۲ به وقت ايران (۱۱:۳۲ :۲6 (ا) رخ می دهد. دوشنبه ۱۷ تير ۱۳۹۲ / (۸ جولای) ماه نو. ماه 
مما بن ژمین و خو رشك بوده و از زميق قاب رويك تخواهند نوف این وضعيت در ساعت ۱۱:۳۴ هة وفت ايراة 123 نا 
۴ رخ می دهد. دوشنبه ۱ ثیر ۲۲(/۱۳۹۲ جولای) فرص کامل ماه. ماه مستقیماً روبروی زميق قرار گرفته (ازسمت خورشید) و 
از روی زمین كاملاً- روشن و درخشان دیده می شود. اين وضعیت در ساعت ۲۲:۴۵ به وقت ايران (۱۸:۱۵ ۲62 لا) رخ می دهد. 
یکشنبه ۶ مرداد و دوشنه ۷ مرداد ۱۳۹۲ /(۲۸ و ۲۹ جولای) بارش شهابی دلتا-دلوی جنوبی. در نقطه اوج اين شهاب باران تا 
حدود ۲۰ شهاب در هر ساعت قابل رویت است. اوج بارش معمولاً در روزهای ۲۸ و ۲۹ جولای رخ خواهد داد اما شاید شما قادر 
به دیدن برخی از این شهاب ها در روزهای ۱۸ جولای تا ۱۸ آگوست نيز باشید. نقطه تشعشع برای اين بارش در صورت 
قلگیر ساو و شش اه مود سه شی ۱۵ مداد ۶۱۶۱۳۹۲ ۲ گر ست ماه نی ماه سما نين رسخ و خووشید بوده و از زميق قال روت 
نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۲:۲۱ به وقت ایران ( ۲۱:۵۱ :۲6 لا) رخ می دهد. دوشنبه ۲۱ مرداد - سه شنبه ۲۲ مرداد ۱۳۹۲ / 
(۱۲ و ۱۳ آ گوست) بارش شهابی برساووشی. این شهاب باران را می توان یکی از بهترین بارش های شهابی برای تماشا دانست که 
در نقطه اوج آن تا حدود ۶۰ شهاب در ساعت قابل رویت ھی باشد. اوج بارش شهابی معمولاً در روزهای ۱۳و ۱۴ آگوست رخ 
خواهد داد اما با اين حال شما ممکن است قادر به دیدن برخی از اين شهاب ها در فاصله روزهای ۲۳ جولای تا ۲۲ اگوست باشید. 
مکانی دور از چراغهای شهر بيدا كنيد و بعد از نیمه شب به سمت شمال شرقی نگاه کنید. چهارشنبه ۳۰ مرداد ۱۳۹۲ / (۲۱ 
آگوست) قرص کامل ماه. ماه مستقيماً روبروی زمين قرار گرفته (ازسمت خورشید) و از روی زمين کاملا روشن و درخشان دیده 
می شود. اين وضعیت در ساعت ۶:۱۵ به وقت ايران (10:۰۱:۴۵ لا) رخ می دهد. سه شنبه ۵ شهریور ۱۳۹۲ /(۲۷ آ گوست) نپتون 
درمقابله. سیاره آبی رنگ نيتون در نزدیکترین فاصله اش به زمين بوده و سطح آن توسط خورشید كاملا روشن خواهد شد. اين 
بهترین زمان برای مشاهده سیاره نپتون می باشد. البته با توجه به فاصله بسیار زياد سیاره نپتون» حتی در تلسکوپ های بسیار قوی هم 
مانند یک نقطه ریز آبى رنگ به نظر خواهد رسید. پنجشنبه ۱۴ شهریور ۱۳۹۲ /(۵ سپتامبر) ماه نو. ماه مستقيماً بين زمین و خورشید 
بوده و از زمين قابل رویت نخواهد بود. اين وضعیت در ساعت ۱۶:۰۶ به وقت ايران ( :1011 لا) رخ می دهد. پنجشنبه ۲۸ 
شهریور ۱۳۹۲ 7 ۱۹ ساي )قرفن كام غام ماه سما رورو زمین قرار گرفته و در درحشان ن عالت عرو وار عراهد 
داشت. اين وضعیت در ساعت ۱۵:۴۳ به وقت ایران (۱۱:۱۳ :1[]6) رخ می دهد. دوشنبه | مهر ۱۳۹۲ /(۲۲ سپتامبر) اعتدال شب و 
روز ماه سپتامبر. اعتدال شب و روز سپتامبر ساعت ۱۴:۰۰ به وقت ايران ( ۲6:۲۰:۴۴ لا) رخ خواهد داد. خورشيد مستقیماً روی خط 
استوا خواهد درخشید و در سراسر دنیا روز و شب تقريباً یکسان خواهد بود. اين همچنین اولین روز پاییزی (اعتدالين پاییزی) در 
نیمکره شمالی و اولین روز بهاری (اعتدالین بهاری) در نیمکره جنوبی می باشد. پنجشنبه ۱۱ مهر ۱۳۹۲ / (۳اکتبر) اورانوس در 
مقابله. سیاره سبزآبی در نزدیکترین فاصله اش به زمين بوده و سطح آن توسط خورشید كاملا روشن خواهد شد. اين بهترین زمان 
برای مشاهده سیاره اورانوس می باشد. اورانوس در کل به خاطر فاصله زیادش حتی توسط تلسکوپهای قویتر هم مانند یک نقطه ريز 


ای ركم دسل راف وید هه مر ۱۲۹۲ ۷ (۵) کر ) ماو ماه ی ع من فين و هروش وکوا زامن قاتا 
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رويت نخواهد بود. اين وضعيت در ساعت ۴:۰۴ به وقت ايران ( 10:۰۰:۳۴ لا) رخ می دهد. شنبه ۲۰ مهر ۱۳۹۲ /(۱۲ اکتبر) روز 
نجوم (بخش دوم). روز نجوم رويداد سالانه ای است كه هدف آن فراهم آوردن بسترى برای ايجاد روابط متقابل بين مردم عادی» 
كروه هاء متخصصان و علاقه مندان به علم نجوم مى باشد. اصطلاح روز نجوم به ارمغان آوردن علم نجوم براى مردم عادى بوده و 
در اين روز انجمن هاى نجومى و ساير سازمانهاى دور دنيا وقايع خاصى را برنامه ريزى خواهند كرد. شما می توانيد از وقايع ویژه 
محلى از طريق تماس با مراكز نجومى و رصدخانه هاى واقع در محل زندگی خود باخبر شويد. همجنين می تواند اطلاعات بيشتر در 
مورد اين روز را در سايت نجوم ايران بيابيد. جمعه ۲۶ مهر 147 /(۱۸ اكتبر) خسوف يا ماه كرفتكى. اين گرفتگی در سراسر دنیا 
بجز استراليا و دورترين نقطه شرق سيبرى قابل رويت خواهد بود. شنبه ۲۷ مهر ۱۳۹۲ (۱۹ اکتبر) قرص كامل ماه. ماه مستقيماً 
روبروى زمين قرار گرفته (ازسمت خورشيد) و از روى زمين کاملا روشن و درخشان ديده می شود. اين وضعيت در ساعت ۳:۰۸ به 
وقت ايران (۲۳:۳۸ 10 لا) رخ می دهد. دوشنبه ۲۹ مهر و سه شنبه ۳۰ مهر ۱۳۹۲ / (۲۱ و ۲۲ اكتبر) بارش شهابى جباريها. بارش 
میانگینی است که در نقطه اوج آن تا حدود ۰ شهاب در ساعت قابل رویت می باشد. ابن بارش معمولاً در روز ۲۱ ام اکتبر به اوج 
خود می رسد اما بسیار بی نظم می باشد. صبح روزهای ۲۰ تا ۲۴ اکتبر زمان خوبی برای رصد اين بارش شهابی می باشد اگرچه 
ممکن است در فاصله زمانی ۱۷ تا ۲۵ اکتبر نيز قادر به دیدن شهاب ها به صورت پراکنده باشید. امسال ماه تثليث مشکلاتی را برای 
مشاهده به وجود خواهد آورد و نور آن اغلب شهاب ها (به جز درخشنده ترين شهاب ها) را پنهان خواهد نمود. بهترین ديد به 
سمت شرق و بعد از نیمه شب می باشد. يس مطمئن باشید كه یک مکان تاریک و به دور از چراغهای شهر يبدا می کنید. یکشنبه 
۲ بان ۱۳۹۲ /(۳توامر) ماه تی ماه مسقیما من زميق و خورشید بوده و از زین قابل روت تشواهد برد ابن وضعیت در ساعت 
۰ به وقت ايران ( (۱۲:۵۰ نآ لارخ می دهد. یکشنبه ۱۲ آبان ۱۳۹۲ / (۳ نوامبر) کسوف يا خورشید گرفتگی پیوندی. مسير 
گرفتگی از اقیانوس آرام دور از ساحل شرقی ایالات متحده شروع شده و از آتلانتیک و مركز آفریقا به سمت شرق حرکت میکند. 
یکشنبه ۲۶ آبان ۱۳۹۲ /(۱۷ نوامبر) قرص کامل كاف ماه مستقیماً روبروی ژمین قرار گرفته و از روی زمین كاملا روشن و درخشان 
دیده می شود. اين وضعیت در ساعت ۱۸:۴۶ به وقت ايران (۱۵:۱۶ ۲۳ لا) رخ می دهد. یکشنبه ۲۶ آبان و دوشنبه ۲۷ آبان ۱۳۹۲ / 
(۱۷ و ۱۸ نوامبر) بارش شهابی اسدی. اين یکی از بهترین شهاب بارانها می باشد که در نقطه اوج آنء به طور میانگین تا ۴۰ شهاب 
در ساعت قابل رصد است. خود بارش شهابی اسدی نيز دارای یک چرخه ۲۳ ساله بوده» که در آن بارش به اوج می رسد و در هر 
ساعت صدها شهاب قابل رويت است. آخرين بار اين اتفاق در سال 3 زوف ذاه بارش مد رو ها ۱۷ ی دات د 
اوج خود مى رسد اما شايد شما از ۱۳ تا ۲۰ نوامبر نيز بتوانيد برخى از شهاب ها را مشاهده كنيد. امسال ماه كامل مانع از رخداد 
نمایشی خوب خواهد شد اما با اين حال هنوز هم وجود بيش از ۴۰ شهاب در ساعت می تواند بسيار ديدنى باشد. بعد از نیمه شب 
به صورت فلكى برج اسد نگاه كنيد. سه شنبه ۱۲ آذر ۱۳۹۲ /(۳ دسامبر) ماه نو. ماه مستقيماً بین زمين و خورشيد بوده و از زمين 
قابل رويت نخواهد بود. اين وضعيت در ساعت ۳:۵۲ به وقت ايران ( (۰۰:۲۸ )1 لارخ می دهد. جمعه ۲۲ آذر و يكشنبه ۲۴ آذر 
۲ / (۱۳ و ۱۵ دسامبر) شهاب باران جوزائيها. اين بارش توسط خيلى ها بهترين شهاب باران در آسمان در نظر گرفته می شود. 
جوزائیها به خاطر تولید بیش از ۶۰ شهاب رنگارنگ در هر یک ساعت در نقطه اوجشان معروف هستند . نقطه اوج بارش معمولا 
در روزهای ۱۳ و ۱۴ دسامبر رخ خواهد داد» با اين وجود برخی از این شهاب ها از ۶ تا ۱٩‏ دسامبر قابل رویت خواهند بود. نقطه 
تشعشم برای اين بارش در صورت فلکی جوزا خواهد بود.امسال ماه تثلیث میتواند مشکل ساز باشد و برخی از شهاب های کم نور 
را پنهان کند اما دیدن بيش از ۶۰ شهاب در هر ساعت نيز می تواند یک نمایش عالی باشد. بهترین دید معمولاً به سمت شرق» بعد 
از یمه شب و در نک مکان ارک امك قد آدر ۱۷۶۱۳۹۲ حساضر) فرص کال ماهر ماه مشیم روبرفی ن قراو 


كرافتة (از شمه تقو سس وال زوق زمين كاناك رشن ودر عفان دید می شرو ایی وفعت در ساقت ۱۲۳۸۵۸ به رت ابران 
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٣ ۰۹:۲۸(‏ لا) رخ می دهد. شنبه ۳۰ آذر ۱۳۹۲ /(۲۱ دسامبر) تحول دسامبر. تحول دسامبر در ساعت ۲۰:۴۱ به وقت ایران 100 لا 
۱ رخ می دهد. قطب جنوبی زمين به سمت خورشید متمایل شده و به جنوبی ترین نقطه خود در آسمان خواهد رسید. در این 
حالت مستقیماً زوق راس الجدی در ۲۳:۴۴ درجه غرض جفرافیاتی جنویی خر اعد بود. این اولین روز زمستان (نقطه انقادبت 


زمستانی) در نیمکره شمالی و اولين روز تابستان ( نقطه انقلاب تابستانی) در نیمکره جنوبی می باشد. 
ابزارهای نجومی 
-١‏ تلسكوب ها(دوربین های نجومی) 


تلسکوپ از مهم‌ترین ابزارهای دانش نجوم هستند. گالیله برای اولین بار به صورت رسمی اين ابزار را به کار گرفت. او با دوربین 
نجومی کوچکی که داشت توانست اهله‌ی ناهید. چهار قمر از هرمز» حلقه‌های کیوان و لکه‌های خورشیدی را ثبت کند. 
دوربین‌های نجومی از زمان آغاز اختراع تاکنون با توجه به پیشرفت دانش بشری پیشرفت‌های مهمی داشته‌اند. امروز انواع مختلف 
دوربین‌های نجومی در جهان مورد استفاده قرار می كيرد. 

صرف نظر از انواع و مدل‌های مختلف تلسکوپ‌ها دو عملکرد بنیادی دارد: ۱. جم ع آوری سطوح انرژی ۲. تفكيكك زاویه‌ای. 

با استفاده از سطوح انرژی جمع آوری شده می‌توان اجسام را واضح‌تر و پرنورتر دید و به وسیله‌ی تفکیک زاویه‌ای می‌توان اجسام را 
از هم تفكيكك کرده و به صورت مجزا دید. کار بزرگ‌نمایی تلسکوپ نيز جزء تفکیک زاویه‌ای به حساب می آید. 

تلسکوپ‌ها از دو قسمت عمده تشکیل شده‌اند: ۱. ايتيكك و ۲. پایه. هر کدام از اين قسمت‌ها از اجزای متفاوتی تشکیل می‌شود که 
نوع تلسکوپ را مشخص می کند. قسمت ايتيكك کار جمع آوری نور» تفکیک و ایجاد تصوير نهایی را انجام می‌دهد و به طور کلی 
از بدنه» شیئی و چشمی ساخته شده است. 

کار بدنه‌ی تلسکوپ نگهداری چشمی و شیثی در یک راستا است» به طوری که کانون هر دو در یک نقطه قرار گیرد. 

شیئی» معرف مدل و نوع تلسکوپ است. بنابراین شما با شناسایی یک شیئی» می‌توانید کاربرد» قدرت و توانایی تلسکوپ خود را 
بشناسید. 

چشمی یکی دیگر از قطعات قسمت اپتیکی است و در انواع مختلف تلسکوپ یکسان است» یعنی شما هر نوع تلسکوپی که داشته 
باشید یک نوع چشمی خواهید داشت؛ به اين معنا که با مدل‌های مختلف یک چشمی مدل تلسکوپ شما تغیبر نمی کند و تنها پایه 
و شیئی یک تلسکوپ است که مدل آن را مشخص می کند. 

قسمت بعدی هر تلسکوپ پایه است. پایه‌ها انواع متفاوتی دارند که به طور کلی به دو دسته‌ی سمت ارتفاعی و استوایی تقسیم 
می‌شوند. پایه‌ها كاه به صورت سه پایه؛ لوله‌ی استوانه‌ای و يا مدل‌های دیگر ساخته می‌شود. هر پایه از یک مقر تلسکوپ که بدنه‌ی 
تلسکوپ در آن بسته می‌شود و استقرار که به وسیله‌ی آن مقر بر روی زمين مستقر می‌شود. ساخته شده است. 

انواع مختلف تلسکوپ‌ها 

۱- تلسکوپ‌های اپتیکی 

الف: تلسکوپ‌های شکستی 

شيئى اين نوع تلسکوپ‌ها از عدسی تشکیل شده است. اولین تلسکوپ ساخته شده در نجوم از نوع شکستی بود که گالیله آن را 
ساخت. نوع ساده‌ی اين تلسکوپ از دو عدسی یکی برای چشمی و دیگری برای شیئی ساخته شده است. به دلیل همین شیوه‌ی به 
کاربری از عدسی منفرد اين تلسکوپ دارای کج‌نمایی رنگی» کج‌نمایی کروی و... است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه 7/09 از ۱۵۱٩‏ 


در ابتدا تصور می‌شد كه اين عيب ذاتی قابل رفع نمی‌باشد ولی دولاند (1001121100) در سال ۱۱۳۹ نشان داد که با تر کیب عدسی‌ها 
می‌توان عيب رنگی و دیگر عيوب را برطرف کرد. 

در اين نوع تلسکوپ نور توسط یک عدسی شيثى در فاصله‌ی کانونی ۳0 جمع می‌شود. با استفاده از یک چشمی با فاصله‌ی ۳6 
نور کانونی شده در ۳۵ را موازی می کنیم» نسبت بين ۳0 به ۳6 بزرگ‌نمایی تلسکوپ را نشان می‌دهد. 

پیش از اين گفتیم زمانی که تلسکوپ ساخته شدء بشر با ایراداتی در اين ابزار مواجه گشت. اين عيبها از توانایی یک تلسکوپ به 
شدت کاست. 

عیب‌هایی که در تلسکوپ‌های ساده وجود دارد عبارتند از: 

.١‏ کج‌نمایی رنگی ۲. کج‌نمایی کروی ۳. انحراف کانونی ۴. آستیگماتیسم 

۱- کج‌نمایی رنگی 

اين عيب تنها مختص عدسی‌ها است» یعنی هر قطعه که در آن عدسی به کار رفته باشد اين عيب را دارد. اين عيب به خاطر اين 
است که ضریب شکست عدسی برای هر طول موج عدد خاصی است. اين عدد برای رنگ‌های آبی بیشتر و برای رنگ‌های قرمز 
کمتر است. نتیجه‌ی اين رخداد» تم رکز زودتر رنكك آبی نسبت به قرمز است. 

در سال ۱۱۳۹ دولاند با تر کیب یک عدسی همگرا و یک عدسی واگرا شیئی را ساخت که رنگ‌های بیشتری را در يكف نقطه 


کانونی مى كرد. 
به این عدسىهاء عدسى آكروماتيكك يا بی‌رنگ كفته شد. هر چند که كجنمايى رنگی در اين نوع عدسىها کم شد ولى كاملا 


عدسى شيئىهاى مركب را عدسىهاى بيرنكك می‌نامنده اين نوع عدسىها از یک عدسى مثبت با ضريب شكست متوسط و یک 
عدسى منفى با ضريب شكست بيشتر تشكيل شده است. 

عدسی‌های شيئى بيرنكك در طرح‌های كوناكونى وجود دارد. طول موجهايى را كه در آن پدیده‌ی بی‌رنگی به بهترين نحو رخ 
مىدهد می‌توان با توجه به نحوه‌ی استفاده از تلسكوب برای مقاصد بصرى با عکاسی انتخاب و عدسی شیثی را طبق آن طراحى 
کرد. البته شیئی‌هایی نيز وجود دارد که هم برای مقاصد بصری و هم عکاسی به کار می‌رود. اين شینی‌ها از تعداد بیشتری عدسی 
ساخته می‌شود. 

بهترین نوع شیثی» شیئی‌های آي وکروماتیک می‌باشند. اين شيئىها حداقل از سه قطعه لنز ساخته می‌شود. ساده‌ترین نوع اين شیثی‌ها 
حداقل سه رنگ را در یک نقطه کانونی می کند. 

هر چند که کج‌نمایی رنگی در هیچ شيئى به طور کامل صفر نمی‌شود ولی در اين نوع شیئی‌ها اين عيب در حد صفر محسوب 
و 

۲- کج‌نمایی کروی 

اين عيب مختص عدسی‌هایی است که سطوحشان کروی است. اکثر عدسی‌ها چنین سطوحی دارند. اين گونه عدسی‌ها نمی‌توانند 
نور را به درستی کانونی کنند. شعاع‌های نوری كه از نزدیکی لبه‌ی اين عدسی‌ها می گذرند بيش از شعاع‌های گذرنده از مرکز» 
شکسته می‌شوند. بدین ترتیب شعاع‌هایی که از لبه می گذرند نزدیکتر از شعاع‌هایی كه از م رکز می گذرند به مركزء کانونی 
می‌شوند. بنابراین برای بار دیگر رابطه‌ی نقطه به نقطه برقرار نیست و حاصل تصویری تار است. 

اين نقص, کاملا مستقل از کج‌نمایی رنگی است. ممکن است كجنمايى کروی حتی زمانی که هیچ تجزیه‌ی نوری هم صورت 


نپذیرد يديد آید. 
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اگر سطوح عدسی به جاى آن که کروی باشند. به صورت هذلولی يا سهمى ساخته شوند» اين نقص رفع می‌شود كه اين عمل 
متضمن مخارج بيشترى است. انحناى یک عدسى سهمىوار در لبه‌ها كمتر از م رکز است و شعاع‌های موازى را در كانون مشخص 
واحدى جمع مى كند. 

۳- انحراف كانونى 

اين عيب زمانی رخ می‌دهد که تصوير ما در خارج از محور نوری قرار داشته باشد. به اين ترتیب تصوير منابع نقطه‌ای به صورت 
محو و حلقه‌ای‌شکل است. اين عيب از عمده عيوب موجود در سیستم‌های نوری است؛ اما عیب‌های دیگری نيز وجود دارد که در 
تعیین کیفیت تصویر با اهمیت‌اند. 

ممکن است بتوان هنگامی كه یک عدسی مركب بیرنگ (آکرومات) را طراحی می کنند ضمن تصحيح كجنمايى کروی آن؛ 
انحراف کانونی آن را نیز تصحیح کرد. به عدسی که عاری از اين معایب باشد عدسی بدون کج‌نمایی کروی گفته می‌شود. 

؟- آستیگماتیسم 

اين عيب نيز باعث مى شود که به جای نقطه‌ی كانونى» خطی کانونی داشته باشیم. 

برای برطرف كردن اين عيب به جای یک عدسی آکروماتیک از دو عدسی آكروماتيك با فاصله‌ی مناسب استفاده می‌شود. 

عيب آستیگماتیسم نيز باعث محوی تصویر می‌شود. 

در مجموع اگر شما سیستمی طراحی كنيد که حداقل عیب‌های ممکن را داشته باشد به جای یک سطح نوری به چندین سطح نوری 
همراه با دیافرا گم نیازمندید. 

ب: تلسکوپ‌های نيوتنى 

اين نوع تلسکوپ را نيوتن اختراع کرد. شیئی اين سیستم تنها از یک آینه‌ی مقعر ساخته شده است. سیستم‌های شکستی دارای 
کجنمایی رنگی‌اند ولی در سیستم بازتابی چون هیچ نوری با شکست مواجه نمی‌شود بنابراین كج نمايى رنگی آن برطرف 
می‌شود؛ اما به خاطر کروی ساخته شدن آینه‌ی مقعر دارای كج نمايى کروی» انحراف میذان» آ کات است. برای برطرف 
شدن عيب کروی آن را سهموی می‌سازند ولی این سیستم هنوز عيب آستیگماتیسم را دارا می‌باشد. 

اين نوع تلسکوپ از یک آینه‌ی مقعر به نام آینه‌ی اولیه. یک آینه‌ی تخت و چشمی تشکیل شده است. در اين سیستم نور از اجسام 
بسیار دور به آین‌ی مقعر برخورد کرده و کانونی می‌شود. پیش از آن که نور کانونی گردد به وسیله‌ی یک آینه‌ی تخت بیضی 
شكلء با زاويهدى” ۴۵ از لوله‌ی تلسکوپ خارج شده و توسط چشمی دریافت می‌شود. 

موضع کانون در اين تلسکوپ به طرف انتهای آزاد و باز آن است که برای استفاده از ابزار و تجهیزات اضافی مناسب نمى باشدء به 
اين دلیل و دلایل دیگر تلسکوپ‌های بز رگ را با سیستم نیوتنی نمی‌سازند. 

ج: تلسکوپ‌های کاسگرین 

سیستم کاسگرین از یک آینه‌ی کاو سهمی اولیه و یک آینه‌ی کوژ هذلولی ثانویه ساخته شده است. در اين سیستم موضع کانونی 
قسمت انتهای بسته‌ی تلسکوپ قرار دارد و به راحتی می‌توان قطعات اضافه را به اين تلسکوپ نصب نمود. 

به علت قابل تغيير بودن فاصله‌ی ميان دو آینه در سیستم کاسگرین؛ مجموعه‌ای از فواصل کانونی را به دست می‌آوریم و این سیستم 
استفاده از هر وسیله‌ای را در چنین دستگاه‌هایی میسر می‌سازد. 

به علت استفاده از یک آینه‌ی محدب هم‌چنین فاصله‌ی کانونی بزرگتری نيز به دست می آيد. 

فاصله‌ی کانونی اين نوع تلسکوپ‌ها معادل تر کیب فاصله‌ی کانونی‌ها؛ بزرگ‌نمایی آینه‌ی محدب و فاصله‌ی بين آینه‌ی محدب تا 


کانون آینه‌ی اولیه به دست می آید. 
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نکته‌ی مهم در اين تلسکوپ‌ها اين است که آینه‌ی ثانویه بايد به اندازه‌ی کافی بز رگ باشد تا همه‌ی نور همگرای مخروطی شکل 
آینه‌ی نخستین را فرا بگیرد. 

در این تلسکوپ‌ها نور از بی‌نهایت به آینه‌ی اولیه برخورد می کند و قبل از کانونی شدن نور به آینه‌ی ثانويه برخورد می کند و از 
میزان شدت کانونی کم شده و نور به سمت مرکز آینه‌ی اولیه باز گشت داده می‌شود. اين قسمت از آینه دارای سوراخی است که 
نور از طریق آن به يشت تلسکوپ منتقل شده و در آن‌جا کانونی می‌شود. 

نمونه‌ی تکمیل يافته اين سبک از تلسکوپ‌ها به تلسکوپ ریچی - کرتین معروف است. در اين تلسکوپ قطر آینه‌ی انویه بیشتر از 
نوع کاسگرین است و اين باعث می‌شود بازده‌ی نوری آن پایین بيايد» دو عيب انحراف کانونی و کج‌نمایی کروی کاملا از بين 
برود و عیب آستیگماتیسم و انحنای میدان تا حد زیادی کاهش یابد. 

یکی دیگر از مزیت‌های اين نوع دوربین داشتن فاصله‌ی کانونی زياد و طول لوله‌ی کم است. 

اين تلسکوپ توسط کاسگرین در سال ۱۰۵۱ طراحی شد و چهار سال بعد از آن نیوتن اولین تلسکوپ بازتابی را طراحی و ساخت. 
د تلسکوپ‌های عدسی - آینه‌ای (کاتادیوپتریک) 

دسته‌ای دیگر از تلسكوبهاء تلسکوپ‌های ت رکیبی يا عدسی - آینه‌ای‌اند. در اين دسته از تلسكوبهاء هم از آينه استفاده مى شود و 
هم از عدسی. اين دسته به دو گروه کلی تقسیم می‌شوند: اشمیت - کاسگرین و ما کسوتف - باورز 

تلسکوپ اشمیت - کاسگرین 

پس از تلاش‌های بسیار برای تهیه‌ی تلسکوپ‌های بی‌عیب و با زاویه‌ی دید بالا سرانجام در سال ۱۳۱۰ برنارد اشمیت با استفاده از 
طرح کل نر (طرحی جهت تهیه‌ی نور موازی قوی) در هامبور گ دوربینی ساخت که نمونه‌ای بسیار تکامل يافته و باصرفه‌تر از 
تلسكوب كاسكرين اسث. سات این تلسكوب سادهتر از ساحت تلسکرب کاسگر نم است (در ایعاد بزركك): 

اين سیستم از یک تیغه‌ی تصحیح کننده. آینه‌ی کاو کروی» آینه‌ی دوم به شکل هذلولی و چشمی تشکیل شده است. نسبت دهانه‌ی 
ورودی تلسکوپ به آین‌ی نخست معمولاً دو به سه است. در اين تلسکوپ‌ها صفحه‌ی عکاسی به صورت خمیده قرار می كيرد تا 
بتواند به انحنای صفحه‌ی کانونی منطبق شود و تصویری بسیار خوب از تمامی میدان دید بگیرد که حدود” ۱۰ است. 

سیستم اشمیت على رغم آن که تصاویر خوب و با كيفيت عالی ارائه می کند اما تصاویر کامل و بی‌عیبی نیست. تیغه‌ی تصحیح کننده 
نيز تنها در طول موج محدودی به تصحیح می‌پردازد و در تصاویری که از مرکز فاصله دارند انحراف میدان مشاهده می‌شود. 
تلسکوپ ماکسوتف - باورز 

نمونه‌ی تکامل یافته‌ی تلسکوپ اشمیت به تلسکوپ ماکسوتف - باورز مشهور است. اين طراحی در میانه‌ی قرن سیزدهم انجام 
گرفت. در اين نمونه تیغه‌ی تصحیح کننده‌ی غير کروی جای خود را به یک عدسی هلالی منفی با فاصله‌ی کانونی زياد می‌دهد. با 
طراحی خاصی که اين عدسی هلالی دارد عيب كجنمايى رنگی آن برطرف شده است. كجنمايى کروی آن نيز با آینه‌ی کروی 
داخل منطبق مى شود و هم دیگر را خنثی می کنند. 

کار تولید عدسی هلالی منفرد ساده تر از تیغه‌ی تصحیح کننده اشمیت است. صفحه‌ی کانونی اين تلسکوپ برخلاف اشمیت تخت 


قسمت دیگر تلسکوپ» چشمی است. چشمی‌ها نيز انواع متفاوتی دارند که نسبت به کاربرد خود متفاوت‌اند. ابتدايى ترين چشمی؛ 


۱. چشمی رمزدن: 
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اين جشمى نوع سادهاى است. اين جشمى از دو عدسى تخت کوژ تشكيل شده است كه با فاصله‌ی تقريباً معادل نصف فاصله‌ی 
كانونى مجموع قرار گرفته به طوری که دو طرف كور آن‌ها به سمت هم و به داخل جشمى است و یک سر تخت آن مقابل جشم و 
سر تخت دیگر مقابل كانون شیئی است. 

۲. چشمی هویگنسی: 

این چشمی نیز از دو عدسی تخت - کوڑ تشک شده است. جنس هر دو یکی است و نسبت به رمزدن کج‌نمایی رنگی کمتری دارد 
ولى ديك رب را فز دارد, ابه نشم دازای هيدان دید بالا است. 

عدسى ميدان در اين تلسكوب به طورى است که قسمت كوز آن به سمت شیئی و قسمت تخت آن به سمت عدسى چشمی است. 
عدسى چشمی نیز قسمت تخت آن به سمت چشم می‌باشد. در اين چشمی» عدسى ميدان باعث مى شود تا نور شيئى در فاصله‌ی 
كمتر كانونى شود و بنابراين زاویه‌ی خروجی بز رككتر مى شود و ميدان بيشترى را رصد می کند. 

۳. چشمی کل‌نر: 

اين چشمی نوع کامل‌تر و پیشرفته‌تری از چشمی رمزدن به شمار مىآيد. از لحاظ کج‌نمایی رنگی در وضعیت خوبی قرار دارد و 
برای بزر گ‌نمایی‌های متوسط سيان متداول است. 

ساده‌ترین نمونه‌ی آن از یک عدسی تخت - کوژ» كه طرف تخت آن به سمت شيئى است و عدسی چشمی آکروماتیکی به قطر 
کمتر تشکیل شده است. عدسی میدان در اين چشمی یک عدسی ساده است. 

در نمونه‌ی دوم اين چشمی» عدسی میدان آكرومات است. 

نمونه‌ی سوم اين چشمی. که چشمی پلوسل هم نامیده می‌شود. هر دو عدسی میدان و چشمی آکرومات هستند که دارای میدان 
دید زياد است. فاصله‌ی بين دو عدسی از اختیارات طراح چشمی برای رسیدن به بهترین وضعیت و بیشترین میدان دید است. از 
چشمی‌های کل نر به طور گسترده در دوربین‌های شکاری نيز استفاده می‌شود. 

کارل کل‌نر (۵1۱6/1۲6۲)) نورشناس آلمانی اين نوع چشمی را در سال ۱۲۷۳ ابداع کرد. 

۴ چشمی ارتوسکوپیک: 

اين چشمی از بهترین انواع چشمی‌های موجود است که در آن مشکلات تصوير تقريباً از بين رفته است. اين چشمی مخصوص 
بز رگنمایی‌های زياد است. یکی دیگر از امتیازات اين چشمی نسبت به انواع دیگر زياد بودن فاصله‌ی راحتی چشم آن است. 
چشمی ارتوسکوپیک از یک عدسی میدان و یک عدسی دید تخت - کوژ تشکیل شده است. عدسی میدان مركب از سه جزء 
است. ايخ سه جزء عبارتند از: يكف عدسی واگرا فلینت که بين دو عدسی همگرای کراون قرار گرفته است. عدسی دید تخت - کوژ 
و نزدیک به عدسی میدان قرار دارد و وجه تخت آن به طرف چشم است. عدسی‌ها از نظر کج‌نمایی‌های کروی و رنگی تصحیح 
شده‌اند و در نسبت‌های عادی تصوير روشنی را يديد می آورند. 

یکی از مشکلات در اين نوع چشمی‌ها که از عدسی‌های زیادی تشکیل شده‌اند کاهش مقدار نور هنكام عبور از ميان عدسی‌ها 
است که اين مشکل را با پوشش‌دار كردن عدسی‌ها برطرف کرده‌اند. 

میدان دید آن زياد (حداکثر ۸۰ درجه) بوده و جهت رصد سحابی‌ها بسیار مناسب است. اين چشمی و به‌طور کلی تمام چشمی‌هایی 
که دارای میدان ديد زياد هستند از مشکل آستیگماتیسم در نزدیکی لبه‌ی میدان دید رنج می‌برند. 

۵ چشمی ارف‌لر: 

اين نوع چشمی مرغوب‌ترین چشمی‌ها است. عيوب رنگی» کروی, انحراف میدان» آستیگماتیسم و... تقريباً از بین رفته است. اين 
چشمی از سه عدسی آ کروماتیک تشکیل شده است که عيوب تصوير را برطرف سازد. هزینه‌ی ساخت اين چشمی بالا بوده و برای 
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بز رك نمايىهاى بالا کاربرد دارد. 

برای کار کرد بهتر عدسىهاء آن‌ها را اندوده می کنند. معمولاً برای این كار سطح لنزها را با فلوئورید منيزيم می‌پوشانند و این كار 
اعت می شود ا تون کی باذ ایک تماد انم عسل روشا ت کدی را غا اراش من دع 

توانهاى تلسکوپ 

۱. جمعآوری نور ۲. تفكيكك ۳. بز رگنمایی 

۱- جمع آوری نور 

یکی از مهم‌ترین کارهای تلسکوپ جمع آوری سطوح بیشتری از نور است. هر جه نور بیشتری جمع آورى شود طبیعی است که 
اجرام کم‌نورتر آشکار می‌شود. به عنوان مثال در یک شب تاریک قطر مردمک حدود ۶ میلی‌متر باز می‌شود. در جنين آسمانی 
ستا رگانی تا حدود قدر ۵/۵ الى ۶ قابل مشاهده‌اند. 

اگر با یک دوربین به قطر ۶ سانتی‌متر به چنین آسمانی نگاه بکنید اجرامی نه ۱۰ برابر بلكه تا ۱۰۰ برابر کم‌نور را می توانید ببینید 
چرا؟ 

زيرا نور در مساحت جمع می‌شود نه در قطر بنابراین نسبت مساحت یک شیء ۶ سانتی‌متری به چشم از رابطه‌ی زیر به دست 


اگر با یک دوربین دوچشمی ۵۰ میلی‌متری به چنین آسمانی نگاه كنيد تا قدر ۸۵/۱۰ با یک تلسکوپ ۱۵ سانتی‌متری تا قدر ۹/۱۲ و 
با یک تلسکوپ ۳۸ سانتی‌متری تا قدر ۸/۱۴ را می‌توان دید. 

۲- توان تفكيكك 

توان تفکیک با وضوح رابطه‌ی مستقیم دارد» هرجه توان تفکیک تلسکوپ بیشتر باشد وضوح تصوير بیشتر است. توان تفكيكك 
یک چشم معمولی ۶ دقيقه است» یعنی چنانچه زاویه‌ی بين دو جسم از رأس چشم کمتر از ۶ دقیقه‌ی قوسی باشد» چشم آن دو را به 
صورت جسمی واحد می‌بیند 

رابطه ساده‌ای که بتوانید توان تفکیک ابزار نجومی خود را بسنجید عبارت است از: 


در این رابطه قطر شيئى بر حسب سانتی‌متر و توان تفکیک بر حسب ثانیه‌ی قوسی است. البته اين فرمول با تقریب است چرا که توان 
تفکیک بستگی به طول موج نور دارد. 

۳- بز ر كك نها بين 

مشهورترین کار کرد تلسکوپ بز ر گ‌نمایی آن است. بزرگ‌نمایی تلسکوپ‌ها به وسیله‌ی نسبت فاصله‌ی کانونی شیئی به فاصله‌ی 
کانونی چشمی سنجیده می‌شود. اين عمل در واقع به واسطه‌ی بز رگ‌نمایی زاویه‌ای است که تلسکوپ انجام می‌دهد. 

افزایش زاویه‌ی تصوير نزدیکتر شدن را سبب می گردد و به اين ترتیب موجب می‌شود كه تصوير شیء نزدیکتر به چشم آید. 

طبق اين رابطه می توان با افزايش و يا کم كردن فاصله‌ی کانونی شيئى و یا تركيب اين دو بز رگ‌نمایی‌های زياد و بالا را ایجاد 
تیود اما انق از نظر لی نا مدو د یت ھا ی م اجه السبع: 

۱. بز رگ نمودنء با زياد شدن زاویه‌ی مجازی» از وضوح تصوير می کاهد. هر جه بز رگ نمایی بيشتر شود وضوح و تمايز تصوير 
کمتر است. 


۲. افزايش بزر گ‌نمایی نور تصوير را كم می کند. 
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۳. افزايش بزرگ‌نمایی میدان ديد واقعی را کم مىكند. 
در تعاریف چنین می‌آید: بز رگ‌نمایی یک تلسکوپ بايد در بازه‌ای باشد که در آن تصویر در حد قابل قبولی است. دامنه‌ی 


بز رك نمايى طبق تعريف در رابطه‌ی زیر قرار هق كير 


در اين رابطه (1] مقدار بز رككنمايى و 0 قطر تلسكوب بر حسب میلی‌متر است. به عنوان مثال در یک تلسكوب ٠‏ سانتى مترى 


بازه‌ی مناسب برای تصوير جنين تعريف می‌شود: 


البته این عدد تقريبى و به عوامل دیگری چون روشنايى جسم» كيفيت آینه‌ی تلسکوپ. كيفيت جشمى و محيط رصد و ناظر بستگی 
دارد. 

۲- رادیوتلسکوپ‌ها 

در اواخر قرن دهم گالیله با ساختن تلسکوپ. چشم خود را به ابزاری مسلح نمود که می‌توانست توانایی رصد او را افزايش دهد. هر 
چند امروزه تلسکوپ‌هایی به مراتب قوی‌تر و حساس تر از آنچه گالیله ساخته بود» طراحی و تولید می‌شوند» اما اصل موضوع هنوز 
تغییر نکرده است. واقعیت اين است که بايد نوری وجود داشته باشد تا تلسکوپ با جمع آوری و متم رکز ساختن آن تصویری تهیه 
نماید. 

جیمز کلا رک ما کسول فیزیک‌دان برجسته‌ی انگلیسی در قرن نوزدهم میلادی پی به ماهیت الکترومغناطیسی بودن نور برد. در واقع 
امواج الکترومغناطیسی تنها به نور محدود نمی‌شوند و طیف گسترده‌ای را در بر می گیرند» اما چشم ما فقط قادر به ایجاد تصوير از 
محدوده‌ی خاصی از اين طیف گسترده می‌باشد که ما آن را نور می‌نامیم. برای مشاهده و د رک ساير طول موج‌های ارسال شده به 
جانب ماء احتیاج به ابزاری جهت جمعآوری» آنالیز و آشکارسازی آن‌ها به شکل صوت يا تصوير داریم. 

امواج الکترومغناطیسی طیف بسیار وسیعی از طول موج‌های بسیار كوجكك تا بسیار بز رگ را در برمی گیرند. اين امواج را با توجه به 
اندازه‌ی طول موج به هفت دسته ی مختلف تقسیم‌بندی می کنند که امواج گاما با طول موج‌هایی کوچک‌تر از ۱۰-۶۱۹ سانتی‌متر تا 
امواج رادیویی با طول موج بز رگ‌تر از ۱۰ سانتی‌متر را شامل می‌شوند. محدوده‌ی امواج نوری که قابل دیدن توسط چشم انسان 
می‌باشند» محدوده‌ی بسیار کوچکی از اين طیف گسترده است. با حرکت از سمت امواج رادیوبی به سمت امواج گاما؛ همزمان با 
کاهش طول موج. ف رکانس آن و در نتيجه انرژی موج افزایش مى يابد. 

هنگامی كه رصد از سطح زمین انجام می گیرد» دریافت و آشکارسازی امواج الکترومغناطیسی با مشکلی روبرو می‌شود که به 
اثرات جو غلیظ زمين مربوط می گردد. جو زمين تنها به محدوده‌ی امواج مرئی» مایکروویو و رادیویی» آن هم با جذب و پراکنده 
ساختن بسیار اجازه عبور می‌دهد. از آن‌جا که امواج مایکروویو بخشی از امواج رادیویی محسوب می‌شوند» مشاهده می‌شود که با 
آشکارسازی محدوده‌ی وسیع امواج رادیویی گسیل شده از آسمان راه دیگری برای رصد اجرام سماوی گشوده می‌شود. 
اخترشناسان از سال ۱۳۱۰ که کارل جانسکی (13۳51) به طور اتفاقی رادیو تلسکوپ را کشف کرد بارها و بارها به اين نکته 
پی برده‌اند كه جهان بسیار فراتر از آن چیزی است که چشم انسان قادر به دیدن آن است. 

با استفاده از رادیو تلسکوپ‌ها» آشکارسازهای زیر قرمز و ماورای بنفش و تلسکوپ‌های اشعه‌ی × و اشعه‌ی گاما جزئیات بسیار 
دقیقی از كيهان آشکار شده است و معلوم شد که كيهان مملو از اجرام عجیبی هم‌چون سیاه‌چاله‌ها و تپ‌اخترها است که نمی‌توان 
آن‌ها را از ورای عدسی چشمی یک تلسکوپ نوری مشاهده کرد. در حقیقت هر قسمت از طیف الکترومغناطیس چیزهای عجیب و 


منحصر به فردی را به اخترشناسان ارائه داده است. 
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ابزاری که برای مشاهده‌ی رادیویی آسمان مورد استفاده قرار می كيرد را تلسکوپ رادیویی می‌نامند كه از نظر ساختار کلی بسیار 
شبیه یک رادیوی معمولی عمل می کند. بدين معنی که همانند رادیوهای معمولی از یک آنتن» یک آمپلی فاير و یک آشکارساز 
تشکیل شده است. آنتن‌ها می‌توانند از یک آنتن ساده و معمولی نیم موج دو قطبی» نظیر آنچه در گیرنده‌های تلویزیونی استفاده 
مى شودء تا آنتن‌های مجهز به بشقاب‌های عظیم ۳۰۰ متری باشند. 

در تلسکوپ‌های رادیویی نيز همانند آنچه در مورد همتای نوری آن‌ها صادق است. بزركك بودن سطح جم ع آوری کننده‌ی امواج از 
دو جنبه مفید می‌باشد. 

اول آن که توان جمع آوری امواج برای رصد منابع ضعیف و يا خیلی دور افزايش می‌یابد و دوم این که توان تفکیک نسبت مستقیمی 
با قطر بشقاب آنتن دارد. هر چه» قدرت تفکیک تلسکوپی بیشتر باشد. توانایی آن برای جداسازی جزییات تصوير افزايش خواهد 
یافت. قدرت تفکیک تلسکوپ‌ها رابطه‌ی تنگاتنگی با سطح جمع‌آوری کننده‌ی امواج و طول موج آن‌ها دارد. هر جه سطح 
جم ع آورى کننده بزرگ‌تر و طول موج امواج الکترومغناطیسی کوچک تر باشند» قدرت تفکیک تلسکوپ افزایش می‌یابد. مشکل 
تلسکوپ‌های رادیوبی از این جا شروع می‌شود که قدرت تفکیک یک تلسکوپ با طول موج دریافتی نسبت عکس دارد. 
تلسکوپ‌های رادیویی در مقابل همتایان نوری خود که موظف به جمع آوری و آشکارسازی امواجی در محدوده‌ی طول موج ۴- 
۶ تا ۱۰-۵ سانتی‌متر می‌باشند» می‌بایستی امواجی با دامنه‌ی وسیع طول موج» از یک میلی‌متر تا چندین متر را جمعآوری 
نمایند. اين امر باعث می‌شود كه توان تفکیک اين گونه از تلسکوپ‌ها به شدت کاهش يبدا کند. برای مثال قدرت تفکیک یک 
تلسکوپ نوری ۵۰ سانتی‌متری» ۲/۰ انی‌ی قوسی است. در حالی که قدرت تفکیک یک تلسکوپ رادیویی به خصوص با همین 
قطر دهانه ۱۳۸ درجه خواهد بود. اگر بدانيم که قرص کامل ماه در آسمان تنها ۰ درجه‌ی فوسی است می‌فهمیم که چنین 
سکوب عملا كازاضى تیار سين فلسكرى تقافر ااضاد نس تراد ا 

مزيت عمددى استفاده از امواج راديويى براى مشاهده‌ی آسمان, اين است که حتى در نور روز و هوای ابرى نيز می‌توان رصد را 
ادامه داد. در طول روز پخش نور خورشيد توسط مولكولهاى گازی جو زمين باعث می‌شود كه لايهاى روشن و آبى اطراف ما را 
احاطه كند. شدت روشنایی جوٌ زمين در روز به حدى است كه از ميان آن قادر به دیدن ستارههاى كم فروغ بالاى سرمان 
نمی‌شویم. تنها جرم پرنوری مانند خورشيد و يا در بعضى زمان‌های خاص» ماه را می‌توان در طول روز رؤيت كرد. همجنين نور 
مرئى قادر به كذر از لایه‌های ضخيم و متراكم بخار آب نمی‌باشد. اين موضوع به طول موج كوجكك نور وابسته است. هیچ كدام از 
مواردى كه ياد شد برای امواج رادیویی با طول موجهاى بزرگی كه دارند مانع و یا مزاحم شناخته نمی‌شوند و عمليات رصد 
راديويى پیوسته ادامه دارد. 

در مورد تلسکوپ‌های راديويى بسيار عظيم» نظير راديو تلسكوب ۳۰۵ مترى آرسيبو واقع در كشور يورتوريكوء یک مشكل اساسى 
وجود دارد و آنء اين است که حركت دادن جنين مجموعه‌ی عظيمى برای تنظيم روى سوژه‌ی مورد نظر» غير ممكن مى باشد. از 
این رو دانشمندان برای رصد یک جرم سماوی خاصء بايد آن‌قدر صبر كنند تا در اثر چرخش زمين به دور خودش و يا خورشید» 
هدف در راستاى ديد اين بشقاب بز ركك قرار كيرد. 

برای رفع اين مشكل وهمجنين به دليل نياز به دستيابى به قدرت تفكيكك بیشتر» روش دیگری در ساخت و استفاده از راديو 
تلسکوپ‌ها به وجود آمده است که مبتنى بر تداخل‌سنجی رادیویی است. 

در اين روش مجموعه‌ای از چند رادیو تلسکوپ به نسبت کوچکتر» با کمک هدایت کننده‌های کامپیوتری در جهت خاصی تنظیم 
شده و سیگنال‌های دریافتی از آن‌ها آنالیز می‌شود تا تصوير واحد و واضحی به دست آید. اخترشناسان رادیویی با استفاده از روش 
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ناميده می‌شود به دنبال هم نصب می کنند. 

معمولا نصب آنتن‌ها روى ريلى عمود بر خط مبنا صورت مى كيرد تا در صورت لزوم بتوان زاویه‌ی خط را نسبت به نصب مرجع 
تغییر داد. حال چنانچه امواج دریافتی عمود بر خط مبنا نباشند تلسکوپ‌ها در فواصل زمانی متفاوتی» موج یکسانی را دریافت 
فى کنند. 

با استفاده از الگوریتم‌های ریاضی و توجه به فواصل زمانی دریافت سیگنال‌ها؛ می توان موقعیت منبع رادیویی را با دقت بسیار خوبی 
تخمین زد. هر جه فاصله‌ی تلسکوپ‌ها از یکدیگر بیشتر باشد» اختلاف زمانی و در نتيجه دقت اندازه گیری افزایش خواهد یافت. در 
اين روش فاصله‌ی اولین تا آخرین تلسکوپ. معادل قطر بشقاب تلسکوپ واحد در نظر گرفته می‌شود. 

نمونه‌ای از اين گونه تلسكوبهاء مجموعه‌ای با نام «آرایه‌ی خیلی بزرگ» (/۷1) می‌باشد که در نیومکزیکوی آمریکا قرار دارد و 
طول خط مبنای آن ۳۶ کیلومتر است. 

اين مجموعه عظیم از ۲۷ عدد تلسکوپ با قطر بشقاب ۵ متر تشکیل شده است. آنتن‌ها روی ریل‌هایی قرار گرفته‌اند که به 
دانشمندان اجازه می‌دهد بتوانند آن‌ها را در انواع چیدمان‌های مختلف تنظیم نمایند. 

۳- تلسکوپ‌های پرتوی ایکس و پرتوی گاما 

اصول کار تلسکوپ‌های پرتو ایکس و پرتو گاما نیز شبیه تلسکوپ‌های نوری است. با اين تفاوت که اين پرتوها به راحتی می‌توانند 
از بیشتر فلزها و شیشه‌ها عبور کنند که اين موضوع دشواری‌های زیادی را در پی دارد. 

برخی از تلسکوپ‌های پرتو ایکس از آینه‌هایی استفاده می‌کنند که از فلزهای سكين ساخته شده است و می‌تواند باعث شکست 
چند درجه‌ای پرتوهای ورودی شود. نکته‌ای که بايد در مورد این تلسکوپ‌ها دانست آن است که جو زمين تا حدود زیادی مانع از 


ورود اين پرتوها به سطح زمین می‌شود. به همین دلیل برای بررسی اين پرتوها بايد اين تلسکوپ‌ها را در فضا مستقر کرد. 
۲- دوربین های دوچشمی 


دوربین‌های دوچشمی از پرکاربردترین ابزارهای علم نجوم هستند. 

معمولا برای انتخاب دوربین دوچشمی به اين موارد زیر توجه می‌شود: ۱. قطر عدسی شيئى ۲. بزرگ‌نمایی ۳. مردمكك خروجی ۴. 
زاویه‌ی دید 

برای آن که اين پارامترها را بشناسیم معمولاً بر روی دوربین‌های دوچشمیء دو عدد حكك می‌شود. این دو عدد در هم ضرب شده و 
عبارتند از 3*6. عدد 8 نشانگر بز رگ‌نمایی است و ا میزان قطر شیئی برحسب میلی‌متر. بنابراین اگر بر روی بدنه‌ی دوربین 
دوچشمی عدد ۷×۵۰ حكك شده بود اين دوربین دارای ۷ برابر بزر گ‌نمایی و ۵۰ میلی‌متر قطر شیثی است. 

شالف خی کر که ی لا بو روس دووف ها کی فقو سای اس ی EA‏ سا شاه ا سب انیا فک 
اين عدد بیانگر میدان دید دوربین دوچشمی است برای مثال دوربینی که عدد ۵ بر روی آن حكك شده» دارای میدان 
دید ۱۲۲ متری در فاصله‌ی ۱۰۰۰ متری است. اگر شما از اين رابطه یعنی از تقسیم ۱۲۲ بر ۸۱۰۰۰ آرک تانژانت بگیرید زاویه‌ی 
دوربین به دست می‌آید که برای نمونه زاویه‌ی اين دوربین حدود ۳/۶ درجه است. 

نکته‌ی دیگر میزان مردمک خروجی است. اگر عدد 0 را بر 8 تقسیم كنيد عدد حاصل مردمكك خروجی دوربین دوچشمی است. 
برای مثال در دوربینی که عدد ۰ حكك شده است میزان مردمكك خروجی حدود ۷ است. 

برای انتخاب دوربین دوچشمی مناسب جهت رصد اين مقادیر مورد نیاز است: حداقل قطر شيئى ۵۰ میلی‌متر» حداقل بز رك نمايى ۷ 
برابر» حداقل مردمكك خروجی ۳ میلی‌متر و حداکثر مردمک خروجی ۷ میلی‌متر. 
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۳- تئودولیت (دوربین نقشه برداری) 


برای مقاصد خاصی مثل نقشه‌برداری» داشتن وسایلی قابل حمل که به وسیله‌ی آن بتوان از طریق اندازه گیری اجرام نجومی موقعیت 
یک ناظر را تعیین کرد بسیار مفید است. تئودولیت (دوربین نقشه‌برداری) از اين قبیل وسایل می‌باشد. 

اصولاء تتودولیت یک تلسکوپ كوجكك با یک چشمی قائم است که در آن یک شیشه‌ی مشبکک با خطوط مویین کار گذاشته شده 
و به حالت سمت -ارتفاعی بر یک پایه نصب گردیده است. یک محور افقی بين دو ستون قرار داده شده» به طوری که می‌توان 
تلسکوپ را به هر اندازه ارتفاع تنظیم کرد. ستون‌های مذ کور بر روی یک حلقه‌ی قابل چرخش ثابت شده‌اند به نحوی که می‌توان 
محور افقی را به سوی هر زاویه‌ی سمتی نشانه رفت. 

اين دستگاه را می‌توان توسط پیچ‌های ترازو ترازهای الکلی در هر محلی بر پا کرد. اندازه گیری زاویه‌ی سمت و ارتفاع هر جسم 
سماوی به وسیله‌ی دوایر مدرجی که به دو محور مذ کور متصل است» صورت می كيرد. برای انجام اندازه گیری‌های موضعی 
خرو من دا فا یه اننع کاس رف علس شق قر اوس ک واا كه ساف مق ا كران عطاس که مرا 
مقدار آن چند ثانیه‌ی قوسى است انجام داد. مى توان با ثبت مواضع اجرام مختلف در زمان‌های معين يا ثبت موضع یک جسم در 
طول مدت زمانی معین» موقعيت جغرافيايى ناظر را تعيين كرد. البته این كار يس از منظور كردن تصحيحات لازم برای شکست 
جوی» نیمه‌ی قطر (اكر ماه يا خورشيد را مشاهده كنيم) و ساير موارد صورت می كيرد. 


برای رد كيرى اقمار» از تئودولیت‌هایی استفاده مى شود كه خيلى سريع تنظيم می گردند. 
۴- سکستانت 


سکستانت به طور اخص وسیله‌ای برای دریانوردی در درباهاست. ساده‌ترین نحوه‌ی استفاده از آن اندازه گیری ارتفاع اجرام سماوی 
است. از اندازه گیری ارتفاع اجرام در زمان‌های معین» موقعیت جغرافیایی ناظر را می‌توان تعيين کرد. سکستانت به حد کافی سبكك 
و جمع و جور است به طوری که می‌توان آن را در دست نگه داشت 

دو آينه به چارچوبی که دارای یک دسته است متصلند به طوری که ناظر می‌تواند آن را نگه دارد. آینه‌ی اول که به آینه‌ی 
شاخص» ۰1 مشهور است به اهرمی متصل است که اين اهرم حول محوری که از سطح اندود شده‌ی آینه می گذرد؛ می‌چرخد. در 
انتهای دیگر این اهرم» یک ورنیه قرار دارد كه زاویه‌ی آینه‌ی شاخص را بر روی قوس درجه‌بندی شده‌ای که قسمت پایین 
چارچوب سکستانت را تشکیل می‌دهد می‌توان خواند. آینه‌ی دوم که به آینه‌ی افق» |۰۳ معروف است در جهت ثابتی بر روی 
چارچوب نصب شده است. اين آینه به دو نیمه تقسیم شده است. نیمه‌ی بالا-يى آن شفاف است در حالی که نیمه‌ی پایینی آن 
اندوده است. هنكام مشاهده‌ی میدان با تلسکوپ» آینه‌ی دو قسمتی افق سبب می‌شود به طور همزمان افق و نیز ميدان را از طريق دو 
بازتابی که از آین‌ی و نیمه‌ی پایینی آینه‌ی ۳1 يديد مىآيد مشاهده کرد. 

برای مشاهدات خورشیدی فیلترهایی وجود دارد كه شدت آن‌ها متفاوت است و بر روی هر دو آینه‌ی 1 و ۳ نصب می‌شود. 

واضح است هنگامی كه سطوح آینه‌های 1 و ۳1 موازیند. آینه‌ی و قسمت شفاف آینه‌ی |" تصوير یکنواختی از افق ارائه می کنند. 
با تنظیم اهرمی كه آینه‌ی 1 بر آن نصب شده» می‌توان دو تصوير را بر یکدیگر منطبق کرد بدین ترتیب نقطه‌ی ثابت يا شاخص را 
بر روی مقیاس درجه‌بندی شده تعيين می کنند. 

يس از تعيين ارتفاع یک جسم سماوی» اهرم نگه‌دارنده‌ی آینه‌ی 1 را طوری تنظیم می كنيم که به نظر رسد جسم مذكور بر روی 


افق قرار دارد. چون بازتاب یک آينه» جهت حركت پرتو نورى را به اندازه‌ی دو برابر زاویه‌ی تابش تغيير می‌دهد» پس زاویه‌ای که 
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بر روی مقیاس درجه‌بندی شده خوانده می‌شود با دو برابر ارتفاع ظاهری آن جسم مطابق است. 
اين موضوع در درجه‌بندی مقیاس مذكور رعایت شده و هر" ۱۰ از چرخش را" ثبت کرده‌اند. قبل از تعيين رقم دقیق ارتفاع 
حقیقی جسم بايد به ازاى هر خطایی در موضع نقطه‌ی شاخص. ارتفاع ناظر از افق و نيز شکست جوی تصحیحاتی صورت داد. 


میزان عدم صحت در تعیین مواضع احتمالا بين ۵ تا ۱۰ ثانیه‌ی قوسی است. 
۵- سلوستات 


سلوستات سیستم جمع کننده‌ی ویژه‌ای است که غالباً در مشاهدات خورشیدی به کار می‌رود و تشکیل تصویری می‌دهد که در فضا 
ثابت است و به علاوه به کار بردن وسایل و ابزار سنگین تجزیه و تحلیل را ساده می کند. اکثر سیستم‌های سلوستات را در بالای یک 
برج و ابزار و دستگاه‌های تجزیه را در زیر سطح زمين نصب می کنند» زيرا تغییرات دما در زیر زمین به نحو ساده‌تری ثابت می‌ماند. 
قرار دادن سلوستات در ارتفاعی بالاتر از سطح زمین به بهتر شدن شرایط دید کمک می کند و مسیر عبور تشعشعات جمع آوری شده 
تا دستگاه‌های تجزیه را به طور مجازی می‌توان با قرار دادن آن در یک لوله که از نظر حرارت عایق‌بندی شده از جریان‌های مزاحم 
هوایی دور داشت. 

سیستم جمع آوری سلوستات از دو آینه‌ی تخت مدور تشکیل شده است. آینه‌ی اول به طوری بر روی یک خ رک نصب شده که 
محور قطبی موازی سطح منعکس کننده‌ی جلوی آن است و از م رکز آن می گذرد. آینه‌ی مسطح دوم پرتو نوری را به درون یک 
وسیله‌ی تشکیل‌دهنده‌ی تصوير مثلاً- یک عدسی شیثی با فاصله‌ی کانونی زياد منعکس می کند. البته در برخی سیستم‌ها به طور 
کامل از وسایل باژنایی استفاده می‌شود. 

چرخش آینه‌ی اول حول محور قطبی با سرعتی معادل نصف سرعت چرخشی زمین» ما را قادر می کند اجرام سماوی را دنبال کنیم. 
با تنظيم حالت‌های نسبی دو آینه میل‌های متفاوتی به دست می‌آید. در حالتی که در دستگاه مذ کور در یک برج خورشیدی نصب 
شده» آینه‌های تشکیل‌دهنده‌ی تصوير در موقعیتی ثابت قرار دارند و در نتیجه» حرکت آینه‌ی دوم سلوستات می‌تواند ميزان کجی 
آن را تغییر دهد. 

آینه‌ی اول و موتور آن بر روی وسیله‌ی متحرکی قرار داده شده که می‌تواند در امتداد خط شمال ‏ جنوب حرکت کند. به ازای 
ميل هاى متفاوت موقعیت اين وسیله‌ی متح رک و مقدار کجی آینه‌ی دوم را بايد تنظیم کرد. 

برای فائق آمدن بر مشکلی که توسط آینه‌ی دوم پیش می‌آید و آن پوشانیدن قسمت‌هایی از آسمان از دیدرس آینه‌ی اول است؛ 
معمولا دو سری ريل برای وسیله‌ای که آینه‌ی اول را حمل می کند تعبیه کرده‌اند. اين ریل‌ها در دو سوی نصف‌النهاری که از آینه‌ی 
دوم می گذرد کشیده شده‌اند. در مشاهدات خورشیدی به ساد گی می‌توان تصور کرد که ریل‌های سمت شرق برای رصدهای قبل 
از عبور از نصف‌النهاری (رصدهای صبحگاهی) تعبیه شده‌اند و وسیله‌ی مذ کور برای رصدهای بعد از عبور از نصف‌النهار 
(رصدهای بعدازظهر) بايد به ریل‌های سمت غرب منتقل شود. 

البته دو سیستم جمع کننده‌ی دیگر نيز وجود دارد که از آن‌ها در پاره‌ای اوقات برای ارائه تصويرى از خورشید استفاده می‌شود. اين 
سیستم‌ها هلیو ستات (۳۱6/[0501) و سایدرستات (5[06705126) نام دارند. مزیت هلیوستات در اين است که كرجه مرکز تصویر 
خورشیدی در وضعیتی ثابت قرار دارد. ولی تصویر به آرامی می‌چرخد. سایدرستات اصولا مجموعه‌ای تک آینه‌ای است که 
عملکرد موتور آن برای دستیابی به یک تصوير ساکن و ایستا تا حدی پیچیده است. 

تلسکوپ خورشیدی ماک ماث (113]11 ©11) نمونه‌ای از یک هلیوستات است. قطر آینه‌ی آن ۵/۱ متر می‌باشد و اين سیستم 


تشکیل تصویری می‌دهد که ۰ سانتی‌متر پهنا دارد. 
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۶- خرمن نکار (تاج نکار) 


تا قبل از اختراع خرمن‌نگا خرمن (تاج) خورشید را تنها در موقع گرفتگی کلی خورشید می‌توانستند ببینند. روشنایی خرمن 
خورشید معمولا از روشنایی آسمان اطراف خورشید هنگام روز کمتر است. با اين وجود. با انتخاب صحیح محل رصد در جایی در 
ارتفاعات کوه‌ها مقدار نور پرا کنده شده‌ی اطراف خورشید تقلیل يافته و شانس دیدن خرمن (تاج) خورشید بیشتر می‌شود. 

هر تلسکوپ معمولی باعث پراکند گی نور در سیستم نوری می‌شود و اين به نوبه‌ی خود مانع رصد خرمن خورشید می گردد. 
دستگاه ویژه‌ای به نام خرمن‌نگار كه دارای یک قطعه پوشاننده‌ی قرص خورشید می‌باشد ارائه شده که نور پراکنده را به حداقل 
کاهش می‌دهد. 

کسی اس یک ظلسن كل عاضر انيت که خضرضا ری الات رش ان ماس تون هاب هوا وک اند کے که ان 
تفرق می‌شوند عاری باشد. یک مخروط فلزی بر روی عدسی میدان نصب شده تا قرص خورشید را بپوشاند و نور حاصل از آن را 
به خارج از مسير نوری منعکس کند. دیافراگمی با یک پوشاننده‌ی كوجكك مرکزی در جایی قبل از شیئی دوربین کار گذاشته 
شده تا نوری را که توسط عدسی شیئی خرمن نگار شکسته می‌شود. حذف کند. كرجه كجنمايى رنگی ناشی از شیئی تک 
عنصری را می‌توان توسط عدسی دوربین جبران کرد ولی وجود پوشاننده در هر محل تنها برای یک باند كوجكك طول موج مؤثر 
است. اين موضوع عيب بزرگی محسوب نمی‌شود زيرا غالباً در اندازه گیری خرمن خورشید از فيلترهايى با باند کوچک استفاده 
می‌شود. با تنظیم محل پوشاننده‌ی قرص خورشید می‌توان از اين دستگاه در طول موج‌های وسیعی استفاده کرد. 

به کمک خرمن‌نگاره مشاهدات طولانی‌تری را نسبت به زمان یک خورشید گرفتگی می‌توان انجام داد و اين سبب می‌شود خطوط 
طیفی کمرنگی از خرمن خورشید مورد بررسی قرار گیرد. به علاوه با عکس‌برداری در فواصل زمانی معين» خرمن‌نگار وسیله‌ای 


برای ثبت مراحل رشد و تشکیل زبانه‌های خورشيد است. 
۷- تداخل سنج ستاره ای مایکلسون 


فاصله‌ی ستا ركان به نسبت قطر آن‌ها به قدری زياد است که حتى با بزرگ‌ترین تلسکوپ‌های جهان اندازه گیری قطر ظاهری آن‌ها 
با به کار بردن یک چشمی متداول دارای ریزسنج غیرممکن است. مایکلسون با به كار بردن روش تداخل‌سنجی که برای 
اندازه گیری قطر اجرامی مثل اقمار مشتری ارائه کرد» در دهه‌ی ۱۲۹۹ اولین اندازه گیری مستقیم قطر چندین ستاره را انجام داد. 
دستگاه تداخل‌سنج وی هیچ كاه مورد استقبال عمومی قرار نگرفت ولی تشریح آن در اينجا مفید است. زیرا اين دستگاه زیربنای 
آ گاهی ما از اندازه‌ی ستار گان می‌باشد. 

تداخل سنج مایکلسون از دو دهانه‌ی جمع کننده که توسط یک میله به یکدیگر متصل شده‌اند تشکیل شده بود به طوری که ميزان 
جدایی آن‌ها را می‌توانستند تنظیم کنند. طول میله‌ی مذ کور شش متر بود. با الحاق آن بر تلسکوپ ۱۰۰ اینچی (۵۴/۲ متری) مونت 
ویلسون» سکوی كاملاً محکم و ثابتی به دست می آمد. اصول آن با اصل آزمایش نوری قدیمی که به نام آزمايش دو شکاف 


نانک فهرو اميق فاه می باش 
۸- دستگاه تکثیر کننده نور 


هر كاه تشعشع نوری بر روی مواد خاصی از جنس قلیا بتابد» از سطح اين مواد الکترون‌هایی آزاد و جدا می‌شود. با محصور كردن 
اين مواد حساس نسبت به نور در محيط خلا و قرار دادن صفحه‌ای با بار مثبت در مجاورت آن, الکترون‌های جدا شده يا به عبارت 
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دقيقتر الکترون‌های نورى را می‌توان جمع آوری كرد و سيلان آنها را به شكل جريان برق اندازه گرفت. اين نوع آشکارساز 
وسیله‌ای سیار دقيق برای ستجقن ٹور ارافه می کند. یکی از دلایل اصلی ابن کار این است که آنداژه‌ی جريان مذ كور دقیقا با مقدار 
انرژی که بر روی سطع حساس می‌تابد متناسب است و اين تناسب در مورد همه‌ی انرژی‌هایی که احتمالاً به آن وسیله و دستگاه 
می‌رسد صادق است. گفته می‌شود که دستگاه فوق دارای پاسخ خطی می‌باشد. 

از سلول ساده‌ی فتوالکتریک به ندرت به عنوان آشکارساز در ستاره‌شناسی استفاده می‌شود. زیرا جریان‌های تولید شده اند ک است. 
البته وسایلی ساخته شده است که اساس کار آن‌ها بر تأثير فتوالکتریکک است ولی تقویت جریان را نیز خود به عهده دارند و در حال 
حاضر یکی از انواع آشکارسازهایی محسوب می‌شوند که اندازه گیری‌های نجومی را انجام می‌دهند. اين وسایل و دستگاه‌ها را 
تکثیر کننده‌های نور می‌نامند. 

هر تکثیر کننده‌ی نور دارای یک کاتد نوری است که کار اصلی آشکارسازی را انجام می‌دهد و به دنبال آن مجموعه‌ای از دی‌ندها 
(0۷۲۱006]) قرار دارد که فرآیند تقویت يا تکثیر به عهده‌ی آن‌هاست. دی‌ندها به دنبال یکدیگر قرار دارند به طوری که هر یک 
از آن‌ها نسبت به دی‌ند قبلی دارای پتانسیل مثبت بیشتری است. با آزاد شدن یک الکترون نوری منفرد از کاتد نوری به دلیل 
پتانسیل مثبت اولین دی‌ند به سوی آن جذب می‌شود. در لحظه‌ی رسیدن و تصادم با اولین دی‌ند. به علت داشتن انرژی باعث 
می‌شود تا چندین الکترون دیگر (حدود سه يا چهار الکترون) را آزاد کند. اين الکترون‌های آزاد شده به سوی دومین دی‌ند شتاب 
می‌گیرند و در آنجا مجدداً عمل تكثير الکترون‌ها صورت می گیرد. يس از جدا شدن از آخرین دی‌ند» گروه بر ركف الکترون‌ها که 
از یک الکترون نوری منفرد يديد آمده است توسط آند جمع می‌شود. با اندازه گیری جریان آند مقدار انرژیی که بر روى کاتد 


نوری مى تابد تعيين می‌شود. 
- طيف نما 


كار طیف‌نما تجزیه‌ی شعاع نور به رنگ‌های تشكيل دهنده‌ی آن است. كارى شبيه به آنچه قطرات آب در ابر انجام می‌دهند و 
رنگین کمان را به وجود می آورند. 

تجزیه‌ی نور سفید به چندین رنگ يا به وسیله‌ی منشور شیشه‌ای و يا به وسیله‌ی توری پراش انجام می گیرد. 

یک شعاع نور معمولی» مثلا نور آفتاب» با ورود به شیشه‌ی منشور به ردیف پیوسته‌ای از رنگ‌ها تجزیه می‌شود و با خروج از منشور 
به هوا دستخوش تجزیه‌ی بیشتری می گردد. اين ردیف رنگ‌ها طیف نامیده می‌شود. طیف نور خورشید هر هفت رنگ عمده‌ی 
بنفش» نيلى» آبی؛ سبز» زرد نارنجی و سرخ را شامل می‌شود. همه‌ی رنگ‌های حد وسط نيز در آن وجود دارند. 

اجزاء اصلی یک طیف‌نمای منشوری علاوه بر منشور عبارت است از یک شکاف باریک. یک کلیماتور و یک تلسکوپ. 

شکاف باریک» دریچه‌ای است که نور از آن وارد طیف‌نما می‌شود. شکاف را نسبتاً باريكك می‌سازند تا از روی هم افتادن رنگ‌ها 
در طیف جلو گیری شود. 

شکاف باریک در کانون یک عدسی غير رنگی (آ کروماتیک) به نام کلیماتور قرار داده می‌شود که کار آن تغیبر امتداد شعاع‌های 
نور و آوردن آن‌ها به مسیرهای متوازی است. 

هر شعاع موازی با عبور از منشور به رنگ‌های گونا گون تجزیه می‌شود. بنابراین شعاع ۸ طیف کاملی از سرخ تا بنفش را به وجود 
می‌آورد؛ شعاع 8 نیز یک طیف کامل از سرخ تا بنفش را يديد می آورد و الى آخر. 

کار جمع كردن مولفه‌های سرخ همه‌ی شعاع‌ها در یک مکان توسط شيئى تلسکوپ انجام می گیرد: اين عدسی همه‌ی اجزای سرخ 


5 5 ۰ 35 5 س و ۰ و ۰ ۳ ۲ 
تجزبه شده و نيز همه‌ی اجزای نجزيه شده‌ی رنگ‌های دیگر را جمع می کند و یکی بعد از دیگری قرار می‌دهد. چشم كه از چشمی 
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تلسكوب نگاه می کند توالى رنگ‌هایی را مىبيند كه همان طيف است و البته متشكل از تصويرهاى شكاف باريكك است و هر 
تصوير را نورى با طول موج مخصوص تشكيل داده است. 

نوع ديكر طیف‌نما با تورى يراش كار می کند. در اين طيغ نماء به جاى منشور یک تورى پراش قرار داده شده است. ساده‌ترین 
شكل تورى به صورت قطعه‌ی شيشهاى است كه بر آن تعداد زیادی خطوط موازی حكك شده است. هرجه تعداد خطوط در 
سانتی‌متر بيشتر باشد» تورى بهتر است. توری‌های خوب در حدود پانزده هزار خط در سانتی‌متر دارند. نوری که از توری می گذرد 
به رنگ‌های مختلف تجزیه می‌شود. اما تجزیه در اين مورد بر اساس شکست نیست. بلکه در نتیجه‌ی تداخل ميان امواج نوری است 
که از فاصله‌ی بين خطو ط گذر کرده‌اند. 

طیف‌نمای توری‌دار برتر از طیف‌نمای منشوری است. زیرا طيف را گسترده‌تر می‌سازد. طیف‌نمای منشوری نور را در فضای 
کوچکی متم رکز می‌سازد و طیفی که يديد می آورد پرنورتر از طیف‌نمای توری‌دار است. اين طیف‌نما منحصراً برای بررسی نوری 


به کار می‌رود که از ستارگان کم فروغ و اجرام سماوی دیگر به ما می‌رسد. 
۰- طیف نگار 


«طیف‌نگار» نام وسیله‌ای برای تهیه و ثبت دائمی طيف الکترومغناطیسی است. در طیف‌نماهای اولیه» ستاره‌شناسان به مشاهده‌ی 
مستقیم طیف می‌پرداختند و در آن‌ها از منشور جهت پراش پرتوهای نور استفاده می‌شده؛ اما امروزه طیف‌سنج‌ها دارای ساختمان 
ييجيده ترى هستند. طیف‌سنج‌ها در مکانی ثابت در تلسکوپ نصب می‌شود. 

باريكدى نورء از ستاره يا هر جسم سماوى از دهانهاى باريكك از یک موازی كننده رد شده و به صورت يرتوهايى موازى درمىآيد؛ 
سپس وارد یک گرته‌ی يراكنده می‌شود كه خود داراى هزاران خطوط موازى می‌باشد؛ در نتيجه نور به طیف‌های خود تجزيه 
می‌شود؛ سپس از اين طيف با قطعه‌ای حساس مانند (1ن).) تصوير ثبت مىشود. دهانه‌ی ورودى بدين دليل کوچک است که نور 
ستاره بعد از عبور از جو وارد دستگاه می‌شود؛ اين نور پخش شده و تصوير از حالت عادى يهنتر می‌شود. با بهره گیری از دهانه‌ی 
باريك از ورود اين يرتوهاى خراب کننده‌ی تصوير جلو كيرى مى شود و در نتيجه تصوير ساخته شده واضحتر و شفاف‌تر است. 
توان تفكيكك طیف» یکی از يارامترهاى مهم كيفيت دستگاه است. هر جه تفكيكك خطوط طيفى با دقت و كيفيت بيشترى انجام 
شود اندازه گیری‌ها دقيقتر و استخراج اطلاعات مهمتر فراهم می‌شود. برای دستيابى به كيفيت بالاتر و تفكيك مطلوب‌تر خطوط 
طيفى علاوه بر طراحى طیف‌نگار بهره گیری از تلسکوپ قوىتر و (1ن)ن) حساس تر و با قدرت تفكيكك بالاتر نياز است. برای بیان 
مراحل عملكرد یک طيف نگار به طور خلاصه می‌توان گفت وسيلهاى است كه در ابتدا پرتو نور را موازى م ىكند و در ادامه نور 
را به کمک منشور ويا تورى پراش به طيف آن تجزيه م ىكند و در آخر از طيف حاصل عکس تهيه می کند. 


-1١‏ سی سی دی 


دستگاه جفت کننده‌ی بار (010)) یک «حسگر تصویربرداری» است که از یک مدار یکپارچه تشکیل شده که شامل آرایه‌ای از 
اتصالات يا خازن‌های حساس متصل می‌شود. اين دستگاه را دستگاه «رنگگ بردار» (26۷]66] Capture‏ 0101) هم می‌نامند. 
نام انگلیسی دستگاه جفت کننده‌ی بار یعنی €۳ کوتاه شده 26۷106 Charage Coupled‏ است. 

از این دستگاه در ساخت دوربین‌های تصویربرداری و دوربین‌های عکاسی ديجيتال استفاده می‌شود. 

ساختار اولیه 000 را در سال ۱۳۴۸ بریل و اسمیت از آزمایشگاه‌های بل پيشنهاد کردند. این ساختار متشکل از يكف سری الکترود 
فلزی به صورت آرایه‌ای از خازن‌های 1605 بود که هر کدام به یکی از سه الکترود موجود در یک سطر متصل شده‌اند. امروزه 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۷۷۲ از ۱۵۱٩‏ 


اين دوربينها جایگزین خوبى برای دوربينها و وسايل عكاسى شده‌اند. تراشههاى 00 در تمام دوربينهاى ديجيتال و ویدئوهای 
خانگی قرار دارد. 

یک 00 تشکیل شده است از یک ویفرسیلیسم که در آن آرایه‌ای دوبعدی به تعداد زیادی جزء تصوير يا پیکسل تقسیم شده 
است. زمانی که نور به یک جزء برخورد م ىكندء بار الکتریکی در پیکسل انبار می‌شود. مقدار بار ذخیره شده با تعداد فوتون‌های 
نورى که بر نب فرود آمده رابطه‌ی مستقیم دارد؛ یعنی متناسب با شدت نور در آن نقطه است. با کنترل الکترونیکی بار جمع 
شده. می‌شود تصویری دوبعدی ساخت و بر صفحه‌ی رایانه آورد. 

ها مزیت‌های بسیاری نسبت به فیلم و دوربین عکاسی دارند که با مقایسه‌ی بازدهی 000 ها که تقريباً ۷۵ درصد فوتون‌هایی 
را ضبط می کند که بر آن می‌تابد؛ درحالی که اين درصد درمورد دوربین‌های عکاسی کمتر از ينج درصد است. 

اگر یک تلسکوپ معین را در نظر بكيريم» زمان نوردهی به 000 ده تا بيست مرتبه کمتر از دوربین عکاسی است. 0 ها 
جزئیاتی را آشکار می‌سازد که عکاسی نشان نمی‌دهد؛ علاوه بر این مزیت‌ها» تصویر ضبط شده‌ی 0 را می‌شود به طور مستقیم 


از طریق شبکه‌ی رایانه مورد بررسی و تحلیل قرار داد. 
۲- اسطر لاب 


اسطرلاب از ابزارهای قدیم نجوم و طالع‌بینی است. اسطرلاب وسیله‌ی بسیار کار مدى در نجوم رصدی بوده و اکنون بیشتر برای 
کاربردهای آموزشی به کار می‌رود. اين ابزار برای سنجش ارتفاع» سمت» بعد و ميل خورشيد و ستاركان» تعيين وقت در ساعات 
روز و شب قبله و زمان طلوع و غروب آفتاب و بسیاری کاربردهای دیگر به کار می‌رفته است. 

نام آن را مشتق از کلمه‌ی یونانی استرلابوس نوشته‌اند و برخی در معنی آن به غلط «ترازوی ستا رگان» را ذکر کرده‌اند. حمزه 
اصفهانی واژه‌ی «اسطرلاب» را معرب ترکیب فارسی «ستاره یاب» می‌داند. 

بسیاری از منابع تاریخی اختراع اسطرلاب را به هیپارخوس نسبت می‌دهند اما به نظر می‌رسد ابزارهای مشابه با توانایی‌های مختلف 
در بين ستاره‌شناسان آشور و بابل بوده و نمونه‌های یونانی نتیجه‌ی تکمیل اين ابزارها بوده است. از اسطرلاب‌های یونانی نمونه‌ای در 
دست شک 

اسطرلاب‌های بسیاری در ايران و دیگر کشورهای جهان اسلام ساخته شده است. به گفته‌ای نخستین سازنده‌ی اسطرلاب در ميان 
مسلمانان محمد فزاری پسر ابراهیم فزاری بوده است. تا چندی پیش احتمال می‌رفت که کهن‌ترین اسطرلابی که تا کنون باقی مانده» 
در ۳۷۴ /۹۸۴م به دست دو برادر اصفهانی به نام‌های احمد و محمد بن ابراهیم در اصفهان ساخته شده باشد. اما لاس | کهن ترین 
نمونه‌ی شناخته شده که نام سازنده و تاريخ ساخت بر آن حكك شده است اسطرلابی است که به گواهی کتیبه‌ی کوفی يشت کرسی 


آن به دست «بسطلس» در تاريخ ۵ هجری قمری ساخته شده است. 


۳- ريع 


دستگاه ربع ابزاری بوده که به شکل یک ربع دايره ساخته می‌شده است و به اين ترتیب زوایای ستارگان را تا افق به وسیله‌ی یک 


خط کش يا نخ که حول مركز دايره می‌چرخد اندازه گیری می کرده‌اند. 


ربع جداری یک ربع بز رگ بوده است که به یک دیوار به ارتفاع چند متر متصل می‌شده و دقت بسیار بالایی داشته است. 


۴- ذات الحلق 
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ذات‌الحلق کهن ترین وسبله‌ی ستاره‌شناسی است که با نام اسطرلابت كروى نيز شناخته مى شود. اين وسيله در واقع مدلى از جهار 
چوب کره‌ی سماوی است که ناظر در م رکز آن قرار گرفته و دارای حلقه‌های ثابت و متحركك است. 

اين حلقه‌ها بیانگر استوای سماوی دايرةالبروج» مدارهای رأس‌السرطان و رأس‌الجدی» نصف‌لنهار و افق مکان رصد بوده‌اند. 


۵- ساعت آفتابی 


ساعت آفتابی وسیله‌ای است که زمان را با استفاده از مکان خورشید در آسمان می‌سنجد. معمول‌ترین نوع ساعت آفتابی از میله‌ای 
ساخته شده است که روی صفحه‌ای قرار دارد و ساعت‌های شبانه‌روز روی صفحه‌ی نشانه گذاری شده‌اند. 

وقتی مکان خورشید در آسمان عوض می‌شود. مکان سایه‌ی میله هم روی صفحه جابه‌جا می‌شود و ساعت را نشان می‌دهد. بر 
اساس نوشته‌های هروات. قدمت اين ساعت‌ها به ۵۰۰۰ سال قبل برمی گردد و او ساخت اين ابزار را به سومری‌ها و کلدانی‌ها نسبت 


می‌دهد. 

اطلاعات نجومى 

۱- اصطلاح نام های نجومی 
۲( ۲۷ مطلب ) 

آنتن باگی (31156111132 ۷59) 


آنتن یاگی نوعی آنتن است که برای دریافت امواج رادیویی مورد استفاده قرار می گیرد. گروه‌های آنتن‌های یاگی معمولا- در 
اخترشناسی رادیویی تحت عنوان قسمتی از یک تلسکوپ رادیویی مورد استفاده قرار می گیرند. یک آنتن یاگی از تعدادی میله‌های 
کوچک که به طور موازی نسبت به یکدیگر مرتب شدهاند» تشکیل يافته است. متداول‌ترین آنتن یاگی را كه می‌توان دید یک 


آنتن تلویزیون است. 

(water) î 

آب یک مایع بدون بو و مزه است. این مايع تركيبى از اکسیژن و هیدروژن است. وقتی که به آب حرارت می دهیم آب به شكل 
گازی به نام بخار آب در مىآيد. در دماهای صفر درجه سلسیوس و زیر آن» آب به مادی جامدی به نام يخ تبدیل می گردد. 


زند گی عدون أن وکود تنداره زميق ھا ساره‌ای است که توا وسيعى از آب وا در پر دار وجرد آبپ در سپاره‌ای ديكر 
ممكن است اجازه بيدايش برخی اشكال حيات را بدهد. در روی ماه آب وجود ندارد. 


آتشفشان (1/01223110) 


آتشفشان حفره ای در زمين است. موادى كه در زیر سطح یک سياره يا قمر» داغ و تحت فشارند از طريق آتشفشان به بيرون فوران 
ميكنند. بر روى بعضى از اجرام مانند زهره يا زمين» موادى كه از آتشفشان ها فوران می کنند» مخلوطى از سنگ مذاب به نام 


گدازه و كاز هستند. به نظر می رسد روى اجرامى مانند آیو یا تريتون مواد فورانى بیشتر از گازها باشند. اولیمپوس مونز» آتشفشانی 
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در مريخ به ارتفاع ۲۵ كيلومتر مى باشد. 
آراية خيلى بزرى (Very Large Array)‏ 


آزابة خیلی ور گے یک راديو تلسکوپ است. ايخ تلسکوپ داراى ۲۷ آنتن بشقابى می‌باشد كه هر كدام آنها داراى ۲۵ متر قطر 
هستند. اين آنتن‌های بشقابی به نحوی به هم متصل شده‌اند که می‌توانند جزئیات دقیقی را از منابع رادیویی بدهند. آنها به شکل ۷ 
مرتب گردیده‌اند. هر یک از سه بازوی آرایه خیلی بز رگ به طول ۲۱ کیلومتر است. اين تركيب قدرت لازم برای دیدن جزئیاتی را 
می‌دهد؛ در حالی که تلسکوپ نوری برای دیدن اين جزئیات به قدر کافی بز رگ نیست. آرایه خیلی بز رگ در س و کورو 
نیومکزیکو در ایالات متحده امریکا قرار دارد. 


(Umbriel) آمبریل‎ 


آمبریل یکی از قمرهای اوارنوس است. اين قمر یکی از ينج قمر بزركك موجود از پانزده قمر اوارنوس است. وویجر ۲ نشان داد که 
آمبربل از دیگر اقمار اوارنوس تاریکتر است. سطح اين قمر دارای تعداد زیادی گودال مى باشد. یکی از اين گودال ها دارای 


قطری معادل ۱۱۰ کیلومتر و بسیار درخشان است. آمبریل قطری حدود ۱۱۷۰ کیلومتر دارد. 
آزمایشگاه فضایی (5026610) 


آزمایشگاه فضایی یک ایستگاه کوچک و قابل استفادهُ مجدد می باشد که توسط آژانس فضایی اروپا ساخته شده است. آزمایشگاه 
فضایی در قسمت حمل بار یک شاتل فضایی جا می گیرد. اين آزمایشگاه یک آزمایشگاه فضایی است. اعضای آزمایشگاه فضایی 
مطالعات پزشکی و مشاهدات زمینی نيز انجام مى دهند. 

متخصصان حمل بار تا هنگامی که شاتل در مدار است» روی آزمایشگاه فضایی کار می کنند. 


آژانس ملی توسعة فضایی (ناسدا) (1/850/8) 


آزانس ملی توسعةٌ فضایی» (/إ©17/ ©2860 Space Development‏ ۵130۳۵1) یک آژانس دولتی ژاپن است. اين آژانس 
مسئوولیت برنامه های فضایی ژاپن را به عهده دارد. اين آژانس به اختصار ناسدا نامیده می شود. 
ناسدا در ارتباط نزديكك با آژانس های مشابه در دیگر کشورها کار می کند. 


(mirror) آینه‎ 


آینه» ورقی شيشه ای است که یک طرف آن با نقره پوشیده شده است و نور را منعكس می سازد. تلسکوپ های انعکاسی از آینه 
برای جمع كردن و تغییر دادن مسیر نور استفاده می کنند. 
آينهُ اصلی بز ر گترین تلسکوپ انعکاسی دنياء قطری معادل شش متر دارد. 


آلودگی نوری (1011غنا!01م (light‏ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ۷۷۵ از ۱۵۱۹ 


آلود گی نوری» نامى است كه اخترشناسان به نورى كه در مطالعات آنها به هنكام شب در آسمان تداخل بيدا می کند داده اند. 
اين نورى است كه به وسیلاٌ جراغ هاى خيابان ها و جراغ هاى نورانى ساختمان هاى شهر به آسمان می رود. برای جلوكيرى از 
آلود گی نوری» رصدخانه ها در مكان هايى مانند صحراها و بالاى كوه ها ساخته می شوند. 


آلود گی نورى اطراف زمين می تواند به وسيلة فضانوردان در فضا ديده شود. 
آيو (10) 


آیو نام یکی از ۱۶ قمر سيارة مشترى است. اين قمر یکی از اقمار كاليله ای است. آيو دومين قمر نزديكك به مشترى است. آيو از 
نظر انف ا زه کش ما همان اندازة قمر وی اس 

در یک تلسکوپ سطح آیو پوشیده شده از لکه های تاریکک و روشن به نظر می رسد. 

0 


(heat - resistant tiles) آجرهای مقاوم حرارتی‎ 


۳ .- 5 .4 . اذام ۳ 5 ۹۹ » ۰۰ َه ح ۳۹۹ و 
اجرهاى مقاوم حرارتى» قسمتى از شاتل فضايى هستند. اين يوشش ها از فضاييما در مقابل گرمای آتشین جو زمین به هنكام 
باز گشت محافظت می کنند. حدود ۰ آجر بر روى بال ها و بدنه شاتل وجود دارد. 

آجرهای مقاوم حرارتی قادر به مقاومت تا دمای ۹۷۸ درجه کلوین می باشند. 

لا 


(European Space Agency (ESA آزانس فضايى ارويا )اس(‎ 


آژانس فضايى اروياء سازمانی متشکل از ۱۲ کشور اروپایی است. اين سازمان ماهواره‌هایی را برای اهداف صلح طلبانه طراحى و 
پرتاب می کند. اسا به منظور مطالعه دنباله دار هالى در سال ۱۹۸۶ ميلادى یک آزمایشگاه فضایی ساخت و فضاپیمای تحقیقاتی 
جیوتو را به فضا پرتاب كرد. 


آژانس فضايى اروياء موشكك آرين را به عنوان یک وسیله پرتاب مورد استفاده قرار داد. 
آنتن بشقابی (261121 0151) 


آنتن بشقابی یک آنتن رادیویی است. اين آنتن به شکل نعلبکی است. یک آنتن بشقابی سیگنال‌های رادیویی را بر روی یکت آنتن 
دریافت کننده در م رکز بشقاب» جمع و متم رکز می کند. اين بشقاب معمولا- متحركك است» سپس می‌تواند به طرف جهت‌های 
متفاوتی نشانه رود؛ در جنين حالتی می‌تواند یک جسم در حال حرکت را تعقیب کند. 

از آنتن‌های بشقابی برای برقرار كردن ارتباط با ماهواره‌ها و فضاپیماها استفاده می‌شود. 

0 


آتش (11اناط) 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۷۶ از ۱۵۱۹ 


آتش» عمل روشن شدن موتور یک راکت را توصیف می کند. مثلا دومين آتش موتور شاتل فضایی بدين معنی است که اين موتور 
در طول پرواز برای دومین بار روشن شده است. دانشمندان دستور آتش را برای قرار گرفتن راکت در مسير راست دادند. 
لا 


آسترولوژی (احكام نجوم) (ل3511010901) 


آسترولوژی» موضوعى است كه مكان ما خورشيد و سيارات را در مقابل زمينه آنها در منطقه البروج به هنكام تولد یک شخص 


اساس و يايه علمى واضحى براى آسترولوژی وجود ندارد. 
آريل (Ariel)‏ 


آریل نام مجموعه‌ای شش تایی» از ماهواره‌های علمى انگلستان می‌باشد. آنها بين سالهاى ۱۹۷۹-۱۹۶۲ ميلادى توسط ناسا به فضا 
پرتاب شد ند . ماهواره‌های آریل اغلب برای مطالعه روی بونوسفر زمين» اخترشناسی ماوراء بنفش» اخترشناسی اشعه ۵6 اخترشناسی 
رادیویی و مطالعه اشعه‌های کیهانی» مورد استفاده قرار گرفته‌اند. 

آریل ۵» تعدادی از منابع جدید اشعه × را کشف کرد و ۵ سال در مدار فعالیت کرد. 


(Ariel) آريل‎ 


آريل یکی از قمرهاى سياره اورانوس است. فضاپیمای وويجر ۲ در زانويه ۶ ميلادى از كنار آريل گذشت. سطح آن داراى 
گودال‌هایی بود. همچنین دارای شیارهایی طولانی و مستقیم و مناطقی با مواد نرم بود. اين قمر از يخ معمولی که با صخره مخلوط 
شده» تشکیل شده است. مدار آریل در فاصله ميانگین ۰ كيلومتر از مرکز اورانوس قرار دارد. 


آریل قطری در حدود ۱۱۵۸ کیلومتر دارد. لآ 
آرین (Ariane)‏ 


آرفن اکن انبت که فوسط ای ای ازوبا ساغته كسد امك ابن رھک غد برا بر قات ماهزاره‌های ارقا سکاف 
می‌شود. آرین ۴۴ ال با دارا بودن وزن ۴۸۳ تن قادر به حمل حدود ۲/۴ الى ۷ تن مواد به مدار است. یک مدل جدید از آرين ۵ بعد 


از سال ۱۹۹۵ میلادی ساخته شد. آرین از گویان فرانسه در امریکای جنوبی پرتاب می‌شود. 
آنتن (antenna)‏ 


آنتن» نوعی سیم به شکل میله يا صفحه کوچک است که برای انتقال يا گرفتن سیگنال‌های رادیوبی مورد استفاده قرار می كيرد. 
اگر آنتن متصل به یک فرستنده باشد جریان‌های الکتریکی در آن آنتن ایجاد می‌شود. اين آنتن امواج رادیویی را درون فضا 
می‌فرستد. اگر آنتن متصل به یک گیرده باشدء امواج رادیویی دریافتی از فضاء جریان الکتریکی در آن ایجاد می کنند. اين امواج 


توسط كي رنده جذب می‌شوند. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۱۷۷ از ۱۵۱۹ 
یک آنتن را می‌توان آریل (هوایی) نامید. 
آنیک (Anik)‏ 


آنیک» نامی است که به مجموعه‌ای از ماهواره‌های ارتباطی کانادا اطلاق می‌شود. اين نام در پی یک رقابت ملی در کانادا انتخاب 
گردید. اولين ماهواره آنيكك ۸-۱ بود كه در ۱۷ نوامبر ۱۹۷۲ میلادی يرتاب شد. آخرين ماهواره‌ها از سرى آنيكك ع می‌باشند. 
کانادا اولين كشورى بود كه یک شبکه مخابراتی ماهوارهاى از خود داشت. 

آنیک معادل لغت برادر در زبان اسکیموهاست. 


آنکستروم (31105110111) 


آنگستروم» واحدی از طول معادل یک ده هزار ميليونيم یک متر یا یکدهم نانومتر است. اين واحد اندازه گیری بیشتر برای 
اندازه گیری طول موج نور و تشعشعات ماوراء بنفش بكار می‌رود. نور زرد مايل به سبز که چشم انسان نسبت به آن خیلی حساس 
است. طول موجی معادل ۵۵۰۰ آنگستروم دارد. 

آنگستروم به افتخار فیزیکدان سوئدی ا.ج. آنگستروم (۱۸۱۴-۱۸۷۴) نامیده شد. 


(Alpha particle) ذره آلفا‎ 


ذره آلفا هسته اتم هلیم است. اين ذره از دو پروتون و دو نوترون ساخته شده است. 


ذرات آلفا بار الکتریکی مثبت دارند. 
آلفا قنطوری (Alpha Centauri)‏ 


آلفا قنطوری» ستاره‌ای در صورت فلکی قنطورس يا قنطور است. اين ستاره از لحاظ درخشش سومین ستاره آسمان شب است. آلفا 
قنطورى در نیمکره جنوبی واقع شده است. اين ستاره در جهت جنوب به قدری دور است که از امریکای شمالی يا اروپا دیده 
نمی‌شود. آلفا قنطوری ستاره‌ای سه كانه است که از سه ستاره نزدیک به هم در آسمان تشکیل شده است. دو تای آنها به رنگ 
زرد مايل به نارنجی و در اندازه خورشید هستند. سومین آنها کوچکتر و از نوع ستاره‌های کوتوله قرمز می‌باشد. 

آلفا قنطوری رجل الجبار نیز نامیده می‌شود. 


(Agena) آجنا‎ 


آجنا راکتی است که توسط االات متحده امریکا ساخته شده است. از اين راکت بیش از دیگر راکت‌ها در ماموریت‌های فضایی 
استفاده شده است. آجنا قادر است انواع مختلف فضاپیما را حمل کند. موتور اين راکت می‌تواند يس از استفاده دوباره روشن شود؛ 
لذا آجنا می‌تواند متصل به فضاپیماها برای مک كردن به آنها در جابجایی به مدارهای مختلف مورد استفاده باشد. فضانوردان یک 


پرواز جمینی» موتور یک راکت آجنا را در سال ۱۹۶۶ میلادی در فضا مجدداً روشن کردند. 


آثروذيناميك (۱66 ۱۵۲۲۱ 26۲00۷) 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. haem iye‏ 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۷۷۸ ۱ز ۱۵۱۹ 


آثرودینامیک. مطالعه چگونگی رفتار اجسام به هنگام حركت در كازهايى مانند هوا است. همجنين مطالعه چگونگی حركت كازها 
در خلا.ف جهت يا در اطراف اجسام جامد است. آئرودینامیک» چگونگی پرواز یک هواييما و يا فضاييما را موقع حركت در جو 
زمين توضيح مى دهد. 

آنها آثرودینامیک راكتها را مطالعه كردند تا راه‌هایی برای سرعت بخشيدن به پرواز آنها بيابند. 


آلفا - نهر (اخرالنهر) (Achernar)‏ 


آلفا > نهر ستارهاى در صورت فلكى نهر يا رودخانه می‌باشد. اين ستاره از نظر درخشش نهمين ستاره در آسمان است و داراى 
رنگ آبى روشن است كه با چشم غير مسلح رويت مىشود. آلفا - نهر در نيمكره جنوبی قرار دارد. اين ستاره در آسمان جنوبى به 
قدرى از استوا دور است كه از ارويا و امريكاى شمالى ديده نمی‌شود. درخشش آلفا - نهر ۷۸۰ برابر خورشيد است. 


آلفا > نهر در فاصله ۸۵ سال نورى از خورشيد قرار دارد. 
۲۰۱-۲ ۲ (۸-۱,۵۸-۲) 


۱ و ۲-۲ نام‌های دو نوع راکت هستند كه توسط شوروی ساخته شده اند. هر دوی آنها اکسیژن مایم و سوخت جت مصرف 
می کنند. 1-1 می‌تواند وزنه‌ای معادل ۵ تن را به مدار يايين زمین برساند. راکت ۲-۲ از 1-1 قدرتمندتر و دارای اهمیت بالاتری 
برای برنامه‌های فضایی شوروی است. از اين راکت برای پرتاب و سخود. سايوزء سایوز آ» سایوز 11/1 و پیشرفت فضاپیماها و 
برخحی ماهواره‌های کیهانی استفاده شده است. 


راکت ۲-۲ می تواند وزنه‌ای معادل ۵/۷ تن را به مدار پایین زمين برساند. 
۱( ۷۴ مطلب ) 
ابرغولها 


هر ستاره رشته اصلی که حداقل ۱۰ جرم خورشیدی جرم داشته باشد به ابر غول تکامل می يابد. درون هسته ابرغول کوره ای هسته 
ای در دماهای چند میلیارد درجه ای مرتباً سلسله ای از عناصر سنگین تر را می گدازد. دمای سطح اين ستار گان از حدود ۵۰۰/۳ تا 
۰ درجه سانتیگراد (۳۰۰/۶ تا ۰۰۰/۹۰ فارنهایت ) متغیر است و همین باعث ایجاد مجموعه ای از رنگهای مختلف از قرمز تا 
آبى» می شود. ولی حتی آنهایی که سطح تا سردی دارنده به اندازه میلیونها خورشید درخشند گی دارند زیرا سطح پهناورشان 
پرتوهای بسیاری منتشر می کند. 

دمای هسته آهنی هر ابرغول به بين ۳ تاه میلیارد درجه سانتیگراد (۴/۵ تا ٩‏ میلیارد فارنهایت) بالغ می شود. قطر بز رگترین ابرغول 
شناخته شده به نام منکب الجوزا » (واقع در صورت فلکی جبار) تقریبا ۰ برابر خورشید است و حجمش ۶۴ میلیون خورشید را 
در بر می گیرد. پر جرمترین ابرغولهه همان هایی که صد برابر بیش از خورشید جرم دارند» تقریباً یک میلیون بار درخشنده تراز 


خورشیدند. لا 


اختر شناسی اشعه /[35110110111 2-۲۵۷) >) 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۷۹ از ۱۵۱٩‏ 


اخترشناسی اشعه × بايد توسط راکت‌ها و ماهواره‌ها در فضا انجام گیرد. اخترشناسی اشعه × تعدادی منابع اشعه × شامل سیستم‌های 
ستار گان دوتایی» بقایای ابرنواختری و نواحی كاز داغی که کهکشان‌ها را محاصره کرده‌اند» یافته است. 


اولین ماهواره‌ای که برای اخترشناسی اشعه × مورد استفاده قرار گرفت» يهورو بود. 
اشعه‌های ۲۵۷5-) >) 


اشعه های ۵6 نوعی از تشعشعات الکترومخناطیسی هستند. اشعه‌های × روى طیف نوری» بين اشعه های گاما و نور ماوراء بنفش قرار 
۰ کشف گردیدند. 


اشعه‌های × به قدری قوی هستند که موجودات زنده را می کشند. اما جو از رسیدن آنها به زمين جل و گیری می کند. 
اثر ویلسون (Wilson effect)‏ 


اثر ویلسون» تغییری را در مسير یک لکه خورشیدی در خلال حرکت آن بر روی سطح خورشید توصیف می كند. همان طور که 
خورشید به دور خود می گردد» لكههاى خورشیدی به طرف تيغه يا لبه حرکت می کنند. اثر ویلسون نیم سایه را که وسعت زیادی 
در اطراف لكه خورشیدی دارد» توصیف می کند. اثر ویلسون نشان می دهد که یک لكه خورشیدی» چاله‌ای بر روی سطح 
خورشيد است. 


اثر ویلسون توسط اخترشناس اسکاتلندی» الکساندر ویلسون کشف كرديد. 
اورانوس (1312015لا) 


اورانوس سياره ای در منظومة شمسی است. اين سياره هفتمين سياره از نظر دوری از خورشيد است. اوارنوس در سال ۱۷۱۸ میلادی 
کشف گردید. این سیاره کره ای بز رگ از كاز است كه اندازة آن چهار برابر زمین می باشد. لابه های خارجی كاز آن از 
هیدروژن و هلیم است. دانشمندان هنوز نمی دانند كه جه چیزی در لاي زيرين قرار دارد. بعضی دانشمندان بر این باورند که یک 
هستة کوچک و سنگی که توسط یک خبه از آب منجمد. آمونياكك و متان احاطه شده» وجود داشته است. وویجر۲ در سال ۱۹۸۶ 
میلادی از كنار اوارنوس گذشت. محور اورانوس به قدری مايل است که به نظر می رسد اين سیاره به بغل غلطیده است. 


حلقه های اوارنوس را با تلسکوپ نمی توان دید. 
اورانیوم (1311110111نا) 


اورانیوم یک عنصر رادیواکتیو است. اين عنصر یک فلز بسیار سنگین با رنگ سفید مايل به خاكسترى است که در فرآیند شکافت 
هسته ای برای ایجاد انرژی مورد استفاده قرار می گیرد. 

اوارنیوم تحت عنوان سوخت در رآکتور اتمی مورد استفاده قرار می گیرد. 

0 
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ارتباط بالا (uplink)‏ 


ارتباط بالاء توصيف فرستادن اطلاعات از زمين به فضاييما يا ماهوارةٌ ارتباطى است. 
ايستكاه زمينى از طريق ارتباط بالا به ماهواره اطلاع داد كه دوربين را روشن كند. 
0 


اختر شناسی ماوار ءبنفش ( 851۳01001۱۷ (ultraviolet‏ 


کند. اخترشناسی ماوارء بنفش توسط دانشمندانی که به مطالعةٌ کهکشان ها می پردازند» مورد استفاده قرار گرفته است. ستارگان 
داغ و جوان در کهکشان ها منابع قوی اين نوع تب تشعشعات می باشند. 


اخترشناسی ماوارء بنفش» ستار گان داغ و جوانی در سحابی جبار یافته است. 
انفجار تونگوسکا (۵00۱051010 (Tunguska‏ 


انفجار تونگوسکا واقعه ای بود که در ۰ ژوئن ۱۹۰۰۸ میلادی در سیبری روسیه اتفاق افتاد. انفجاری عظیم موجب خسارت در 
منطقه ای وسیع شد. درختان در منطقه ای به وسعت حدود ۰ کیلومتر نقش زمين شده يا شکسته شدند. دانشمندان بر اين باورند 
كه یک دنباله دار يا شهاب سنگ در جو منفجر شده است. آنها دریافتند كه اين انفجار بایستی در ارتفاع ۵/۸ کیلومتری اتفاق افتاده 
باشد» تا بتواند چنین خساراتی را به بار آورد. هیچ گودالی در منطقه کشف نشد. 

علت واقعی انفجار تونگوسکا هر گز آشکار نگردید. 


ایستگاه ر دیابی (5211010 (tracking‏ 


یک ایستگاه ردیابی به دانشمندان اجازه ردیابی یک فضاپیما را می دهد. اين عمل می تواند توسط آنتن های رادیویی دریافت 
کنندۀ تپ ها و کامپیوتر هایی که اين تپ ها را تغییر می دهند انجام كيرد. ایستگاه های ردیابی ممکن است اطلاعات گردآوری 
شده را به یک نقطه جمع آوری مرکزی ارسال نمایند. 

ایستگاه ردیابی» مسير ماهواره هواشناسی را تعقیب کرد. 

0 


ایستگاه ردیابی و رله داده ها (۲۵5) 


ایستگاه ردیابی و رله داده ها ( 5211010 ۴6۵۱۵۷ aNd Data‏ 11301170) سیستمی متشکل از چهار ماهواره است. اين ماهواره 
ها به وسيل شاتل های فضایی از سال ۱۹۸۳ تا ۱۹۸۹ میلادی پرتاب گردیدند. ایستگاه ردیابی و رله داده ها می تواند فضاپیمای 
پرتاب شده توسط ناسا را ردیابی و با استفاده از سیستم مخابراتی» اطلاعات و فرمان ها را ردو بدل نماید. 


ایستگاه ردیابی و رله داده هاء اولین سیستم ردیابی ماهواره ای در فضا می باشد. 
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(time dilati0n) اتساع زمان‎ 


اتساع زمان یکی از نتایج نسبیت خاص است. برخی دانشمندان معتقدند که اگر دو نفر با سرعت های متفاوت نسبت به یکدیگر و 
نزديكك به سرعت نور در حال حرکت باشند» هر یک از آن دو فکر خواهد کرد که ساعت دیگری زمانی متفاوت از زمان او را 
نشان خواهد داد. 


تانر اتساع زمان در برخی از ذرات دیده شده است. 
ابر نواختر ( ۵۲۸0۷۸ )5u‏ 


ابو نواختر ستاره ای است که منفجر می شود. درخشش این ستاره ممکن است ۰ قدر افزايش يابد. یک ابر نواختر هنگامی به وقوع 
می بيوندد یک ستارة بسيار بز رگ و پیر» سوخت هسته ای خود را تمام می کند. مواد باقى مانده در ستاره به طرف داخل فروياشيده 
می شوند. اين عمل موجب می شود تا دمای مر کز ستاره به میلیون ها درجه برسد. اين ستاره به صورت ابر نواختر منفجر می شود و 
مواد خود را در فضا پخش می کند كه به بازمانده های ابر نواختر تبدیل می گردند. 
در سال ۱۹۸۷ میلادی یک ابر نواختر در کهکشان ابر ماژلانی بز رگ وجود داشت. 


ابر غول (supergiant)‏ 


ابر غول» ستارة بسیار درخشان است. ابرغول ها می توانند حتی ۵۰۰ برابر خورشید باشند. برخی ابر غول ها مانند رجل الجبار بسیار 
داغند: انرغول های قرسي مائته بذالسر زا (احط الجر الفات جار سار کان در حال مر گت مسد ابر غول ها ممکن است بر 
ابرنواختر تبدیل گردند. 

قدر مطلق ابرغول ها بین ۴- تا 4- می باشد. 

لا 


ابر خوشه (supercluster)‏ 


ابر خوشه» یک خوشة بزرگ از کهکشان ها است. اکثر دانشمندان بر اين باورند که ابرخوشه ها بزرگترین اجرام در جهان می 
باشند. آنها بر اين عقیده اند که کهکشان ها به وسيلة جاذبه به طرف یکدیگر کشیده می شوند تا ابر خوشه ها را تشکیل دهند. ابر 
خوشه ها دارای طولی معادل صدها میلیون سال نوری هستند. 


حدود ۰ ابر خوشه شناخته شده اند. 
اطلس ستار گان (۵1185 512۲) 


اطلس ستار گان» مجموعه ای از نقشه ها مکان ستارگان و دیگر اجرام موجود در آسمان را نشان می دهند. 
او از یک اطلس ستار گان برای بيدا كردن صورفلکی منطقه البروج استفاده کرد. 


(Sputnik) اسپوتنیک‎ 
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اسيوتنيك یک مجموعة سه تایی ماهواره ای بود. اسيوتنيكك توسط اتحاد جماهیر شوروی در ۴ اکتبر ۱۹۵۷ میلادی پرتاب گردید. 
اين اولین قمر مصنوعی بود که در مدار زمين قرار می گرفت. اسپوتنیکک یک كرة فلزی بود که ۵۸ سانتیمتر قط داشت. اسيوتنيكك 
۴ کیل و گرم وزن داشت. اسپوتنیکک تا ۲۲ روز قبل از اتمام انرژی خود. اطلاعاتی راجع به دما ارسال کرد. اسيوتنيكك در ۴ ژانویه 
۸ ماد به جو زميق باز گشتو كابلا سوخت, اس تیک به ارتفاغی ادل ۹۳۳ كاوس رسیله ر دی مدت ٩۲‏ روز به دور 
زمين گشت. 


اسپوتنیک معادل روسی کلم مسافر می باشد. 
ایستگاه فضایی (51311011 5۴0606) 


ایستگاه فضایی یک فضاییمای بز رگ در مدار دائمی می باشد. ایستگاه فضایی طوری طراحی شده که به اعضای گروه امکان 
زندگی برای مدت طولانی در آن و انجام مشاهدات و آزمايش ها را فراهم می سازد. قسمت های الحاقی» امکان پرواز فضاپیماهای 
کوچک به ایستگاه فضایی برای جابه جا نمودن اعضاء و مواد را می دهند. ایستگاه های فضایی از صفحات خورشیدی برای به 
دست آوردن انرژی مورد نار خود استفاده می کنند. دو ایستگاه فضایی که پیش از همه راه اندازی شدند» سالوت و اسکای لب 
بودند. ایستگاه فضایی مير در سال ۱۹۸۶ میلادی پرتاب گردید. طبق برنامه ریزی انجام شده ایستگاه فضایی بين المللی فریدم 
(آلفایا بين المللى (e.‏ در اواخر سده ۱۹۹۰ میلادی شروع به کار کرد. 

ایستگاه فضايى فريدم (آلفا یا بین المللی .م) توسط ژاپن» کانادا؛ آژانس فضايى اروپا و ايالات متحدة امريكا ساخته خواهد شد. 


ايستكاه فضايى اسكاى لب (51311011 50806 ږڑSkylIab(‏ 


اسكاى لب یک ايستكاه فضايى بود كه توسط ايالات متحده امريكا در سال ۱۹۷۳ ميلادى در مدار قرار گرفت. اسكاى لب به وسيله 
قسمتى از راكت ساترن ساخته شده بود. اين قسمت به بخش كار و محلى براى زندكى سه فضانورد مبدل كرديد. كار انجام شده 
توسط اعضاى گروه شامل مشاهده زمين و خورشيد و آزمايش كردن با موادى مانند فلز و شيشه بود. 

ايستكاه فضايى اسكاى لب در سال ۱۹۷۹ به هنكام باز گشت. کاملا سوخت. 1 


(Salyut space stati0۸) ایستگاه فضايى ساليوت‎ 


ایستگاه فضایی سالیوت نام هفت ایستگاه فضایی بود که توسط اتحاد جماهیر شوروی بين سال های ۱۹۷۱ تا ۱۹۸۷ میلادی به مدار 
زمين پرتاب گردیدند. اين ایستگاه های فضایی مانند آزمایشگاه هایی ساخته شده بودند تا كيهان نوردان قادر به کار و زند گی در 
آنها باشند. یکی از وظایف كيهان نوردان مطالعة حالت بی وزنی در مدت زمانی طولانی بود. 


دو كيهان نورد به مدت ۲۳۷ روز را که معادل مدت زمان یک سفر پروازی به مريخ است. در ایستگاه فضایی سالیوت ۷ ماندند. 
انکسار (شکست) (۲۵۲۲۵۲۱۵۲) 


انکسار» لغتی برای توصیف چگونگی تغيير مسير اشعه های نوری است. یک عدسی مسیر نوری را که از درون آن عبور می کند» 
تغيير می دهد؛ زیرا اين عدسی موجب تغییر سرعت نور می شود. 
بعضی وسایل نوری مانند تلسکوپ های انکساری با انکسار نور کار می کنند. 
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(radio waves) امواج رادیویی‎ 


امواج رادیویی قسمتی از طیف الکترومغناطیس هستند. امواج رادیوبی نوعی انرژی به حساب می آیند؛ برای مثال امواج رادیویی که 
توسط اجرام فضایی گسیل می گردند به صورت طبیعی يافت می شوند. همچنین امکان توليد اين امواج راديويى توسط فرستنده 
های رادیویی وجود دارد. 

امواج رادیویی پیام هایی را بين ماهواره ها و ایستگاه های گیرنده روی زمين رد و بدل می کنند. 
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اختر شناسی رادیویی (85]۲01001۳۱۷ 13010) 


اختر شناسی رادیویی» مطالعة امواج رادیویی ارسال شده توسط اجرام واقع در فضا می باشد. امواج رادیویی توسط آنتن ها جمع می 
شوند و سپس به صورت صوت منتشر شده يا تقویت می گردند تا بتوان آنها را ضبط کرد. 
اخترشناسی رادیویی برای مطالعة خورشید برخی سیارات. ستاره های بخصوصی کهکشان ها و جهان آغازین مورد استفاده قرار 


گرفته شده است. 
اخترشناسی راداری ( 2517010۲۱۷ (radar‏ 


اخترشناسی راداری» مطالعة اجرام درون منظومة شمسی توسط جمع آوری بازتاب های رادارای از آنهاست. اين بازتاب ها از زمين 
ارسال و توسط آن اجرام به زمين منعکس می گردند. 


در اخترشناسی راداری فاصلة یک جرم از زمين توسط اندازه گیری زمان رفت و بر گشت یک تپ رادیویی به دست می آید. 
اخلاک نما (planetariu n)‏ 


افلا -ک نماء یک گنبد با یک آسمان مصنوعی در داخل آن است. یک پرو ژکتور تصاویری را از ستارگان و سیارات بر روی 
آسمان می اندازد. 


افلاكك نما می تواند تغییرات حاصلهٌ در آسمان شب را در طول چندین سال نشان دهد. 
اوزون (020176) 


اوزون یک كاز است. اين كاز در لايه های بالایی رجو زمين به هنگامی که یک مولکول اکسیژن با یک اتم اکسیژن دیگر پیوند 
می خورد» تشکیل می يابد. اوزون تشعشعات ماوراء بنفش مضر را از خورشید جذب می کند. 

اوزون یک كاز بی رنگ با بوی تند است. 

1 


اکسیژن (020/960) 
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اکسیون یکت عتضر شیمیایی است جر زميق خدودا دارای ۲۰ درضد اکسدن است. اکسیدن همین در آب و موجودات زنده نز 
وجود دارد. 


زندگی بر روی زمین بدون اكسيزن امکان نخواهد داشت. 
اختر شناسی نوری (25]۲0101۲۱۷ 1131م 0) 


اخترشناسی نوری» مطالعة اجرام فضایی با استفاده از تلسکوپ های نوری است. 


اولین اکتشافات دربارة ستا ركان و سیارات توسط اخترشناسی نوری صورت گرفته است. 
اودیسه (00۷56۵۷) 


اودیسه. نام ناوفرماندهی در مأموريت فضایی آپولو ۱۳ ایالات متحده به ماه بود. اين مأموريت فضایی به دلیل یک انفجار به هدف 
خود نرسید؛ اما اودیسه سه فضانورد را به سلامت به زمين باز گرداند. 


اودیسه در ۱۱ آوریل ۱۹۷۰ میلادی پرتاب گردید و شش روز را در فضا گذراند. 
اوبرون (Oberon)‏ 


اوبرون نام یکی از اقمار اورانوس است. اين قمر دارای قطری معادل ۱۶۰۰ کیلومتر است. 


اوبرون تقريباً ۰ كيلومتر از اورانوس فاصله دارد. 
انرژی هسته ای (nuclear energy)‏ 


انرژی هسته اى» گونه ای از انرژی است. انرژی هسته ای به هنكام تغییرات ایجاد شده در ذرات هستۀ یک اتم رها می گردد. سه 
شکل انرژی هسته ای وجود دارد: شکاف هسته ای» همجوشی هسته ای و وا کنش حرارتی هسته ای . حرارت و تشعشعات توسط 
انرژی هسته ای بیرون داده يا گسیل داده می شود. 


سوخت برخی فضاپیماهای تحقیقاتی» انرژی هسته ای است. 
ابرهای ماز لان (Magellanic Clouds)‏ 


ابرهاى ماژلان دو کهکشان هستند که قسمتی از کهکشان های گروه محلی محسوب می گردند. ابرهای ماژلانی بز رگ و کوچکت 
تقسیم می گردند. آنها از نوع کهکشان های نامنظم هستند. 


ابرهای ماژلان از زمين مانند قسمت های جدا شده ای از راه شیری به نظر مى رسند. 
اسدی ها (لئونيدها) (1©011105) 


اسدی ها نامی است که اخترشناسان به رگباری از شهاب های درخشان يا ستارگان اقب می دهند. اين رگبار شهاب ها هر سال 


اتفاق می افتند» اما فقط هر ۳۳ سال یکبار می توانند به وضوح دیده شوند. رگبار شهابی اسدی ها در حدود ۱۷ نوامبر ریت می 
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شود. اين ركبار شهابى در صورت فلكى اسد (شير) ظاهر می شود. در این ركبار تا تعداد ۰ شهاب در یک ساعت وجود دارد. 


اتحادية بين المللى اخترشناسى (ا1۸) 


اتحاديهٌ بين المللى اخترشناسى»171011لا ۸6۲۲۵۲۱0۳۱۱6۵1 10۱۲6۲۲۱۵10۳۵۱)) سازمان مخصوصى برای اخترشناسان سراسر 
دنياست. اين اتحاديه گزارش هاى مربوط به اكتشافات جديد را منتشر كرده و آ گاهیهای اوليه ای راجع به دنباله دارها و ديكر وقايع 
اختر شناسى را تهيه مى نمايد. 


ه ركسى می تواند عضو ل1۸۵ شود و انتشارات آنرا كه سرشار از خبرهاى اخترشناسى است. دريافت كند. 
اينتلست (Intelsat)‏ 


اينتلست نام مجموعه ای از ماهواره هاى ارتباطى است. اولين ماهواره از اين مجموعه در سال ۱۹۶۵ میلادی پرتاب گردید. اينتلست 
یک شبكه جهانى خطوط تلفنى و كانال هاى تلويزيونى را فراهم می آورد. 
فيلم هاى خبرى توسط اينتلست می توانند از یک طرف دنیا به طرف دیگر مخابره شوند. 


(instrument) ابزار‎ 


ابزار» وسيله ای است كه برای انجام یک عمل مورد استفاده قرار می كيرد. اين كلمه معمولا برای توصيف وسايلى كه كارهاى 
علمى و اندازه گیری هاى دقيق را انجام می دهند» به كار می رود. تلسكوب ها ابزارى بسيار مهم برای اخترشناسان هستند. 


آنتن ابزارى است كه برای دريافت امواج راديويى مورد استفاده واقع می گردد. 
اينمارست (Inmarsat)‏ 


اینمارست» نام كروهى از ماهواره هاى ارتباطى است. اين گروه به كشتى ها و حفارى هاى مستقر در نواحى كم عمق دريا اجازه 
مى دهد تا توسط راديو با يكديكر و با ايستكاه هاى راديويى روى زمين در ارتباط باشند. 


ناخدای کشتی پیامی را توسط اینمارست فرستاد تا بگوید كه سفر او به تأخیر افتاده است. 
اختر شناسی مادون قرمز (/ا35110110117 (infra — red‏ 


اكع شناسی مادون قرمز مطالعة آسمانها با استفاده از تصویر برداری مادون قز است: تشعشعات مادون قرمز عکس ها حرارتی از 
اجرام دور که با نور مرئی قابل ریت نیستند» تهیه می کند. 


اخترشناسی مادون قرمز توسط تلسکوپ های مخصوصی روی زمین و در ماهواره هایی در فضا انجام می پذیرد. 
احتراق (191]1010) 


احتراق حمل آنشن گرفدن سوت موتوو وا کت است: بعد از ا ائه را کت از زمین بلند.می شود 
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در هنكام احتراق تماشاچیان دود و جرقه های آتش را که از پایه راکت خارج می شد. دیدند. 
افق (۱۵۲12010) 


افق دورترین نقطه ای است که یک مشاهده گر در هر جهتی قادر به دیدن آن است. افق به صورت یک خط منحنی و طولانی که 
زمين و آسمان را با هم تلاقی می دهد به نظر می رسد. سمت الرأس مشاهده گر با خط افق معمولا زاوية ۰ درجه دارد. 


اخترشناس قادر بع رؤيت ستاركانى كه زیر افق او قرار دارند» نبود. 
ايستكاه زمينى (55311011 (ground‏ 


ایستگاه زميق مکانی بر روی زمین است كه اطلاعات را به فضاپیماء می فرستند و از آن درياقث ہے کند. ایستگاه های زمینی با 
مرکز کنترل مأموریت» یک شبکه را ایجاد می کنند. در سراسر دنیا ایستگاه های زمینی فضاپیماها را با استفاده از آنتن های رادیویی 
تعقیب می کنند. هنگامی که چرخش زمین حول محور خود باعث می شود که یک ساختمان کنترل از تماس مستقیم با فضاپیما 
خارج كردد؛ در اين هنكام معمولا یک ایستگاه زمینی می تواند به آن کمک کند. 


ایستگاه های زمینی با تمام ماهواره هایی که در حال چرخش به دور زمين هستند» در تماس می باشند. 
اثر کلخانه ای (greenhose effec)‏ 


اثر گلخانه اى» توصیف حالتی است که در آن یک سیاره به خاطر اين كه نمی تواند حرارت خود را از دست دهد» گرمتر می شود. 
اگر جو سیاره ای پر از كاز دی اكسيد كربن باشد» اين سياره كرما از دست نمی دهد. كرما بايد به صورت تشعشعات مادون قرمز 
باشد تا قادر به فرار گردد. زهره با اثر گلخانه ای مواجه است چون گرمای خورشيد توسط جو غليظ آن حبس می گردد. 


دانشمندان از این می ترسند كه امكان تأثیرپذیری زمين از اثر گلخانه ای وجود داشته باشد. 
الفبای بونانی (Greek alphabet)‏ 


الفباى يونانى توسط اخترشناسان» ریاضیدانان و دانشمندان مورد استفاده واقع كرديده است. اين الفبا برای نامگذاری ستا ركان در 
یک صورت فلکی مورد استفاده قرار گرفته است. درخشانترين ستاره با نام اولين حرف» آلفا خوانده می شود. دومين ستاره از لحاظ 
درخشش با دومين حرف بتا خوانده می شود. استفاده از الفبای يونانى راه ساده ای برای فهرست بندی ستار گان به دانشمندان داده 


امیت 

الفبای یونانی اولين بار برای نامگذاری ستا ر گان توسط جوهان باير در سال ۱۶۰۳ میلادی مورد استفاده قرار گرفت. 
الفبای یونانی 

آلفا - يوتا - رو 

بتا - كايا - سیمگا 

گاما- لامبدا - تاو 

ابو > ساود 

اپسیلون - نیو - فى 
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زتا - اکسی - چی 
اتا ذإ كرون یی 


قاد انا 
ارسال مخصوص )Get-away Special)‏ 


ارسال مخصوص. برنامه ای است که توسط ناسا اجرا می شود. اين برنامه» قرار گرفتن حمل بار در شاتل فضایی را مجاز می کند. 
اغلب بار اصلی یک شاتل فضایی. تمام اتاق را اشغال نمی کند. در اين صورت ارسال مخصوص می تواند اضافه گردد. مدارس؛ 
دانشکده هاء افراد يا مشاغل و نيز مردم عادی قادر به فرستادن با ارسال مخصوص هستند. 


برنامة ارسال مخصوص مردم را راجع به فضا مطلع تر می سازد. 
0 


(Flight deck) اتاق پرواز‎ 


اتاق پروازه یک قسمت فضاپیماست که کنترل از آنجا صورت می گیرد. اتاق پرواز صندلى هایی برای فرمانده و خلبان دارد. هر 
یک از اين دو فضانورد می توانند فضاپیما را به پرواز در آورند» زيرا دو دستگاه کنترل وجود دارد. به همان گونه که پرواز کنترل 
می شود صفحه های نمایشی وجود دارد که اطلاعات راجع به حمل بار و تمام قسمت های فضاپیما را نشان می دهد. 


اتاق پرواز شاتل بیش از ۲۰۰۰ کنترل و صفحه نمايش مجزا دارد. 
اختر شناسان معروف (15 35110110111 131110115) 


در طول تاريخ اخترشناسان معروفی وجود داشته اند. آنها افرادی هستند که به اکتشافات مهمی در جهان دست يافته اند. برخی از 
اخترشناسان معروف مانند بطلیموس و نیکلاس كويرنيك از طریق مشاهده ستارگان و دیگر اجرام آسمانی به اکتشافاتشان دست 
یافتند. بعضی دیگر مانند سرایزاک نيوتن ايده هايى ارائه دادند كه نحوة تفکر مردم را راجع به جهان تغییر داد. ما نمی دانیم جه 
کسی اولین مشاهده را در جهان انجام داد» زيرا اين اعمال در گذشته بسیار دور انجام گردیده و نام اخترشناسان ثبت نشده است. 


اکسپلورر (6۴۵۱۵۲۵۲) 


اکسپلورر نامی بود که به چهار ماهواره امریکایی داده شد. ا کسپلورر ۱ در سال ۱۹۵۸ میلادی پرتاب گردید. اين ماهواره با ۱۴ 
كيلو گرم وزن هر ۱۱۴ دقيقه يكك بار به دور زمين می‌چرخید. اکسپلورر ۱ کمربند ون آلن مربوط به تشعشعات دور زمين را یافت. 
اکسپلوررهای بعدی کار اکسپلورر ۱ را ادامه دادند. 


اکسپلورر ۱ برای مدت زمانی بیش از ۱۲ سال به دور زمين می‌چرخید. 


اکزوست - ماهواره ر صدخانه اشعه × اروبايى (57)05/87) 
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ماهواره رصدخانه اشعه × ارويا (2]]|اع531 Observatory‏ 2-۲۵۷ 06317 0]لاعا) ماهواره‌ای است که در ۲۶ مه ۱۹۸۳ 
میلادی پرتاب گردیده است. اين ماهواره طوری طراحی شده بود که در مدار خود به دور زمين به آرامی بگردد. اگزوست هر 
چهار روز یک دور کامل بدور زمين می‌چرخد. اين زمان به ماهواره فرصت زیادی برای مطالعه به منابع اشعه 6(می‌دهد. دانشمندان 
در طول زند گی اگزوست. ۵۰ تغییر در برنامه اصلی آن دادند که اين تغییرات اجازه مطالعه بر منابع جدی اشعه × را می‌داد. 


ماهواره رصدخانه اشعه × اروپا به مدت ۳ سال کار کرد. 
اروبا (Europa)‏ 


اروپا یک قمر است. اروپا یکی از چهار قمر گالیله‌ای مشتری است. مشتری در مجموع ۱۶ قمر دارد. اروپا قطری معادل ۳۱۲ 
کیلومتر دارد. سفینه‌های تحقیقاتی وویجر که بر فراز اروپا پرواز می کردند» و دریافتند که اروپا سطحی بسیار صاف دارد. سطح 
اروپا از خطوط سایه و روشن پوشیده شده است و دانشمندان معتقدند که اينها شیارهایی در يخ هستند اين شیارها ممکن است با 
مایع پر شد ه و دوباره يخ بسته باشد. اروپا احتمالاً بايد هستهاى سنگی داشته باشد. 


ينج گودال بر روی اروپا يافت شده است. 0 
اتاکارینا (حمال) Eta Carinae‏ 


اتا کارینا ستاره‌ای در صورت فلکی کارینا (حمال) است. اين ستاره در م رکز سحابی اتاكارينا قرار دارد. در حدود ۰ سال پیش 
ستاره ياد شده دومین ستاره درخشان در آسمان بود» اما سپس تاریکک شد. و اکنون به نظر می‌رسد که دوباره در حال درخشانتر 
شدن است. دانشمندان عقیده دارند که اتا کارینا ممکن است به یک ابرنواختر تبدیل گردد. ات کارینا جرمی معادل ۱۰۰ برابر جرم 


خورشید دارد. 
استوا (equator)‏ 


خط استوا خطی فرضی است که دور یک کره مانند زمين کشیده شده است. همچنین اين خط می تواند دور یک جسم کروی نيز 
كشيده شود. استوای سماوی (آسمانی) ستار گان را به دو نیمکره شمالی و نیمکره جنوبی تقسیم می کند. 


ستاره اخرالنهر به قدری دور از استوا در جنوب واقع شده که از اروپا رویت نمی‌شود. 
انرژی (606۲9۷) 


انرژی» توانایی انجام کار است. انرژی انواع مختلفی دارد که شامل نورء الكتريسيته» حرارت و انرژی هسته‌ای می‌شوند. انرژی 
می‌تواند از نوعی به نوع دیگر قابل تغییر يا تبدیل باشد. 


همجوشی هسته‌ای مقادیر عظیمی انرژی تولید می کند. 
انرژیا (Energia)‏ 


انرژیا نام یک راکت است. اين راكت در اتحاد جماهیر شوروی ساخته شد. از انرژیا برای قرار دادن ماهواره‌های بالای وزن ۱۰۰ تن 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۸٩‏ از ۱۵۱٩‏ 


در مدار استفاده شده است. همچنین انرژیا برای پرتاب شاتل فضایی بوران مورد استفاده قرار گرفته است. 


قدرت انرژریا حدود قدرت راکت ساترن است که انسان را به ماه انتقال داد. 
انسلا داس (enceladus)‏ 


انسلاداس یک قمر است. انسلاداس یکی از ۱۸ قمر زحل است. پرواز وويجر ۲ بر فراز انسلاداس مشخص كرد كه سطح اين قمر 
گودال‌های اند کی دارد. چنین به نظر می‌رسد که سطح آن پوشیده از يخ است. بعضی از دانشمندان معتقدند که اين يخ به علت 
خارج شدن آب از آتشفشان‌ها می‌باشد. 


الکترون (11011©عاع) 


الکترون یک ذره است. الکترون یکی از اجزاء اتم است. همچنین الکترون‌ها جدای از اتم‌ها می‌توانند یافت شوند. اکثر فعالیت‌های 
الکتریکی و مغناطیسی توسط الکترون‌ها انجام می‌شود. 


الكترونها به دور هسته اتم می كرد ند. 
ارلی برد (يرنده آغازین) 5۱۳0 ۶۵۲۱۷ 


ارلی برد نام یک ماهواره بود. اين یک ماهواره ارتباطی و اولین ماهواره پرتاب شده توسط اینتلست بود. ارلی برد در سال ۱۹۶۵ 
میلادی بر فراز اقیانوس اطلس در مدارش قرار گرفت. اين ماهواره ارتباط تلفنی و تلویزیونی به ایالات متحده امریکا و اروپا می داد. 
عمر ماهواره ارتباطی ارلی برد چهار سال بود. 


ارتباط پایین (downlink)‏ 


ارتباط يايين فر آیند فرستادن اطلاعات از یک فضاپیما يا ماهواره ارتباطی به زمين را توصیف می کند. 


فضانوردان از ارتباط يايين برای گزارش دادن آزمایش‌ها استفاده کردند. 
اثر دویلر (Doppler eff eC)‏ 


اثر دويلر تغييرات ظاهری به وجود آمده در طول موج امواج صوتى و نوری است. اين يديده بر اثر ح رکت منبع صوتی يا نوری به 
وجود می آید. همجنين اين يديده می تواند متاثر از حرکت ناظر باشد. نور قابل رويت با طول موج بلند» قرمز به نظر می آید و نور با 
طول موج کوتاه» آبى به نظر میآید. وقتى كه یک منبع نورى با سرعت زياد در حال نزديكك شدن است» امواج نوری به هم فشرده 
مىشوند و آبىتر مىشوند. اين يديده آبى گرایی نام دارد. وقتی که یک منبع نوری به شدت از ما در حال دور شدن است» امواج 
نورى از هم دور شده » قرمزتر می‌شود. اين يديده قرم زگرایی نام دارد. 

دانشمندان با استفاده از اثر دوپلر كشف کردند که جهان در حال انبساط است. 


(diamond ring effect) اثر حلقه الماس‎ 
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اثر حلقه الماس مرحله‌ای در یک خورشيد گرفتگی كامل است. اين اثر برای انیه‌هایی درست قبل و بعد از پوشید گی كامل سطح 
خورشيد قابل رويث است. اثر حلقه الماس هنگامی اتفاق می‌افتد كه قسمتی كوحكك و باریک ولى درخشان از خورشید. در امتداد 
شکاف‌ها و دره‌های واقع در ماه می‌درخشد. اين اتفاق مانند برق زدن یک حلقه الماس است. 

دانشمندان عکس‌هایی از اثر حلقه الماس گرفتند. 

0 


اشعه کیهانی (۷5ھ۲۵ ©6051111©) 


اشعه‌های کیهانی ذراتی با انرژی بسیار بالا هستند. آنها تقريباً با سرعت نور در فضا حرکت می کنند و در تمامی اوقات با جو اطراف 
زمين از تمام جهات برخورد می کنند. بعضی از اشعه‌های کیهانی با انرژی يايين» از خورشید يا انفجارهای ابر نواختری گسیل 
من مويك 

یک اشعه كيهانى با انرژی بالا ممكن است یک ميليون ميليون مرتبه انرژی بیشتری نسبت به یک اشعه كيهانى با انرژی يايين داشته 


باشد. 
اتاق احتراق (combustion chamber)‏ 


اتاق احتراق قسمتی از یک راکت است. این اتاق بخشی از موتور است که در آن سوزاندن سوخت صورت می گیرد. اتاق احتراق و 
سوزن مخروطی شكل موتور راكت با هم اتاق رانش راكت ناميده می‌شوند. 


اتاق احتراق» برای ايجاد فشار خیلی زیادی طراحى شده است. 
ابزار جفت شده باری (charge-— cpupled divice (CCD)‏ 


ابزار جفت شده باری» ابزاری است كه با استفاده از الکترونیک عکس می گیرد. از اين دستگاه توسط یک دوربين يا تلسکوپ برای 
ثبت تصاوير اجرام نجومی مورد استفاده می شود. ابزار جفت شده باری از مجموعه‌ای از قطعه های کوچک به نام ييكسل بر روی 
یک صفحه سیلیکانی تشکیل يافته است. نوری که به داخل هر یک از اين قطعه‌های کوچک می تابد» به مقادير کوچکی از انرژی 
الكتريكى تبدیل می گردد. اين انرژی می‌تواند از ابزار جفت شده باری به حافظه یک کامپیوتر انتقال یابد. 

یک ابزار جفت شده باری اغلب بسیار حساستر از فیلم‌های عکاسی است. 


اختر شناسی بالونی ( 351۲010011۱۷ 0۵۱۱۵0۵۱) 


اخترشناسی بالونی نوعی اخترشناسی است که در آن مطالعات بر پایه وسایلی که توسط بالن‌ها به هوا فرستاده می‌شوند. استوار 
است. اين وسایل می‌توانند اجرام آسمانی را از ارتفاعی بالغ بر ۰ متر در بالاترین طبقات هوا مشاهده کنند. در آن ارتفاع آنها 
می‌توانند تشعشعاتی را که از اجرام موجود در جهان می آبند و جو زمين مانع رسیدن آنها به زمين می‌شود. مشاهده کنند. 


اخترشناسی بالونی تا حدود زیادی جای خود را به استفاده از ماهواره‌ها و تحقیقات فضایی داده است. 
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اطلس (86135) 


اطلس نام یک خانواده از رااکت‌هاست. اطلس برای پرتاب اولین فرد آمریکایی به فضا در خلال پروژه مررکوری مورد استفاده قرار 
گرفت. اطلس همچنین برای پرتاب فضاپیماهای رنجر» سورویور و فضاییمای ماه گرد به ماه مورد استفاده قرار گرفت. سپس از آن 
برای پرتاب ماهواره‌هایی مانند اینتلست ۵ به مدار استفاده گردید. 


سری جدید را کت‌های اطلس ۱ و اطلس ۲ اختراع و توسعه یافته‌اند. 
اختر فیز یک (astrophysics)‏ 


اختر فیزیک» شاخه مهمی از اخترشناسی است. اختر فيزيكك از آخرین روش‌ها برای مطالعه فیزیکی و شیمیایی موضوعات نجومی و 
فضاهای خالی بین آنها استفاده می کند. اختر فيزيكك با تولید انرژی و استفاده از آن در جهان ارتباط دارد. همچنین اين علم 
ح .> e‏ اه چ رن ۰ 

چگونگی تغيير اجسام را بر اثر گذشت زمان مورد بررسى قرار مىدهد. 


اختر فيزيكك در سده 18٠١‏ با اختراع طيف نمايى آغاز شد. 
اخترشناس (منجم) (351101101111) 


اخترشناس دانشمندى است كه در مورد ستاركان و دیگر اجرام آسمانى مطالعه م ىكند. اخترشناسان از تلسكوب و دیگر وسايل 
برای جمع آوری اطلاعات استفاده مى كنند. آنها از ماهواره‌ها و فضاپیماهای تحقيقاتى براى اكتشاف در منظومه شمسى استفاده 
مى نمايند. اخترشناسان علاقه دارند بدانند جهان چگونه آغاز شده و برای آن در ميليونها سال آينده جه اتفاقى خواهد افتاد. 
اخترشناسان آسمان‌ها را برای سالهاى متمادی و در كشورهاى متعددى مطالعه كردهاند. اخترشناسان به كشفيات جالبى راجع به 


جهان دست بافته‌اند. 
اختر شناسی (نجوم) (/[35110110111) 


اخترشناسی به مطالعه علمی هر چیزی که در ماوراء جو زمين در جهان واقع شده است. اطلاق می‌شود. نجوم چنان دامنه وسیعی را 
در بر می كيرد که امروزه به شاخه‌های متعددی تقسیم گردیده است. اين شاخه‌ها شامل مطالعه ستار گان» غبار بین ستاره‌ای» 


كهكشانهاء منظومه شمسی و هر چیز درون آن می‌باشد. 
نجوم شامل مباحثی همچون کیهان شناسی و نظریه يك بنگ (مهبانگگ - انفجار بز رگه) نیز می‌شود. 


اخترسنجی (هيئت موضعی) (۳0۳061۳۷اعج) 


اخترسنجی » شاخه‌ای از علم اخترشناسی است. اين علم در ارتباط با اندازه گیری حر کت اجرام آسمانی همچنین دلایل تغییر اين 
مکان‌ها با گذشت زمان را مورد مطالعه قرار می‌دهد. 


روش‌ها و وسایل تجهیزاتی مورد استفاده برای اندازه گیری» بخش مهمی از اخترسنجی هستند. 


اسطر لاب )beۆastrola(‏ 
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اسطرلاب وسيلهاى بود كه سالها بيش برای اخترشناسان و دستيارانشان به منظور اندازه گیری ارتفاع اجرام آسمانی به كار می‌رفت. 
اسطرلاب از صفحه‌ای مدور تشكيل شده بود كه سطحى مدرج نيز در كنار آن بود. در وسط صفحه یک بازوى متح رک وجود 
داشت كه برای كانونى كردن شىء مورد نظر مورد استفاده قرار می گرفت. ارتفاع بر روى صفحه آن خوانده می‌شد. 

یک اسطرلاب قادر به كشف ارتفاع یک مكان بود. 


انجمن (355061311011) 


یک انجمن» یک گروه نه چندان وابسته‌ای از ستا ر گان جوانند. اين گروه ممكن است در فاصلهاى بيش از چند صد سال نوری از 
یکدیگر گسترده شده باشند, سعار گان هر انجمتی بر افر تولد مجموعه ستاره‌ها که قرا همزمان با شکل كبر یکت ابر غبار و كاز 
به وجود آمده‌اند» شکل گرفته‌اند. 


تاکنون در حدود ۷۰ انجمن ستاره‌ای شناخته شده است. 


ااس پی (۸5۳) 


ا اس پی ها مجموعه ای از راکت‌هایی بودند که در سال ۱۹۵۰ میلادی در ايالاءت متحده امریکا ساخته شدند. آنها نوعی از 
راکت‌های صدادار بودند که امروزه نیز مورد استفاده قرار دارند. راکت‌های اس پی به منظور حمل تجهیزات علمی و انجام 
آزمایش‌هایی در لايههايى بالا-يى جو (اتمسفر) زمين مورد استفاده قرار می گیرند. اين راکت‌ها براساس راکت‌های ۷-۲ جنگ 
جهانی دوم ساخته شده‌اند. 


راکت‌های ااس پی قادر به تحقیق در اتمسفر در ارتفاعی معادل ۸۰ تا ۰ كيلومترى بالای سطح زمین هستند. 
افرودیت ترا (Aphrodite Terra)‏ 


افرودیت تراء بزر گترین ناحیه مرتفع روی سطح سیاره زهره است. اين ناحیه نزديكك خط استوایی اين سیاره واقع شده است و حدوداً 
به اندازه قاره آفریقا در روی زمين است. قسمت‌های مرکزی و شرقی آن با یک شیار بسیار بز رگ تقسیم شده است. 


ارتفاع کوه‌های افرودیت ترا حدوداً ۱۸۰۰ متر می‌باشد. 
ارتفاع (altitude)‏ 


ارتفاع» واژه‌ای برای توصیف فاصله یک شىء در بالا يا پایین افق در فضاست که با زاویه اندازه گیری می‌شود. ستاره‌ای که در 
بالای سر ما واقع شده است. ارتفاعی معادل ٩۰‏ درجه دارد. 


از ارتفاع همچنین برای توصیف فاصله یک ماهواره مصنوعی در كيلومتر بالاتر از سطح زمين استفاده مى شود. 
انحراف (عدم انطباق کانونی) (06۳۲۵۲101۱ج) 


انحراف به معنای مقدار اختلافی است که به نظر می‌رسد به اندازه آن ستاره‌ها مکانشان را در آسمان تغییر می‌دهند. علت اين تغيير 


جابه‌جایی زمين به هنگامی است که در مدار خود به دور خورشید می‌چرخد و نیز این واقعیت که نور با یک سرعت خاص حرکت 
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انحراف نور ستا ر گان توسط منجم انگلیسی جيمز برادلى در سال ۱۷۲۹ كشف كرديد. 
ب ( ۱۲ مطلب ) 
بی وزنی (weightlessness)‏ 


بی وزنی حالتی است که برای فضانو ردان در سقوط آزاد اتفاق می‌افتد. آنها وزن ندارند زيرا با همان سرعت فضاپیما در حال يايين 
آمدن هستند. بی‌وزنی» اغلب جاذبه صفر خوانده می‌شود. اما اين اصطلاحی نادرست است. فضانوردان بايد به دقت آموزش ببینند 
تا به بی وزنی عادت کنند. 


حدود دو هفته طول می کشد تا بدن به اکثر تاثیرات بی وزنی عادت کند. 


بدر نو (اتصال) (5۷2۷9۱۷) 


بدر نو» توصیف زمانی است که زمين و ماه در مدارهایشان با خورشيد تقريباً در یک خط راست واقع گردند. 


ماه در حالت ماه نو يا قرص کامل در بدر و نو است. 
بازمانده های ابر نواختر (۲۵۲۲۱۸۵۱۴ 5۱0۵6۲۲۱۵۷۵) 


اناده سای اي و اکر مرا مک © وی افر كك اوه بد سورك از ای وو فا خش رس رک رک ارات 
گردیده اند. 


سحابى خرچنگ یک باقی ماندة ابر نواختر می باشد. 
باد خور شیدی (۷۷۱۲۱۵ 50131) 


باد خورشیدی, توصیف جریان ذرات است که خورشید به طرف بیرون می وزد. اين ذرات از تاج خورشیدی سرچشمه می گيرند. 
لایه گازهای داغ که تاج خورشیدی را تشکیل می دهند» هر جه سطح خورشید دورتر می شوند. رقیق تر می گردند. کشش 
گرانشی خورشید قادر به نگه داشتن ذرات آنها نیست و آنها را تبدیل به باد خورشیدی می شوند. 


ذرات موجود در باد خورشیدی, دارای سرعتی حدود ۰ کیلومتر در انیه در هنگام رسیدن به زمين می باشند. 
برج خورشیدی (۲0۷۷۵۲ 5018۲) 


برج خورشیدی نوعی تلسکوپ است. اين تلسکوپ برای مطالعة خورشید طراحی گردیده است. دانشمندان برای به دست آوردند 
یک تصوير خوب از خورشید. به فاصل زیادی بين عدسی يا آينه یک تلسکوپ و نقطه ای که یک تصوير در آن کانونی می شود؛ 
نیاز دارند. لايه های جو در سطح زمین به قدری اخالصی دارند که مانع به دست آوردن تصاویر شفاف می گردند. دانشمندان 
برای رفع اين مشکل برجهایی می سازند که مانند تلسکوپهای عظیم الجثه عمل می کند. 
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یک برج خورشيدى در رصدخانه سا کرامنتوپیک در نيومكزيكو وجود دارد. 
بازكشت (۲۵-6۲۲۲۷) 


با زگشت» توصيف مراجعت و فرود یک كيسول يا شاتل فضايى از فضاست. یک شیء به هنكام بازكشت به جو زمينء به دليل 
سايش هوا بسيار داغ مى كردد. اين عمل اصطكاكك نام دارد. 
وسايل نقلية بازكشت توسط مواد مقاوم حرارتى محافظت می گردند. 


برساووشى ها (۲5۵۲05ظ۳) 


بر ساووشی ها نام یک رگبار شهابی هستند. بر ساووشی ها در هر ماه اوت مشاهده فى گردند. این ر گار اکثراً حوالی ۱۲ اوت فعال 
است. به نظر می رسد منشأ بر ساووشی ها در صورت فلکی بر ساووش باشد. بر ساووشی ها بهترین و درخشان ترين رگبارهای 


بر ساووشی ها می توانند شامل حدود ۶۵ شهاب در هر ساعت باشند. 
بیضی (©105ااع) 


یک بیضی» شکلی بیضوی است. اجرام در مدار» مسیری بیضوی در پیش می كير ند. 


مدار زمين به دور خورشيد یک بیضی است. 
بوران )Bu r2an)‏ 


بوران نام یک شاتل مدار گرد فضایی اتحاد جماهیر شوروی است. بوران حامل مو تور راکتی که بتوان مجددا قابل استفاده اشد 
نیست. بوران راکت‌های کمکی بر روی راکت غول پیکر 296۲912 را رها می‌سازد. در ارتفاع حدود ۱۶۰ کیلومتری راکت 


8 نيز از بوران جدا می گردد. موتور خود بوران» آن را تا ارتفاع ۲۵۰ کیلومتری در مدار زمين بالا می‌برد. 
بيك کرونج (مهرمبش) (0۲۳۷۸۳۵ 819) 


بيكك کرونچ (مهر مبش) یک نظریه است. بعضی از دانشمندان بر اين باورند که اين اتفاقی است که می‌تواند در یک جهان بسته 
بیفتد. جهان از رشد متوقف شده. شروع به كوجكك شدن می کند. کم کم تمام مواد و تشعشعات جهان در یک نقطه طی یک 
برخورد بز رگ به نام بیگ کرونچ (مهرمبش) به گرد هم می‌آیند. این عمل برخلاف بیگ بنگ (مهبانگ) خواهد بود. 

بعضی از دانشمندان معتقدند که بعد از بيكك کرونچ (مهرمبش) احتمال یک بیگ بنگ (مهبانگ) دیگر وجود دارد. 

0 


بيكانه (21160) 


یک بیگانه» موجودی از سیاره‌ای دیگر است که در جایی از جهان یافت شود. دانشمندان به طور قطع وجود بیگانه‌ها را باور ندارند 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۹۵ از ۱۵۱٩‏ 
ولی بعضی مردم وجود آنها را محتمل می‌دانند. مشکل اين است که میلیاردها ستاره وجود دارد. شاید بعضی از اين ستارگان 
سیاره‌هایی دارند که به دور آنها می‌چرخند ولی اين که زند گی اين بیگانه‌ها روی کدامیک از اين سیاره‌ها شکل گرفته باشد» 


نامعلوم است. 


فضاپیماهای تحقیقاتی وویجر و پایونیر در صورتی که به وسیله بیگانه‌ها يافته شوند» حامل پیام‌هایی درباره زمین برای آنها هستند. 


برنامه آزمایش علمی آپولوی قمری (815155) 


برنامه آزمایش علمی آپولوی قمری با ۳۵6۱۵96 ۳۵6۲1۳۱6۲ Lunar Science‏ 800110 نامی بود که به برنامه‌های 
آزمایش حمل شده به ماه در هنكام پروژه آپولو بين سالهای ۱۹۷۲-۱۹۶۹ میلادی داده شد. فضانوردان آنها را در سطح ماه نصب 
کردند و همانجا بر جای گذاشتند تا به طور اتوماتیک اطلاعات را به زمين ارسال کنند. ۴۴ا۸ به دانشمندان اجازه داد که 


اطلاعات زیادی راجع به سطح ماه به دست آورند. 
پ ( ۱۶ مطلب ) 
پرواز فضایی (50۵601119۲) 


پرواز فضایی» توصیف سفر كردن در فضا است. اولین انسانی که به فضا پرواز کرد. كيهان نوردی از اتحاد جماهیر شوروی در سال 
۰۱ میلادی بود. از آن پس چندین پرواز فضايى صورت گرفت. به طور مثال مأموریت آپولو به ماه و آزمایش در ایستگاه فضایی 
مير را می توان نام برد. پرواز فضایی همچنین توصیف پرتاب هر وسیله ای است در فضا که به زمين باز می گردد يا به دور ماه يا 
سیارات سير می کند. 


مدت زمانی طولانی پیش از اين اولين فضاپیما پرتاب گردد» مردم قادر به تصور كردن پرواز فضایی بودند. 
يلوتو (۳۱۵۲۵) 


پولوتو سیاره ای در منظومة شمسی است. پلوتو کوچکترین سیاره است. پلوتو معمولاً نهمین سیاره به نسبت دوری از خورشيد است؛ 
اما یک مدار غیرعادی دارد. اين بدان معنی است که از سال ۱۹۷۹ تا سال ۱۹۹۹ میلادی يلوتو از نپتون به خورشید نزدیکتر گردیده 
است. مدار يلوتو به طور خیلی واضح با مسير خورشید زاویه دارد. اين زاویه بیش از ۱۷ درجه می باشد. دانشمندان بر سطح يلوتو 
متان يخ زده يافته اند. آنها فکر می کنند که اين بدین معنی است که يلوتو یک سطح صخره ای با یک هسته جامد از سنگ يا آهن 
دارد. 


يلوتو در سال ۱۹۳۰ ميلادى كشف گر دید. 
پرو کسیما قنطور س (قنطور س نز دیک)(۲1 C٥۸۲2‏ ۲۵2۲۲۹۵ظ۳) 


پرو کسیما قنطورس» یک ستاره واقع در صورت فلکی قنطورس می باشد. اين ستاره نزدیکترین ستارۀ شناخته شده به منظومة شمسی 
ما است. پر وكسيما قنطورس حدود ۴ سال نورى از زمين فاصله دارد. پر وکسیما قنطورس یک ستارۀ شراره ای است. اين ستاره 


سومین ستاره در گروه آلفا قنطورس است. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه ۷٩۹۶‏ از ۱۵۱۹ 


ير وكسيما قنطورس به ساد گی با یک دوربين دوجشمى قابل رؤيت است. 
پروتون (۲0۲0۸) 


یک پروتون» ذره ای با بار الکتریکی مثبت است. پروتون ها در هسته» در مرکز اتم یافت می شوند. 


اتم های عناصر مختلف تعداد پروتون های متفاوتی دارند. 
پلاسما (phasma)‏ 


پلاسما نامی است که به یک ابر گازی که دارای يون و الکترون آزاد می باشد» داده شده است. 


پلاسما بار الکتریکی زیادی ندارد ولی یک هادی خوب برای الکتریسیته می باشد. 
پار سک (©03156) 


پارسک یک واحد اندازه گیری است. از این واحد برای اندازه گیری فاصلۀ ستاره استفاده می گردد. یک يارسكك معادل ۲۶/۳ 


هر ستاره بجز خورشید» فاصله ای بیشتر از يم پارسکک با زمين دارد. 
بارالاکس (اختلاف منظر ) (0۵۲۵۱۱۵2) 


اختلاف منظور کلمه ای است که چگونگی به نظر رسیدن حرکت يكك شیء را وقتی که از دو جهت جداگانه دیده می شود» 
توصیف می کند. اين جابجایی آشکار می تواند برای اندازه گیری فاصله زمين تا اجرام موجود در فضای بیرونی» مورد استفاده قرار 
می گیرد. 

خطی كه دو نقطه را كه از آن ها اختلاف منظر مشاهده می گردد» به هم وصل می کند» خط مبنا می گویند. 


(Pallas) پالاس‎ 


پالاس نام یک سیا رک است. اين سیا رک در سال ۱۸۰۲ میلادی کشف گردیده است. 


يلاس سومین سياركك بز رگ است و دارای قطری معادل ۴۷۴ کیلومتر می باشد. 
پرواز فضایی سرنشین دار (manned space flight)‏ 


پرواز فضایی سرنشین دار تمامی برنامه هاى فضایی و فضاپیماهایی را که بشر را به ماوراء جو زمين و به درون فضا برده است؛ 
توصیف می کند. اولين پرواز با سرنشین توسط كيهان نورد روسی» يورى گاگارین در سال ۱۹۶۱ میلادی صورت گرفت. همچنین 
در سال ۱۹۶۱ میلادی ایالات متحدة امریکا موفق به پرتاب یک فضانورد به فضا شد. پرواز های فضایی با سرنشین شامل پروژه 
آپولو كه در آن انسان قدم به ماه گذاشت. استفاده از ایستگاه های فضایی و کار شاتل فضایی می شود. 


اولين پرواز فضایی با سرنشین ۱ ساعت و ۴۸ دقيقه به طول انجامید. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۹۷ از ۱۵۱۹ 


(launch) پرتاب‎ 


پرتاب» توصیف عملی است که اجازه می دهد یک فضاپیما زمين را ترک کند. فضاپیما به وسیلۀ راکت ها يا وسایل پرتابی که آن 
را از زمين جدا می کند و در مدار صحیح در فضا قرار می دهد. پرتاب می گردد. وقتی موتور راکت ها روشن می شود؛ رانش 
عظیمی وسيلة پرتاب را به طرف بالا می برد. 

خیزش» لحظه ای در خلال پرتاب است که راكت زمين را ت رک می کند. 


پرواز كردن و فرود آمدن افقى (110701) 


پرواز كردن و فرود مدن افقى» ( rake - Of 300 ١301570‏ ۳۱0۲]201۵1) توصيف یک فضاپیمای جديد است. 
ا0 در بريتانياى كبير در حال توسعه يافتن می باشد. اين فضاپیما قادر خواهد بود كه مانند یک هواپیما پرواز كند و فرود 
آيد و نيز در فضا قادر به پرواز باشد. ۳0۲01 موتورى از نوع جديد خواهد داشت. اين موتور در جو زمين مانند یک جت و در 
فضا مانند یک راكت کار می كنند. ۳0۲01 بال هاى کوچکتری نسبت به شاتل فضايى دارد ولى طول بدنة آن بیشتر است. 
10101 اولین بار برای پرتاب ماهواره ها مورد استفاده قرار خواهد گرفت. 

ا0 بر خلاف شاتل فضایی» یک وسیلۀ منحصر به فرد است. 


(Gemini Project) پروژهٌ حمینی‎ 


پروژۀ جمینی» قسمتی از برنامة ابالات متحده امریکا برای فرستادن یک فضانورد به ماه بود. جمینی نامی بود که به مجموعه ای از 
فضاییماهای پرتاب شده از سال ۴ نا ۱۹۶۶ میلاندی داده شد. هر فضاپیما دو نفر را حمل می کرد. فضانوردان در طول پروژه. 
ملاقات كردن و الحاق فضاییماها و فعالیت های فراوسیله ای و استفاده از ایزارها را در فضا تمرين می کردند. يروز جمینی بسیار 
موفقیت آمثیز بود. 


در خلال پروژه جمینی ده فضاييماى دو نفره به فضا پرتاب شد. 
پوسته (0۲۷5۲)) 


پوسته» قسمت خارجی یک جرم جامد» مانند یک سیاره یک قمرء يا یک ستاره نوترونی می‌باشد. زمين دارای پوسته‌ای با ضخامت 
حدود ۳۲ کیلومتر در زیر قاره‌ها و ۱۰ کیلومتر در زیر آقیانوس‌هاست. 


پوسته اجرام جامد معمولاً از صخره با بخ تشکیل شده است. 
يرقو (066۵۱۱) 


پرتو یک جريان باريكك ذرات يا امواج است. پرتوها می‌توانند از ذراتى مانند الکترون‌ها يا از تشعشعات الکترومغناطیسی مانند 
امواج رادیویی که با آن انرژی عبور می كندء باشند. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۹۸ از ۱۵۱۹ 


(Apollo Project) پروژه آپولو‎ 


پروژه آپولو» پروژه‌ای بود که ایالات متحده امریکا در آن فرود انسان را بر روی ماه برنامه ریزی کرده بود. 

در آن پروژه ۱۷ ماموریت آپولو شرکت داشت. شش تای اول پروازهای آزمایشی بدون سرنشین بودند. بين سال‌های ۱۹۷۲-۱۹۶۹ 
میلادی» ۶ ماموریت آپولوی ماه بطور موفقیت آمیز انجام گرفت. راکت‌های ساترن برای پرتاب فضاپیمای آپولو مورد استفاده قرار 
گرفتند. فضانوردانی که توسط پروژه آپولو به روی ماه پرواز کرده بودند» تجارب بسیاری كسب کردند. 


فضانوردان در پروژه آپولو چند تکه صخره از ماه به زمين آوردند. 


پروژه آزمایشی آپولو - سایوز (۸5۲۴) 


پروژه آزمایشی آپولو - سایوز ۲0[66 ]165 50۱/۷۷۶2 800110 اولین پرواز فضایی مشت رک بين ایالات متحده امریکا و اتحاد 
جماهیر شوروی بود. اين پرواز در جولای ۱۹۸۵ میلادی صورت گرفت. سه فضانورد امریکایی در آپولو ۱۸ با دو كيهان نورد 
روسی در سایوز ۰۱۹ هنگامی که دو فضاپیما به هم ملحق شده بودند» در انجام آزمایش‌ها شركت جستند. 


بسیاری برنامه‌های تشریفاتی در پروژه آزمایشی آپولو- سایوز انجام گرفت. 


(x (x-ray multimirror telescope (XMT تلسکوپ جند آینه ای اشعه‎ 


تلسکوپ چند آینه ای اشعه × پروژه ای از آژانس فضایی اروپا می باشد. اين پروژه شامل یک رصدخانه مدار گرد است و 
اطلاعاتی را برای حداقل ۱۰ سال به زمين ارسال خواهد کرد. 

تلسکوپ چند آینه ای اشعه × اطلاعات بسیار زیادی را جهت مطالعه دانشمندان ارائه خواهد داد. 

0 


تداخل سنج خط مبنای بسیار طولانی (۷181) 


تداخل سنج خط مبنای بسیار طولانی» ( 06۲۲6۲0۳06۲۷ 0۵56/06 ۱0۲9 ۷6۲۷) نوعی تداخل سنج رادیویی است اين 
روش در آنتن های رادیویی که با فاصله های زياد از یکدیگر قرار دارند استفاده می‌نماید. هر ایستگاه رادیویی نواری از تپ های 
رادیویی می‌سازد و این تپ ها را با دقت بسیار» زمان بندی می کند. تمام اين نوارها جمع آوری می‌شوند و از طریق یک گیرنده 
اجرا می گردند؛ سپس اين اطلاعات می‌توانند مورد مطالعه واقع شوند. 


تداخل سنج خط مبنای بسیار طولانی توانست رادیو تلسکوپی به اندازه زمين درست کند. 
تشعشعات ماوارء بنفش (۲۵01]1010 (ultraviolet‏ 


تشعشعات ماوارء بنفش نوعی تشعشعات الکترومغناطیسی هستند. امواج ماوارء بنفش بين نورمرتی و اشعة 26 قرار دارند. خورشید 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/99 از ۱۵۱٩‏ 


اكثر آنها را جذب می کند. تشعشعات ماوارء بنفش اولين بار» با استفاده ازر بالن اندازه گیری گردید. 


برنزه شدن» یکی از اثرات تشعشعات ماوارء بنفش است. 
تشعشعات ۲۱ سانتی مترى (201311011؟ (twenty—one-centimetre‏ 


آنها از ابرهای كاز هیدروژن مى باشد. اين گروه امواج راديويى داراى طول موجى حدود بيست و يكك سانتيمتر هستند لذا اين نام 
به آنها اطلاق گردیده است. دانشمندان می توانند از تشعشعات بيست و یک سانتیمتری به منظور يافت و نقشه بردارى از لكه هاى 
هیدروژن در اسان استفاده کنند. 


تشعشعات ۲۱ سانتیمتری به دانشمندان نشان داد که دمای هیدروژن در جهان حدود ۲۷۰) -0۱۷۰- (e.‏ سلسیوس است. 
تریتون (۲۲۱۲۵۲۱) 


تریتون یک قمر است. اين قمر یکی از هشت قمر نيتون است. تریتون یکی از بزر گترین اقمار منظومة شمسی است. اين قمر دارای 
قطری معادل ۲۷۰۰ کیلومتر است. وویجر ۲ از كنار تریتون پرواز کرد و دريافت که اين قمر بسیار سرد است. دمای تریتون ۲۳۵- 
درجة سلسیوس بود. بر روی سطح اين سیاره» فعالیت آتشفشانی شدیدی وجود دارد. سطح آن دارای شبکه ای از شکافهاست. 
تریتون دارای یک حرکت رجعی (با ز گردی) است. اين قمر در خلاف جهت نپتون حول محور خود می چرخد. 


ترانزیت (۲۲۵۱5۲) 


ترانزیت نام مجموعه ای از ماهواره ها بود که توسط ايالاءت متحدة امریکا از سال ۱۹۶۰ میلادی پرتاب گردیدند. ترانزیت ها 
اا کی هیک بای توش ی کت لک کروی دوا یال کته زار .اعد ات ھا بے کک ای عراست قدا ركفن ۶ 
به نگهداشتن زیر دریایی ها در محدوده دو کیلومتری کمک کنند. 

ترانزیت ها اولین ماهواره های جهت یابی دنیا بودند. 

1 


تویکس (۲0۳۴2) 


۷ پروژه ای است که ناسا و فرانسه سال های متمادی مشترکاً روی آن کار کرده اند. لفظ ۲0۳22 از آزمایش های 
توب و گرافی گرفته شده است. در اين پروژه برای اندازه گیری ارتفاع اقیانوس از رادار استفاده خواهد شد که اين کار با دقت بیشتری 
نسبت به اندازه گیری های قبلی انجام خواخد شد. ]100۳ همچنین نمودار جریان های موجود در اقیانوس ها را ترسیم خواهد 
نمود. 160۳ یک قسمت از پروژه بسیار بزرگتر و معروف به نام «مأموريت به زمین» است. 

نام فرانسوی (]60۳] پازیدون است. 


(Titania) تایتانیا‎ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۰۰ از ۱۵۱٩‏ 


اانا یکی از ۱۵ قر ازراتزس اش ات قرط فطل ۱۵۹۰ کار کر ور كرين قير اور اتی اسک ویر ۴ ذو سان 1۹/2 عاو از 
كنار تايتانيا پرواز کرد و دريافت كه سطح تابتانیا بوشيده شده از گودال ها می باشد. سطح اين قمر احتمالاً از یخی ساخته شده 
است که زیر آن یک هة سنگی وجرد دارد. 


تایتانیا از نام شخیصتی در نمایشنامه های شکسپیر گرفته شده است. 
لانايتان (Titan)‏ 


تايتان نام گروهی از راکت ها بود که به وسيلة ایالات متحدة امریکا مورد استفاده قرار گرفتند. تایتان برای پرتاب فضاييماهاى مدار 
کرد جمینی نيز مورد استفاده قرار گرفتند. پس از آن یک راکت تایتان قدرتمندترء برای پرتاب فضاپیماهای تحقیقاتی وایکینگ به 
مریخ و دو مأموریت وویجر به سیاره های خارجی مورد استفاده قرار گرفت. 


(Titan) تایتان‎ 


تایتان یک قمر است. تایتان یکی از ۲۳ قمر زحل است. تايتان با قطری معادل ۵۱۴۰ کیلومتر دومين قمر از نظر بز ركى در منظومة 
شمسی است. فضاپیماهای تحقیقاتی وويجر از كنار تايتان پرواز کردند و دریافتند كه اين قمر دارای جوی بسیار ضخيم است. اين 
جو دارای رنگی نارنجی بود و به نظر می رسد که بیشتر آن از نیتروژن ساخته شده است. 


تایتان بزر گترین قمری است که به دور زحل می گردد. 
تتس (Tethys)‏ 


تتیس» یک قمر است. اين قمر یکی از ۱۸ قمر زحل است. وویجر ۲ از كنار تتيس گذشت. عکس ها نشان دادند که تعدادی گودال 
بر سطح تتیس وجود دارد که در بين آنها گودالی بز رگ با قطری معادل ۰ کیلومتر دیده می شود. تتیس همچنین دارای یکت 
دهة بسیار بز رگ بر روی سطح خود می باشد. وویجر۲ همچنین دریافت که سطح تتيس از يخ تشکیل شده است. 


تتیس دارای قطری معادل ۱۰۵۰ کیلومتر است. 
تلسکوپ (۱2660۳6ع۲) 


تلسکوپ وسیله ای برای کمک به انسان ها برای ریت اجرام دور است. یک تلسکوپ. نورهای مرتی يا دیگر تشعشعات را جمع 
آوری و کانونی می کند و تصویر را بز رگ فى نماید. تلسکوپ انکساری از عدسی هایی براق انکسار و کانونی كردق نور استفاده 
می کند. تلسکوپ انعکاسی براس ساختن یک تصوير از آينه ها استفاده می کند. تلسکوپ های رادیویی» تپ های رادیویی را جمع 
آوری می نمایند. اين تپ ها می توانند به یک تصوير مبدل گردند. 

بزرگترین تلسکوپ جهان یک تلسکوپ انعکاسی ۶ متری است که در كوه پاستوخو و در 015 (جامعة کشورهای مستقل مشت رک 
المنافع .م) واقع است. 


تلستار (۲۵۱51۵۲) 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۸۰۱ از ۱۵۱٩‏ 


تلستار» مجموعه ای از ماهواره هاى ارتباطى بود كه به وسيلة ايالات متحده امريكا از سال ۱۹۶۲ تا ۱۹۶۵ ميلادى پرتاب گردیدند. 
اين مجموعه قادر بود برای اولين بار تصاوير زندة تلويزيونى را از آن طرف اقيانوس اطلس ارسال نمايد. تلستار همجنين می توانست 
مكالمات تلفنى را كنترل نمايد. اين عمل بيشرفت عظيمى در مخابرات بود. تلستار هر سه ساعت یک بار به دور زمين می گردد. 
این بدان معتى است که تلستار هميشه از ایستگاه های زمینی تحت تعقیب است. 

عدا كيان ای ا ستاو فرك بالقنا برتات ف همه و مالکنت کو ی برد 

تلستار می توانست تا حدود ۶۰۰ مكالمة تلفنی را همزمان کنترل نماید. 


قله (عاع]) 


تله پیشوندی به معناى دور است. 

یک تلسكوب ابزارى برای دیدن اشيايى است که در دور دست قرار دارند. 

مخابرات (ار تباطات از راہ دور) (۱61600۳۳۲۳۱/۲۱/6۵11010) 

مخابرات توصیف ارسال و دریافت اطلاعات به وسیلۀ انتقال رادیویی است. از امواج رادیویی می توان برای ارسال تپ هاء تصاویر و 
اصوات استفاده نمود. 


مخابرات امکان ارسال دستورالعمل به فضاپیماها را برای دانشمندان فراهم آورد. 
تکتبت (۲۵۱۲6) 


تکتیت. نوعی شيشه است. تکتیت در چهار منطقة عمده روی زمين يافت می گردد. اين مناطق شامل استرالیا؛ ساحل عاج در افریقا؛ 
چکسلواکی در اروپا و تگزاس و جورجیا در ایالات متحدة امریکا می باشد. به نظر می رسد که شيشه های تکتیت خبلی سریع سرد 
شده اند. بعضی از دانشمندان معتقدند که تکتیت از ذوب شدن صخره ها به دلیل حرارت شهاب سنگ ها در محل فرود آمدن» به 


وجود می آید. 
وزن بعضی از تکتیک به ۱۵ كيلو گرم می رسد. 


تیل روبی (لإاطباا ۵۱ع۲6) 


تيل روبی ماهواره ای است که به وسیلۀ نیروی هوایی ابالات متحدة در سال ۱۹۸۶ میلادی پرتاب گردید. اين ماهواره از حساسه 
گرهای (دریابه های) مادون قرمز برای شناسایی هواپیمای در حال پرواز استفاده می کند. 


براى يرتاب تيل روبی از شاتل فضایی استفاده شد. 
تپ (190۵1ع) 


یک تبء نوعی پیام است. اين پیام اطلاعات را از جایی به جای دیگر حمل می کند. انواع مختلف تشعشعات الکترومغناطیسی به 
عنوان تپ ها توسط آنتن های معمولی اطلاعات برای بيدا كردن مکانی که اين تپ ها می آیند» استفاده می کنند. 


دانشمندان دریافتند که تپ ها از یک منبع رادیویی قوی می آیند. 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۸۰۲ از ۱۵۱٩‏ 


1 
(retardation) تأخیر‎ 


تأخیر» اختلاف زمانی بين دو طلوع ماه متوالى است. 


(refracting telescope) تلسکوپ انکساری‎ 


تلسکوپ انکساری» تلسکوپی است که نور را به وسیل یک لنز كه عدسی شیئی نامیده شده» متم ركز می کند. 


تصوير نقش بسته در یک تلسکوپ انکساری توسط عدسی های موجود در چشمی» کانونی و بز رگتر می شوند. 
تلسکوپ انعکاسی (reflecting telescope)‏ 


تلسكوب انعکاسی» تلسکوپی است که نور را به وسیلا یک آینه متم رکز می كند. نور از ميان مجموعه ای از عدسی ها منعکس می 
شود تا به جشمى يا یک صفحةٌ نمایش برسد. 
بز ر گترین تلسكوب های دنياء تلسکوپ انعکاسی هستند. 


تداخل سنج رادیویی (radio interferٽo0 eter)‏ 


تداخل سنج رادیویی» نوعی رادیو تلسكوب است. تداخل سنج رادیویی وسیله ای است که به اخترشناسان اجازه دریافت تپ های 
بسیار ضعیف را از فضا می دهد. تداخل سنج رادیویی از یک گروه آنتن بشقابی يا انواع آنتن دیگر که آرایه نامیده شده اند 


بزرگترین تداخل سنج رادیویی دنیا؛ در سوکورو واقع در نیومکزیکو است. که شامل ۷ آنتن بشقابی بز رگ می شود. 
تشعشع (radiati0 n)‏ 


الکترومغناطیسی همگی توسط تشعشع سیر می کنند. تشعشع خورشید زمین را گرم می کند. 


تپ اختر (پالسار) (٣ھاںم)‏ 


تپ اختره ستاره ای است که منبع تپ هاى رادیویی از فضاست. یک تپ اختر تکه ای از ماده است که بر اثر انفجار یک ابر نواختر 
به وجود آمده است. تپ اختر در فضا به دور خود می چرخد و در حين چرخیدن می توان خطوط تپ های آن را توسط یک رادیو 


تلسكوب دريافت كرد. 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۰۲ از ۱۵۱٩‏ 
355 ۰ ح 2 .امم 595 .2 ۰ ۰ . و ۰ 

به نظر می رسد که تپ هاى گسیل شده از تپ اختر به هنكام عبور از روى زمين» قطع و وصل می گردند. 

(optical telescope) تلسكوب نورى‎ 


توليد می كند كه می تواند توسط یک اخترشناس قابل رؤيت بوده و يا با دروبين قابل عكسبردارى باشد. 


تلسكوب هاى نورى به دو نوع مختلف انعكاسى ها (بازتابنده ها) و انكسارى ها (شكستى ها) تقسيم مى شوند. 
تئوری كرانش نيوقن (0131/153161011 (Newton's theory of‏ 


قوري گرانگن نيوقق توسط داتشطد انکلسی سرایزا کت تون دز اوا سا ۱9۰۰ ميلا-دى ارائه شد. او دريافت که نيرويى که 
اجسام را روی زمين نگه می دارد؛ همان نیرویی است كه ماه و سیارات را در مدارشان نگه داشته است. 


نیروی توصیف شده در تئوری گرانش نیوتن» جاذبه نامیده می شود. 
تربع آخر (last quarter)‏ 


تربيع آخرء اصطلاحی است که برای توصیف یک حالت ماه به كار می رود. از شروع تربیع آخر ماه نصف می شود. ماه پس از 
يايان دور هفت روزه» كوجكك می گردد و دیگر هیچ ديده نمی شود. اين زمانى است كه ماه جديد شروع می شود و به آغاز 


زمانی كه ماه در حالت تربيع آخر است» فقط نیمی از سطح آن ديده می شود. 
تداخل سنج (Interferoneter)‏ 


تداخل سنج نام گروهی از وسایل نوری يا رادیو تلسکوپ هاست. شکلی که آن ها را به همدیگر پیوند می دهد آرایه خوانده می 
03 5 ۰ 5 5 بو ۰*۰ 5 و 2 ا 
شود. یک تداخل سنج تصاويرى شفافتر و واضحتر از یک سیگنال تلسكوب بز رگ توليد می كند و می تواند برای اندازه گیری 
فواصل بين اجرام در فضا ببه كار رود. 


تداخل سنج نوع مخصوص از رصدخانه است. 
تلسكوب مادون قرمز (©م5©0ع1ع1 (infra - red‏ 


تلسکوپ مادون قرمز نوعی تلسکوپ مخصوص است. اين تلسکوپ. تشعشعات مادون قرمز در فضا را جذب می کند. نور مادون 
قرمزه نوری است که شما قادر به دیدن آن نیستند» ولی می توانید آنرا مانند اشعه های گرمایی حس کنید. 


یک دوربین در تلسکوپ مادون قرمز» حرارت ستارگان دور را روی فیلم ضبط می کند. 
تشعشعات مادون قرمز (2013161011؟ (infra — red‏ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ۸۰۱ از ۱۵۱۹ 


از طول موج نور مرئى بيشتر است و ما قادر به دیدن آنها نيستيم. تشعشعات مادون قرمز می توانند بر روى یک فيلم با یک دوربين 
مخصوص ضبط گردند. 


تشعشع مادون قرمز قسمتى از طيف الكترومغناطيسى است كه امواج راديويى را نيز در برمى كيرد. 
قصوير (۱۳۱896) 


همجنين تصویر» توصيف ظهور یک شىء در جشمى تلسكوب يا دوربين دو جشمى است. 


او در تلسكوب تصوير شفافی از زهره ديد. 
تلسكوب فضایی هابل (hubble Space Telescope)‏ 


تلسکوپ فضایی هابل یک رصدخانه در حال گردش به دور زمين است. تلسكوب فضایی هابل توسط ناسا از ايالات متحده 
آمریکا و آژانس فضایی اروپا ساخته شده است. تلسکوپ فوق در آوریل ۱۹۹۰ میلادی توسط شاتل فضایی به مدار برده شد و پس 
از آن سريعاً واضح و آشکار گردید که یکی از آينه ها اشکال دارد و به سرعت نمی تواند کانونی کند. بقیهٌ وسایل به خوبی کار 
می کردند. بنابراین اطلاعاتی راجع به فضا از تلسکوپ کشف می شد. 

تلسکوپ فضایی هابل اطلاعات را بين سیستم ردیابی و سیستم ماهواره ای انتقال» رد و بدل می کند. 


(gamma (2012311011ع!‎ ll تشعشعات‎ 


تشعشعات گاماء نوعی از تشعشات الکترومغناطیسی است. تشعشات گاما بسیار پر انرژی هستند. آنها فر کانس بالایی دارند و در 


یکسوی طیف الکترومغناطیسی یافت می شوند. 


تشعشعات گاما دارای طول موج کمتری نسبت به اشعه های × هستند. 
قربيع اول (first quarter)‏ 


تربیع اول» یکی از حالت های ماه است. تربیع اول مدت زمان بين هلال ماه و قرص ماه است؛ وقتی که نیمی از قرص کامل ماه قابل 
ریت باشد. تربیع اول در هنگامی دیده می شود كه ماه در حالت فزاینده است. 


در آسمان صاف آن ها توانستند تربيع اول ماه را رؤيت کنند. 
لاتصوير رنگی دروغین (۱۳۹896 6010۷۲ - عواه۲) 


تصوير رنگی دروغین نوعی تصوير است. تصوير رنگی دروغین تصویری از رنگ هاست كه معمولاً توسط چشم غير مسلح دیده 
نخواهد شد. اخترشناسان از تصوير رنگی دروغین برای روشن شدن جزئیات تصویری که با رنگ عادی دیده نمی شود؛ استفاده می 
کنند. تصوير رنگی دروغین همچنین برای ساختن تصاویری كه چشم قادر به دريافت آنها از طريق اطلاعات جمع آوری شده از 
طول موج تشعشعات الکترومغناطیسی است» مورد استفاده قرار می گیرد. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۰۵ از ۱۵۱۹ 
۰ عه گر من .72 ۰ “e‏ 5 

سطح زهره بع طريقة تصوير رنگی دروغین نقشه برداری شده است. 

تشعشعات الکتر و مغناطیسی (۲۵0۱۵]101 (electromagnetic‏ 


تشعشعات الکترومغناطیسی شکلی از انرژی است. ابن تشعشعات در هر کجای جهان یافت می‌شوند. تشعشعات الکترومغناطیسی به 
صورت امواجی که طول موج‌های مختلفی دارند» حرکت می کنند. امواج رادیویی بلندترین طول موج را دارند. شکل دیگر 
تشعشعات الکترومغناطیسی ريز موج‌ها (میکروویوها» مادون قرمز (فروسرخ)» نور مرئی» ماوراء بنفش (فرابنفش)» اشعه‌های × و 
اشعه‌های گاما است که کوتاهترین طول موج را دارا هستند. 

طیف الکترومغناطیسی از تمامی انواع تشعشعات الکترومغناطیسی ساخته شده است. 


تصحیح مسير 60۳۲۵۵0 (course‏ 


تصحیح مسیر یک تغییر جزیی است که در سرعت فضایپیما ایجاد می‌شود. تصحیح مسیر تضمین می كند که فضاپیما در طول سفر 
کاملا از مسیر درست برای مقصد رسیدن استفاده نماید و همچنین رسیدن آن به مقصد در زمان مناسب باشد. یک تصحیح مسیر 
همچنین یک مانور تغییر خط برای تصحیح مسیر يا 1 خوانده می‌شود. 


دانشمندان برای تصحیح مسیر از کامپیوترها کمک می گيرند. 
تاج (corona)‏ 


تاج» بیرونی ترین قسمت جو خورشيد است. اين قسمت به تاج داخلی و خارجی تقسیم می گردد. تاج خورشیدی به طور طبیعی فقط 
به هنكام یک خورشید گرفتگی کامل قابل رویت است. تاج داخلی از گازهایی با دمایی بسیار بالا حدود دو میلیون درجه کلوین 
تشکیل شده است. تاج خارجی اساساً از يون تشکیل شده است. 


شکل تاج خورشیدی توسط فعالیت خورشید تغیبر پیدا می کند. 
تقویم (clendar)‏ 


یک تقويم» روشی برای تقسیم بندی زمان به دوره‌های مناسب مانند رون هفته» ماه است. اکثر تقویم‌ها براساس سال يا مدت زمان 
یک گردش زمین در مدار خود به دور به دور خورشيد می گردد» حول محور خود ۲۵/۳۶۵ بار می‌چرخد. هر سال ۳۶۵ روز در نظر 
گرفته شده است و یک روز اضافه در هر چهار سال برای برطرف كردن اين اختلاف به سال افزوده می‌شود که اين یک سال را 
کبیسه می‌خوانند. 


تقویم‌های گونا گونی در طول تاريخ مورد استفاده قرار گرفته‌اند. 
قابش زمینه ای (background radiati0n)‏ 


تابش زمینه‌ای» نوعی از تشعشعات الکترومغناطیسی است. این اشعه در تمامی جهان یافت می‌شود. دانشمندان بر این باورند که این 
اشعه بر اثر گرمای رها شده از شکل گیری جهان در بیگ بنگ (مهبانگ - انفجار بز ركك) به وجود آمده است. تابش زمینه‌ای که 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۸۰۶ از ۱۵۱٩‏ 


هم اکنون یافت می‌شود فقط دارای دمای ۳ درجه کلوین است. اين دما فقط ۳ درجه بالای صفر مطلق يا ۰- درجه سلسيوس 
است. 


تابش زمینه‌ای همچنین تشعشع ۳ درجه کلوین يا تابش زمینه‌ای میکرو موج کیهانی نیز خوانده می‌شود. 
تر کیب كشودكى (operature synthesis)‏ 


ت ر کیب گشود گی روشی است که در اخترشناسی راديويى برای ساخت یک رادیو تلسکوپ با گشود گی زياد مورد استفاده قرار 
می گیرد. در این روش از تعدادی رادیو تلسکوپ‌های كوجكك كه قادر به حرکت و جایگیری در فواصل مختلف هستند» استفاده 
می گردد. اطلاعات جمع آوری شده از تمامی بشقاب‌های کوچک» اندازه معادل فضای بين تلسکوپ‌ها را به ما ارائه می‌دهد. 

ت کپ گشود کی براض ساخت آرایه تلسکوپی خبلی بزرگک در نیومکزیکو مورد استفاده قرار گرفته است. 


تقویم نجومی (3111131136) 


تقویم نجومیء کتابی است که اطلاعاتی مربوط به تقویم ما می‌دهد و هر سال منتشر می گردد. اين کتاب همچنین حاوی انواع 
اطلاعات مفیدی برای اخترشناسان و فضاپیمایان است. یک تقویم نجومی ممکن است مکان خورشید. ماه سیارات و ستاره‌های 
درخشانتر را در هر روز از سال مشخص کند. اين تقویم نجومی ممکن است شامل طلوع و غروب و جزئیات گرفتگی ماه و خورشید 
باشد. همچنین ممکن است اطلاعاتی راجع به اوقات جذر و مد به ما بدهد. 


برای یافتن زمان غروب خورشید به تقویم نجومی نگاه کردند. 

تجهیزات اختر فیزیکی پیشرفته اشعه (۸×۸۴) 

تجهیزات اختر فیزیکی پیشرفته اشعه (6( ۸۸6/۱۳ (ماهواره چاندرا.م) یک رصدخانه اشعه × است. اين تجهیزات توسط ناسا ساخته 
شده و با شاتل فضایی در سال ۱۹۹۶ میلادی پرتاب گردید. ۸×۸۴ (ماهواره چاندرا.م) اشعه × منتشره از اجسامی مانند 
سیاهچاله‌ها و ستارگان نوترونی را مورد مطالعه قرار داد. همچنین به مطالعه اشعه × که از کهکشان‌ها به دست می آید» پرداخت. 
اين اطلاعات به ستاره شناسان کمک کرد تا مطالب بیشتری راجع به جهان بیاموزند. 

۳ (ماهواره چاندرا.م) در مداری در فاصله ۶۰۰ کیلومتری سطح زمین قرار گرفت. 


ث ( ۳ مطلب ) 
ثور (Thor)‏ 


ثور نام یک راكت بود. اين راكت یک راكت نظامى بود كه در مجموعه ای از اقدامات توسط ایالات متحده امريكا برای رسیدن به 
ماه در سال ۱۹۵۸ میلادی با دو راكت دیگر تر کیب شده بود. هیچ یک از اين اقدامات برای فرستادن راكت به ماه موفق نشد. یکی 
از اقدامات اخیر این مجموعه که امروزه پایونیر خوانده می شود. توانست از کار ماه بگذرد. پایونیر از وا کت ثور استفاده نکرد. 


سه بار برای رسیدن به ماه از را کت ثور استفاده شد. 
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ثور (۲30۲05) 


ثور یا گاو یک صورت فلکی است. اين صورت فلکی یکی از صورفلکی منقطه البروج است. صورت فلکی ثور شامل یک ستارة 
غول قرمز به نام دبران نیز می شود. اين صورت فلکی همچنین شامل دو خوشة ستاره ای قلایص و پروین می گردد. در این صورت 
فلكى؛ یک ستارۂ جوان جالب توجه می گردد. در اين صورت فلکی. یک ستار جوان جالب توجه تی ثور نیز وجود دارد. جالبتر 
از همه برای ستاره شناسان این است که سحابی خر چک نیز در صورت فلکی ور است. 


۴ ستاره درخشانتر از قدر چهارم در صورت فلکی ور وجود دارند. 
ثوريها (Tau rids)‏ 


ثوری هاء یک رگبار شهابی هستند که می توان آنها را در نوامبر روى زمين ديد. اين رگبار حدود ۸ نوامبر به اوج فعاليت خود می 
رسد. در ركبار ثورى ها حدا کثر ۰ شهاب در یکساعت وجود دارد. 


به نظر مى رسد که ثورى ها از صورت فلكى ثور سرچشمه مى كيرند. 
ج ( ۱۸ مطلب ) 
جهان (universe)‏ 


جهان» به مجموعة فضاء مواد و تشعشعات اطلاق می گردد. جهان» هر جه را که دانشمندان کشف کرده اند و همچنین هر آنچه را 
که آنها حدس زده و یا تحت عنوان یک نظریه پيشنهاد داده اند» در بر می گیرد. اندازهٌ جهان به فاصله ای که نور يس از بینگگ 


جذر و مد (106) 


جذر و مد حرکت آب يا دیگر مایعات را روی سطح یک سیاره توصیف می کند. جذر و مدها توسط کشش گرانشی خورشید و 
ماه ایجاد می شوند. 


هر روز یک جذر و یک مد بزركك روی زمین رخ می دهد. 
جنک ستار گان (جنگهای ستاره ای) (512۲۷۷۵۲5) 


جنگ ستارگان نامی آشنا برای ابتکار دفاعی استراتژیک يا 5101 می باشد. جنگ ستا ركان قصد محافظت كردن از ایالات متحدۂ 
امریکا را در مقابل موشكك يا راكت هایی که از ارتفاع بالا مورد تهاجم قرار می دهند دارد. جنگ ستارگان شامل ساقط كردن 
راكت های شليكك شده در فضا می گردد. جنگ ستارگان همچنین قادر به تخریب راکت ها با اشعه های لیزر يا اشعه های ذره ای 
می باشد. برخی مشکلات مثلا یافتن هدف صحيح و تهية انرژی کافی برای کار سیستم نیز وجود دارد. 

قبل از اين که جنگ ستارگان مورد استفاده قرار گیرد» مشکلات زیادی را پیشرو داریم. 
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جستجوی هوش برون زمینی (ستی) (5]11) 


جستجوی هوش برون زمینی» (( 106|]960606 16۲۲65۲2 - Extra‏ ۲0۲ 966۲01۱ سال هاست ادامه داشته است. 
دانشمندان تپ های رادیویی را شنیدند که می توانستند یک پیام باشد. رادیو تلسکوپ موجود در رصدخانة آرسیبو برای فرستادن 
پیامی به فضا در سال ۱۹۷۴ میلادی مورد استفاده واقع شد. اين ييام حاوی جزئیاتی راجع به اين که زمين کجا واقع شده و جه کسی 
روی آن زندگی می کند بود» پیام های بیشتری در فضاپیماهای تحقیقاتی پایونیر و وویجر جاسازی شده بود. 


دانث نشمندانی که بر روی ستی فعالیت می کنند» در آرزوی روزی هستند که بیگانه ها جوابی به پام های آنها بدهند. 
جهان نوسان كننده (oscillating UniVerse)‏ 


جهان نوسان كننده نامى است كه اخترشناسان به نظريه ای كه به آ نجه جهان شبيه آن است. داده اند. بر طبق اين نظريه» جهان به 
صورت موجىء بيش از ميلياردها سال بز ركتر و کوچکتر شده است. جهان نوسان كننده گاهی نيز جهان چرخه ای خوانده می شود. 
طبق نظرية جهان نوسان کننده» هم اكنون جهان در حال گسترش است. 


جبارى ها (Orionids)‏ 


جباری ها نوعى ركبار شهابى هستند. آنها از موادى تشكيل شده اند كه زمانى قسمتی از دنباله دار هالى بوده اند. 


جبارى ها حوالى ۲۱ اكتبر» حتى اگر دنباله دار هالى قابل رؤيت نباشد» ديده می شوند. 
جبار (شكارجى) (01710) 


شكارجى نام یک صورت فلكى است. اين صورت فلكى جندين ستاره درخشان را در برمى كيرد و با جشم غير مسلح قابل رؤيت 
است. یکی از ستاره هاى صورت فلكى شکارچی یدالجوزا (ابط الجوزاء آلفا- جبار) است كه داراى رنگ زرد مايل به قرمز است. 


اجزاء صورت فلکی شکارچی در هر دو نیمکره شمالی و جنوبی قابل رژیتند. 
جهان باز (open universe)‏ 


جهان باز یک نظریه است. جهان باز نظریه ای است از آنچه که جهان به آن شبیه است. نظرية جهان باز اظهار می دارد که جهان در 


حال رشد است و این رشد برای هميشه ادامه خواهد داشت. 


طبق نظرية جهان بازه جهان ما تنها جهانی است که خلق گردیده است. 
جرم )mass)‏ 


جرم توصیف مقدار ماده موجود در یک جسم است. تمام اشیاء‌جرم دارند و فضا اشغال می کنند. وقتی که یک شیء به فضایی دور 
از گرانش زمين می رود جرم آن ثابت باقی می ماند ولی وزن آن کمتر می شود. 


فضانوردان در فضا وزنی ندارند ولی جرم آنها به همان اندازه روی زمين است. 
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جونو (1000) 


جونو نام یک سیا رک درخشان است كه در مدارى به دور خورشيد قرار دارد. قطر جونو حدود ۲۴۰ كيلومتر است. جونو اولين بار 
در سال ۱۸۰۴ کشف كرديد. 


جعية جواهر (×80 أع/ئاءع3) 


جعبة جواهر نام خوشه ای از ستاركان است كه در قسمتى از صورت فلكى كه صليب جنوبى ناميده می شود قرار دارند. جعبة 
جواهر از یمکرة شمالى غيرقابل رؤيت است. درخشانترین ستاره در جعبة جواهر یک ابر غول آبى به نام صليب كايا است. 


فاصلهٌ جعبة جواهر از زمين ۷۸۰۰ سال نورى است. 
جاذبه (gravity)‏ 


جاذبه يكك كشش كرانشى بين زمين و يكك جرم روى آن يا واقع در حوزه جاذبه اى آن است. وزن يكك شىء با جاذبه به وجود مى 
آيد. جاذبه همجنين باعث می شود كه اجرام با یک شتاب ثابت بر روى زمين بيفتند. یک ماهواره برای ماندن در مدار ناجار است 
به سرعتى برسد كه معادل نيروى جاذبه زمين باشد. 


جاذبه باعث می شود ماهواره به زمين بیفتد. 


جیوتو (610110) 


دنباله دار هالی بود. جیوتو نسبت به هسعة دنباله دار از هر فضاپیمای دیگر نزدیکتر بود. جیوتو با استفاده از يكف ابزار جفت شده 
باری (010)) . عکس هایی از دنباله دار گرفت. جیوتو همچنین مواد شیمیایی تشکیل دهندة دنباله دار را مورد مطالعه قرار داد. 


جوزائی ها (ر گبارهای شخانه ای) (66۳0۲۴0۲05) 


جوزائی هاء یک رگبار شهابی هستند. آنها در ماه دسامبر از روی زمين قابل رژیتند. رگبار آنها حدود ۱۳ دسامبر به اوج فعالیت 
خود می رسد. جوزائی ها یکی از بهترین و درخشانترین ركبار شهابی است. در رگبار جوزائی ها حداکثر ۵۰ شهاب در هر ساعت 
وجود دارد. 


به نظر می رسد که جوزائی ها از صورت فلکی جوزا (دوپیکر) سر چشمه گرفته باشند. 
جمینی (جوزا» دوپیکر) ([66۳010) 


جوزا يا دوقلوها یک از صورفلکی منطقه البروج است. دو ستاره از درخشانترین ستاره های دوقلو ستارة رأس التوأم المقدّم و ستارة 


رأس التوأم المؤخر هستند (آلفا جوزاء بتا جوزا) . هر دو ستاره قدر اول هستند. ستاره رأس التوأم المقدّم یک ستاره چند گانه است. 
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صورت فلکی جوزا یک صورت فلکی در نیمکره شمالی است. همچنین یک خوشه باز بسیار درخشان از ستارگان در صورت 


فلکی جوزا وجود دارد. 


راه شیری از ميان صورت فلکی جوزا عبور می کند. 
جهان بسته (closed universe)‏ 


جهان بسته» یک نظریه است. در یک جهان بسته» اين جهان توسعه يافته که در مقابل چشمان ماست» از رشد باز می‌ماند. سپس 
شروع به کوچک شدن خواهد کرد. اين انقباض به یک بیگ كرونج (مهر مبش) منتهی می‌شود؛ اين هنگامی است که مواد به گرد 
هم جمع میشوند. بیگ کرونچ درست برخلاف بیگ بنگ (مهبانگ) است. برخی از دانشمندان بر اين باورند که پس از بيكك 
کرونج (مهرمبش) انفجار بز رگ دیگری صورت می كيرد و جهان جدیدی دوباره متولد خواهد شد. 

در یک جهان بسته احتمال وقوع بیگ بنگ‌ها (مهبانگ‌ها) و بيكك کرونچ‌ها (مهرمبش‌ها) هميشه وجود خواهد داشت. 


(Capricornus) جدی‎ 


جدی يا دریای بز یکی از صور فلکی منطقه البروج است. جدی منطقه وسیعی را در جنوب استوای سماوی پوشانده است. صورت 
فلکی جدی بين صورت فلکی قوس و صورت فلکی دلو قرار دارد. صورت فلکی جدی ستاره درخشان واقعی ندارد و به سا د گی 
رويت نمی گردد. درخشانترین ستاره‌های اين صورت فلکی یک ستاره دوتایی است که با چشم غير مسلح قابل رویت است. 

یک خوشه کروی شکل از ستارگان در كنار صورت فلکی جدی وجود دارد. 


(atmosphere) جو‎ 


یک جو لایه‌ای از گازهاست كه دور یک سياره يا یک قمر يا بک ستاره را فرا گرفته است. 
اجرام كوجكك مانند ماه و عطارد داراى جو كمى هستند» يا اصلا جو ندارند. زهره و زمين و مريخ همگی جو دارند. سيارات غول 
7 مشتری» زحل» اورانوس و نيتون داراى جوى عظيم و عميقاند. ستا ر گان كاملا از كاز تشكيل يافتهاند. دو عامل دماى سطحى و 


سرعت فرار برای مشخص نمودن اين كه جرم سماوى داراى جو است يا خیر» کمک زيادى را انجام می‌دهند. 
جرخة خورشيدى (ع©اع© 50131) 


چرخۀ خورشیدی توصيف یک دوره يا جرخه فعاليت خورشيدى است. یک چرخۀ خورشيدى اغلب برای توصيف فعاليت لكة 


در ابتداى یک چرخد خورشيدى تعداد خيلى كمى لکۀ خورشيدى وجود دارد. 
جشمك زنى (يراكندكى) (56101111361011) 


5 وااء. 5 ۰ ۰ ٠‏ . 5 5 5 .7 2 ۰ ۰ اع میگ 4 
جشمكك زنی» توصيف سوسوزدن نور یک ستاره است. اين عمل به هنكام گذشتن نور از جو آشفتةُ زمين به وقوع می ييوندد. به 
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هنكام مشاهدۀ ستا ركان به نظر می رسد كه آنها از لحاظ درخشش به سرعت در حال تغييرند. 
جشمكك زنى می تواند رؤيت واضح یک ستاره را در یک تلسکوپ کوچک» با مشكل روبرو سازد. 


جرخش (حركت وضعى) (۲۵۲۵۲۱0۱) 


چرخش» حركت جرخشى اجسام را حول محور خود توصيف می کند. 
يكك چرخش كامل زمين هر روز يكك بار اتفاق مى افتد. 
۳ 


(fourth contact) جهارمین تماس‎ 


چهارمین تماس» یکی از مراحل گرفتگی خورشید يا ماه است. در یک ماه گرفتگی» چهارمین تماس هنگامی است که ماه از حالت 
سایه کامل ایجاد شده توسط زمین خارج می گردد. در یک خورشید گرفتگی؛ چهارمین تماس زمانی است كه ماه فتوسفر (نور 
سپهر) خورشيد را به وضوح ت رک می کند. 

چهارمین تماس در آخر یک خورشید گرفتگی يا ماه گرفتگی ظاهر می شود. 


(eyepiece) جشمی‎ 


چشمی قسمتی از تلسکوپ است. چشمیء عدسی يا عدسی هایی است که در نقطه ای از تلسکوپ قرار دارد که مشاهده در آن می 
.2 5 5 ۰ و 
نگرد. چشمی تصوير را کانونی و بزر گتر می کند. 


در بعضی از تلسکوپ هاء چشمی تصوير را وارونه نشان می دهد. 
جتر نحات بادی (drogue parachute)‏ 


چتر نجات بادى یک جتر نجات کوچک است. چتر نجات مانند یک ترمز به منظور فرود آمدن آرام یک کپسول فضايى يا 
فضاييماى در حال فرود عمل می کند. همجنين چتر نجات بادى مى تواند برای بيرون كشيدن یک چتر نجات بزرگتر» از فضايى که 
در آن بسته بندى شده است» مورد استفاده قرار كيرد. 


جتر نجات بادى براى باز گرداندن ناو فرماندهى آيولو به زمين مورد استفاده واقع شد. 
جكالى (0605107) 


چگالی یک كميت اندازهكيرى است. چگالی جرم یک سانتی‌متر مكعب از یک ماده را اندازه گیری می کند. موادى كه به نسبت 
حجمشان سبكك هستند داراى چگالی پایینی هستند زيرا كه اتمهاى آن‌ها از هم دورند. موادى كه به نسبت حجمشان سنگین 
هستند» دارای چگالی بالایی می‌باشند؛ زيرا اتم‌های آن‌ها در نزدیکی یکدیگر متراکم شده‌اند. واحد چگالی كيل و گرم بر متر مکعب 


است. 


(Chiron) جايرون‎ 
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تصور مى شود كه جايرون یک سياركك باشد. اين سیا رک جسمی غير معمولى است. كه در سال ۱۹۷۷ ميلادى كشف شد. جايرون 
عمدتاً بين مدارهاى زحل و اورانوس می‌چرخد. ۴۹ سال طول می کشد تا جايرون یک دور در مدار خود بچرخد. ۴۹ سال طول 
می کشد تا چایرون یک دور در مدار خود بچرخد. برخی از دانشمندان بر این باورند که چایرون یکی از درخشانترین اعضاء گروه 
دور سیارک‌ها است. بقیه سیا ر ک‌ها هنوز کشف نشده‌اند. 


(Charon) چارون‎ 


ارود كك قرات او کر هقی شا سه ار تیاس اروا ری ادن ۱۹۸ کرش واوا سره یت رل 
دارد. چارون هر ۳۸۷/۶ روز در فاصله‌ای فقط به مقدار ۱۹۶۴۰ کیلومتر از م رکز يلوتو به دور آن می‌چرخد. چرخش چارون به دور 
يلوتو معادل زمانی است که يلوتو حول محور خود می گردد. اين عمل در منظومه شمسی بی‌همتا است. 


چارون تقريباً از یخ تشکیل شده است. 
جالنجر (Challenger)‏ 


چالنجر نامی بود که به شاتل فضایی امریکایی اطلاق شده است. اولین پرواز چالنجر در آوریل ۱۹۸۳ میلادی بود و تا آخر دسامبر 
۱۹۸۵ میلادی نه پرواز انجام داد. چالنجر ۷۳ ثانبه بعد از پرتاب دهمین پرواز خود در ۲۸ ژانویه ۶ میلادی» طی یک انفجار» 
كاملا تخریب شد و تمام ۷سرنشین آن کشته شدند. 

بعد از حادثه چالنجر تا دو سال بعد» فضاپیماها پرواز نکردند. 

0 


جرخه کرین - نیتروژن 0۷16 6۵۲۵0۲۱-۵۲۵6 


چرخه کربن - نیتروژن قسمتی از یک واکنش هسته‌ای است. اين چرخه زنجیره‌ای است مشتمل بر ۶ واکنش همجوش هسته‌ای که 
ستا ركان توسط آن انرژی توليك می کنند. عناصر کرین» یتروژن و اکسژن همگی در مراحل مختلف زنجیره وا کنش‌ها سهمیند. 


چرخه کربن - نیتروژن مهمترین منبع تولید انرژی در ستارگان داغ» غول پیکر سفید مايل به آبی و سفید است. 
ح (۱۰ مطلب ) 
حساسه گر (دريابه) (56050۲) 


حساسه گر قسمتی از یک وسیله است. حساسه گر قسمتی است که تپ دریافت شده را به علامتی که توسط قسمت دیگر وسیله 
قابل اندازه گیری است. تغییر دهد. حساسه گرها برای تشخیص حرارت. سرما يا سرعت باد مورد استفاده قرار می كيرند. 


حساسه گرهای وویجر ۲‏ دمای قمر تریتون را ۳۸ درجة کلوین تشخیص دادند. 1 


حلقه (۲۱۱9) 
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حلقه» توصيف یک نوار دايره مانند است كه اطراف برخى سيارات يافت می شود. زحل جندين هزار حلقه دارد كه از سنگ. ريكك 
و غبار ساخته شده است. ضخامت اين حلقه ها فقط یک كيلومتر است. مشترىء اوارنوس و نيتون نيز حلقه هايى دارند. 
دانشمندان فكر می كنند كه حلقه ها موادى هستند كه به شكل اقمار در نيامده اند. لآ 


حركت رجعى (بازكردى) (11011011 ۲۵۲۲۵9۲۵06) 


حركت رجعی» حركت یک جسم در فضا را توصيف می كند. حركت یک جسم هنگامی رجعى است كه روبروى مسير حركت 
زمين در مدار قرار گرفته باشد. 

اجسام در حركت رجعى به نظر مى رسد كه از شرق به غرب در حركت هستند. 

لا 


حركت خاص (111011011 (proper‏ 


حركت خاص» توصيف حركت آشکار یک ستاره در آسمان است. ستاركان به قدرى دروند كه حركت خاص آنها بسيار اند ک 


است: 
برخی ستار گان به قدری دورند که حرکات خاص آنها به دلیل کم بودن قابل اندازه گیری نیست. 
0 


حوت جنوبی (ماهی جنوبی) (۸۷5۲۲:۳0۷5 ۳:5615) 


حوت جنوبی نام یک صورت فلکی است که فقط در نیمکرة جنوبی دیده می شود. اين صورت فلکی فقط یک ستارة درخشان به 
نام فم الحوت دارد. 


حوت جنوبی گاهی ماهی جنوبی نيز خوانده می شود. 

حوت (ماهی- شمکه) (5ع2150) 

حوت يا ماهى یکی از صورت فلکی منطقه البروج می باشد. اين صورت فلکی یک صورت فلکی نسبتا کم نور است. 

اين اسم از نام یونانی ماهی گرفته شده است. 

حرکت مستقیم (111011011 (direct‏ 

حرکت مستقیم» خط سیری است که یک سیاره حين چرخیدن در مدار خود به دور خورشید» در آن حرکت می کند. دانشمندان 
نقطه‌ای را بالای مدار سیارات در نظر می گیرند تا چگونگی حرکت كردن آنها را مطالعه کنند. همه سیاره‌ها و سیا ر ک‌ها حرکت 
مستقیم دارند. حرکت مستقیم همچنین حرکت آشکار سیاره‌ها از غرب به شرق در مقایسه با ستارگان است. اين حرکت برخلاف 


حرکت رجعی (باز گردی) است. 


حرکت مستقیم» مسير سیاره‌ها را به دور اجرامی كه والدین آنها محسوب می‌شوند توصیف می کند. 
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حلقه كريب (120: ©م061) 


حلقه كريب یکی از حلقه‌های زحل است. حلقه كريب نام معمولى حلقه ن) زحل است. که اين حلقه اغلب به صورت شفاف ديده 
می شود. حلقه كريب در داخل حلقه 8 قرار دارد» كه درخشانترين حلقه به دور اين سياره است. عکس‌های نزدیکی که توسط 
فضاپیمای وويجر گرفته شده» نشان داده است كه حلقه كريب از تخته سنگ‌های يخ زده بسيار بز رگ و بی‌شماری که مانند ماه‌های 
کوچک به دور زحل در حال گردش هستند» تشكيل شده است. 

حلقه كريب در سال ۱۸۵۰ میلادی كشف شد. 


حوضجه (حوضه) (3510ط) 


حوضچه یک گودال بسيار بز رگ است. حوضچه‌ها بر روى یک سياره يا اقمار آنها يافت می‌شوند. آنها توسط حلقههاى مدور و 
ناهمواری از کوه‌ها و دره‌ها محاصره شده‌اند. دانشمندان عقیده دارند که چنین حوضجههايى در خلال هفتصد میلیون سال از عمر 
سیاره وقتی که سیارک‌های بسیار بز ر گت با آنان برخورد کرده‌اند» درست شده‌اند. 


جوانترین حو ضحه ماه حدود ۰ سال پیش نقش سته است. 
حمل (بره) (8115) 


حمل يا بره يكى از صور فلكى منطقه البروج است. 

این صورت فلكى در شمال استواى فلكى بين حوت (ماهى) و ثور (گاو) ديده می‌شود. حمل ستا ر گان درخشان واقعى را در بر 
نمی كيرد اما به ساد گی قابل تشخيص است. درخشانترين ستاره آن از نوع قدر دوم است. 

حمل هميشه اولين مكان را در ليست صورت فلكى منطقه البروج دارد. 


خ ( ۱۴ مطلب ) 


خوشه سنبله (0105]6۲ ۷۱۲9۵) 


خوشه سنبله گروه بزرگی از کهکشان‌هاست. چندین هزار کهکشان در این خوشه که درصورت فلکی سنبله قرار دارد» يافت 
می‌شوند. خوشبه سنبله بين ۵۰ تا ۶۰ میلیون سال نوری از زمين فاصله دارد. اين خوشه یکی از کهکشان‌هایی است که گروه محلی 
را تشکیل می‌دهد. 


ره سيل | کر | از كوكفاو ا چ فشک اده است. 
خرسی ها (5105:لا) 


خرسى هاء يكك ركبار شهابى است كه در ماه دسامبر از روى زمين ديده مى شود. اين ركبار شهابى در حوالى ۲ دسامبر به اوج 
فعاليت خود می رسد. در اين ركبار شهابى حداكثر در هر ساعت» ۱۵ شهاب وجود دارد. 
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خط سير (/13[6©101]) 


اجسام را به طرف زمين مى كشاند مگر آن كه نيروى خارجى وارده به حدى قوى باشد كه به سرعت فرار برسد. 
خط سير فضاييماء آن را به بالاى جود زمين بلند کرد زيرا راكت هاى قدرتمند برای يرتاب آن مورد استفاده قرار گرفته بودند. 


خوشة ستاره ای (star cluster)‏ 


خوشة ستاره ای» یک گروه يا یک انجمن از ستا ر گان می باشد. دانڈ نشمندان معتقدند خوشه های ستاره ای با هم شکل گرفته اند دو 
نوع خوشۀ ستاره ای وجود دارد؛ خوشه های کروی و خوشه های باز. 


بیش از ۱۰۰۰ خوشهة باز ستاره ای در کهکشان راه سیری وجود دارد. 
خور شید (51011) 


خورشید یک ستارة کوتوله زرد است. اين ستاره یک توب از كاز هیدروژن و هلیم داغ است. در هستة خورشید. هیدروژن توسط 
همجوشی هسته ای به هلیم تبدیل می گردد. همجوشی هسته ای مقادیر زیادی انرژی حرارتی تولید می کند. مقدار اين انرژی 
حرارتی از لایه های هیدروژن به طرف سطح خورشید يا فتوسفر زیادتر می شود. سطح خورشید توسط لکه های خورشیدی» شراره 
ها و زبانه ها بسیار فعال است. قسمت خارجی خورشید تاج خورشیدی می باشد. تشعشعات الکترو مغناطیسی جریان هایی را از تاج 
خورشیدی رو به فضا ایجاد می کنند. 


خورشید هر ۲۷ روز یکبار حول خود می گردد. 
خطوط طیفی (۱۱0۵65 ا5(60۵) 


خطوط طیفی خطوطی هستند که به هنكام تجزیه نور ستارگان در طیف ظاهر می شوند. هنگامی كه نور ستارگان از لا-يه های 
خنكك تر جو خارجی ستاره می گذرد برخى تشعشات آن گرفته شده يا جذب می شود. اين تشعشعات توسط مواد شیمیایی جذب 
می گردد. اين طول موج حذف شده مانند خطوط سیاهی در طیف ظاهر می گردد. دانشمندان می توانند از حالت خطوط طیفی 
بگویند كه جه نوع مواد شیمیایی در جو ستاره وجود دارد. 


خطوط طیفی وجود کلسیم در جو ستاره را نشان داد. 
خورشیدی (50138) 


خورشیدی به معنی در ارتباط بودن با خورشید است. انرژی خورشیدی انرژی صادر شده از خورشید می باشد. 
يكف گرفتگی خورشیدی» کت کسوف است. 


خوشة پروین (۳۱۵۱۵066) 


خوشة پروین» خوشه های ستاره ای رها شد می باشند. هفت ستاره از خوشة پروین که درخشانترین آنها نيز ثريا (ثور ثريا) می باشد» 
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با چشم غير مسلح دیده می شوند. پنجاه تای دیگر با یک تلسکوپ کوچک دیده می شوند. 


خوشه پروین گاهی هفت خواهران خوانده می شود. 
خوشة باز (open cluster)‏ 


خوشة باز كروهى از چند صد ستارة مجاور هم با كاز و غبار است. خوشه هاى باز بعد از گذشت یک دورۂ زمانى شکل» خود را 
عوض مى کنند. 
خوشه های باز با چشم غیرمسلح مانند لکه های تیره و تار و نامشخص نوری به نظر می رسند. 


خيزش 0۴8 -6:) 


شده باشد و گیره هایی که وسیله را در محل نگه داشته اند» رها شوند. 


در عمل خیزش» از مقدار عظیمی از انرژی استفاده می گردد. 
خوشة کروی (globular cluster)‏ 


ره عاق کروی گروه‌هانی از كود ةاسعار كان سرا کیت وهای کروی معمولة بةشتكل کرو هس ابن کر ده فى اند 
ميليون ها ستاره را در خود جاى دهند. حدود صد خوشة کروی در كهكشان (راه شيرى) وجود دارد. بعضى از اين خوشه هاء 
ييرترين ستا ركان راه شيرى را در بر می كيرند. 

خوشه هاى كروى يكك هاله به دور قسمت خارجى كهكشان درست مى کنند. 


(Double Cluster) خوشه دوتايى‎ 


E > 5 5 0‏ 5 ۰ 5 ا .5 5 ۰ 7 » 
خوشه دوتايى یک جفت خوشه ستاره‌ای پرنور است. ستا ركان در صورت فلكى بر ساووش در نزدیکی یکدیگر قرار دارند. اين دو 
خوشه به يكك دوره زمانی تعلق دارند که آن دوره فقط در حدود ۱۰ میلیون سال پیش بوده است. خوشه دوتایی حدود ۸۰۰۰ سال 

نوری از زمين فاصله دارد. 


خوشه دوتایی با چشم غير مسلح قابل رویت است. 
خوشه‌های کهکشانی (clusters of galaxies)‏ 


خوشه‌های کهکشانی» گروه‌هایی از کهکشان‌ها هستند. در هر خوشه احتمال وجود چندین هزار عضو وجود دارد. به نظر می‌رسد 
که اكثر کهکشان‌ها در خوشه‌ها واقع شده باشند. کهکشان ما به یک خوشه كوجكك و نامنظم به نام گروه محلی تعلق دارد. 
نردیکترین و بزركترين خوشه کهکشانی» خوشه سنبله است و باز هم خوشه‌های کهکشانی به ابر خوشه‌ها دسته بندی می‌شوند. 
خوشه‌های کهکشانی به وسیله کشش گرانشی خود در كنار هم قرار می گیرند. 


خوشه (0۱5۲6۲) 
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يكك خوشه كروهى از ستاركان است. در يكك خوشه ستاركان به قدرى به هم نزديكند كه يكك انجمن را تشكيل مىدهند. اكثر 
ستا ركان در خوشهها شكل می گیرند و تنها نيستند. خوشه‌های باز گروه‌های بيست تا چند صدتايى ازستا ر گان موجود در 
كهكشانها را كه مجزاى از هم هستند تشكيل مى دهند. 

خوشه‌های کرویء خوشه‌های به هم جسبيده و توب شكل هستند كه محتوى ده‌ها هزار تا شايد یک ميليون ستاره مى باشند. 


خوشههاى کروی» یک هاله عظيم را به دور كهكشان ما تشكيل می‌دهند. 
د ( ۲۳ مطلب ) 


(Ursa Mi "0) دب اصغر‎ 


دب اصغر یا خرس کوچک» یک صورت فلکی در نیمکرۂ شمالى است. یکی از ستار گان دب اصغر جدی يا ستاره قطبی است. 


دب اصغر گاهی ملاق كوجكك تر نيز خوانده می شود. 
دب اكبر (Ursa Major)‏ 


دب اكبر يا خرس بزرگ» یک صورت فلکی در نيمكرة شمالى است. اين صورت فلکی به دليل وجود یک گروه از ستا ر گان 
معروف و شناخته شده به نام گاو آهن در آن» براحتی قابل تشخیص است. اين هفت ستاره بسيار درخشانند. آنها می توانند برای 
نشان دادن جهت ستارة قطبی يا دیگر صورفلکی مورد استفاده قرار گیرند. دب اكبر همجنين یک گروه از کهکشان ها را در برمى 
كيرد كه به ابرخوشه محلی تعلق دارند. 

دب اكبر از نظر بز ر گی سومين صورت فلكى در نیمکرۂ شمالى است. 


(temperature) دما‎ 


دماء مقیاسی برای اندازه گیری است. دما سردى یا گرمی یک جسم را توصیف می کند. دما با درجه اندازه گیری می شود. مقياس 
های اصلی دماء درجهٌ فارنهايت» درجۀ سلسیوس و مقیاس کلوین هستند. 


سطح خورشید دمایی حدود ۶۰۰۰ درجة سلسیوس دارد. 
دور سنحی (۲۱۵۱۵۴۸۵۲۲۷) 


دورسنجی» کنترل از راه دور فضاپیماست. اين عمل به وسیله ارسال تپ های رادیویی به فضاپیما و دریافت آن تپ ها از فضاييما به 
ما صورت می پذیرد. انواع تپ هایی را كه به وسيلة دورسنجی می توان ارسال کرد شامل دستورالعمل هایی برای فضاپیما مانند 
تصحیح مسیر آن است. آنها همچنین شامل دستورالعملی به ابزار درون فضاپیماء مانند یک فرمان به دوربین برای آغاز عکسپرداری 
است. 


دانشمندان برای دورسنجی از کامپیوتر استفاده می کی 


دنباله دار کوتاه دروه (01111© 50۲-۳6۵۲۲۵۵) 
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یک دنباله دار كوتاه دوره» دنباله دارى است كه حداكثر هر ۲۵ ساعت یک بار در مدار دور خورشيد می چرخد. گاهی دنباله 
دارهایی در گروه دنباله دارهای کوتاه دوره قرار می گیرند که مدت زماین در حدود ۰ سال برای يكك گردش کامل آنها لازم 
است. دنباله دار انکه کوتاهترین دوره را دارد. مشهورترین دنباله دار کوتاه دوره دنباله دار هالی است که ۷۶ سال دور کامل آن 
طول می کشد. 

برخی دانشمندان فكر می كنند كه دنباله دارهاى كوتاه مدت دوره از ابر اوت می آيند. 


(second contact) دومین تماس‎ 


دومین فا يكن از مراحل ریه با ماه گرفتگی است, در كف گرفت ماه دومین مان زهاتی تحاضل می شود کد ماه كاملا 
توسط سايه يا تاریکی زمین پوشیده شود. در یک خورشید گرفتگی؛ دومین تماس زمانی است که لبه های ماه و سطح خورشید در 
اا گرفنگین کدی را لقنس عن کنند: 


او تعدادی عکس از محرله دومين تماس در خورشید گرفتگی تهیه کرد. 
دنباله دار دوره ای (011161© ©1001اع0) 


یک دنباله دار دوره اى» دنباله داری است» که در مداری نزديكك به زمين در فواصل زمانی منظمی در حال چرخیدن است. 
دنباله دار هالی یک دنباله دار دوره ای است که می تواند در هر ۷۵ الى ۷۶ سال یک بار دیده می شود. 


دربای ماه (ع11131) 


دریای ماه» لکه ای عظیم و تيره بر روی سطح ماه است. اخترشناسان زمانی معتقد بودند که اين لکه ها دریاهایی هستند. اين 
دریاهای ماه امروز تحت عنوان گودال هایی که با صخره هایی تيره رنگ پر شده اند» شناخته می شوند. 


دریای ماه معادل کلمۀ لاتين «دریا» است. 


در خشش (/110111111051197) 


درخشش كلمه ای است كه معناى آن در خشند گے نور تاسده شده از بک در فضا است. در خشش با واحدی به نام وات اندازه 
رخشش ی ى ر نور تاب ر ا جرم در رخشش با واحدی به نام و ر 


گیری می گردد. 


درخشش ستاره های متغیر لحظه به لحظه تغییر می کند. 
دنباله دار بلند دوره (01111)© period‏ -10210) 


دنباله دار بلند دوره. دنباله داری است که به طور منظم اما در فواصل زمانی طولانی از زمين قابل ریت است. دنباله دار بنت 
(26۱۳611ظ) دنباله داری بلند دوره است که تصور می گردد فقط هر ۷۰ سال یکبار ظاهر می شود. آخرین باری که اين دنباله 
دار ظاهر شد. در سال ۱۹۷۰ میلادی بود. 


دنباله دار براد فيلد» دنباله دار بلند دوره ای است که از زمين فقط هر ۲۹۰۰۰ سال یکبار رژیت می گردد. 
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دنباله دار هالی (60۲۴۵۲ ۹5 ۲۱۵۱۱۵۷) 


دنباله دار هالی» مشهورترین دنباله دار است. دنباله دار هالی یک دنباله دار کوتاه دوره است که هر ۷۶ سال يا بیشتر» یک بار به 
دور خورشید می چرخد. دنباله دار هالی آخرین بار در سال ۱۹۸۶ میلادی دیده شده است. ينج فضاپیمای تحقیقاتی که دو تای 
آنها از اتحاد جماهیر شوروی و دوتای آن ها از ژاپن و یکی از اروپا بود» به منظور مطالعه دنباله دار پرتاب شدند. جیوتو از فاصله 
۵ کیلومتری هسته دنباله دار عبور کرد. اين فضاپیما دریافت که دنباله دار فوق از خاک و يخ تشکیل شده است. دنبالة غباری آن 
می تواند چند صد میلیون کیلومتر طول داشته باشد. 

دنباله دار هالی بعد از مرگ سرادموند هالی یعنی اولین شخصی كه بر روی زمان گردش آن کارکرد؛ به نام او نامگذاری شد. 


دنباله دار انکه (أ0111) 5'ع8111) 


دنباله دار انکه» یک دنباله دار کوتاه دوره است. پریود چرخش آن در مدار به دور خورشید ۳/۳ سال است. دنباله‌دار انکه برای 


اولين بار در سال ۱۷۸۶ میلادی در پاریس در کشور فرانسه رویت شد. 


دانشمندان آنجاء برای دیدن دوباره دنبالهدار انكه مدت زيادى را انتظار نكشيدند. 
دنباله غبارى (۲۵1۱ )dust‏ 


دنباله غبارى» قسمتى از یک دنباله دار است. اين دنباله یک خط منحنى عريض است. دنباله غباری ازميليونها ذره کوچک غبار كه 
واه ور شدي :زا حك و يعدن هل یساش كو اميت نارق شير لك زرد ریک انیت ت ار از بام بخ 
دنباله‌دارها توسط گازهای فرار» بيرون داده مىشوند. اين ذرات به وسيله فشار جزيى كه از نور خورشيد به آنها وارد می‌شود. به 
طرف مخالف خورشيد مىروند. دنباله غبارى دنباله دارها ممكن است از يكك ميليون تا ده ميليون تا ده ميليون كيلومتر طول داشته 
باشد. 


بعضی از دنباله‌دارها بیش از یک دنباله غباری دارند. 
دیسکاوری (۱01560۷۵۲۷) 


دیسکاوری نام یک شاتل فضایی است. اين سومین فضاپیمای مدار گرد عملیاتی است. دیسکاوری در اوت ۱۹۸۴ میلادی اولین 
پرواز خود را انجام داد. 
دیسکاوری اولین عملیات نجات برای دو ماهواره شکسته شده در فضا را انجام داد. 


دیسک (صفحه) (©015) 


ديسكك یک ستاره يا سياره» چهره دایره‌ای شکل آن است که توسط شخصی که نظاره گر آن است دیده می‌شود. 


چهره خورشید یک دیسک مدور است. 


دیون (121011) 
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کیو یکی از آقماز وعل با اشدازه مترسط است؛ این قمر با قطری ادل ۱۱۲۰ كلوسر تقریبا كرد يا کروی شکل اسك ابن قطر آن 
را از لحاظ بزرگی چهارمین قمر زحل قرار داده است. دیون از يخ که با مقدار کمی سنگ مخلوط است. ساخته شده است. بر 
روی دیون تعدادی گودال که بر اثر ضربه درست شده‌اند» وجود دارد که ناشی از برخورد شهاب سنگها هستند. 


وویجر ۱ از كنار دیون عبور کرد و تصاویری از سطح آن گرفت. 
(Delta) ls‏ 


دلتا نام مجموعه‌ای راکت‌های بسیار موفق است. اين راکت‌ها در ايالات متحده امريكا ساخته شده و توسط ناسا پرتاب گردیده‌اند. 
اولين پرتاب اين راكتهاء دلتا 8 در سال ۱۹۶۲ میلادی بود. دلتا یک وسيله پرتابی با وزن متوسط است. آخرین موشک دلتا ۲ قادر 
به حمل بار بين ۱۷۵/۳ تن تا ۰۳۹/۵ تن به مدار زمين است. 

راکت دلتا براساس راکت تور ساخته شده بود. 


دیموس (۱01۳05) 


دیموس کوچکترین قمر از دو قمر كوجكك مریخ است. عکس‌هایی که توسط فضاپیما گرفته شده است. نشان می دهد که دیموس 
شکل منظمی ندارد. اين قمر درست ۱۵ کیلومتر طول و ۱۰ کیلومتر عرض دارد. دیموس دارای صخره و گودال است و با یک لايه 
از مکو کرد و غار شاه شاه ایت 


دیموس هر ۰ ساعت یک بار به دور مريخ می گردد. 
دنباله دار (01111©) 


يك دنباله دار عضوی فرعی از منظومه شمسى است. اين دنباله‌دار در مدارهای بیضوی شکل که اغلب بسيار كشيده يا طولانی 
هستند» به دور خورشید می گردد. اغلب دنباله‌دارها دارای سه قسمت هستند: هسته» گیسو و دنباله. دنباله‌های غباری و گازی رو به 
جهت مخالف خورشیدند. دنباله‌دارها به نست مدت زمانی که یک دور به دور خورشید می گردند» کوتاه دوره يا بلند دوره نامیده 


من نه قا لاوا وه ی فا ی اما یی وا سک 
در خشانترین ستار گان (brightest starts)‏ 


درخشانترین ستار گان» ستا ر گانی هستند که با چشم غير مسلح درخشان‌ترین به نظر می‌رسند. درخشش يا قدر آنها از مقیاس ۸- 
که خیلی درخشان هستند تا ۰۰/۲ اندازه گیری می‌شوند. یک ستاره بز رگ و کم نور ممکن است به علت نزدیکی به زمين» 
درخشان به نظر برسد. و حال آنکه ستاره‌ای با وصف داغتر و درخشانتر بودن» ممکن است به علت دوری از زمين درخشان به نظر 
ترسك؛ 

خورشيد خيلى داغ و بزركك نيست ولى درخشانترين ستاره‌ای است كه از زمين رویت می گردد» زيرا نزدیکترین ستاره به زمين 


است. 
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دانه‌های بيلى (تسبيحدانهاى بيلى) (5623205 5 ۵۱۱۷ظ5) 


دانه‌های بیلی» نقاط درخشانی از نورند كه در خلال یک خورشيد گرفتگی کامل» اطراف خورشيد رويت می‌شوند. آنها به صورت 
كك وشته دائه‌های سفید مشغعل به نظر می‌رسند. این دائه‌ها برای لحظاتی قبل با بعد از این که خورشید کاملا تاریکت گردده بر 
روی لبه‌های تاريكك قرص ماه دیده می‌شوند. آنها به علت تابش نور خورشید بر دره‌های موجود در لبه ماه به وجود می‌آیند. 


دانه‌های بیلی به افتخار اخترشناس انگلیسی فرانسیس بیلی که در سال ۱۸۳۶ آنها را دید» نامگذاری شدند. 
دلو (ریزنده آب) (۸۵6۲۵۲۲۲۵6) 


دلو يا ريزنده آب یکی از صور فلکی منطقه البروج است. دلو ستارگان درخشان واقعی ندارد ولی در آنجا خوشه‌ای از ذرات 
درخشان و دو سحابی سیاره‌ای جالب توجه وجود دارد. اين سحابی‌ها به نام سحابی ساترن و سحابی هلیکس خوانده می‌شوند. 


پوشانده منت 
دلوی‌ها (Aquarids)‏ 


دلوی دو رگبار شهابی هستند. دلوی‌های اتا در هفته اول ماه مه دیده می‌شوند. آنها به عنوان ذرات بر جای مانده از ستاره دنباله‌دار 
هالی درنظر گرفته شده‌اند. دلوی‌های دلتا در هفته آخر جولای دیده ق مش سس 


به نظر می‌رسد که دلوی‌ها از صورت فلکی دلو سرچشمه می گیرند. 
ذ ١‏ مطلب ) 
ذنب (06۳060) 


ذنب مهمترین ستاره در صورت فلکی دجاجه يا قو است. اين ستاره یکی از درخشانترین ستا ركان در آسمان با قدر ۳/۱ است. با دو 
ستاره كركس و عقاب (سنر واقع و نسر طاثر) ذنب شکلی به نام مثلث تابستانی می‌سازد. در سال ۱۹۷۵ ميلا-دى یک نواختر در 
صورت فلکی دجاجه با روشنایی خیره کننده‌ای می‌درخشید و برای دو روز از ذنب درخشانتر به نظر می‌رسید. 

ذنب ستاره‌ای درخشان است که در نیمکره شمالی قرار دارد. 


ر (۳۸ مطلب ) 
رانش (Thrust)‏ 


رانش نیرویی است که موتور یک راکت هنگام روشن شدن ایجاد امی کند. رانش؛ راکت را به طرف بالا می راند. پرتاب كنندة 
ساترن ۵ به رانشی معادل ۳۴۰۰ تن برای حمل سه نفر و یک ناوچة فرود به ماه نیاز داشت. 


گازهای سوزان که از راکت به طرف بیرون خارج می شوند» رانش را تولید می کنند. 
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(third quarter) ربع سوم‎ 


ربع سوم یکی از حالت های ماه است. اين حالت بين ماه نو و ماه کامل هنگامی كه نیمی از سطح ماه قابل ریت است» دیده می 
شود. ربع سوم هنگامی دیده می شود که ماه در حال کاهش است. 


ربع سوم همچنین ربع آخر نيز خوانده می شود. 
رده طیفی (1355© (spectral‏ 


رده طیفی ستاره ها را به وسیله رنگ طیف های آنها گروه بندی می کنند. رده طیفی از دمای بالا تا دمای يايين در تغيير است. رده 
طیفی از ۱۰ گروه تشکیل شده است. ردۂ طیفی یکی از ويد گی های ستارگان است كه در نمودار هرتس پرانگ- راسل استفاده 
شده است. 


دانشمندان هنوز بر روی اصلاحات سیستم رده طیفی کار می کنند. 
رصدخانة سولارهلیوسفریک (سوهو) (50۳0) 


رصدخانهٌ سولارهلیوسفر یک (( ۵056۲۷۵0۲۷ ۳۱۵/050۳6۲16 50131 ماهواره ای است که قرار است آژانس فضایی اروپا 
پرتاب کند. اين ماهواره ۱۲ وسیله را با خود حمل خواهد کرد. اطلاعاتی که آنها جستجو و جمع آوری خواهند کرد» شامل 
جزئیاتی راجع به جو خورشیدی, نوسانات خورشیدی و چگونگی تشکیل یافتن خورشید خواهد بود. سوهو در نقطه ای كه کشش 
جاذبه ای خورشيد و زمين با هم برابرند» به دور خورشید خواهد گردید. 


سوهو دانسته های ما در مورد خورشید را به مقدار زیادی افزایش خواهد داد. 
رصدخانة سلطنتی كرينويج (0056۲۷۵۲0۲۷ (Royal Greenwich‏ 


رصدخانة سلطنتی گرینویچ رصدخانه ای است که در جنوب شرقی لندن در انگلستان واقع گردیده است. اين رصدخانه در سال 
۵ میلادی افتتاح گردید و تا سال ۱۹۸۵ میلادی مهمترین رصدخانة بریتانیا محسوب می گردید. 
طول های جغرافیایی از خطی به نام نصف النهار كرينويج که از ميان رصدخانة سلطنتی گرینویچ عبور می کند. اندازه گیری می 


شوند. 
رجل الجتار (۴96۱) 


رجل الجژار یکی از درخشانترین ستارگان است. اين ستاره با چشم غیرمسلح به آسانی قابل ریت است. رجل الجتار در صورت 
فلکی جبار (شکارچی) قرار دارد. 
رجل الجتار ۰ سال نوری از زمين فاصله دارد. 


(Rhea) رثا‎ 


رئا نام یکی از اقمار زحل است. رئا بزرگترین قمر داخلی و دومین قمر به نسبت بزرگی در اقمار زحل است. وویجر ۱ برفراز رثا 
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پرواز کرد و دريافت که سطح اين قمر یخی و پوشیده از گودال هاست. چند خط نورانی نیز در سطح اين قمر ریت می گردد. 
رئا قطری معادل ۱۵۳۰ کیلومتر دارد. 
0 


راکت کنترل کننده (۲۵۲۲۵-۲۵۵۲) 


راكت كنترل كن: ه» راكتى كو + 0 است که به یک فضاييما يا کیسول فضایی متصل گردیده است. از اين راکت می توان برای 
پایین آوردن سرعت وسیله يا تغيير جهت مسير آن استفاده كرد. 
راكت هاى كنترل كننده هنگامی كه فضانوردان جابجایی كوجكى در فضا انجام می دهند» مورد استفاده واقع می گردند. 


(rocket) راكت‎ 


یک راکت. موتورى قوی است كه برای توليد كاز از مخلوطى از سوخت ها و اکسیژن استفاده می كند. كاز با نيروى خيلى زيادى 
بيرون داده می شود و اين فشار و رانش راكت را به طرف بالا می راند. یک راكت برای پرتاب فضاییماها و ماهواره ها مورد 
استفاده قرار مى كيرد. 


راكت ها اکسیژن مورد نياز خود را حمل می کنند. لذا قادر به پیش راندن فضاييما در فضا هستند. 
رادیو تلسكوب (radio telescope)‏ 


راديو تلسكوبء وسيله ای برای جمع آورى تب هاى راديويى از فضاست. اكثر راديو تلسكوب ها داراى یک آنتن بشقابی هستند 


كه قادر به جرخيدن به هر جهت و رو به هر قسمت در فضاست. یک تقويت كننده و یک آشکار ساز به آنتن متصل می شود. 


تپ هاى ارسالى اجرامى كه از ديد تلسكوب هاى نورى بسيار دورند» به وسيله راديو تلسکوپ ها تشخيص داده می شوند. 
رادیواکتبویته (برتوزايى) (/530102©1:11/15) 


راديواكتيويته نوعى انرژی است. اين نوع انرزى هنگامی كه هستهٌ یک اتم راديواكتيو» یک يا جند ذره خود را مانند پروتون ها يا 
نوترون ها خارج می کند» به دست می آيد. اين عمل» ذره يا انرژی راديواكتيو آزاد می كند. 
به هنكام خلق جهان» مقادير زيادى تشعشعات راديواكتيو آزاد كرديد. 


ربع دیواری ها (Quadrantids)‏ 


ربع ديوارى هاء ركبارى شهابى هستند. ربع ديوارى ها در روزهاى اول زانوية هر سال ظاهر می شوند. 


تعداد شهاب ها در ربع ديوارى ها بين ۲۰ تا ۸۰ عدد در هر ساعت است. 
ربع ديوارى ها (Quadrantids)‏ 


ربع ديوارى هاء ركبارى شهابى هستند. ربع ديوارى ها در روزهاى اول زانوية هر سال ظاهر می شوند. 
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تعداد شهاب ها در ربع ديوارى ها بين ۲۰ تا ۸۰ عدد در هر ساعت است. 
ر صدخانة ياركز (Parkes Observatory)‏ 


رصدخانة ياركز یک رصدخانة ملی اخترشناسی رادیویی استرالیا است. 


رصدخانهة پارکز دارای بز ركترين رادیو تلسکوپ در نيمكرة جنوبی می باشد. 
رصدخانه (observatory)‏ 


رصدخانه مکانی است که در آن اخترشناسان اجرام موجود در فضا را با استفاده از تلسکوپ های بسیار بز رگ مورد مطالعه قرار می 
~~ 

دهند. تلسکوپ های نورى تصاوير و عكس هايى را از اجرام مورد مطالعه تهیه می كنند. رادیو تلسكوب هاء سینگال راديويى را از 

فضا دريافت و ضبط می نمايند. 


برخى از رصدخانه ها اطلاعات فرستاده شده به زمين را از ماهواره ها جمع آوری می كنند. 


رصدخانة اخترشناسی مدار گردء( 0056۲۳۷۵10۲۷ ۸6۲0۲۱0۲۳۱۱6۵1 0151]1110)) یک ماهواره است. اين ماهواره به تلسکوپ و 


وسایل اندازه گیری متجهز می باشد. 0۸0 کوپرنیکوس نيز خوانده می شود. 


راکت جند مرحله ای (multi stage rocket)‏ 


راکت چند مرحله ای راکتی است که بیش از یک موتور دارد. موتورها یکی در بالای دیگری قرار گرفته اند. در ابتدا يايين ترين 
وک و ی یو کو کی ها کت وه راهن قاد ای عمل که کا ا ا امراش الى هت ادو مسا 


مى دهد. 
یک راکت چند مرحله ای برای پرتاب مأموريت فضایی آپولو به ماه مورد استفاده قرار گرفت. 


(Mount Wilson Observat0r¥) رصدخانة مونت ویلسون‎ 


رصدخانة مونت ویلسون رصدخانه ای واقع در کالیفرنیای ايالات متحده امریکا است. 


ادوین هابل در رصدخانةٌ مونت ویلسون دریافت که جهان هنوز در حال گسترش است. 
راه شیری (Milky Way)‏ 


۱- نام راه شیری برخی اوقات برای توصیف تمام کهکشان ما كه حدود ۰ میلیون ستاره دارد» مورد استفاده قرار می كيرد. 
۹۳۹ 1 ۰ ح 5 ۰ 7 و 
کهکشان راه شیری» زمین و دیگر سیارات و خورشید را در بر می گیرد. 


۲-راه شیری همچنین برای توصیف یک نوار نوری که آسمان شب کشیده شده است. و میلیونها ستاره را در بر می گیرد» به کار 
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می رود. 
ستار گان در راه شیری بسیار نزديكك به هم به نظر می رسند زیرا ما آن ها را از بغل می بینیم. 


ريز موج (microwave)‏ 


ريز موج ها قسمتى از طيف الکترومغناطیسی هستند. ريز موج ها راديويى با فركانس خيلى بالا هستند. ريز موج ها براى برقراری 
ارتباط با فضاپیماها و ماهواره ها مورد استفاده قرار می كيرند. 


ريزموج ها مى توانند در امتداد شعاع هاى نورى مقصدى را دقيقاً مورد هدف قرار دهند. 
ريزيردازنده (10©65501م1111©10) 


ریزپردازنده» مدارى بسيار کوچک است که یک تراشة سيليكونى را در بر می كيرد. ريزيردازنده ها در كنترل ماهواره ها و 
فضاپیماها مورد استفاده قرار می كيرند. 


ريزيردازنده ها داراى اجزايى هستند كه از كامبيوتر برنامه مى كيرند. 
ركبار شهابى (meteor shower)‏ 


و ۰ # و ۰ ۰ و 59 حَ ۳ 
ر گبار شهابی جریانی از شهاب ها است که به نظر می رسد به زمين می بارد. ر گبار شهابى هنکامی به وقوع می پیوندد که زمين از 
كنار یک ابر شهابی که در حال چرخش به دور خورشید است. می گذرد. 


رگبارهای شهابى معمولا در اواخر پاییز دیده می شوند. 
رصدخانة منوكا (Mauna Kea Observatory)‏ 


رصدخانة منوکا» رصدخانه ای در هاوایی» در ايالات متحدۀ امریکاست. اين رصدخانه در بالای یک كوه آتشفشان قدیمی که 
هوای آن صاف و خشک است» ساخته شده است. در رصدخانه من وکا هم تلسکوپ نوری و هم تلسكوب مادون قرمز وجود دارد. 
بزر گترین تلسكوب مادون قرمز در من وکا است. 

رخكرد )ati0۸ٽIibr(‏ 

رخگرد یکی از ح ر کات ظاهری ماه است. رخگردها به ما اجازة رژیت بیش از ۵۰ درصد سطح ماه را می دهند. اين منطقه از ماه كه 
عله روي روف زیی من باش ذقنا کان قدت مدلل زگرد مام در مدت یک دورو زماتی ی كران ٩‏ درصد از سطح 


آن را مورد مطالعه قرار داد اما در آن واحد نمی توان بيش از ۵۰ درصد ماه را مشاهده کرد. 


اگر ماه برای مدت طولانی مشاهده گردد. رخگردها موجب می شوند كه ماه را کمی چرخیده ببینیم. 
0 


رصدخانة ملی کیت پیک (۱6۳۱0) 
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رصدخانة ملى كيت پیک. ( 0056۲۷۵۷۵۲۷ ۱۱۸00۵۱ ۳6۵۵۱ 3) رصدخانه ای واقع در حوالى توكسون ايالاءت متحدة 
امريكاست. اين رصدخانه در ارتفاعى بالاى ۲۰۰۰ متر از كيت پیک ساخته شده است. اين رصدخانه در سال ۱۹۵۸ به وسيلة 
گروهی از دانشگاه هاى امريكا ساخته شده است. 


رصدخانةُ ملى کیت پیک بز ركترين مجموعةٌ تلسکوپ هاى نورى را داراست. 
رصدخانة جادرل بنک (Jodrell Bank Observatory)‏ 


رضدخانة جادرل بنكفه یک رصدخانة اخترشناسی رادیویی در حوالی منچستر انگلستان است. آنتن بشقابی بز رگ آن سیگنال های 


رادیویی را از اجرام موجود در فضا جمع آوری می کند. 
رصدخانةٌ جادرل بنک» در سال ۱۹۷۵ میلادی تأسیس شد و سیگنال هاپی را از اولین ماغوارة شوروی, اسر تنک ابه دست آورد. 


رهاکردن (215010ع6 


رهاکردن» توصیف پرتاب كردق يا دور انداختن اشیایی است که دیگر مورد استفاده نمی باشند. در یک پرتاب فضاپیما» راکت 
هایی که عمل پرتاب را انجام داده اند زمانی که کارشان تمام شدء رها می گردند. اين راكت ها هنگامی که از درون جو به يايين 
سقوط می كنند» می سوزند. 

مرکز کنترل فضایی سومین مرحله رها كردن راکت فضاييما را انجام داد. 


رصدخانة فضایی مادون قرمز ( 150) 0056۷6۵۲0۲۷ (Infra - Red Space‏ 


رصدخانة فضایی مادون قرمز نام یک ماهواره بز رگ است که برای ادامه کار ماهواره اخترشناسی مادون قرمز طراحی گردیده 
رصدخانةٌ فضایی مادون قرمز در دستیابی به اكتشافات جدید به آنان کمک کند. 


رصدخانةُ فضایی مادون قرمز در سال ۱۹۹۳ پرتاب گردید. 


رصدخانة اختر فیزیکی انرژی بالا (۸۴۸0) 


رصدخانة اختر فیزیکی انرژی بالات (/17/3]019 ©0585 ۸6۲۲۵۴۵۳۱۷56۵1 Energy‏ hوHi)‏ سه رصدخانة امریکایی بودند که 
بين سالهای ۱۹۷۷-۱1۹۷۹ میلادی پرتاب گردیدند. دوتای اين ماهواره ها برای اخترشناسی اشعه و یکی برای اختر شناسی اشعه 
کاما بود. 


رصدخانة اختر فیزیکی انرژی بالای- ۲ (۱۳-۲) به نام رصدخانه اینشتاین شناخته شده است. 
رصدخانه های هيل (Hale Observatories)‏ 


رصدخانه های هيل نامی است که به دور رصدخانه در ابالات متحدۀ امریکا داده شده است. از سال ۱۹۷۰ میلادی اين رصدخانه 


های در مونت پالوما و مونت ویلسون کالیفرنیا تحت عنوان رصدخانه های هيل با همدیگر شروع به کار کرده اند. آنها همچنین 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲۷ از ۱۵۱٩‏ 
رصدخانه خورشیدی خرس بز رگ و رصدخانه لاس کامپانلس شیلی را راه اندازی کرده اند. ساختمان مركزى رصدخانه های هيل 
در پاسادنای کالیفرنیا است. 


رصدخانه های هيل در زمره مشهورترین رصدخانه های دنيا قرار دارند. 
رميش گرانشی (gravitational collapse)‏ 


رمبش گرانشی می تواند در پایان زند گی یک ستارۀ سنگین اتفاق افتد. دمای هستة ستاره کاهش می يابد. دیگر هیچ فشار درونی 
برای بیرون فشار دادن وجود ندارد. فشار بیرونی» دیگر قادر به تعادل نیروهای گرانشی که به طرف داخل فشار می آورند» نیست. 
ستاره به طور نا گهانی فرو می ریزد. اين عمل مقدار زیادی انرژی آزاد می کند و ستاره را به یک ابر نواختر (سوير نوا) تبدیل می 
كند. 


رمبش كرانشى يكك گام در راه اختر (سوپر نوا) شدن است. 
رصدخانة اشعه كاما ((Gamma-—ray observatory (GR0)‏ 


رغ كانه ركه ماهو از اسك كه سكع كا ترسط ابالات متخته امربکاو اسان اه شم انك انم ماهوارة ات 
منابع اشعه گاما و همچنین فشاننده ها را مورد مطالعه قرار خواهد داد. رصدخانة اشعة گاما قرار بود در سال ۱۹۹۰ میلادی توسط 
ناسا پرتاب گردد ولی پرتاب آن به تأخير افتاد. 


رصدخانة اشع گاما به وسیله شاتل فضایی پرتاب شد. 
رصدخانه جنوبى اروبا ( 0۵56۲۷۵۲۵۲۷ (European Southern‏ 


رصدخانه جنوبى اروياء رصدخانهاى است كه توسط هشت کشور اروپایی بر پا كرديده است. آنها قصد اكتشاف آسمان‌های 
نيمكره جنوبى را داشتند. رصدخانه جنوبى اروپا در لاسيلاى شيلى» ۲۰۰ كيلومترى شمال سانتیاگو قرار دارد. قويترين تلسكوب در 
اين رصدخانه یک تلسكوب انعکاسی ۶/۳ مترى است. همجنين یک رادي وتلسكوب ۱۵ مترى نيز آنجا وجود دارد. 


رصدخانه جنوبى ارويا در یک بيابان بنا گردید كه هواى آن بسيار صاف است. 
رصدخانه اينشتاين (0056۳۷/۵۲۵0۲۷ (Einstein‏ 


رصدخانه اينشتاين ماهوارهاى بود كه در سال 191/8 ميلا-دى به وسيله ايالات متحده امريكا يرتاب شد. اين ماهواره با استفاده از 
تلسكوب اشعه × به مطالعه تابش زمينهاى و اشعه‌های × كه از كاز باقى مانده ابرنواختری كسيل می‌شوند. می‌پردازد. رصدخانه 
اينشتاين ثابت كرد كه خورشيد منبعی ضعيف از اشعه × بود. 


روز (ھك) 


یک روزء زمانى است كه زمين برای هر بار گردش يا جرخيدن حول محور خود صرف می کند. یک روز خورشيدى زمانى است 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲۸ از ۱۵۱۹ 
۰ ۰۰ 2 5 ۰ ۳1 ۰ ح ۰ ۰ 5 لل مه 5 2 5 
که زمين یکبار با در نظر گرفتن خورشید به دور خود می گردد. طول یک روز خورشیدی حقیقی به خاطر اين که مدار گردش 


زمين به دور خورشید مدور نیست. متغیر است. میانگین طول روز خورشیدی در سال ۲۴ ساعت است. 
اکثر سال‌های ۳۶۵ روز طول می کشند. 


ر صدخانه سروتولولو (0۵56۲۷۵۲۵۲۷ 101610 (Cerro‏ 


رصدخانه سروتولولوه یک رصدخانه بز رگ نجومی است. اين رصدخانه در محلی در ۰ متری بالای سطح دریا در قله کوهی 
در شیلی قرار دارد. هشت تلسکوپ در رصدخانه فوق وجود دارد. دوتای آنها بزرگترین تلسکوپ‌های انعکاسی به قطر ۴ و ۵/۱ 


متری هستند. 


رصدخانه سروتولولو توسط یک گروه امریکایی اداره می‌شود. 
راکت کمکی (booster rocket)‏ 


راکت کمکی نوعی راکت است. اين راکت قادر به مصرف سوخت جامد و مایع است. راكت کمکی یک وسیله پرتاب است که 


به وسیله پرتاب اصلىء به منظور دادن رانش بیشتر به هنكام اوج گرفتن و مدت کوتاهی پس از آن می‌باشد. 
شاتل فضاپیما از دو موشک کمکی بز رگ سوخت جامد برای تامين نیروی رانش در هنگام ۱۲۰ ثانیه اول پرواز» استفاده می‌کند. 


ر صدخانه‌های آستر و -۱) آسترو - ۲ (Astro—1—¥ observatories)‏ 


رصدخانه‌های آسترو -۱ و آسترو - ۲ توسط آژانس فضایی اروپا (/25]) ساخته شده‌اند. اين رصدخانه‌ها قسمتی از حمل بار 
آزمایشگاه فضایی بودند که توسط شاتل فضایی ایالات متحده به فضا فرستاده شدند. آسترو-۱ چهار تلسکوپ مجزا حمل کرد که 
سه تای آنها برای اخترشناسی ماوراء بنفش و یکی دیگر برای اخترشناسی اشعه ‏ مورد نظر بود. این رصدخانه‌هاه ستارگان داغ 
بقایای ابرنواخترهاء کهکشان‌ها و دورترین کوازارها را مورد مطالعه قرار داد. 


رهآ کیل يدون نكري اف فا اچ هن شد 
رصدخانه آرسيبو (/36013نثاع05 (Arecibo‏ 


رصدخانه آرسیبو یک رصدخانه و محل بشقاب بزركترين راديو تلسكوب جهان است. اين رصدخانه در یک دره طبيعى روى 
زمين در آرسیبو واقع در جزيره يورتوريكو ساخته شده است. اين تلسكوب قطرى معادل ۳۰۴ متر دارد. رصدخانه آرسيبو قادر به 
دريافت سیگنال‌های ضعيفتر از سیگنال‌هایی است كه بقيه بشقاب‌های رادیوتلسکوپی قادر به كرفتن آنها هستند. 


ز ( ۸ مطلب ) 
زونك 20100)) 


كنار مريخ و زهره گشتند؛ ولی هیچ اطلاعاتی به زمين نفرستادند. زوندهای بعدی به دور ماه رفتند. دانشمندان غربی بر اين باورند 
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كه اتحاد جماهير شوروى قصد فرستادن انسان به ماه» توسط زوند را داشت. اين برنامه يس از اينكه آيولوى ۸ با سه سرنشين به دور 
ماه يرواز كرد و به زمين باز گشت لغو شد. 


زوند ۵ لاک يشتهاء مگس‌ها و كرمهايى را برای قسمتى از ماموريت خود حمل كرد. 
زهره (5ناثاع/1) 


زهره» سياره ای در منظومه شمسى است. زهره دومين سياره از نظر نزديكى به خورشيد است. سياره زهره به وسيله فضاپیماهای 
مختلفى رويت كرديده است. اين فضابيماها دريافتند كه سطح زهره توسط یک جو غليظ از ابرها يوشيده شده است. اين ابرها از 
قطرات اسيد سولفوریک و كازهايى مانند دی اكسيد كربن تشكيل شدهاند. زهره فشار جوى بسيار زيادى دارد. حرارت خورشيد 
قادر به خروج از ميان اپرهای ضخيم آن نیست. بنابراین دما در آنجا بسیار بالاست. اين پدیده اثر گلخانه‌ای نام دارد. طوفان‌های 


تندری به صورت دائم در آنجا وجود دارد. حیات روی زهره وجود ندارد. زهره حول محور خود بسیار آرام حرکت می کند. 
زمان جهانی (universal tie)‏ 


زمان جهانی» راهی برای اندازه گیری زمان است. اين اندازه گیری از روشی استفاده می کند که در آن به نظر می رسد خورشید هر 
روز حرکت می کند. زمان جهانی توسط اکثر مردم دنیا برای بیان وقت به کار می رود. 

زمان جهانی» همچنین زمان متوسط گرینویچ نيز خوانده می شود. 

(time) زمان‎ 

زمان» نوعی اندازه گیری است. زمان طول مدت وقایع و فاصله بين آنها را اندازه گیری می کند. واحدهای اندازه گیری زمان 
هميشه از مشاهدات نجومی گرفته شده است. یکسال مدت زمانی است که در آن یک بار زمين در مدار خود به دور خورشید می 


چرخد. یک روز مدت زمانی است که زمين در آن یک بار حول محور خود می چرخد. 


یک ماه قمری مدت زمانی است که ماه یک بار به دور زمين می چرخد. 
زحل (510۲) 


زحل سیاره ای در منظومة شمسی است. اين سیاره دومین سیاره از نظر بزرگی و بالغ بر نه برابر زمين است. زحل ششمین سیاره به 
نسبت دوری از خورشید است. اين سیاره توپی از كاز هیدروژن و هلیم است. فضاپیماهای وویجرا و ۲ از كنار زحل پرواز کردند. 
آنها نشان دادند که نوارهای روشن و تاريكك که در سطح اين سیاره دیده می شوند» توسط بادها به وجود می آیند. زیباترین 
مشخصة زحل» نظم حلقه های آن است که در بالای استوای آن به دور سیاره قرار گرفته اند. حیات بر روی زحل وجود ندارد. 


دانشمندان بر اين باورند كه زحل ممكن است هسته اى با جرم زياد و آهنی داشته باشد. 
زبانه (prominence)‏ 
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يا تاج رخ دهند. آنها فقط به هنكام یک خورشید گرفتگی کلی دیده می شوند. 
برخی زبانه ها که زبانه های فورانى نام دارند مانند ابرها در یک طوفان شدید به دور خود می گردند. 


زاوية ميل (inclinati0n)‏ 


زاوية ميل زاويه بين محور یک سياره و صفحه مدار آن است. راوية ميل با درجه اندازه گیری می شود. 


زاويةُ ميل محور زمين با در نظر گرفتن صفحة مدار آن ۵/۶۶ درجه می باشد. 
زمين (Earth)‏ 


زمين سیاره‌ای در منظومه شمسی است. زمین سومین سیاره نزديكك به خورشید است. هفتاد درصد سطح زمین پوشیده از آب است. 
وجود آب وا کسیژن در جوء به رشد و نمو بر روی زمين جان می‌دهد. جو همچنین زمين را از اشعه‌های مضر خورشید محافظت 
می‌نماید. سطح جامد زمين به تعدادی صفحات تقسیم شده است. در طول لبه اين صفحات مناطقی قرار دارد كه آتشفشان‌ها و زمين 
لرزه‌ها در آنها صورت می گیرند. زمين دارای یک قمر است که ماه نامیده می‌شود. 


دانشمندان گمان می کنند که هسته زمين از آهن و نیکل ساخته شده است. 
ز (۱مطلب ) 
ژوپیتر Jupiter)‏ 


ژوپیتر یا همان مشتری بک سیاره در منظومة شمسی است. ژوپیتر بزرگترین سيار منظومة شمسی است که اندازة آن ۱۱ برابر زمین 
است. اين سیاره پنجمین سيارة نزديكك به خورشید است. ژوپیتر توپی غول پیکر از هیدروژن مایع و كاز است. اين سیاره به سرعت 
حول محور خود می چرخد. اين عمل موجب سرازیر شدن كاز و مواد مایع از قطب ها و برآمده شدن آنها در استوا می شود. يايونير 
۰ و ۱ و وویجر ۱ و ۲ بر فراز ژوپیتر پرواز کردند. میدان مغناطیسی ژوپیتر ۴۰۰۰ برابر قوبتر از میدان مغناطیسی زمین است. 
دانشمندان از اين سیاره امواج رادیویی دریافت کرده اند. در ژوپیتر حیات وجود ندارد. 

یش من سب هس میرم تیگ دافم اک 


س ( ۸۵ مطلب ) 
سنمت الراس (zenith)‏ 


سمت الراس توصیف نقطه‌ای در کره سماوی است که مستقیما در بالای سر یک ناظر قرار دارد. 


سال (۷۵۵۲) 
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را در ارتباط با ستا ركان اندازه می كيرد. اين سال ۲۵۶/۳۶۵ روز به طول می انجامد. در استخراج تقويمهاء یک سال؛ اندازه گیری 
مهمی از زمان محسوب می گردد. 
به دلیل اين که یک سال عدد صحیحی از روزها نمی‌باشد» بعضی از تقویم‌ها هر چهار سال یکبار یک روز به سال اضافه می کنند. 


ستاره وولف - رایه (Wolf-Rayet star)‏ 


ستا ركان وولف - رایه. گروهی کمیاب از ستارگانند که دارای دمای سطحی بسیار بالایی هستند. دمای اين ستا ركان می‌تواند تا 
حد ۵۰۰۰۰ درجه کلوین باشد. دانشمندان کشف کرده اند که ستارگان وولف - رای جرم خود را خیلی سریع از دست می دهند. 
در یک طیف. برخی از ستارگان وولف > رایه نشان میدهند که در سال بیرون دادن كريق یا گسیل آن هستند. دیگر ستا ركان 
وولف - رایه نشان می‌دهند که در حال گسیل نیتروژن هستند. 


اکثر ستا ركان وولف - رایه ستا رگان دوتایی می‌باشند. 
سفید جاله (white hole)‏ 


سفید چاله به عقیده برخی از دانشمندان» مکانی است که ماده از آنجا در جهان ظاهر می‌شود. تاکنون هیچ سفید چاله‌ای یافت 
نگردیده است. اگر سفید چاله‌ای وجود داشته باشد» متضاد یک سیاهچاله خواهد بود. 


سفید چاله» باوری عقیده ای است که توسط دانشمندان مورد بحث قرار گرفته است. 
ستاره کوتوله سفید (white dwarf star)‏ 


ستاره کوتوله سفید. یک ستاره بير و در حال مرگ است. وقتی که یک ستاره تمام هیدروژن خود را می سوزاند. هسته‌ای که از 
آن باقی می ماند. سرد می شود و درخشش خود را از دست میدهد. اتم‌هایی که به درون می‌رمبند» جرمی بسیار کوچک» متراکم و 
داغ به وجود می آورند. کوتوله‌های سفید دارای میدان های مغناطیسی و نیروی جاذبه بسیار قوی هستند. ستارگان کوتوله سفید يس 
از میلیون ها سال» سرد و تبدیل به کوتوله‌های سياه بی نور می‌شوند. 


خورشید پس از گذشت حدود ۵۰۰۰۰۰۰۰۰۰ سال به یک ستاره کوتوله سفید تبدیل خواهد شد. 
سنبله (عذرا) (۷۱۲90) 


سنبله یا عذرا یک صورت فلکی در منطقه البروج است. سبنله دومین صورت فلکی از نظر بزر گی در آسمان است. سنبله در راستای 
استوای سماوی قرار دارد» بنابراین هم از نیمکره شمالی و هم از نیمکره جنوبی قابل رویت می‌باشد. اين صورت فلکی دارای یک 


ستاره دوتایی با قدر اول می باشد. 


خوشه‌ای بز رگ از کهکشان‌ها در صورت فلکی سنبله قرار دارد. 
سرعت (۷۵۱۵۱۲۷) 


سرعت. مقدار تندیی است که یک جرم در مسیر حرکت خود دارد. در اندازه گیری های سرعت شامل واحدهای طول و واحدهای 
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زمان مثل متر بر ثانیه می باشد. هر جسم در حال حركتء سرعتی متفاوت با جسم در حال حرکت دیگر دارد. 


سرعت برای اشیاء غير زنده به کار می رود. 
سحابی سمحاق (پرده) (3اناطع0 ازع ۷) 


سحابی سمحاق یک سحابی در صورت فلکی دجاجه (ماکیان) است. سحابی سمحاق قسمتی از یک سحابی دایره ای باقی مانده از 
یک ابر نواختر است. چنین تصور می شود که اين سحابی ۲۵۰۰ سال نوری از زمين فاصله دارد و همچنین تصور می شود عمر آن 
۰ سال باشد. 


ستارهُ متغیر star)‏ leۆvaria(‏ 


ستارۀ متغیر» ستاره ای است که درخشش آن در طول یک دوره زمانی تغییر می کند. ستارگان متغیر شامل گروه های متعددی از 
قبیل دوتایی گرفتگی» ستا ركان متغیر قیفاووسی» ستا ركان شلیاقی 8۸ » و نواخترها می شوند. 


خروج نور از یک ستارة متغير می تواند به صورت منظم يا نامنظم باشد. 
سابه (umbra)‏ 


۱- سایه تاريكك ترين قسمت تیر گی است. اين سایه توسط ماه در طول یک خورشید گرفتگی بر روی زمين ایجاد می شود. یک 
سايه همچنین تي ركيى است که توسط زمین در طول یک ماه گرفتگی به روی ماه می افتد. 

یک خورشید گرفتگی کامل فقط از سایه می تواند رژیت گردد. 

۲- یک سایه» م رکز تاریک یک لکۀ خورشید است. سایه از نيم سایه های اطراف خنک تر است. دمای اين سایه حدود ۴۰۰۰ 
درجهٌ سلسیوس می باشد. 

ساي یک لکۀ خورشیدی دارای یک میدان قوی مغناطیسی است. 


ستارهٌ تيكو (51231 (Tycho's‏ 


ستاره تیکو» یک ستاره نیست؛ بلکه یک ابرنواختر در صورت فلکی ذات الکرسی می باشد و در درخشان ترين موقعیت خود در 
هنكام روز هم می تواند ديده شود. ستارة تيكو منبعی از اشعه × و منبعی قدرتمند از امواج رادیویی است. ستارۀ تيكو در سال ۵۷۲ 
میلادی کشف گردید. 


ستارۂ تيكو توسط اخترشناس دانمار کی تيكو براهه بيدا شد. 
سیار ک های تروابی (Trojan asteroids)‏ 


سیا رک های تروایی» دو گروه از سیا رک ها هستند که در مدار مشتری قرار دارند. 


بالغ بر ۲۰۰ سیا رک در گروه های سیا رک های تروایی یافت گردیده اند. 
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سحابى سه شاخه (3اناطع1 (Trifid‏ 


سحابی سه شاخه» یک سحابی است که در صورت فلکی قوس یا کمانگیر رونت شده است. این مكنا سحابی گسیلشی (نشری) می 
باشد که از اتم های كاز افروخته شده تشکیل گردیده است. سحابی سه شاخه توسط لکه های تيره غباری به سه قسمت تقسیم شده 
است. قطر اين سحابی حدود ۲۵ سال نوری اندازه گیری شده است. سحابی سه شاخه حدود ۶۰۰۰ سال نوری از زمين دور است. 


ستاره های سحابی» سه شاخه در كاز نورانی در حال شکل گیری هستند. 
سومین تماس (third contact)‏ 


سومین تماس؛ یکی از مراحل گرفتگی است. در ماه گرفتگی (خسوف» سومین تماس زمانی است که ماه شروع به ترک سایه های 
تیره رنگی که توسط زمین به روی آن افتاده است. می کند. در یک خورشید گرفتگی (کسوف) سومین تماس زمانی است که به 
نظر می رسد لبهُ ماه و سطح خورشید با هم تماس پیدا کرده اند. اين عمل در پایان گرفتگی اتفاق می افتد. 

سومین تماس فقط هنگامی وجود دارد که یک خورشید گرفتگی کامل يا حلقوی اتفاق افتد. 


سیارات درونی (سیارات زمینی) (terrestrial planets)‏ 


سیارات درونی نامی است که به چهار سيارة نزدیک به خورشید داده اند. اين سیارات عطارد. زهره» زمين و مريخ هستند. سیارات 
دروك جرا جام ور صخره ای تقد مدار این میارات به:دور خورشیده قرب تزه يكف به دار است: 


تمام سیارات درونی مورد اصابت شهاب سنكك ها قرار می گیرند. 
سحابى رطيلى (Tarantula nebula)‏ 


سحابی رطيلى» یک سحابی در نيمكره جنوبى است. اين سحابى قسمتى از كهكشان ابر مازلا-نى برزر گ واقع در صورت فلكى 
مشاهده كرد. سحابى رطيلى از هيد روزن يونيزه شده تشكيل كرديده است. اين سحابى بقاياى یک ابر نواختر است. 


طول سحابى رطيلى حدود ۰ سال نورى است. 
ستارهٌ تی ثور Tauri star)‏ ۲) 


ستارة تی ور یک ستارة خيلى جوان است. ستارة تی ثور در مراحل زند گی ستاره ای» در مرحلة اوليه بسر می برد و هنوز در حال 
انقباض است. ستاره هاى تى ثور در حال كاهش جرم هستند و اين جرم از دست رفته به صورت ابرى گازی شكل در اطراف ستاره 
تشكيل مى شود. بعضى از دانشمندان معتقدند كه شايد سيستم هاى سياره اى زمانى از اين مواد تشكيل يافته اند. ستاره هاى تى ثور 
در رده ستاركانى قرار دارند كه به گروه ستارگان متغيير نام گذاری شده اند. اين گروه در صورت فلكى ثور يا گاو كه در نيمكرة 
شمالی واقع است قرار دارد. 


تعداد زیادی از ستاره های تی ور در ابری غبار آلود در صورت فلکی حوا يا مار افسای وجود دارند. 
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سوروير (Surveyor)‏ 


سوروير نام يكسرى هفت تايى فضاپیماهای بدون سرنشين است كه توسط ايالات متحدة امريكا از سال ۱۹۶۶ تا ۱۹۶۸ ميلادى 
پرتاب كرديده اند. سورويرها به ماه فرستاده شدند. فرود آمدن سورويرها بر سطح ماه برای انجام کار بهترين اطلاعات را به 
دانشمندان داد. سپس اين اطلاعات برای پروژۀ آپولو مورد استفاده واقع شد. سورويرها همجنين تصاويرى از سطح ماه برداشتند و 
آزمایشهایی روی خاک آن انجام دادند. 


دوتا از فضاپیماهای سورویر به هنگام فرود با سطح ماه برخورد کردند. 
ستارهٌ بسیار سنکین (501۲ 111135511 ©5102) 


ستارة بسیار سنگین ستاره ای با جرم بسیار عظیم است. اين ستاره ها جرمی در حدود ۱۰۰ برابر جرم خورشيد دارند. 
یک ستارة بسیار سنگین به بزرگی یک ابرغول نیست. 


(superior planet) سيار فوقانی‎ 


سیارۀ فوقانی» توصیف هر سياره ای است که فراتر از زمين به دور خورشيد می گردد. مريخ» مشتری» زحلء اورانوس» نپتون و يلوتو 
همگی سياره های فوقانى هستند. متضاد سيارةٌ فوقانی» سیارة تحتانى است. 


فضاپیماهای تحفیقاتی وویجر برای یافتن برخی سیاره های فوقانی پرتاب شده بودند. 
سویزی (أع15نا5) 


سویزی یک فضاپیمای تحقیقاتی بود كه توسط ژاپن پرتاب گردید. اين فضاپیما به گونه ای طراحی گردیده بود که اطلاعاتی راجع 
به دنباله دار هالی جمع آوری کند. سویزی از كنار اين دنباله دار در سال ۱۹۸۶ ميلادى پرواز کرد. اين فضاییما یکی از دو 
فضاپیمای ژاپنی بود که از كنار دنباله دار هالی عبور کردند. فضاپیمای دیگر ژاینی ساکیگاک بود. 


سویزی معادل ژاپنی دنباله دار است. 
سرعت نور (speed of light)‏ 


سرعت نور» سرعتی است که در آن تشعشات الکترومغناطیسی در یک ثانيه می باشد. اين سرعت بالاترین سرعت شناخته شده در 
جهان است. برخی دانشمندان معتقدند که اين سرعت بالا-ترین سرعت است که می شود به آن رسید. در یکسال» نور 
طولانی در جهان مورد استفاده قرار می گیرد. 


با سرعت نور ۳۳/۸ دقيقه طول می کشد تا پرتوهای خورشیدی به زمين برسند. 
ستاره (5131) 


ستاره یک توب گازی است. یک ستاره بسیار داغ است و توسط وا کنش حرارتی- هسته ای» انرژی تولید می کند. یک ستاره با 
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متعادل نمودن فشار رو به بيرون كاز و كشش رو به داخل جاذبه» در حالت يايدار باقى می ماند. دانشمندان عقيده دارند که ستاره 
ها در خوشه هايى که از كاز و غبار تشكيل شده اند. به دنيا آمده اند. یک ستاره برای هزاران ميليون سال می سوزد تا اين كه 
سوخت آن تمام كردد. سپس اين ستاره ممكن است به یک غول قرمز و يا یک كوتولة سفيد تبديل گردد» يا مانند یک ابونواختر 
منفجر شود و یک ستارةٌ نوترونى يا تپ اختر (يالسار) يا سياهجاله را بر جاى گذارد. 


نزديكك ترين ستاره به زمين» خورشيد است. 
سيستم حمل و نقل فضايى (Space Transportation 5[/51©111( (STS)‏ 


سيستم حمل و نقل فضایی» برنامه ای طراحى شده در ايالات متحدة امريكا است که شامل شاتل فضايى می شود. اين برنامه راكت 
های پیشرفته» مخازن سوخت وفشاييماها را که همگی قابل استفاده برای دفعات بعدی نیز هستند» شامل می شود. گر بتوان از 
ماشین آلات مجدداً استفاده کرده می توان هزینه برنامه های فضایی را کاهش داد. 


سیستم حمل و نقل فضایی برنامه هایی برای کاهش هزينة تحقیقات فضایی دارد. 
سایوز (2لال501) 


سايوز نام مجموعه ای از فضاييماها بود كه توسط اتحاد جماهير شوروى از سال ۱۹۶۷ ميلادى يرتاب كرديدند. اولين پروازهای 
سايوز به منظور آزمايش كردن به وسيلة تکنیک های ملاقات و الحاق در فضا انجام يذيرفت. يس از آن فضاپیمای سايوز به عنوان 
پرواز به ایستگاه فضایی ساليوت استفاده شد‌ند. در سال ۵ ميلادى سايوز ۱۹ به یک فضاییمای آيولو ملحق شد. 


فضاپیمای سایوز به طور معمول دو كيهان نورد را در خود جای می داد. 
سفر خورشیدی (51119 50131) 


سفر خورشیدی» یک نظریه است. در سفر خورشیدی برای به حرکت در آوردن فضاپیما از فشار نور خورشید استفاده خواهد شد. 
نور خورشيد بر بادبان هاى پلاستیکی نازک و سبک می تابد. يس از گذشت یک دورة زمانی» فضاپیما بدون نياز به هیچگونه 
سوخت را کته شتاب خواهد گرفت. 


سفر خورشيدى ممكن است ارزانترين راه سفر كردن در فضا باشد. 
ساکیگاک (9109216) 


ساکیگاک. یک فضاپیمای تحقیقاتی بود که توسط ژاپن پرتاب گردید. اين فضاپیما برای جمع آوری اطلاعات راجع به دنباله دار 
هالی طراحی گردید. ساکیگاک از كنار اين دنباله دار در سال ۱۹۸۶ میلادی پرواز کرد. اين فضاپیمای تحقیقاتی اطلاعاتی راجع به 


میدان مغناطیسی اين دنباله دار جمع آوری کرد و عکس هایی با یک دوربین ماوارء بنفش گرفت. 
ساکیگاک معادل ژاپنی کلمه پیشتاز است. 


)Sakigake) ساکیگاک‎ 
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ساکیگاک. یک فضاپیمای تحقیقاتی بود که توسط ژاپن پرتاب گردید. اين فضاپیما برای جمع آوری اطلاعات راجع به دنباله دار 
هالى طراحی گردید. ساکیگا کت از كنار اين دنباله دار در سال ۱۹۸۶ میلادی پرواز کرد. اين فضاییمای تحقیقاتی اطلاعاتی راجع به 


ميدان مغناطیسی اين دنباله دار جمع آوری کرد و عكس هايى با یک دوربين ماوارء بنفش گرفت. 
ساکیگاک معادل ژاپنی کلمه پیشتاز است. 


ستاره های شلیاقی آر آر (5۵۲5 )RR Lyrae‏ 


ستاره های شلیاقی آرآر ستارگانی متغییر هستند. اين ستار گان کم نورتر از آنند که با چشم غير مسلح دیده شوند. 
ستا ركان شلیاقی آرآر دارای دوره هایی از ۱ الى ۳۰ ساعت دارند. 


(Rosette nebula) سحابی روست‎ 


سحابی روست. یک ابری كاز و غبار است که قسمتی از کهکشان ما محسوب می گردد. 


سحابی روست به قدری درخشان و نزديكك به زمين است که با یک تلسکوپ نوری رژیت می گردد. 
ستارهُ قطبی (5۵۲ ۵۱6ظ) 


ستاره قطبی نزدیکترین ستاره به قطب شمال کرۀ سماوی است که در نيمكرة شمالی در آسمان ریت می گردد. اين ستاره درخشان 
ترين ستاره در صورت فلکی دب اصغر است. ستاره قطبی را می توان با دنبال كردن امتداد ستا ركان جنب المسلسله و دّبه در 
صورت فلکی دب اکبر به ساد گی یافت. 


ملوانان هم اکنون نیز در شب با استفاده از ستارة قطبی به عنوان یک علامت. جهت یابی می کنند. 
سيار (planet) o‏ 


سيازة الحرافى در ها مسد که دوششان تمن اشن لاسيارة اصلى ذو رما شی ما وجرد دار که قطارده زهری زميق 
مریخ» مشتری» زحلء اورانوس» نپتون و يلوتو می باشند. همچنین هزاران سیاره بسیار کوچک وجود دارد که اغلب سياركك ناميده 


متشو کل 


عطارد نزدیکترین سیاره به خورشید است. 
سحابی شکارجی (ھاں‌طعہ ١٥ا‏ 0) 


سحابى شکارچی» یک ابر غبارى و گازی در صورت فلکی شکارچی است. اين حسابى از ستاره هایی تشکیل يافته است که در 
مرحله شكل كيرى هستند. اين سحابى با چشم غير مسلح به ساد گی قابل رژیت است. 
سحابی شکارچی یکی از بز ر گترین سحابی های نزديكك زمين است. 


(orbital velo CIty) سرعت مداری‎ 
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سرعت مداری» سرعتى است كه جسمى با آن در مدار خود به دور جسم ديكر می كردد. 


سرعت مداری ماه ۳۶۸۰ كيلومتر در هر ساعت مى باشد. 
سحابى اومگا (3اناطاءع 0111603) 


سحابى اومگا یک ابر گازی و غباری در فضا می باشد. اين ابر در سال ۱۹۴۶ ميلادى كشف كرديد. 


سحابى اومگا به کمک دوربين دو چشمی به راحتى قابل رؤيت است. 
ستارهُ نوترونی ( 51531 )"neu t07‏ 


ساره وتي شعازه اش الك E‏ قرو تفكيان شاه اسع حو ند كن یک سار مکار هاف و رر سفازه 
های پیری هستند که بعد از انفجارات ابرنواختری شکل گرفته اند. آنها تفریبً در حال سوختن خودشان می باشنده بنابراین درخشش 
يا تابش کمی دارند. ستاره های نوترونی فقط در حدود ۱۰ کیلومتر قطر دارند. 


اکثر دانشمندان عقيده دارند که ستاره های رادیویی که ستاره های تپنده نیز خوانده می شوند ستاره های نوترونی هستند. 
سحابی (3اناطاع1) 


سحابی. انبوهی از كاز و غبار در فضاست. برخی از سحابی ها به وسیله تشعشعات الکترومغناطیسی می درخشند. برخی دیگر از 
سحابی ها تاريكك هستند» و فقط به دلیل قرار گرفتن در محدودة یک سحابی يا ستارۂ درخشان دیگر ریت می شوند. یک سحابی 
سیاره ای حلقه ای از كاز است که از یک غول قرمز به هنكام تبدیل شدن به یک كوتولة سفید در مرحلة تحول ستاره ای بیرون 
داده شده است. 


با گذشت بالغ بر میلیون ها سالء از مواد موجود در یک سحابی» ستاره های جدید تشکیل می شوند. 


سازمان ملی هوانوردی و فضا (ناسا) (11352) 


سازمان ملی هوانوردی و فضا Aeronautics and Space Administra İ0۸)‏ ۵100۵1 ) يا به اختصار ناساء یک 
آژانس دولتی ایالات متحده است. اين آژانس مسئوولیت پروازهای فضایی» فضاپیماهای تحقیقاتی و ماهواره های امریکا را به عهده 
دارد. ناسا تحقیقات انجام شده و محل عملیات پرتاب و مراکز کنترل را در چندین قسمت ایالات متحدة امریکا اداره می کند. 
مسئوولین ناسا در واشنگتن دی سی هستند. سازمان ملی هوانوردی و فضاء کار خود را در اکتبر سال ۱۹۸۵ میلادی شروع کرد. 


ناسا برنامة مخصوص را برای حمل بارهای کوچک و شخصی به اجراء در آورده است. 
سمت القدم (نظیر السمت)(۱۵0۱۲) 


سمت القدم» نقطه ای واقع در کرة سماوی است که در سمت زیر پای مشاهده گر قرار دارد. البته مشاهده گر قادر به دیدن سمت 
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ستارةٌ جند كانه ( 51231 عام ا )mul‏ 


كار ند کات گروهی مک از سه با بيقن آز سه ستاره است که در مدار شود به دوو كديكرهى گردنند. ابن كرو سعاره 
توسط گرانش در كنار يكديكر مانده اند. بعضى اوقات ستاره هاى دوتايى نيز در كروه ستاره هاى چند كانه قرار می كيرد. 
ستارة رجل الجبار در ياى جبارى ها (شکارچی) » یک سيستكك ستاره هاى چند كانه است كه از ينج ستاره تشكيل شده است. 


(M (M-type star ستاره نوع‎ 


ستاره های نوع 1 مجموعه ای از ستا رگانند که در سحابى هاء کهکشان ها و مارپیچ های موجود در فهرست مسيير دسته بندی شده 
اند. اين ستار كان توسط یک شماره و حرف " در جلوی آن شناخته شده اند. 


ستاره های موجود در کهکشان آندرومیدا (۷-۳۱) از نوع ستاره های ۷ هستند. 
سطح قمری (lunar Surface)‏ 


سطح قمری همان سطح ماه است. كوه ها و دره های سطح ماه» اشکال تاریکی به وجود می آورند که ما آنرا «انسان در ماه؛ می 
نامیم. 
تحقیقات قمری نشان داده اند که سطح ماه صخره است. 


سفينة ماه گرد (Lunar 66۲6۵۱۱ Module)‏ 


سفینۀ ماه كرَدء یک فضاپیماست. اين سفينه در مدارى به دور ماه قرار داشته و به فضابيماى دیگری متصل است. سفينة ماه گرد می 
تواند جدا شده» خودش حركت كند و فضانوردان را به سطح ماه ببرد. 


اولين انسان ها در سال ۱۹۶۹ میلادی از سفینه ماه گرد قدم به روی ماه گذاشتند. 
ستارهٌ متغیر بلند دروه (long-period ۷۵۲016 star)‏ 


ستارۀ متغیر بلند دوره ستاره ای است که در طول یک مدت طولانی ۰ روز درخشند گی آن تغییر می کند. تعدادی از ستاره های 
متغیر بلند دروه بسیار پیرند. 
ستارة ميرا (شگفت اختر» اعجوبه) ستاره ای متغیر و بلند دوره است که در بعضی مواقع به درخشند گی ستارة قطبی (جدی) می 


رسد. 
سوخت مایع (أعنا؟ (liquid‏ 
سوخت مایع نوعی سوخت است که در راکت ها برای فضاپیماها مورد استفاده قرار می كيرد. این سوخت معمولا اکسیژن يا 


هیدروژن است. اين عناصر به طور معمولی كاز هستند اما وقتی كه تحت فشار قرار می گیرند به مایع تبدیل می شوند. 


در راکت ها سوخت مایع استفاده می شود. چون ساده تر از كاز تبدیل و پمپاژ می شود. 
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(light year) سال نوری‎ 


سال نوری مقیاسی برای اندازه گیری فاصله اجرام فضایی از زمين است. سال نوری فاصله ای است که نور می تواند در طول یک 
سال بييمايد. اين فاصله در حدود ۴۶/۹ تریلیون (میلیون میلیون) کیلومتر است. 
ستارةٌ نورانی شعرای یمانی (شباهنگ) ۶/۸ سال نوری از زمين فاصله دارد. 


(life support syste) سيستم حفظ حيات‎ 


سیستم حفظ حیات» اصطلاحی است که برای توصیف منابع و موادی که فضانوردان مجبورند با خودشان به فضا ببرند. یک سیستم 
حفظ حیات شامل اکسیژن» غذا و آب به علاوه لوازمی است که سلامتی فضانوردان را تأمين نماید. 


سیستم حفظ حیات ضروری است زیرا منابع و ذخاثری در فضا وجود ندارد. 
سکوی پر تاب (launch pad)‏ 


0 ۰ 5 ۰ ے 
سکوی پرتاب مکانی برای پرتاب ماهواره ها و فضاپیما است. سوختگیری . کنترل های نهایی تجهیزات در سکوی پرتاب انجام می 
گیرد. 


شاتل فضایی برای سفرش به فضا از سکوی پرتاب. پرتاب گردید. 
سحابى مرداب (Lagoon nebula)‏ 


سحابى مرداب توده ای از گاز و غبار در فضاى بيرونى است. اخترشناسان نام 1۷1۸ را به این سحابى داده اند. سحابى مرداب در 
فاصلةٌ ۴۸۵۰ سال نورى از زمين قرار دارد. 


سحابى مرداب مى تواند به راحتى با يكك تلسکوپ خوب يا دوربين دوچشمی ديده شود. 
سیارهُ درونی (inner planet)‏ 


سيار درونی یکی از چهار سیاره موجود در منظومة شمسی است و نزدیکتر به خورشید می باشند. سیارات درونی عبارتند از: 
عطارد» زهره» زمين و مریخ. عطارد نزدیکترین سیاره به خورشید» نسب به دیگر سیارات است. بعد از آن به ترتیب زهره» زمین و 
مريخ قرار دارند. 


از چهار سياره درونی» مريخ دورترين سياره از خورشيد است. 
سحابى كله اسبى (Horsehead nebula)‏ 


سحابى كله اسبى» یک سحابى در صورت فلکی جبار (شكارجى) است. كله اسب یک سحابى تاريكك است که از غبار ساخته شده 
سحابى كله اسبى به ساد كى توسط شکلش به هنگامی كه در يكك عكس ديده مى شود قابل تشخيص است. 
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(heat shield) سير حرارتی‎ 


سير حرارتی نوعی محافظ است. اين سير طوری طراحی گردیده که بتواند از فضاپیما در مقابل حرارت آتشین جو زمین به هنكام 
باز گشت» محافظت به عمل آورد. سپرهای حرارتی اولیه مانند سپر حرارتی ماهواره و ستوكك طوری طراحی گردیده بودند که به 
هنكام پایین آمدن فرسایش می يافت و از بين می رفت. سپرهای حرارتی بعدی از مواردی ساخته شده اند که در حرارت های بسیار 
بالا بدون خراب شدن مقاومت می کنند. 


سپرهای حرارتی پوشش هایی بر لايه های بیرونی فضاپیما هستند. 
سيارةٌ غول پیکر (0۱۵۴60 (giant‏ 


سيار غول پیکر توصیفی برای چهار سیاره مشتری» زحلء اوارنوس و نپتون است. برای سیارات خیلی بزرگتر از سیارات كوجكك و 
صخره ای مانند يلوتو و مریخ هستند. 
سیارهٌ غول پیکر مشتری قطری معادل ۰ کبومتر در مقایسه با قطر سيار عطارد صخره ای که ۴۸۷۸ کیلومتر است. دارد. 


(gaseous nebula) سحابی گازی‎ 


سحابی گازی یک ابر روشن از كاز است که در فضا يافت می شود. اين نوع سحابی می تواند یک سحابی گسیلی يا یک صحابی 
باز تابنده باشد. 


هر سحابی می تواند تحت عنوان یک سحابی گازی شکل توصیف شود. 
سال کهکشانی (1دعلا ©0313©11) 


سال كهكشانى زمانى است كه در آن خورشيذ در مدار خود یک دور کانل به دور م رکز كهكشان می گردد. 
سال کهکشانی حدود ۲۲۰ ميليون سال طول مى كشد. 


سلول سوخت (|اع» اعنا؟) 


سول سوخت یک منبع انرؤى است. اين سلول نوعى باطرى است. سلول سوخت» هیدروژن و اکسیژن را برای توليد الكتريسيته با 
هم تركيب می كند. در اين صورت سلول سوخت. آب نيز توليد می كند. سلول سوخت می تواند در مناطقى از فضا كه نور 
خورشيد كافى برای صفحه هاى خورشيدى وجود ندارد» مورد استفاده واقع گردد. 


خورشيد بسيار ضعيف است. مورد استفاده قرار می كيرند. 
سوخت (اعنا؟) 


سوخت توصيف ماده اى است كه براى توليد انرزى حرارتى مورد استفاده قرار مى كيرد. سوخت خورشيد براى همجوشى هسته 
اى» از هيدروزن به دست می آيد. یک راكت می تواند از سوخت هاى گاز مایع يا جامد استفاده نمايد. 


اولين شاتل فضایی از یک سوخت مايع هیدروژنی استفاده كرد. 
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سقوط آزاد (ااه؟ عع:]) 


سقوط آزاد معادل دقيق بی وزنى است. اين فضاييما كه در حال چرخش به گرد زمين است. همواره توسط جاذبة زمين كشيده می 
شود. حركت جلو برند گی فضاپیما تأثير جاذبه زمين را از بین برده لذا فضا پیما و محتويات آن برای هميشه به دور زمين می گردد. 
هر جيز كه در حال سقوط است. وزن ندارد. سقوط آزاد توصيف اين حالت است. 


فضانوردان بايد چگونگی كاركردن در سقوط آزاد را ياد بگیرند. 
ستارۂ شراره ای (5131 ©1131) 


ستارۀ شراره ای نوعى ستاره كوتوله است. ستارة شراره ای با گذشت زمان براق تر می گردد. اين افزايش درخشند گی ممکن است 
بيش از مقدار قدر آن باشد. دانشمندان قادر به پیش بينى نيستند كه جه موقع ستارة شراره ای درخشنده می گردد. ممكن است اين 
درخشند گی فقط چند دقيقه به طول بينجامد. دانشمندان بر اين باورند كه ممكن است انرژی موجود در ستارة شراره ای از همان 
نوع انرزى موجود در شرارة خورشيدى باشد. 


پر وكسيما يا قنطورس نزديكترين ستاره به خورشید» یک ستارۀ شراره ای است. 
لاسرعت فرار (escape celoCiIty)‏ 


در مدار يا پرتاب فضابيماهاى تحقيقاتى را دارند» مهم است. راكتهايى که فضابيماها را بلند می کنند» بايد قدرت رانش كافى 
ترا وهای ال دافم شم رتاش ركف ركه ا کاتسر كلد ا قر ان يديره قران ات يرسك 


سرعت فرار از ماه بسيار كمتر از زمين است. 
سيستم رصدی زمين (۶0۵5) 5۷5۲۵۱۱ ((Earth Observing‏ 


سيستم رصدى زمین»پروژه‌ای است که در ابالات متحده امریکا انجام شده است. ناسا طرح يرتاب دو ماهواره احتمالا در سال ۱۹۹۵ 
ميلادى داشته است. اولين ماهواره‌ها تمام سياره زمين را مورد مطالعه قرار خواهند داد. آنها جوء اقيانوسهاء مناطق يخى و سطح زمين 


را بررسی خواهند كرد. سيستم رصدى زمين بزركترين طرح مطالعه زمين تاكنون خواهد بود. 
سحابى عقاب (3اناطاع2 (Eagle‏ 


سحابى عقاب» یک سحابی است که در صورت فلكى حيه در مار افساى (حوا) ييدا شده است. اين سحابى شامل یک خوشه 
ستاره‌ای می‌باشد. اين ستا ركان به نظر می‌رسد ستا ركان جوانى باشند كه شايد دو ميليون سال عمر دارند. سحابى عقاب یکت 
سحابى گسیلی (نشرى) است. 


سحابى عقاب ۵۵۰۰ سال نورى از زمين فاصله دارد. 


(dwarf star) ستاره کوتوله‎ 
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ستاره کوتوله فراوانترین نوع ستاره در کهکشان ما است. ستارگان کوتوله از ستارگان معمولی هستند. اکثریت ستارگان کوتوله آبی 
سنكين» دمای سطحی ۵۰۰۰۰ درجه کلوین می‌باشند و یک میلیون بار درخشانتر از خورشیدمان هستند. اقلیت ستارگان کوتوله 
سنگین» کوتوله‌های قرمز بسیار تاری هستند که دارای دمای سطحی فقط ۲۵۰۰ درجه کلوین می باشند و یک هزار بار از خورشید 
ما درخشند گی کمتری دارند. 


خورشید یک ستاره کوتوله زرد معمولی می‌باشد. 
سحابى دمبل (3اناطع2 (Dumb-—bell‏ 


سحابى دمبل» یک سحابى است که در صورت فلكى ثعلب (روباه) بيدا شده است. سحابى دمبل شكلى شبيه یک ساعت شنى دارد. 
سر تاسر اين سحابى حدود یک سال نوری است. 


سحابى دمبل ۷۰۰ سال نورى از خورشيد فاصله دارد. 
سوخت خروج از مدار (11اناط 06-0۲۵1۲) 


سوخت خروج از مدار» توصيف پایین آمدن آرام یک فضاپیماست. در سوخت خروج مدار از موتور راكت استفاده می‌شود. اين 
عمل فضاپیما را با كم كردن سرعت يا تندى به آرامى از مدار يايين می‌آورد. فضاييما بدين صورت قادر به بازكشت به جو زمين 
است. 


دانشمندان موتور راكت را برای یک سوخت خروج از مدار روشن كردند. 
ستاره دمون (Demon star)‏ 


ستاره دمون» نام ستاره‌ای مايل به سفيد و معروف به راس الغول است. ستاره دمون دومين ستاره از نظر درخشش در صورت فلکی 
بر ساووش در نيمكره شمالى است. ستاره دمون یک ستاره چند كانه است كه حداقل از سه و شايد از چهار ستاره تشكيل شده 
است. اين ستاره همجنين به عنوان دمون جشمكك زن» معروف است. به نظر مىرسد كه اين ستاره هر ۵٩‏ ساعت به آرامی جشمكك 


می‌زند» اين وقتى اتفاق مىافتد كه یک جسم تاريكتر از جلوى آن عبور می کند و نور آن را قطع مى نمايد. 


نام علمى صحيح ستاره دمون بتايرساى است. 
سیکنوس ۱-× (دجاجه ماكيان) 06۷9۲۷۵5-۱ 


یکو 26-۱ یک منبع پر قدرت اشعه‌های لا است که در صورت فلکی دجاجه يا قو پیدا شده است. سیگنوس 6-۱ در کهکشان 
ما قرار دارد. اين یک ستاره دو تایی است» یک ابرغول درخشان که به دور همتای حجیم ولی غير قابل رویت در حال چرخیدن 
است. 


همتای تاریکک سيكنوس اب كدعا ۱۵ برایر رر کد ماست اال یکت اعمال اسك 


سیگنوس 8 (دجاجه» ماکیان) A‏ 0۷9۲۷۲5 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۸۱۶۳ از ۱۵۱٩‏ 


سيكنوس ۸ یک منبع رادیویی قوی در صورت فلكى دجاجه يا قو است. سيكنوس ۸ در آسمان سومين منبع راديويى از لحاظ 
قدرت يعد از خورشید و ابرنواختری به جای مانده از ذات الکرسی ۸ می‌باشد. سیگنوس ۸ یک کهکشان رادیویی است؛ که با 
فاصله‌ای در حدود ۵۵۵ میلیون سال نوری از ما قرار دارد. 

سیگنوس ۸ اشعه × کم انرژی تولید می كند. 


ستاره تبنده خر جنگ (531انام 0۲۵0) 


ستاره تینده غر چک یک ستاره است. این ستاره مر کز انرژی سحابی خرچنگگ است. در انفجار ابرنواختری که این سحابی را 
تشکیل داده» هسته ستاره اولیه فروپاشیده بود. اين فروپاشید گی یک جرم كوجكك و متراکم به نام ستاره نوترونی به وجود آورده 
است. وقتی که اين ستاره به سرعت به دور خود می‌چرخد» تيش هاى تشعشعی مانند اشعه یک فانوس دریایی از خود منتشر 
می‌کند. این ستاره نوترونی در حال چرخش» ستاره تپنده خرچنگ است. 


اش ان بر اين باورند كه ستاره تپنده خرچنگ قطری حدود 49 كيلومتر دارد. 
سحابى خرجنک ( اناطع اھاC٤)‏ 


سحابى خرچنگ» یک سحابی است. اين سحابى یک ابر كرداب مانند» از گازها و غبارهاى منبسط شده در صورت فلكى ثورء يا 


گاو نر می‌باشد. اين سحابی به قدری کم نور است که بدون دوربین دو چشمی يا تلسکوپ دیده نمی شود. سحابی خرچنگ بقایای 
یک ابرنواختر است. ابر نواختر فرق توسط اخترشناسان چینی در سال ۱۵۰۴ میلادی به صورت یک ستاره درخشان دیده شد. 


سحابی خرچنگ یک منبع پر قدرت امواج رادیویی؛ اشعه × و گاما است. 
سال کیهانی (21ع/ا ©6051111©) 


سال کیهانی» نامى است كه به مدت زمان چرخش یک دور خورشيد به دور م رکز كهكشان داده شده است. 
سال كيهانى معادل حدود ۲۲۵ ميليون سال است. 


(Coal Sack nebula) سحابى زغال كيسه‎ 


سحابى زغال کیسه» یک سحابى تاريكك و معروف است. اين سحابى در صورت فلكى صلیب جنوبى يا در جنوب استراليا قرار دارد. 
زغال كيسه در نيمكره جنوبى واقع است. فاصله زغال كيسه در جنوب بيشتر از حدى است كه از ارويا يا امريكاى شمالى قابل رويت 
باشد. فاصله زغال كيسه از زمين ۵۵۵ سال نورى است. زغال كيسه مانند تمام ابرهاى غبارى - گازی به صورت سايه روشن 
مشاهده ميشود. 


سحابى زغال كيسه به عنوان یک لكه تيره در مقابل زمينه روشن كهكشان راه شيرى ديده می‌شود. 
ستا ر گان دور قطبى ( 515315 1011100131 11©) 


ستا ركان دور قطبی» ستارههايى هستند كه هركز زیر خط افق قرار نمی گیرند. به نظر مىرسد که اين ستا ر گان به دور قطب 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۲۶۱ از ۱۵۱٩‏ 


می‌چرخند. از بريتانيايى کبیر و امریکای شمالی خرس بزرگ دور قطبی است. خرس بزركك هرگز از دید خارج نمی شود. از 
نیوزیلند صلیب جنوبی جزء ستا ركان دور قطبی است. 

در استواء ستا ركان دور قطبی وجود ندارد» زيرا همه آنها طلوع و غروب می کنند. 

(مدار ثابت زمینی - مدار زمين همزمانی) (Clarke orbit: 96051۳۵۳۲۵۲05 0۲bit)‏ 


سرز (5ع06۲) 


سرز یک سیا رک است. سرز اولین و بز ركترين سیارکی است که تا کنون کشف شده است. سرز قطری معادل ٩۳۳‏ کیلومتر دارد. 
نور آن به اندازه ای نیست که بتوان آن را با چشم غير مسلح دید. از مقدار نوری که که از خورشید می كيرد فقط حدود ۶ درصد 


سرز شکلی شبیه به کره دارد و هر ۰۷۵/۹ ساعت یک دور حول محور خود می چرخد. 
ستاره متغیر قیفاووسی (Cepheid ۷۵۲1۵0۱6 star)‏ 


یک ستاره متغیر قیفاووسی ستاره‌ای است که درخشش آن به صورت منظم تغيبر می کند. این درخشش در مدت زمانی از حدود 
چند روز تا چند هفته تغيير می کند. تغییرات درخحشش ستاره متغیر قیفاووسی به اين علت است که به طور منظمی منبسط و منقبض 
می‌شود. ستاره‌های متغیر قیفاووسی ایرغول‌های زرد و نارنجی هستند که بسیار درخشانتر از خورشید ما می‌باشند. 


اولین ستاره متغیر فیفاووسی در صورت فلکی قیفاووس مشاهده شد. 
سنتار (Centaur)‏ 


ای زا کی اسم ا قف وا دقان تكن نون بل تمه اک روه اا قراومي كرت ای اكت بأ 
راکت‌های اطلس و تایتان ت رکیبی از رااکت‌های اطلس - سنتار و تایتان ك سنتار ساخته است. از تایتان - سنتار برای ماموریت‌های 
طولانی استفاده شده است. 


برای فرستادن فضاپیماهای تحقیقاتی و ایکینگ به مريخ و فضاپیمای وويجرء از سنتار استفاده شده است. 
ستاره کرین (5131 63112011) 


ستاره کرین یکی از گروه‌های کمیاب ستارگان غول قرمز است که دمای سطحی پایین حدود ۰ درجه کلوین دارند. در اين نوع 
ستار گان» عناصر کربن و لیتیوم به میزان زياد وجود دارد و اکسیژن آنها کم است. ستاره‌های کربن از نوع ستاره‌های © شناخته 


شده‌اند. 


ستاره‌های كربن در کهکشان راه شیری کمیابند. 
سهیل (آلفا - حمال) (5ئنا63110©) 


سهیل. ستاره‌ای واقع در صورت فلکی کارینا يا حمال است. ستاره سهیل دومین ستاره از نظر درخشند گی در آسمان است. ستاره 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۲۶۵ از ۱۵۱٩‏ 


سهیل از اروپا يا كانادا ديده نمی‌شود. ستاره سهیل از نیمکره جنوبی در شب هنكام زمستان به خوبی دیده می‌شود. ستاره سهیل 
شري ۱۲۰۰ سال نوزی از زمین فاصله دارد: 


دانث ندان عقیده دارند که ستاره هبا ۰ بار از خورشید ما درخشانتر است. 
سرطان (خرچنگ) (30086©) 


سرطان يا خرچنگ» یکی از صور فلكى منطقه البروج است. سرطان در نيمكره شمالی بين صورت فلكى جوزا (دو پیکر) و صورت 
فلكى شير (اسد) مى تواند ديده شود. سرطان الگویی از ستاركان كم نور استء ولى به سادكى بيدا می‌شود. جيزى که قابل توجه 
است اين كه سرطان يكك خوشه باز متشكل بيش از صد ستاره است كه به نام علفدان خوانده مىشود. علفدان توسط دوربينهاى 
دو جشمى به بهترين نحو ديده مى شود. 

دو ستاره از ستاركان واقع در سرطان به نام اختصاری اسز خوانده می‌شوند. 


(B (B-type star ستاره نوع‎ 


ستاره نوع 8 ستاره‌ای نسبتاً بز رگ و مايل به آبی است. ستاره نوع 8 ستاره‌ای بسیار داغ دارای دمای سطحی بين ۰ تا ۲۵۰۰۰ 
درجه کلوین است. داغترین ستارگان نوع ۲۰۰۰۰ 8 بار از خورشید ما درخشانتر هستند. اين گونه ستارگان در مقایسه با خورشید» 
سوخت هسته‌ای خود را زودتر از دست می‌دهند. ستارگان نوع 8 که امروزه ما مىبينيم» بايد بسیار جوان یعنی حدود ۵ تا ۵۰۰ 
میلیون سال سن داشته باشند. 


ستاره درخشان رجل الجبار یک ستاره نوع 8 است. 
سياهجاله (حفره (black hole) (ol‏ 


سیاهچاله یک جرم فشرده شده است. اين جرم به قدری فشرده و متراكم شده است که سرعت فرار آن از سرعت نور بیشتر است از 
سیاهچاله هیچ نوری ساطع نمى شود و برای مشاهده كران كاملا تاریک به نظر می‌رسد. هیچ سیاهچاله‌ای تاکنون یافت نشده است 
(البته در سال‌های اخیر چندین مورد توسط دانشمندان و اخترشناسان ثبت شده است.م) ولی دانشمندان دلایلی بسیار معتبر مبنی بر 
وجود آن‌ها دارند. سیاهچاله‌ها ممکن است هنكام انفجار ستاره های عظیم الجثه شکل گرفته باشند. 


مواد موجود در سیاهچاله‌های عظیم معادل وجود یک میلیارد خورشيد است و ممکن است در م رکز برخی کهکشان‌های بسیار فعال 


قرار داشته باشند. 
ستاره دوتایی (ستاره مضاعف) 5131 013۲۲۷ 


ستاره دوتایی یکت جفت ستاره‌اند که به دور یک م رکز مشت رک حرکت می کنند. اين ستاره‌ها در كنار یکدیگر باقی می‌مانند» چون 


آنها در مسیرهای غير مدور یعنی بیضوی به طرف هم جذب می‌شوند. ستاره‌های دوتایی و جندتايى در کهکشان ما بسیارند. 
سروس (شباهنگ) یک ستاره دوتایی معروف است. 


(Barnard's Star) ستاره بارنارد‎ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه بعلم از ۱۵۱٩‏ 


ستاره بارنارد» یک ستاره کوتوله قرمز کوچک در صورت فلکی حوا يا مار افسای است. اين ستاره با چشم غير مسلح دیده 
نمی‌شود. ستاره بارنارد فقط ۶ سال نوری با ما فاصله دارد. اين ستاره چهارمین ستاره نزدیکک به خورشيد است و نزدیکترین ستاره به 


آن پس از آلفا قنطورس می‌باشد. 


بعضى دانشمندان بر اين باورند كه ستاره بارنارد دو سياره دارد. 
ستاره نوع (A (A-type star‏ 


یک ستاره نوع / ستاره‌ای داغ» سفید مايل به آبی يا سفید است. دمای سطح آن بیش از ۸۰۰۰ تا ۰ درجه كلوين است. در 
طیف جذبی یک ستاره نوع لمك خطوط تاريكك هیدروژن و همچنین خطوط فلز کلسیم یونیزه شده بسیار واضح وجود دارد. 
ستاره‌ای درخشان سیروس (شباهنگ» نسر واقع (ک رکس نشسته) نسر طایر (ک رکس پرنده) و ذنب همگی ستارگان نوع ۸ هستند. 
1 


سیار ک (asteroid)‏ 


سیا رک» یک جسم صخره‌ای است. اندازه سیا ر ک‌هاء از قطر چند صد کیلومتر تا اندازه یک ذره گرد و خاک است. هزاران 
سیا رک تاکنون يافته شده‌اند. سیارک‌ها اكثراً به صورت کمربندی بين مریخ و مشتری» حول خورشید در حال چرخشند. همچنین 


دو گروه از سیارک‌ها همان مسير مداری مشتری را دنبال می کنند. دانشمندان عقیده دارند که سیارک‌ها تکه‌هایی از اجرامی هستند 
که منظومه شمسی يا ذرات سیاره‌ای را تشکیل می‌دهند. اين ذرات قادر به چسبیدن به یکدیگر برای تشکیل یک سیاره نبوده‌اند. 


بز ر گترین سیا رک سرز نامیده می‌شود. 
سیارک‌های آپولو (Apollo asteroids)‏ 


سیارک‌های آپولو یک گروه از سیا رک‌ها هستند. مدارهای آنها مدار زمین را قطع كرده؛ از آن عبور می‌کنند. یکی دو تا از آنها 
حتی از عطارد به خورشید نزدیکتر می‌شوند. 


تمام سیارک‌های آپولو قطری کمتر از دو کیلومتر و شکلی بسیار نامنظم دارند. 
ش ( ۱۹ مطلب ) 
شیء پرندهُ ناشناخته (یوفو) (unidentified flying object (UF0)‏ 


شیء پرندة ناشناخته» شيئى در آسمان است که توسط یک ناظر كه نمی داند آن جه بوده» گزارش می شود. معلوم می گردد که 
بیشتر اشیاء يرئدة ناشناخته يا یوفوها؛ هواپیماء بالون های هواشناسی ابرها یا دیگر چیرهای عادی بوده اند. یکی مشاهده گر ممکن 
است اطلاعات کافی برای تشخیص آنها را نداشته باشد. برخی اشیاء پرنده ناشناخته هنوز برای ما ناشناخته هستند. 


اغلب ماهواره ها با اشیاء پرنده ناشناخته» اشتباه گرفته می شوند. 


(space shuttle) شاتل فضایی‎ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ۸۲۶۷ از ۱۵۱٩‏ 


شاتل هاى فضايى مجموعه ای فضاپیماهای ساخته شده توسط ايالات متحدة امريكا می باشند. شاتل هاى فضايى توسط راكت ها 
پرتاب می شوند ولى مانند یک هواپیما بر روی باند فرد می آیند. آنها قابلیت استفاده مجدد را نيز دارند. کشورهای دیگر روی 
فضاپیماهایی که چندبار قابل استفاده باشند» کار می کنند. اتحاد جماهیر شوروی بوران را ساخته و اروپاییان یک شاتل به نام 
هرمس را طراحی کرده اند. 

اولین پرواز شاتل فضایی توسط شاتل فضایی کلمبیا در ۱۲ آوریل ۱۹۸۱ میلادی صورت گرفت. 


شراره خورشیدی (۲1۵۲6 5013۲) 


شراره های خورشیدی, فوران های انرژی در سطح خورشید می باشند. به نظر می رسد که آنها با لكه های خورشیدی در ارتباط 
باشند. یک شراره» انفجاری است که دقایق کمی به طول می انجامد. اشعه × و امواج رادیویی از شراره ها به بیرون داده می شوند. 


شفق های قطبی که از روی زمين دیده می شوند. مربوط به شراره ها هستند. 
شعرای یمانی (شباهنگ - سیروس) (5د51۲1) 


شعرای مان ستاره ای در صورت فلکی کلب اکبر با سک بر رگ است. اين ستاره درخشانترین ستاره در آسمان است و رنگ 
سفید خالص دارد. شعرای یمانی ۲۶ بار درخشانتر از خورشید است. فاصله شعرای یمانی از زمين ۵/۸ سال نوری است. شعرای 
یمانی يكف سغارة دوتایی من باشد. همتای این ستاره. شباهنگ 8 یک کوتوله سفید است. شعرای یمانی همچنین می تواند ستارة 
سگ نيز خوانده شود. 

شبيه ساز (511110113101) 

شبيه ساز وسيله اى براى كمكك به موزش دادن فضانوردان است. اين وسيله مشكلات و موقعيت هايى را كه در طول يرواز به جشم 
می خورد» مشابه سازى می كند. یک شبيه ساز تمام ماشين آلات و ابزارهايى را كه یک فضانورد بايد داشته باشد. دارد. یک 
فضانورد می تواند پرواز یک فضاييما را بدون ترک كردن زمين تمرين كند. کامپیوترهای قوی می توانند یک پرواز فضايى را در 


شبيه ساز» مشابه سازى کنند. 


خلبانان فضاييماهاى شاتل از شبيه ساز برای آموزش خود استفاده می کنند. 
شعرای شامی (۳۳۵۵۷۵۲) 


شعرای شامی یکی از درخشانترین ستا ركان آسمان شب است. شعرای یکی از ستا ركان آسمان شب است. شعرای شامی یکی از 
ستا ركان کلب اصغر (سكك كوجكك) است که در نزدیکی صورت فلکی جبار (شکارچی) می باشد. 


شعرای شامی از نظر درخشانی هشتمین ستاره است که از هر جای زمين رژیت می گردد. 


شکافت هسته ای (11551011 (nuclear‏ 
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شكافت هسته ای نوعى انرژی است. اين فرآیند استفادة یک نوترون برای شكافت هستة یک اتم به دو قسمت را توصيف می كند. 
هنگامی كه اين اتفاق می افتد» انرژی حرارتى و تشعشعات آزاد می گردند. 


هسته هاى عناصرى مانند اورانيوم برای شكافت هسته ای مورد استفاده قرار می گیرند. 


شبكه تداخل سنجى رادیویی چند جزیی (مرلين) (۱۸۴۶۲۱۲۷) 


شبكه تداخل سنجى راديويى چند جزیی) ۱۱6/۷0۲۱ (Multi-Element Radio- Linked Interferometer‏ یک 
گروه از بشقاب های رادیویی می باشند که به رصدخانة جادرل بنكك در انگلستان مربوط است. هر ينج بشقاب رو به یک قسمت 
آسمان قرار دارند. 


ينج بشقاب مرلین قدرتمندتر از یک بشقاب بسیار بزرگ می باشند. 
شهاب واره (۱۱۵۲۵۵۲۵۲۵0) 


شهاب واره» توصیف یک شهاب يا شهاب سنگ است که هنوز در خارج از جو زمين می باشد. تمامی شهاب واره ها از مواد بر 
جای مانده از زمان آغاز منظومة شمسی يا قسمتی از دنباله یک دنباله دار هستند. 


زمانی اين نگرانی وجود داشت که شهاب واره ها می توانند خطراتی برای فضاییماها ایجاد کنند. 
شهاب سنك (سنگ آسمانی) (۲۱۱۵۲60۲۲۲) 


شهاب سنگ قطعه ای ماده است که از فضا می آید. شهاب سنگ به حدی بز رگ است که بدون اين که به طور کامل در جو 
بسوزد؛ به زمین می رسد شهاب سنگ ها ممکن است از سنگ. آهن با مخلوطی از ابن :دو تشکیل شده باشند. اکر شهاب سنگگ 
ها از تکه سنكك های کوچک. بز ركتر نیستند» ولی شهاب سنگی در سال ۱۹۰۸ میلادی در سیبری سقوط کرد وزنی حدود صدها 
تن داشت. اين شهاب سنكك گودالی عمیق به وجود آورد. 

دنبالة سوزان یک شهاب سنگ در طول آسمان یک گوی آتشین نامیده می شود. 


شهاب (۱۱۵۲۵۵۲) 


شهاب ذره ای از مادۀ موجود در فضاست که وارد جو زمين می شود. اکثر شهاب ها در جو زمين می سوزند در حالی که خطی از 
نور در يشت سرخود باقی می گذارند. 
شيا ما اغلب اقضاها سار كان قافن امہ می شود 


شلیاقی ها (105الا1) 


شلیاقی ها یک رگبار شهابی هستند كه در صورت فلکی شلیاق (چنگ رومی) ظاهر می شوند. در اين ر گبار شهابى» در هر ساعت 
۵ شهاب رژیت می گردد. 


شلیاقی ها می توانند در ماه ژوئن هر سال دیده شوند. 
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شير (اسد) (160) 


اسد يا شیر یکی از صورفلکی منطقه البروج است. شیر نزدیک دب اکبر يا خرس بز رگ قرار دارد. درخشانترین ستارۂ صورت فلکی 
شیر قلب الاسد نامیده می شود. 


صورت فلکی اسد از شمال خط استوای سماوی می تواند رژیت گردد. 
شاتل فضایی هرمس (Hermes space shuttle)‏ 


هرمس طراحی برای یک شاتل فضایی است. اين طرح توسط آژانس فضایی اروپا مورد بهره برداری قرار گرفته و توسط فرانسه 
رهبری شده است. اين طرح یک فضاپیمای بسیار كوجكك خواهد بود که با استفاده از راکت آرین پرتاب خواهد گردید. 


هر مس بايد قبل از پایان قرن پرتاب گردد. 
شبکه فضایی دوردست (شبکه زرفايى فضا) (05۱۷) 


شبکه فضایی دوردست يا )0۲ )(5N )12660 50306 NeW‏ یک سیستم ارتباطی و ردیابی است. اين سیستم توسط ناسا به 
منظور برقرار داشتن ارتباط مداوم با فضاپیماهای بی‌سرنشین که در منظومه شمسی حرکت می کنند» اداره می گردد. 05۸ از سه 
ایستگاه زمینی فاصله‌دار استفاده می کند که یکی در امريكاء یکی در استرالیا؛ و دیگری در اسپانیا است. هر ایستگاه زمینی یک آنتن 
بشقابی بز رگ با قطر ۷۰ متر و دو آنتن بشقابی کوچکتر با قطر ۳۴ متر دارد. 


شبکه فضایی دوردست پروازهای فضاپیماهای وویجر را ردیابی کرد. 
شمارش معكوس (010115001//11©) 


شمارش معکوس» مراحل پله به يله قبل از خيزش یک راكت يا فضاييماست. شمارش معكوس همجنين توصيف شمارش معكوس 
زمان باقى مانده قبل از پرواز تا صفر است. زمان پرواز با حرف آ شناخته می‌شود. شمارش معکوس 1-7 دقيقه بدين معنى است که 
دو دقيقه تا زمان پرواز وقت بافی مانده است. 


وقتی که شمارش معکوس به صفر می رسد راکت از سکوی پرتاب بلند می‌شود. 
شىء بكلين - نیو كبر (Becklin—-Neugebeuer Object)‏ 


شىء بكلين - نی و كبر یک ستاره نوع 8 درخشان» بز رگ و جوان است. اين ستاره در ابرهاى كنار سحابى جبار (شکارچی) پنهان 
است. سطح ستاره بکلین - نیو كبر دارای دمایی معادل ۰ درجه كلوين است. اين ستاره فقط توسط اخترشناسى مادون قرمز 
دیده می شود. 


شىء بکلین > نیو گبر حدود ده‌ها هزار سال پیش شکل گرفته است. 


شفق قطبی (3101012) 
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شفق قطبی» نامی است که به نوارهایی از نورهای رنگی آسمان شب داده شده است. اين نوارها را در نیمکره شمالی» شفق قطبی 
بوریولیز یا نورهای شمالی می‌خوانند. در نیمکره جنوبی آنها را شفق قطبی استرولیز يا نورهای جنوبی می‌خوانند. شفق قطبی 
هنگامی تولید می‌شود كه ذرات باردار فضا با اتم‌ها و مولکول‌های هوا در بالای جو زمين برخورد می کنند. اين برخورد باعث 
برافروختن اتم‌ها میشود. 

یک شفق قطبی در فاصله‌ای حدود ۸۰ تا ۶۰۰ کیلومتر بالای سطح زمین نقش می‌بندد. 


(acceleration) شتاب‎ 


شتاب افزايش سرعت یک جسم متح رک در یک گستره زمانی است. واحد اندازه گیری شتاب متر بر مجذور ثانیه می‌باشد. متضاد 
شتاب» ترمز با تاخیر است. 


دانشمندان شتاب راكت را اندازه كيرى كردند. 
ص ( ۵ مطلب ) 


صليب جنوبى (01055 (Southein‏ 


صليب جنوبی» یک صورت فلكى در نيمكرة جنوبى است. صليب جنوبى نزديكترين صورت فلكى به قطب جنوب سماوى است. 
صليب جنوبى يكك خوشه باز زيبا را نيز در بر مى كيرد كه به عنوان جعبه جواهر نيز شناخته مى شود. 
صلب عكري رها ترشط مروت کلک قتطورين اط شده است. 


صفحه خور شیدی (|23:6 50131) 


صفحات خورشيدى براى به دست آوردن انرژی فضاپیما مورد استفاده واقع مى شوند. مقدار زيادى از نور خورشيد در فضا وجود 
دارد كه می شود از آن برای تهب الكتريسيته استفاده نمود. صفحات خورشيدىء روى بدنه فضاپیما را توسط خانه هاى رديف به 
رديف كه از سيليكون درست شده اند پوشانده است. هر خانه قادر به توليد یک جريان ضعيف الكتريسيته از خورشيد می باشد. 


صفحات خورشیدی همجنين آرايه هاى خورشيدى نيز خوانده می شوند. 
صور فلكى نيمكره جنوبى (0511) 


صور فلكى نيمكره جنوبى 6۲۱۱50۳6۲6 «(Constellations of the southern‏ 
آن دسته از صور فلكى هستند كه از هر نقطه در جنوب استواى زمين » قابل رويت می‌باشند. یک صورت فلكى گروهی از ستاركان 
است. اين گروه ستار گان شکل‌هایی را در آسمان شب درست می کنند. در نیمکره جنوبی ۵۱ صورت فلکی وجود دارد. 


صور فلکی نیمکره جنوبی شامل صورت فلکی صلیب جنوبی و صورت فلکی شجاع» کوچکترین و بزرگترین صور فلکی هستند. 
صور فلکی نیمکره شمالی (0۱۱۳۱) 


صور فلکی نیمکره شمالیء ( (66۲۱[5۵/6۲6 of the northern‏ ationsااconste‏ آن دسته از صور فلکی هستند که از 
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هر نقطه در شمال استواى زمين قابل رویت می‌باشند. یک صورت فلکی» كروهى از ستا ر گان است . اين كروه ستا ركان شکل‌هایی 
را در آسمان شب درست می کنند. در نيمكره شمالى ۳۷ صورت فلكى و کلا ۸۸ صورت فلكى در كنار هم در جهان وجود دارد. 
بطلیموس اخترشناس یونانی فهرست ۴۸ صورت فلکی را در نیمکره شمالی گرد آوری کرد. 
-١‏ عقاب 

۲- آندرومیدا (امرا المسلسله) 

۳- بره (حمل) 

۴- کالسکه ران (ممسک الاعنه) 
۵- ارابه ران (عوا) 

۶- زرافه 

۷- خرچنگ (سرطان) 

۸- سگ‌های تازی 

9- ذات الکرسی 

۰- قیفاووس 

۱- قیطس 

۲- گیسوان برنیکه 

۳ كرون شمالى 

۴- ماكيان (دجاجه) 

۵- دلفین 

۶- ازدها (تئین) 

۷- قلعه الفرس (اسب) 

۸- دو پیکر (جوزا) 

۹- هرکوس (جائی على رکتبیه) 
توت 

۱- جليياسه 

۲- شير (اسد) 

۳- شير خرد (شير اصغر) 

۴- سیاهگوش (فهد) 

۵- چنگ رومی (شلیاق) 

۶- حوا 

۷- شکارچی (جبار) 

۸- اسب بز رگ (فرس اعظم) 
6ك برساووش 


د حوت (ماهی) 
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0۱- پیکان (سهم) 

۲ حيه 

۳- ثور 

۴- مثلث 

۵- دب اكبر (خرس بز ركك) 


۶- دب اصغر (خرس کوچک) 
۷- سنبله (عذرا) 


صفر مطلق (26۲0 عأنا|3550) 


صفر مطلق. پایین‌ترین حد دمای ممکن است. صفر مقیاس دمای مطلق است که از واحد کلوین برای اندازه گیری آن استفاده 
می كنند. صفر کلوین به وسیله دانشمندان به صورت )0 نوشته ميشود. صفر مطلق دمایی است که در آن حرکت اتم‌ها و مولکول‌ها 
متوقف می‌شود. (البته در صفر مطلق حرکت اتم ها و مولکولها متوقث نمی‌شود و دمای ذوب يخ نیست» بلکه دمای نقطه سه كانه 
است). 


در مقياس سلسيوس» صفر مطلق ۱۶/۲۷۳ درجه زیر دماى ذوب بخ خالص يا دمای ۱۶/۲۷۳- درجه سلسیوس می‌باشد. 
ض ( ١‏ مطلب ) 
ضد ماده (anti-matter)‏ 


ضد ماده نوعی از ماده است. ذرات تشکیل دهنده ضد ماده کاملا ضد ذرات معمولی هستند. یک ماده معمولی از الکترونها 
پروتونها و نوترونها ساخته می شود. ضد ماده از پوزیترون» ضد پروتون و ضد نوترون ساخته شده است. ذره‌ها و ضد ذره‌ها بار 
الکتریکی معادل ولی مخالف هم دارند. 


اگر ماده معمولی و ضد ماده با هم برخورد کنند یکدیگر را نابود نموده و تماما تبدیل به انرژی می‌شوند. 
ط ٩(‏ مطلب ) 
طول موج (wavelength)‏ 


طول موج» توصيف فاصله بين نقاط بالا يا يايين یک موج خاص می‌باشد. اين اندازه كيرى به منظور پی بردن به اينكه جه نوع 
موجى مورد مطالعه قرار گرفته است» به كار می‌رود. قسمت‌های یک موج در امتداد حركت ممكن است قوی‌تر يا ضعيف تر شوند. 
اشعه‌های گاما داراى طول موج كوتاه هستند. 


طلوع خورشید (5۱0۲156) 


طلوع خورشید. زمانی است که لبه يا کناره های خورشید در هنكام بالا آمدن خورشید در آسمان از افق نمایان می گردد. زمين هر 


#اساعت بک بان خول محور خود می كردة, تقريبا در تضف ابن مدت وماق فقس از زمین يشت به تور کور شید فرار دار ابن 
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قسمت در حال طى كردن شب است. همانطور كه زمين به چرخش خود ادامه می دهد. نواحى تاريكك كره زمين رو به نور 
خورشيد قرار مى كيرد. اين زمانى است كه طلوع خورشيد قابل مشاهده مى باشد. 


او صبح زود به منظور دیدن طلوع خورشید. از خواب بيدار شد. 
طيف (Spectru n?)‏ 


طیف» نواری از رنگهاست. یک طیف هنگامی ساخته می شود كه يرتويى از تشعشعات الکترومغناطیسی به طول موج های مختلف 
تجزیه می كردد. هر رنگ از طيف با یک طول موج مطابقت دارد. طول موج بلند با رنگ قرمز نمايان می شود. طول موج کوتاه با 
رنگ بنفش يديد می كردد. معمولى ترين روش برای درست كردن یک طیف» عبور دادن پرتو نورى از یک منشور می باشد. 
یک رنگین کمان» طیفی سيان آشناست. 


طيف نما (spectroscope)‏ 


طيف نما وسيله ای برای تجزيه نور به صورت طيف است. اين طيف می تواند با استفاده از یک دوربين يا ابزار جفت شدة بارى 
(000)) ضبط كردد. با استفاده از یک طيف نماء یک دانشمند قادر به كسب اطلاعات راجع به ستاركان» كهكشان ها و سحابى ها 
فى باشد. طیف های حاصله می توانند برای فهمیدن جزئیاتی مانند درجة رارت حرکت و ساختار شیمیایی مورد استفاده قرار 
كير ند. 

دانشمندان از یک طيف نما برای عکسبرداری از طیف یک کهکشان استفاده كردند. 


طيف نماى خورشيدى )peإspectroheliosco(‏ 


طيف نماى خورشیدی» نوعى طيف نما است كه فقط براى مطالعة خورشيد مورد استفاده قرار مى كيرد. طيف نماى خورشيدى يكك 
تصوير از خورشيد را در یک طول موج بخصوص بر می دارد. یک تصوير معمولى در نور سفيد كه از انواع طول موج ها تشک 
يافته» گرفته می شود. تصاوير در یک طول موج واحدء امكان مطالعة خصوصيات خورشيد را به دانشمندان می دهد. كه در غير اين 
صورت آنها قادر به دیدن اين خصوصيات نيستند. 


دانشمندان از یک طيف نماى خورشيدى برای مطالعة هیدروژن موجود بر سطح خورشید. استفاده كردند. 
طول جغرافيايى (ude†¡وn (lo‏ 


طول جغرافيايى خطى فرضى به دور زمين است. خطوط طول جغرافيايى از شمال و جنوب عبور مى كنند. خطوط طول جغرافيايى از 


قطب شمال شروع شده به قطب جنوب ختم می شوند. 


با اندازه گیری عرض و طول جغرافیایی هر موقعیتی را می توان روی زمین بيدا کرد. 
طبقه بندی هابل (hubble Classificati0 n)‏ 


طبقه بندى هابل روشى برای تفكيكك و گروه بندی كهكشان هاست. در اين روش از شكل كهكشان استفاده می شود. در طبقه 
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بندی هابل کهکشان دارای سه گروه اصلی می باشند: کهکشان های بیضوی. کهکشان های مارپیچی و کهکشان های مارپیچی 
میله ای. اين روش به طور گسترده ای مورد استفاده قرار گرفته» زیرا راهی ساده برای توصیف کهکشان هاست. 


طبقه بندی هابل توسط اخترشناس امریکایی ادوین هابل صورت گرفت. 
طیف پیوسته 5066۲۵۱ continuOus‏ 


وی ات وه کی وا عم ويا ب ی ولد اريك اس ابو 

یک طیف پیوسته مانند یک رنگین کمان از رنگ‌های مختلف به نظر می‌رسد. سطح درخشان يا فتوسفر خورشید» طیف پیوسته‌ای 
از تشعشعات ماوراء بنفش» نور مرئى و تشعشعات مادون قرمز تولید می کند. 

فیلامان یک لامب معمولی یک طیف پیوسته را تولید می کند. 


طیف جذبی (1110111 ©5066 (absorption‏ 


طيف جذبى طيفى است كه به هنكام جذب تشعشعات الكترومغناطيسى توسط ماده توليد می‌شود. یک طيف جذبی هنگامی توليد 
مى شود كه تشعشعات یک منبع خيلى گرم كه طيف پیوسته دارد» از ميان ماده سرد بگذرد. اين تشعشات در طول موج مشخصی 
جذب می‌شوند؛ بنابراين یک الگو از خطوط جذبى در بیناب بيوسته نشان داده می‌شود. نمايه خطوطى كه توسط طيف جذبی توليد 


ميشود قادر است به یک منجم بگوید كه جو ستاره از جه موادى تشكيل شده است. 
ع ( ۱۲ مطلب) 
عبور نصف النهارى (۲۲۵۱۱51) 


۰ 3 5 ۳ و ۰ ۰ ۳ و 5 ۰ 5 5 ۰ 5 ۰ ۰ 
عبور نصف النهاری» عبور یک جسم مانند زهره. از روی یک جسم دیگر مانند خورشید را توصیف می کند. عبور نصف النهاری 
همچنین می تواند برای توصیف عبور یک جسم آسمانی از روی نصف النهار با خط طول جغرافیایی شخص مشاهده گر استفاده 


سو د. 


دانشمندان عبور نصف النهار مريخ را از روی فوبوس دیدند. 
عصر فضا (۵ ۸9 23©6م5) 


عصر فضا نامی است که به آخرین دهه های سده ۰ میلادی داده شده است. در اين زمان بود که انسان قادر شد برای اولین بار 
راکتی بسازد که دارای قدرت کافی برای قرار دادن ماهواره ها در مدار زمين باشد. اولين ماهواره توسط اتحاد جماهیر شوروی در 
۴ اكتبر ۱۹۵۷ ميلادى يرتاب كرديد. در نيمة اول سدة ۰ میلادی تعدادی از کشورها روی راکت ها کار می کردند. اين کارها 
انسان را به كرةُ ماه فرستاد و فضاپیماهای تحقيقاتى را برای مطالعة دورترين سيارات» به يرتاب درآورد. 


امروزه هم ما در عصر فضا زند گی می كنيم. 


عقرب <١‏ 5لا آأم56©01) 2-۱) 
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عقرب ایکس- ۱ یک منبع اشعه × می باشد. اين منبع درخشانترین منبع اشعه × در آسمان می باشد. عقرب 2-۱ ستاره ای دو تایی 
اس 


دانشمندان تپ های اشعه × را از عقرب 2-۱ مورد مطالعه قرار دادند. 
عقرب (115م5©01) 


عقرب يا كزدم یکی از صور فلكى منطقه البروج می باشد. قسمت اعظم عقرب در نيمكرة جنوبی قرار دارد. قسمتى دیگر از آن در 
نيمكرة شمالى واقع است. اين صورت فلكى تعدادى ستاره هاى درخشان دارد که در آنها یک ابرغول قرمز به نام قلب العقرب 
وجود دارد» كه یک ستارۀ دوتايى می باشد. در عقرب تعدادی خوشه هاى ستاره ای باز و کروی نيز وجود دارد. 

برخى از افراد فكر می كنند عقرب به راستى شبيه به یک عقرب است. 

0 


عدسی شیئی (01355 1۲»ع[۳0ا0) 


عدسى شيئى قسمتى از یک تلسكوب انكسارى است. عدسى شیئی نزديكترين قسمت از تلسكوب است به جيزى كه در تلسكوب 
ديده مى شود. 


یک عدد شيئى كاهى نيز شيئى خوانده می شود. 
عطارد (Mercury)‏ 


عطارد سياره ای در منظومة شمسى است. عطارد دومين سيارة كوجكك و نزديكترين سياره به خورشيد است. برای سال هاى متمادى 
اطلاعات راجع به عطارد بسيار كم بود. مدار عطارد به قدرى به خورشيد نزديكك است» که دیدن آن با تلسكوب برای اخترشناسان 
مشكل است. در سال ۱۹۷۴ و ۱۹۷۵ میلادی فضاپیمای مارینر ٠١‏ سه بار از فراز عطارد گذشت. اين فضاپیما تصاويرى از عطارد 
تهیه نمود که نشان داد سطح آن صخره ای با تعدادی گودال است. عطارد جوی بسیار رقیق دارد كه تقريباً از كاز هلیم تشکیل شده 
است. دانشمندان معتقدند که م رکز عطارد یک هستة عظیم آهنی است. حیات در عطارد وجود ندارد. 


عطارد بسیار آهسته حول محور خود می چرخد. 
عدسی (۱65) 


عدسی قطعه ای از پلاستیکک يا شيشْه شفاف با طرفین منحنی است. عدسی ها می توانند محدب يا مقعر باشند. از عدسی ها در 
تلسکوپ هاء دوربین هاء دوربین های دوچشمی و دیگر وسایل نوری استفاده می گردد. یک عدسی اشعه های نوری را متم رکز می 
سازد و خم می كند» بطوری که یک تصویری واضح که بتوان آن را از یک چشمی دید يا تصوير برداری کرد ایجاد نماید. 


تلسکوپ های نجومی بزرگ. هم عدسی و هم آینه دارند. 


عرض جغرافیایی (عud† (lati‏ 
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عرض جغرافیایی» خطی فرضی به دور زمين است که موازی خط استوا است. از عرض جغرافیایی برای اندازه گیری فاصله از خط 
استواء با واحدی به نام درجه استفاده می شود. خطوط عرض جغرافیایی از بالا و يايين خط استوا به شرق و غرب کشیده می شوند. 


ملوانان برای پیدا كردن موقعیتشان از خطوط عرض جغرافیایی کمک می كيرند. 
عنصر )elennet(‏ 


عنصر یک ماده ساده است. عنصر می‌تواند به صورت جامد مایع يا كاز باشد. تمام اتم‌های یک عنصر شبيه هم هستند. عنصر 
هیدروژن را می‌توان در سر تا سر جهان یافت. 


بيش از ٩۰‏ نوع عنصر وجود دارد که میتوان آنها را به طور طبیعی در زمين یافت. 
عیوق (آلفا - ارابه ران) ۲۵06112)) ) 


عیوق ستاره‌ای در صورت فلکی اریگا با ارابه ران اسك عیوق ششمین ستاره درخشان آسمان شب است. عیوق در ثیمکره شمالی به 
رنگ زرد روشن قابل رویت است. اين یک ستاره چند تایی است که از ۳ ستاره نزديكك به هم تشکیل شده است. عیوق در فاصله 


۵سال نوری از زمين قرار دارد. عیوق به معنی بز کوچک ماده است. 
عکسبرداری فضایی (astrophotography)‏ 


منظور از عکسبرداری فضایی» عکسبرداری از آسمان شب يا از موضوعات اخترشناسی است. اکثر سوژه‌های اخترشناسی اجرام بسیار 
کم نورند و عکسبرداری از آنها مشکل است. فیلم ممکن است برای مدتی طولانی» شاید حدود یکساعت در معرض نور اجسام کم 
نور قرار كيرد. همانگونه كه زمين می‌چرخد. دوربین نيز بايد سوژه مورد نظر را هنگامی که جای آن در فضا تغییر م ىكندء دنبال 
کند. عکسبرداری فضایی هنوز برای برخی مطالعات بهترین روش جهت كسب اطلاعات است. 


علم فضانوردی (1©5آ0ا35110113) 


علم فضانوردی علم سير در فضاست. در اين علم ماشین‌های فضایی که با سرنشین و بدون سرنشین هستند. مورد مطالعه قرار می 
گیرند. علم فضانوردی همچنین شامل ساختمان راکت‌های نیرومند يا وسایل پرتاب است که به غلبه بر کشش جاذبه زمین نیاز 
دارند. علم فضانوردی همچنین گونه‌های مختلف فضاپیما و ماموریت‌های آنها را مورد مطالعه قرار می‌دهد. 


علم فضانوردی از آخرین تکنولوژی جدید بهره می‌جوید. 
غ ( ۳ مطلب ) 
غروب خورشيد (50561) 


غروب خورشید. زمانی است که لبه يا کناره های خورشید در هنگام غروب كردن خورشید در آسمان از افق نمایان می گردد. 
زمين هر ۲۴ ساعت یک بار حول محور خود می گردد. تقریبا نصف اين مدت زمان» قسمتی از زمين» نور خورشید را دريافت می 


کند. این قسمت در حال طى كردن روز می باشد. همان طور که زمين به چرخش خود ادامه می دهد نواحی روشنی از خورشید 
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دور می گردد. اين زمانى است كه غرب خورشید. قابل مشاهده می باشد. 


نور خورشيد در هنگام غروب شروع به محو شدن كرد. 
غول قرمز (red gia n†(‏ 


غول قرمز» مرحله ای از زند گی یک ستاره است. برخی ستا ر گان در طول زند گی خود در پایان زند گیشان باز شده يا منبسط می 
گردند و به غول قرمز تبدیل می شوند؛ سپس غول قرمز منقبض شده و به كوتوله های سفيد تبدیل می گردد» که نور ضیعفی از 
خود گسیل دارند. 


غول قرمز ستاره ای است که ۳۰۰ الى ۴۰۰ بار از اندازة خورشید بز ركتر است. [] 
غبار کیهانی (005 ©6051111©) 


غبار کیهانی» ذرات غبار را در هر جای فضا بافت می‌شوند» توصیف می کند. اين ذرات دارای اندازه‌های متغیری بین» ذرات غبار 
بسیار کوچکتر از یک دانه شن تا قلوه سنگ‌های بز رگ قرار دارند. اين غبارها در گودال‌های روی سطح ماه و سیارات در فضای 
بین سیارات و فضای بين ستارگان يافت می‌شوند. ذرات غبار کیهانی در اثر تجمع» سحابی‌های تاريكك را شکل می‌دهند. 


غبار کیهانی» غبار ميان سیاره‌ای و غبار ميان ستاره‌ای نیز خوانده می‌شود. 
ف ( ۳۲ مطلب ) 
فز اینده (۱۷5۱۳9) 


فزاینده توصیف یکی از حالت های ماه است. به نظر می رسد که اندازه ماه فزاینده زياد شده و يا در حال افزايش یافتن است. عمل 
فوق به اين دلیل صورت می كيرد که نور منعكس شده خورشید توسط سطح ماه به طرف زمین بر می گردد؛ بنابراین قسمت بیشتری 
از آن رویت می‌شود. متضاد فزاينده» کاهنده است. 


یک ماه فزاینده» حالت بين یک ماه نو و یک ماه کامل می‌باشد. 


فجر و شفق (0اونانس) 


فجر و شفق» یک زمان است. اين زمانی است قبل از طلوع و بعد از غروب خورشید به هنگامی که آسمان به وسیلۀ نور خورشید 
اند کی روشن شده است. در حرکت چرخشی زمين حول محور خود یک نقطه از سطح آن رو به خورشید خواهد چرخید. 
خورشید قبل از این که خود قابل رژیت باشد» آسمان را در هنكام فجر روشن می کند. در غروب» همان نقطه در سطح زمین ار 
خورشيد روى خواهد كردانيد. به هنكام شفق وقتی که نور خورشید قابل رژیت نباشد. نور از روشنایی کامل روز به شب تغيير 
خواهد يافت. 


فجر شفق در استوا بسيار كوتاه است. 


(transmitter) فرستنده‎ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۸۵۸ ۱ ۱۵۱۹ 


فرستنده يكك ماشين است. فرستنده ماشينى است كه مى تواند يكك موج راديويى را توليد كند و آن را بيرون فرستد يا آن را پخش 
كند. فرستنده شامل تجهيزاتى براى ساختن تپ افزايش قدرت آن و بر روى آنتن بردن آن مى شود. از طريق آنتن تپ رادیویی به 
فضا ارسال مى گردد. 


تپ راديويى كه به وسيله فرستنده ارسال می گردد» توسط یک گیرنده دريافت خواهد شد. 
فهرست ستاركان (©63]3100101 5]31) 


فهرست ستاركان؛ یک ليست اطلاعاتی در ستا ركان است. اين اطلاعات ممكن است شامل چگونگی يافتن موقعيت یک ستاره» 
قدر یک ستاره و تمام ستاره هایی که در یک منطقه دیده می شوند باشد. فهرست ستار كان همچنین می تواند ليست ستاره های 
دوتایی با خوشه های ستاره ای را ارائه دهد. 


فهرست ستار گان تمام ستارگانی را که درخشانتر از قدر ۶ بود» به صورت ليست در آورد. 
فرود در آب (11لالا123511001م5) 


فرود در آب توصیف لحظة فرور فضانوردان به زمين است. قبل از شاتل فضایی که چندین بار قابل استفاده می باشد» فضانوردان به 
وسیلةٌ یک او فرماندهی به جو زمين باز می گشتند. سفينة فرماندهی طوری طراحی گردیده بود که با کمک جترء آهسته پایین 
آمده و به آرامی در دریا می نشست. فرود در آب توصیف زمانی است که یک جسم بز رگ به داخل آب می افتد. 


اقیانوس آرام برای فرود در آب برای فضانوردان آپولو مورد استفاده قرار گرفته بود. 
فضاييماى تحقیقاتی (0۲۵۳۵6 ع©503) 


فضاپیمای تحقیقاتی» پروازهای فضایی بدون سرنشین می باشند. آنها مأموريت هایی برای كسب اطلاعات راجع به اقمار» سیارات و 
دیگر اجرام موجود در منظومه شمسی و فراتر از آن دارند. فضاپیماهای تحقیقاتی همچنین وسایلی هستند که ابزارهایی را برای 
ضبط و فرستادن اطلاعات به زمين با خود حمل می کنند. فضاپیماهای تحقیقاتی که برای سیارات نزدیکتر مورد استفاده قرار می 
گیرند» از صفحات خورشیدی برای به دست آوردن انرژی استفاده می کنند. فضاپیماهای تحقیقاتی که به عمق فضا می روند» 
توسط انرژی هسته ای نیرو داده می شوند. 


فر ستنده های هسته ای رادیوبی قوی. امکان برقرار كردن ارتباط ایستگاه های زمینی با فضاییماهای تحقیقاتی را فراهم می سازند. 
فضابيما (Spacecraft)‏ 


فضاييما وسيله ای است كه در فضا كار می كند. هرفضا ييما یک مأموريت دارد. فضاييماها داراى انرژی مورد نياز خود هستند. آنها 
همجنين کامپیوترهایی قوی دارند كه با ایستگاه هاى زمينى و مراكز كنترل مأموريت ارتباط برقرار می كنند. برخى فضاييماها در 
مدار خود به دور زمين می گردند. برخى دیگر بين سياره ای می باشند. فضاپیماها موارد استفاده متعددی دارند كه شامل ارتباطات» 
بررسى وضع هوا و مشاهدات علمى مى شود. 

یک فضا پیما می توانند با سرنشين يا بدون سرنشين باشد. 
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فضا (5۴266) 


فضاء توصیف نواحی بين تمام اجرام جهان می باشد. فضا به طور کامل خالی نیست. فضا دارای میدان های مغناطیسی» تشعشعات 
الکترومغناطیسی» ابرهای كاز هیدروژن و ذرات غبار می باشد. فضا با استفاده از تلسکوپ هاء ماهواره ها و فضاپیماهای تحقیقاتی 
مورد کاوش قرار می گیرد. 

فضاء جو سیارات يا ستا ركان را شامل نمی شود. 


فعالیت خورشیدی (۵011۷1۳۷ 501۲) 


فعالیت خورشیدی, توصیف فعالیت انرژی زایی خورشید است. اين فعالیت شامل لکه های خورشیدی. شراره های خورشیدی» 
مشعل ها و زبانه ها مى شود. دانشمندان دريافة اند کات فعالیت عو رشق در تفر ارك اد ماه لک ها عر دم کر 
۱ سال تغيير می كند. 


تعدادى از دانشمندان» فعاليت خورشیدی را مورد مطالعه قرار دادند. 


فضاییماهای تحقيقاتى يايونير (ع10م 508606 (Pioneer‏ 


فضاپیماهای تحقيقاتى يايونير یک سرى فضاپیماهای تحقيقاتى بدون سرنشين بودند که از زهره» مشترى و زحل بازديد كردند. 
برخى از آنها به فضاى بيرونى رفته» قصد رفتن به ستاركان دور دست را دارند. 


یک فضاپیمای تحقيقاتى پایونیر اولين نقشه از سطح زهره را تهيه نمود. 
فتوسفر (فور سيهر) (photosp here)‏ 


فتوسفر نام سطح درخشان خورشید است. درجة حرارت اين سطح حدود ۰ درجه كلوين می باشد. 


انرژی الکترومغناطیسی ساطع شده از فتوسفر به زمين نور و حرارت می دهد. 
فوتون (201018011) 


یک فوتون ذره ای از تشعشعات الکترومغناطیسی است. امواج الکترو مغناطیسی از گروه هايى از بسته ها به نام فوتون ها ساخته شده 
اند. 


نام دیگر یک فوتون یک کوانتم نوری است. 
فوبوس (010105) 


فوبوس نام بز ر گترین قمر مريخ از دو قمر موجود آن است. فوبوس بسیار كوجكك است. اين قمر فقط ۲۷ کیلومتر طول و ۲۰ کیلومتر 
عرض دارد. 


فوبوس چهره ناموزون داشته و در سطح آن گودال های بسیاری وجود دارد. 
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(New General Catalogue) فهرست عمومی جديد‎ 


فهرست عمومى جدید. فهرستى از اجرام موجود در فضاست. تهية اين فهرست از سال ۱۸۸۸ ميلادى آغاز كرديد. بالغ بر ۱۳۰۰۰ 
جرم در این فهرست وجود دارد و در حدود ۰ آنها کهکشانند. 


اجرام موجود در اين فهرست توسط یک شماره و پیشوند ۱6€ شناخته می شوند. 
فهر ست مسيير (Messier's catalogue)‏ 


فهرست مسيير لیستی از اجرام موجود در آسمان است. اين فهرست توسط اخترشناس فرانسوی چارلز مسییر بیش از 3 سال پیش 
كرد آورى شده است. امروزه اخترشناسان هنوز از فهرست مسییر استفاده می كنند. اجرام موجود در اين فهرست توسط حرف اللاو 
یک عدد شناخته می شوند. 


اخترشناسان آندرو میدای مارپیچی را بر اساس فهرست مسيير» شمارة ۷۱.۳۱ می شناسند. 
فضاپیماهای تحقیقاتی مار بنر )besۆPro (Mariner‏ 


تكا اهاز تفای مار یگ ی از فضاپیماهای تحقیقاتی امریکایی بدون سرنشین بودند که از كنار زهره» مریخ و عطارد 
گذشتند. اولین فضاپیمای تحقیقاتی مارینر در سال ۲ میلادی پرتاب گردید. 


در دسامبر ۱۹۷۳ میلادی مارینر ۱۰ از كنار عطارد عبور کرد و عکس هایی را به زمين ارسال نمود. 
فضاییماهای تحقيقاتى لونا (۲۵۳۵65ظ۳ 113نا1) 


فضاپیماهای تحقیقاتی لونا شامل مجموعه ای از سفرهای بدون سرنشین بودند که توسط فضاپیما از ماه صورت گرفت. اين 
فضاییماها از اتحاد جماهیر پرتاب گردیدند. لونای ۱ در سال ۱۹۵۹ میلادی پرتاب شد. در همان سال لونای ۳ اولين عکس ها را از 
آن طرف ماه که از روی زمين غير قابل ریت است. ارسال کرد. 


لونای ۲ اولین شیءای بود که از زمين به روی ماه فرود آمد. 
فر کانس (/[©11©01©11) 


ف رکانس یک نوع کمیت اندازه گیری است. ف ركانس تعداد دفعات اتفاق افتادن یک چیز را اندازه می كيرد. امواج 
الکترومغناطیسی توسط فر کانس قابل اندازه گیری هستند. برای يافتن ف ركانس» تعداد امواج عبوری در یک نقطه مشخص در یک 
ثانيه اندازه کر فی شوند. 


امواج راديويى فركانس كمترى نسبت به اشعه × دارند. 
فریدم (آلفا) (۴۲۵۵۵60۴) 


فريدٌم» نام یک پروژه ایستگاه فضایی است (در ايران با نام ایستگاه فضایی بين المللی شناخته می شود). اين ایستگاه فضایی توسط 


ابالاعت متحده امریکاء كاناداء ژاپن و آژانس فضایی ارويا ساخته و راه اندازی شد. هر مدول به قدر کافی بز رگ بود که بتواند 
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بز رگ تهیه گردیده بود. 


فریدّم در مداری به ارتفاع ۴۵۰ کیلومتر قرار گرفت. 
فیلتر (۲۱۲۵۲) 


فیلتر صفحه ای رنگی از شيشه يا يلاستيكك است. فیلتر ممکن است توسط تلسکوپ يا دوربین مورد استفاده قرار گیرد. فیلترهایی که 
از شيشه های رنگی درست شده اند» برای به دست آوردن تصاویری بهتر در موقع مشاهدة سیارات مورد استفاده قرار می گیرند. 
فیلترها می توانند برای کم كردن طول موج باندها جهت مطالعة تشعشعات الکترومغناطیسی مورد استفاده واقع گردند. اين عمل 
باعث به دست آوردن اطلاعات روشنتری می شود. همچنین فیلترها برای از بين بردن آلو د گی نوری مورد استفاده قرار می كيرند. 
او برای گرفتن عکس بهتری از ساره از یک فیلتر استفاده کرد. 


فعالیت فر اوسیله‌ای (6۷۸۵) (extra—vehicular activity)‏ 


فعالیت فرا وسیله‌ای؛ توصیف قدم زدن در فضاست اولین شخصی که اين کار را انجام داد یک كيهان نورد از اتحاد جماهیر 
شوروری بود. او برای ۱۰ دقيقه فضاپیمای خود وسخود را ترک کرد. تمام فعالیتهای فراوسیله‌ای بايد با پوشیدن لباس فضایی انجام 
گردد. اولین فضانوردها و كيهان نوردهایی که فضاپیماهای خود را ترک کردند با طناب‌هایی به وسیله خود بسته شده بودند. 
فضانوردان فضاپیماهای اخیر» از یک واحد مانوری سرنشیندار استفاده کردند. 

فعالیت فراوسیله‌ای برای فضانوردان جهت تعمیر فضاپیمایشان مورد نیاز است. 

کاوشگر فوق فرابنفش (]/الاع) ۴۵۱0۲۵۲ (Extreme Ultraviolet‏ 

کاوشگر فوق فرابنفش مأموریتی است که به وسیل ناسا طراحی گردیده است. اين مأموريت بايد اطلاعاتی پیرامون همه منابع ماوراء 
بنفشی که نزديكك خورشید می توانند يافت شوند» جمع آوری کند. فضاپیما به دور خورشید خواهد چرخید و اطلاعاتی در ساية 
ایجاد شده توسط زمين جمع آوری خواهد کرد. 

کاوشگر فوق فرابنفش از چهار تلسکوپ استفاده خواهد کرد. 


(extraterrestrial) فرازمینی‎ 


فرا زمینی توصیف هر جيز در ماوراء زمين است. اين کلمه همچنین برای حیات هوشمند در هر کجای جهان استفاده می‌شود. 
تحقیقات برای برنامه فرازمینی هوشمند به دنبال بيدا كردن حيات فرازمینی میباشد. 


فر اکهکشانی )extragalaC†1٤(‏ 


فراکهکشانی» توصیف هر چیز در ماوراء کهکشان راه شیری است. 


کهکشان آندرومدا فرا کهکشانی است. 


(distances of the stars) خاصله ستار گان‎ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۸۶۲ از ۱۵۱٩‏ 


فاصله ستار گان از زمين بسیار زياد است. خورشید فقط ۱۵۰ ميليون كيلومتر از زمين فاصله دارد. ولى نزديكترين ستاره به زمين بعد 
از خورشید. پر و کسی‌ها قنطورس در منظومه آلفا قنطورس است. اين ستاره ۲۶/۴ سال نوری يا ۴۰ میلیون میلیون کیلومتر از زمين 
فاصله دارد. فواصل ستارگانی که تا حدود ۰ سال نوری از زمين فاصله دارند» توسط پارالااکس (اختلاف منظر) بيدا می‌شوند. 


فواصل برخی از ستار گان دوردست خیلی نامشخص است. 
فرمانده (commander)‏ 


فرمانده فضاپیما یک عضو ارشد گروه است. او مسئول سلامت ساير اعضاء گروه است. فرمانده می‌تواند طرح‌های پرواز و وظایف 
ساير اعضاء گروه را در موقعی که خطرء سلامت گروه يا فضاپیما را تهدید م ىكندء تغيير دهد. همچنین فرمانده بايد دستورات 
مسئولین کنترل زمینی پرواز را انجام دهد. او مطمثن می‌شود که تمام اهداف ماموریت انجام می كيرد. 

فرمانده بایستی اطمینان پیدا کند که افراد گروه با ورزش روزانه سلامت خود را حفظ کرده‌اند. 


فرمان (601111113110©) 


فرمان» یک سیگنال يا یک دستورالعمل است. فرمان دستور می‌دهد تعدادی از اعمال به وسیله انسان يا دستگاه که اين سیگنال‌ها را 
دریافت می کنند انجام پذیرد. برای مثال ممکن است سیگنال ارسالی يا فرستاده شده به دوربین‌های فضابيماء دستور دهد که در 
دستور کاری بدهد. 


فرمان به فضاپیما دستور داد که مسير را عوض کند. 
فضاییمای کاسینی (Cassini spaCeCraft)‏ 


فضاپیمای کاسینی فضاپیمایی بين سیاره‌ای است. پرتاب اين فضاپیما برای آوریل ۶ میلادی طرح ریزی شده است. اين فضاييما 
در اکتبر ۲۰۰۲ میلادی پس از کنار گذر زمين و مشتری به مدار سیاره زحل خواهد رسید. 


کاسینی جزئیات بسیار مفصلی در رابطه با مطالعه زحل نسبت به گذشته به ما خواهد داد. 
فشاننده (0۷۲5۲۵۲) 


فشاننده» جرمی است که اشعه × قوی را به بیرون می فشاند. افشانش به طور ناگهانی آغاز و در کمتر از یک ثانیه به اوج خود 
می‌رسد و سپس در یک دقيقه به آرامی از بين می‌رود. فواصل بين فشانه‌ها از ساعت‌ها تا روزها تغيير می کند. به نظر می‌رسد 
فشانه‌ها به هنكام سقوط اجرام بر روی ستا رگانی مانند کوتوله سفید يا سیاهچاله صورت می گیرند. اين موجب یک انفجار شدید و 
کوتاه مدت كرما هسته‌ای می‌شود. 

بیش از ۳۰ فشاننده اشعه × در کهکشان ما یافت شده است. 


فروزنده (0۱۵2۵۲) 
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فروزنده کلمه‌ای است که یک کهکشان را توصیف می کند. فر آیندهای پر انرژی در نقاط مرکزی فروزنده صورت می گیرد. 
همچنین فروزنده‌ها منابع امواج رادیویی هستند معمولا از م رکز کهکشان‌های فعال, فشانه‌های گازی جت با سرعتی حدود سرعت 
نور فوران می کنند. فروزنده ممکن است نقطه پایانی دید فشانه‌ها باشد. 


دانشمندان جگ نگی تغییر نور ساطع شده از فروزنده را مورد مطالعه قرار داده‌اند. 
فشار جوى (atmospheric pressure)‏ 


فشار جوی» یک اندازه گیری است. اين روش نیرویی را که در هر نقطه جو رو به يايين وارد می شود» اندازه گیری می کند. اين فشار 
توسط وزن كاز موجود در جو در بالاى نقطه مورد نظر به وجود می‌آید. فشار جوی می تواند بر حسب واحدهای نيوتن بر متر مربع» 
میلی بار یا اتمسفر اندازه گیری شود. حالت استاندارد فشار جوی در سطح زمين ۳۲۵ نيوتن بر متر مربع است. 


فشار جوی در سطح زهره در حدود ۰ ميلى بار است. 
فضانورد (أنا35110113) 


فضانورد مرد يا زنی است که تعليم ديده است تا در فضا پرواز كند. فضانوردان شاتل فضايى امريكا و كيهان نوردانی كه به ایستگاه 
فضایی مير شوروی پرواز کردند» به نسبت فضانوردان و كيهان نوردان قبلى» تعلیمات بیشتری را ديده بودند. آنها بايد قادر به كار 
كردن با دیگر اعضاء گروه در فضاپیما و نیز كار كردن با كنترل کنند گان پرواز در روى زمين باشند. آنها همچنین بايد برای کمک 
به اعضاء مريض يا آسيب ديده گروه و رفع ضرورت‌ها آماده باشند. 

فضانوردان اولیه تمامی تعالیمی كه دیده بودند» در حد یک خلبان بود. 


فرسايش (1361011ط3) 

منظور از فرسايش» ذوب شدن يا بخار شدن لايه هاى بالایی یک شىء مانند یک فضاپیما يا یک شهاب سنگ است. هنگامی اين 

اتفاق مىافتد كه شىء با سرعت بسيار زياد وارد جو زمين شود. فرآيند فرسایش» بخشی از حرارت ايجاد شده بوسيله اصطكاكك را 
ay 2. 31 5 ۰ ۰ 2 0 3 ۳ ۰ ۷‏ ۰ 8 

مصرف می کند. فرسایش سير حرارتی یک فضاپیماء مانع از سوختن آن به هنكام باز گشت به جو زمين می‌شود. 

لابه بیرونی فضاییمای وست و کک ١‏ به منظور حفظ فضاپیما در برابر فرسایش در هنكام با ز گشت. مانند یک سير حرارتی طراحی شده 


بود. 
ق ( ۱۳ مطلب ) 


قمرهای شبانی (۱۵0۱5 (shepherd‏ 


قمرهای شبانی قمرهای طبیعی سيارة زحل می باشند. اين قمرها دوتا دوتا در مدار دور سیاره می چرخند. آنها در همه جای حلقه 
قرار دارند و بنظر می رسد که به وسیلا کشش گرانشی جای خود را در حلقه حفظ می کنند. 


پاندورا و پرومتوس» قمرهای شبانی موجود در قسمت حلقة ۳ هستند. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۶۲۶ از ۱۵۱۹ 


قمرهای شبانی (۱۵0۱۱5 (shepherd‏ 


قمرهای شبانی قمرهای طبیعی سيارة زحل می باشند. اين قمرها دوتا دوتا در مدار دور سیاره می چرخند. آنها در همه جای حلقه 
قرار دارند و بنظر می رسد که به وسيلة کشش گرانشی جای خود را در حلقه حفظ می کنند. 


پاندورا و پرومتوس» قمرهای شبانی موجود در قسمت حلقة ۳ هستند. 
قوس (Sagittarius)‏ 


قوس يا تیرانداز یک صورت فلکی است. قوس یکی از صور فلکی منطقه البروج است. قوس در نيمكرة جنوبی و نواحی جنوبی 
تیمکره شمالی قابل رزیت اسث. قرس قسمت اعطمی از امات وا پوشانتهو كاراض سعار كات د رفانت می باش همین فرش 
تعداد زیادی از خوشه های ستاره ای و سحابی ها را نیز در برمی گیرد. در بين اين سحابی هاء سحابی سه شاخه و سحابی مرداب 
قرار دارند. 

م رکز کهکشان راه شیری در يشت قوس قرار دارد. 

u 


قطب ها (001©5) 


جنوبگان در مدار عرض جغرافيايى جنوبى 0٩۰‏ قرار دارد. 
هر دو قطب با یک لايهُ ضخيم يوشيده شده اند. 


(Newton's laws Of 111011011( قوانين حركت نیوتون‎ 


قوانین حرکت نیوتون توسط دانشمندان انگلیسی سرایزاک نیوتن در اواخر سدة ۱۶۰۰ میلادی شناخته شدند. آنها چگونگی رفتار 


قوانین حرکت نيوتن اینرسی» شتاب و عکس العمل را تعریف می کنند. 
قمر (ماه) (11710011) 


اقمار یک سیاره قمرهاى طبيعى هستند كه با سیارۀ خود در مدارى به دور خورشيد می گردند. برخى سيارات مانند عطارد» قمر 
ندارند. سیارات دیگری مانند اورانوس تعداد زيادى قمر دارند. زحل حداقل ۲۳ قمر دارد. 


اخترشناسان مطمئن نیستند که اورانوس چند قمر دارد ولی تعداد قمرهای آن حداقل ۱۵ تا می باشد. 
قدر (magnitude)‏ 


قدر» توصیف درخشش یک شیء در فضا به هنكام ديده شدن آن با چشم غير مسلح است. قدر توسط اعداد اندازه گیری می شود. 


هر جه اعداد قدر کوچکتر باشد» درخشش جرم سماوی در آسمان بیشتر است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۶۵ از ۱۵۱۹ 


درخشانترین ستاره یعنی شعرای یمانی (شباهنگ) دارای قدر ۴/۱ است. 
0 


(Keplers 13۷/5 (plural) قوانین کیلر‎ 


كران کار مکی فان تن وه سر کت ارات مسد اب قراف و ی اسان وای کا ت سال ها 
كردند. 


قوانين كيلر بر اساس سال ها مطالعة حركات سيارات وضع كرد يدند. 
قلايص (حوريان دریایی) (۲۱۷۵۵66) 


قلايص یک خوشة ستاره ای است. اين خوشه یک خوشة باز در صورت فلكى ثور يا گاو است. اين خوشه نزديكترين خوشه ستاره 
ای به زمين است. خوشة ستاره ای قلايص ۱۳۰ سال نورى از زمين فاصله دارد. 
درخشانترين ستا ر گان در خوشة ستاره ای قلایصء یک شكل ۷ می سازند. 


(A (Centaurus A قنطورس‎ 


قنطورس ۸ نزدیکترین کهکشان راديويى بز رگ است. قنطورس ۸ سومين منبع رادیویی قدرتمند در آسمان است. قنطورس ۸ در 
عکس‌ها به صورت یک کهکشان کروی يا گرد به نظر می‌رسد که توسط یک رشته از غبارهاى تاريكك از وسط قطع شده است. 
قنطورس ۸ همچنین یک منبع قوی اشعه 26 است که نشانی از وجود فعالیت‌های شدید داخل آن است. 

قنطورس ۸ در فاصله ۱۳ میلیون سال نوری از کهکشان ما قرار دارد. 


قمر مصنوعی (ماهواره) (artificial satellite)‏ 


يك قمر مصنوعی به هر فضاپیمایی که به مدار کره زمين يا سیاره دیگر پرتاب شود اطلاق می گردد. اسپوتنیک ١‏ اولین قمر 
مصنوعی دنیا بود که در چهارم اکتبر ۱۹۵۷ ميلاادى در مدار قرار گرفت؛ از آن يس چندین هزار قمر مصنوعی به فضا پرتاب 
شدهاند. ماهواره‌ها موارد استفاده زيادى دارند كه شامل اخترشناسی» ارتباطات» كنترل از راه دور و پیش‌بینی وضع هوا می شو ند. 


اكثر قمرهاى مصنوعى بدون سرنشينند. 
قدر ظاهرى (apparent magnitude)‏ 


قدر ظاهری ستاره به درخشش آن كه از زمين رويت می‌شود اطلاق می گردد. قدر ظاهرى بستگی به درخشش واقعى ستاره فاصله 
آن از زمين و مقدار نور جذب شده به وسيله مواد بين ستاره و زمين دارد. تنها راه تشخيص درخشش واقعى ستا رگان» توسط قدر 
مطلق آنها صورت مىيذيرد. 


كم نورترين ستاركانى كه تحت شرايط خوب با جشم غير مسلح ديده مى شوند» قدر ۶ هستند. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه A۸44‏ از ۱۵۱۹ 
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(absolute magnitude) قدر مطلق‎ 


قدر مطلق» قدری (روشنایی.م) است که یک ستاره بايد داشته باشد تا بتوان از فاصله ۰ يارسكك يا ۶/۳۲ سال نوری مشاهده نمود. 
اين مقدار بستگی به درخشش ستاره به هنگامی كه توسط چشم انسان ديده می‌شود دارد. یک ستاره با قدر ١‏ صد برابر درخشانتر 
از یک ستاره با قدر ۶ است. 

قدر مطلق ذنب با قدر مطلق خورشید یک ضریب ۱۱ تفاوت دارد که به اين معنی است که ذنب ۷۰۰۰۰ بار از خورشید درخشانتر 


است. 
ک ( ۳۶ مطلب ) 
کهکشان گر دابی (¥×ھاGa‏ 0601م (Whirl‏ 


كهكشان گردابی؛ یک كهكشان مارپیچ در صورت فلكى سگ‌های تازى است. اين كهكشان در حدود ۱۳ ميليون سال نورى از 
زمين فاصله دارد. كهكشان كردابى از كهكشان راه شيرى کوچکتر است. اين كهكشان رو به زمين قرار دارد؛ بنابراين بازوهای 
مارپیچ آن واضح هستند. در م رکز اين کهکشان, غول‌های قرمز وجود دارند. 


کهکشان گردابی اولین کهکشانی بود كه شکل مارپیچ خود را نشان داد. 
کاهنده (waning)‏ 


کاهنده» توصیف یکی از حالت های ماه است. ماه کاهنده به نظر می رسد که اندازه آن کم شده و يا در حال کاهش یافتن است 
عمل فوق به اين دلیل صورت می كيرد که نور منعکس شده خورشید توسط سطح ماه به يشت زمین بر می گردد؛ بنابراین قسمت 
کمتری از آن رویت می‌شود. متضاد کاهنده فزاینده است. 

یک ماه کاهنده» حالت بين یک ماه کامل و یک ماه نو میباشد. 


کمربندهای ون آلن (06۱۲6 ۸۵۱۱6۳ (Van‏ 


کمربندهای ون آلن» دو ناحية لوله ای شکل د رمیدان مغناطیسی زمين هستند که در آن ذرات باردارالکتریکی فضا به دام می افتند. 
کمربند داخلی در حدود ۱۰۰۰ کیلومتر تا حدود ۵۰۰۰ کیلومتری بالاى زمين و کمربند ون آلن» دیگر حدود ۱۵۵۰۰ کیلومتر تا 
۰ کیلومتری بالای زمين یافت می شود. 

کمربندهای ون آلن در سال ۱۹۵۸ میلادی توسط ماهواره امریکایی اکسپلور۱ کشف گردیدند. 


کهکشان مارپیچی (/9515«0 501۲۵۱) 


کهکشان مارپیچی نوعی کهکشان است. اين نوع کهکشان بازوهایی دارد که به صورت مارپیچی به دور آن خمیده اند. توسط 
طبقه بندی هابل به کهکشان های مارپیچی و کهکشان های مارپیچی میله ای گروه بندی شده اند. در اکثر کهکشان های مارپیچی. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸4۷ از ۱۵۱٩‏ 


ستاره های در حال شکل گیری وجود دارند و ستاره های جوان در بازوها يافت می شوند. ستارگان پیر در مراکز تراکم» جایی در 
م رکز که ترا کم ستاره ها در آنجا به اوج خود رسیده يافت می شوند. 
کهکشان راه شیری» یک کهکشان مارپیچی است که منظومة شمسی را نیز در برمی گیرد. 


(sphere) کره‎ 


کره» یک شکل گرد و سه بعدی می باشد. تمام نقاط در سطح یک کره فاصله واحدی از م رکز آن دارند. کره سماوی کره ای 
فرضی به دور زمين است. 
توب یک کره بسیار آشنا می باشد. 


کهکشان سیفرت (9515207 56۷۲6۲۲) 


یک کهکشان سیفرت نوعی کهکشان است. اين کهکشان دارای مرکز يا هسته بسیار درخشانی است. بازوهای کهکشان سیفرت به 
صورت واضح مشخص نمی باشند. برخی کهکشان های سیفرت منابعی قوی از تشعشعات مادون قرمز می باشند. 
حدودا دو درصد از کل کهکشان ها مربوط به کهکشان های سیفرت است. 


کهکشان رادیویی (/023132<0 ۲۵۵۱0) 


کهکشان رادیویی کهکشانی است که تپ های رادیوبی بسیار قوی از خود گسیل می نماید. حدوداً در هر یک میلیون کهکشان 
یک کهکشان رادیویی وجود دارد. دجاجه (سیگنوس ۸) یک نوع کهکشان رادیویی است. 
اخترشناسان رادیویی تپ هایی را که از کهکشان های رادیوبی ضبط می کنند مورد مطالعه قرار می دهند. 


کوازار (اخترّش) (9۳253۳) 


کوازار نام مختصر منبع رادیویی شبه ستاره ای است. کوازارها کهکشان هايى هستند كه در فضای دور دست قرار دارند. آنها نور 
و و ت 

مرئی قوی و سیکنال های رادیویی قوی از خود گسیل می دارند. 

کوازارها به قدری دورند که تور و سیگنال های دریافت شده از آنها به زمین» صدها میلیون سال پیش گسیل شده است. 


(neap tide) کهکشند‎ 


کهکشند» یک جذر و مد است که دوبار در طول ماه به هنگامی که ماه به صورت نيم قرص در آمده است» اتفاق می افتد. در یک 
كهكشند, بيشترين سطح بالا آمد گی آب در يايين ترين حد جرخةجزر و مد قرار دارد. 


کهکشند» درست بعد از ربع اول و سوم ماه اتفاق می افتد. 
کر مغناطیسی (مغناکره) (magnetosphere)‏ 


كر مغناطیس قسمتی از جو زمين است. اين قسمت نواری از ذرات باردار الکتریکی در ماوراء بونوسفر زمين است. کرۂ مغناطیسی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸4۸ ۱[ ۱۵۱٩‏ 


از حدود ۶۴۰ کیلومتر تا حدود ۶۵۰۰۰ کیلومتری در بالای سطح زمین گسترده است. 


ذرات موجود در كرهٌ مغناطیسی توسط میدان مغناطیسی زمین نگه داشته می شوند. 
کهکشان نامنظم (irregular galaxy)‏ 


کهکشان های نامنظم مانند دیگر کهکشان ها مجموعه ای از ستاررگان» كاز و غبار می باشند. 
کاشف بین المللی تشعشعات ماوراء بنفش (11۴) 


کاشف بين المللی تشعشعات ماوراء بنفش (۴۴۵۱0۲6۲ ۱(۱۲۵۷]0161 1۳۲6۲۳۵10۱۵۱) يك ماهواره است. اين ماهواره در 
سال ۱۹۷۸ میلادی به منظور مطالعهٌ تشعشعات ماوراء بنفش خورشید پرتاب گردید. اين ماهواره یک تلسکوپ انعکاسی ۴۵ 
سانتیمتری را با خود حمل می کند. تجهیزات آن تشعشعات ماوارء بنفش را مطالعه» و نتایج را به زمين ارسال می کند. 

کاشف بين المللی تشعشات ماوراء بنفش قسمتی از یک پروژهٌ مشت رک بين اروپا و امریکا بود. 

0 


(gravity assist) کمک حاذبه‎ 


کمک جاذبه» در مدار یک فضاییمای تحقیقاتی مورد استفاده قرار می گیرد. فضاییمای تحقیقاتی برای عبور از نزدیکی یک سیاره 
پرتاب می گردد. جاذبةٌ آن سیاره ممکن است فضاپیمای تحقیقاتی را به طرف خود کشیده و سرعت آن را بالا ببرد. کمک جاذبه 
به یک فضاپیمای تحقیقاتی اجازه می دهد که به هنكام تغییر دادن مسیر از سوخت کمتری استفاده نماید. 


وویجر ۲ در سفر خود به نیتون برای حرکت از ساره ای به سیاره دیگر از کمک جاذبه ای استفاده کرد. 
کوژ ماه (ماه محدب) (015010015) 


محدب» توصیف یکی از حالت های ماه است. اين حالت زمانی است که ماه بين نیم قرص و ماه کامل است. کوژماه وقتی که ماه 
در حالت فزاینده با کاهنده است» دیده می شود. 


کوژماه شبیه به یک برآمد گی است. 
کهکشان (/65120) 


کهکشانی که با ©) بز رگ نشان داده می شود روشی است برای اشاره دانشمندان به کهکشانی که خورشید به آن تعلق دارد. اين 
کهکشان در شب تحت عنوان راه شیری دیده می شود. راه شیری کهکشانی مارپیچی است که حدود ۰ میلیار ستاره را در خود 
جای داده است. خورشید و منظومة شمسی در فصله ای در حدود ۲۸۰۰۰ سال نوری از م رکز کهکشان به روی یکی از بازوهای 
مارپیچی آن قرار دارند. 

در حدود ۲۲۰ میلیون سال طول می کشد تا خورشید یکبار به دور م رکز کهکشان بچرخد. 
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کهکشان (91»16056) 


کهکشان. گروهی بسیار بز رگ از ستاركان است. ستاره ها به وسیله کشش گرانشی در نزدیکی همدیگر قرار گرفته اند. کهکشان 
کر چک مانند کهکشان كرك وله ممکن است فقط حدوداً ۰۰۰/۱۰۰ ستاره داشته باشند. بر گترین کهکشان شاعم شده حدود ۳۰۰۰ 
میلیارد ستاره در خود جای داده است. سه نوع کهکشامن وجود دارد: بیضوی» مارپیچی و نامنظم. 

طبقه بندی هابل» کهکشان ها را به تناسب شکلشان دسته بندی کرده است. 


[اکانونی كردن (۲00۷05) 


کانونی كردن» توصیف چگونگی به دست آوردن یک تصویر شفاف است. عدسی ها و آينه ها در تلسکوپ امواج نوری را به 
گونه ای متم رکز می کنند که تمام نور در یکجا جمع می شود. اين جایی است که تصویر تشکیل می شود. در کانونی كردن 
تصویر» مکان لنز تغيير می کند. اين تغییر مکان لنزه تصوير را واضح و آشکار می گرداند. 

او تلسکوپ را به گونه ای که تصوير واضحی از ماه به دست آورد» کانونی کرد. 


كنار گذر (yطارا؟)‏ 


روی جرم مورد نظر نمی نشیند يا در مدار خود به دور آن نمی گردد و همچنین به آن ملحق نمی شود. اين فضا پیما تصویرهایی 


فضا پیمای وویجر در حال مأموريت كنا ركذر در سیارات خارجی بود. 


(elliptical galaxy) کهکشان بیضوی‎ 


كهكشان بيضوى یک كهكشان است كه شكلى مانند بيضى يا بيضوى دارد. کهکشان‌های بيضوى شكل مارپیچ ندارند. اكثر 
کهکشان‌های بيضوى از ستار گان پیر ساخته شدهاند. 


تعداد زیادی ستاررگان غول قرمز در کهکشان‌های بيضوى وجود دارند. 
کهکشان کوتوله ( 9515707 0۷/۵۲۲) 


یک کهکشان کوتوله» کهکشانی فوق‌العاده کم نور است. علت کم نوری اين کهکشان‌ها می تواند یکی از دو عامل زیر یا هر 
عامل باشد: کهکشان کوتوله خیلی کوچک است و يا خيلى درخشان نیست. فقط کهکشان کوتوله‌ای را می‌توان دید که کاملا 
نزديكك زمين است. اكثريت کهکشان‌های كوتوله قابل كشف نيستند. 


دانشمندان نمىدانند در جهان چند كهكشان كوتوله وجود دارد يا اين كه اين کهکشان‌ها در كجا بيدا می‌شوند. 


كوتوله نواختر (1101/3 )dwarf‏ 
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كوتوله نواختر نوعى ستاره متغير است. درخشانى یک كوتوله نواختر به طور نا گهانی بين ۶ تا ۲۵۰ برابر افزايش مىيابد. اين عمل 
در فواصل زمانی كه از چند هفته تا جندين ماه در تغيير است» صورت می گیرد. كوتوله نواختر برای چند روز درخشان مىماند. 
اكثر كوتولههاى نواختره ستاره‌های دوتايى هستند كه از یک كوتوله سفيد و یک ستاره زرد سردتر يا نارنجى معمولى تشكيل 
شده‌اند. جارى شدن كاز از ستاره سردتر به سطح كوتوله سفيد می‌تواند باعث تشكيل لکه‌های داغ روى آن شود. اين جريان 
می‌تواند گهگاهی فشانه‌های نورانی تولید کند. 


دانشمندان» کوتوله نواختر را برای فهمیدن اين که جه مدت درخشان باقی می‌ماند. مورد مطالعه قرار دادند. 
کشش (0۲29) 


کشش, نیروی کشند گی يا مقاومت است که توسط یک جرم در حال حرکت سريع در جو احساس می‌شود. به طور مثال هوا قادر 
است بر روی یک فضاپیمای در حال حرکت مداری به عنوان یک نیروی کشند گی عمل کند. کم شدن پیوسته ارتفاع فضاپیما در 
مدار» تاثیر کشش را نمایان م ىكند. در ارتفاع بيش از ۲۴۰ کیلومتره ارتفاع مدار به کندی کم ميشود و زیر حدود ۱۵۰ کیلومتر 
ارتفاع مدار به سرعت متلاشی می‌شود. 

فضانوردان هنگامی که فضاپیمایشان در باز گشت به جو زمين رسید» کشش را احساس کردند. 


كاسموس (0511105)) 


كاسموس نامى است که به يكسرى بيش از ۲۰۰۰ ماهوارههاى بی‌سرنشین که توسط اتحاد جماهير شوروى پرتاب شده‌اند» اطلاق 
می‌شود. اولين ماهواره در ۱۶ مارس ۱۹۶۲ ميلادى و هزارمين ماهواره در ماه مارس ۱۹۷۸ میلادی به فضا پرتاب كرديد. ماهواره‌هاء 
موارد استفاده متعددى از قبيل نقشه بردارى از زمين و اقيانوسهاء مطالعه لايههاى بالایی جو زمين و آزمايش كردن طرحهاى جديد 
فضاييمايى را دارند. 


وقتى كاسموس ۹۵۴ درهم شکست. تکه‌هایی از آن از طريق جو زمين در كشور كانادا افتادند. 
كيهان نورد (آلا6051110113) 


كيهان نورد» شخصى است كه تلعيم ديده تا در فضا پرواز كند. اكثر كيهان نوردان اهل روسيه هستند. تعداد زيادى به وسيله 
فضاييماهايى که توسط اتحاد جماهير شوروى پرتاب شده. يرواز كردند. كيهان نوردان همانند فضانوردان امريكايى تعليم ديدهاند. 
در سالهاى اخير تعدادى افراد غير روسى مانند كيهان نوردان در ماموريتهاى فضایی شوروى به عنوان اعضايى از برنامه بين 
كيهانى يرواز كردهاند. 

اولين فردى كه در فضا پرواز کرد» یک كيهان نورد روسی بود. 


كيهان شناسى (/[60511101001©) 


كيهان شناسی» مطالعه چگونگی آغاز جهان و چگونگی تغيير يافتن آن با گذشت زمان است. نظريات راجع به جهان توسط 
دانشمندان در قرون متمادی ارائه شده‌اند. آنان سعی به تشریح ساختار کنونی جهان» توصیف چگونگی آن در زمان گذشته و پیش 


بینی اين که جه اتفاقی برای آن در آینده دور خواهد افتاد» دارند. 
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امروزه مشهورترين نظريه كيهان شناسى نظريه بيكك بنكك (مهبانكك) است. 
كيهان (6051110) 


كلمه كيهان نورد به معنى فضانورد است. 
كاشف زمينه کیهانی (كوبى) (608۴) 


كاشف زمينه كيهانى يا به اختصار ۳۵۱0۲6۲ 830101010170 0517716-) 081)) یک ماموريت فضايى ماهواره‌ای بود كه 
توسط ايالات متحده امريكا پرتاب گردید. فضاپیمای 008۴ در ۱۸ نوامبر ۱۹۸۹ ميلادى به داخل یک مدار مدور در ارتفاع ٩۰۰‏ 
کیلومتری بالای زمين پرتاب گردید. اين فضاپیما حامل سه دستگاه بود كه به منظور جستجو برای تشعشعات کهکشان‌های اولیه 
طراحی شده بودند. 


ماموریت 008 به برخی از سئوالات کلیدی راجع به انفجار بز رگ پاسخ داد. 
كلمبوس (5ئنا0110111©) 


كلمبوسء یک پروژه بز رگ آژانس فضايى اروياست. اين پروژه بخش‌های متعددى را در بر می كيرد. اولين بخش آن» یک 
آزمایشگاه مدار گرد كاملا اتوماتيكك و بدون سرنشين به نام فضاپیمای قابل بركشت ارويايى یا يوركا می‌باشد. یک آزمايشكاه با 
سرنشين يا یک سفينه تحت فشار متصل يا ۵۳۷ به ايستكاه فضايى بین‌المللی فريدم (آلفا) ملحق خواهد شد. 
در يروزه كلمبوس یک يا دو پایگاه قطبى مدار گرد» وسايلى را برای مشاهده زمين با خود حمل خواهند كرد. 


كر وموسفر (رنگین كره) (chromosphere(‏ 


كروموسفر قسمتى از جو خورشيد است. كروموسفر بلافاصله در بالاى فتوسفر (نور سپهر) خورشيد قرار دارد. كروموسفر فقط در 
هنكام یک خورشيد گرفتگی كامل مشاهده مىشود. با استفاده از یک طيف نماى خورشیدی» كروموسفر را می‌توان در هر زمانى 
به ساد گی مورد مطالعه قرار داد. كروموسفر به رنكك قرمز است. 


وس یا از كاز هيدرو( ساك ده اسك 
كره سماوى (celestial sphere)‏ 


کره سماوی یک توب يزركك و فرضی است. دانشمندان فرض دارند که اين توپ بز رک زمین را احاطه كرده است. ستاره‌ها و 
دیگر اجرام نجومی می‌توانند به عنوان نقاطی بر روی سطح کره سماوی تصور شوند. محور زمين از شمال به قطب شمال سماوی و 
از جنوب به قطب جنوب سماوی می رسد. همان طور که زمين به دور خود می‌چرخد اين قطبها ثابت به نظر می‌رسند. 

كره سماوی به دو نیمکره مساوی توسط استوای سماوی تقسیم می گردد. 


(Capsule) کیسول‎ 
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کپسول» نام یک اتاقک کوچک و تحت فشار است که در اولین فضاپیمای امریکایی وجود داشت. یک نمونه آن کپسول مر کوری 
است که اولین فضانوردان توسط آن به فضاپرواز کردند. در داخل این کپسول‌ها تقریاً جای کافی برای جابجایی وجود نداشت. 
کیسول‌ها طوری طراحی شده بودند که به داخل دريا بیفتند» جایی که آنها را بتوان به ساد گی بيدا کرد. 


(Cape Canaveral) کیپ کاناورال‎ 


کیپ کاناورال. مهمترین سایت پرتاب راکت در ایالات متحده امریکاست. اولین ماهواره امریکایی یعنی اکسپلورر ۱ در سال ۱۹۵۸ 
امریکا در کیپ کاناورال صورت گرفته است. 


کالستو (10ا5ااا) 


کالیستو یک قمر است. اين قمر یکی از ۱۶ قمر مشتری است. کالیستو چهارمین و کم نورترین قمر از چهار قمر گالیله‌ای است؛ ولی 
در واقع دومين قمر از نظر بزرگی است. قطر اين قمر حدود ۴۸۰۶ کیلومتر است. دو فضاپیمای وویجر از كنار کالیستو گذشتند. آنها 
تعدادی گودال در کالیستو يافتند. مدار کالیستو در فاصله‌ای حدود ۰۰۰/۸۸۰/۱ کیلومتر از م رکز مشتری قرار دارد. 

کالیستو توسط گالیله اخترشناس ایتالیایی در سال ۱۶۱۰ میلادی کشف شد. 


(asteroid belt) کمربند سياركى‎ 


سیا ر کی خوانده می‌شوند. مدارهای آنها به صورت کمربندی در فاصله ۲ ميليون تا ۴۹۴ میلیون کیلومتر از خورشید قرار دارند. 
مدت زمان گردش اين سیارک‌ها در مدار خود به دور خورشید در حدود ۳ تا ۶ سال طول می کشد. 


برخی از دانشمندان بر اين باورند که کمربند سیارکی از موادی تشکیل شده است که قادر به تشکیل یک سیاره نبوده‌اند. 
کهکشان آندرومیدا (امراه المسلسله) (Andromeda galaxy)‏ 


کهکشان آندروميداء یک کهکشان بز رگ مارپیچی در صورت فلکی آندرومیدا است. اين کهکشان مانند یک قطعه کم نور و 
غبا رآ لود با چشم غير مسلح كاملا قابل رویت است. کهکشان آندرومیدا بزرگترین کهکشان در گروه محلی کهکشانهاست و دارای 
ستارگانی معادل دو برابر کهکشان راه شیری است. مارپیچ آندرومیدا در ۲ میلیون سال نوری از کهکشان ما واقع شده است. 


کهکشان آندرومیدا دورترین شیء قابل رویت با چشم غير مسلح است. 
کاشف ذرات فعال لابه مفناطیسی زمین (۸۱۸۳۲۴) 


کاشف ذرات فعال لایه مغناطیسی زمین (۵۳1) مجموعه سه ماهواره‌اند که توسط ایالات متحده امریکا» آلمان و انگلستان 


ساخته شده‌اند. اين ماهواره‌ها در اوت ۹۸۴ ميلادى به فضا پرتاب شده‌اند. ماهواره‌های کاشف ذرات فعال لابه مغناطیسی زمین» به 
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دانشمندان جهت درك كره مغناطيسى زمين و چگونگی تاثير پذیری آن توسط بادهای خورشيدى کمک نمودند. 


کاشف ذرات فعال لایه مغناطیسی زمين بهترین نمونه از همکاری بين المللی در نجوم می‌باشد. 
ك ( ۱۵ مطلب ) 
گره (۱006) 


گره» نقطه ای است که مدار یک سیاره يا دنباله دار يا یک قمر در صفحه مدار زمين قطع می شود. 


در یک مدار دو گره وجود دارد و خطی که آن دو را با هم وصل می کند. خط گره ها نامیده می شود. 
گروه محلی (6۲۵۷0 ۱06۱) 


گروه محلی یک گروه از کهکشان هاست. کهکشان زمين عضوی از گروه محلی است. گروه محلی شامل ۲۵ کهکشان است که با 
شعاعى حدود ۲ میلیون سال نورى كسترده شده است. 


کهکشان هاى گروه» محلى شامل كهكشان آندروميدا و راه شيرى مى شوند. 
كرانش (01231/15311011) 


گرانش» كشش يا جاذبه ای است كه بين تمامى اشياء جرم دار ايجاد می شود. شیئی با گرانش قوی مانند زمین اشياء با كرانش 
ضعيفتر مانند ماه را به طرف خود می كشد. گرانش و قوانين مربوط به آن به ما کمک می كند تا از جكونكى شكل گیری جهان 
مطلع شويم. 


قوانين گرانش نيوتن و تئورى نسبيت اينشتاين هر دو چگونگی عمل كرانش را توضيح می دهند. 
كاز (95) 


كال ناف ا ایت که كب كين شود تا رما هر فا وا اقصال كن کازسکالن تسار ایی دار کشت كراشن كك سار 
بز رگ اتم هاى كاز را از پخش شدن در فضا باز می دارد. هیدروژن كازى است كه تقريباً در همه جاى جهان يافت می شود. جو 
كره ای شكل زمین» از كاز تشكيل شده است. 


هوای موجود در جو زمين مخلوطی از گازهاست. 
كانيميد ( )Ga "¥ "ed٥‏ 
گانیمید» یک قمر است. این قمر یکی از چهار قمر گالیله ای مشترى است. مشتری روی هم ۱۶ قمر دارد. كانيميد قطری حدود 


۰ كيلومتر دارد. دو فضاييماى تحقیقاتی وويجر از فراز كانيميد گذشته و تعدادی گودال در نواحى تاريكك آن يافتند. آنها 


همچنین نواحی روشنی را يافتند که به نظر می رسد سطوحی از يخ باشند. احتمال وجود آب در زیر آنها نيز می رود. 
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كوى آتشین (۲۱۲۵۳۵۵۱۱) 


گری آتشین) توخی شهات اسه گوی آنشین بک شهاب ساز بزر کت و درخشان است.: گوی های آتشین مک است؛رنگی 


روشن داشته باشند. آنها وقتی که سقوط می کنند» ممکن است ردی از خود در هوا بر جای گذارند. گوی های آتشین امکان دارد 
به طور كامل در جو زمين نسوزند. آنها مانند شهابسنگ ها من توانند روی زمين بیفتند. گوی هاى ۲: 9 تشين» شهاب نيز نامیده می 
شولك 


هيجكسء به طور قطع نمی داند جه موقع یک گوی آتذ تشين ظاهر مى شود. 
كسيل (تابش» نشر) 1111551011 © 


كسيل به معنى بيرون دادن يا منتشر كردن است. یک ستاره كه كسيلنده امواج راديويى است امواج راديويى منتشر می کند. یک 


كرفتكى (2011056) 


گرفتگی موقعى اتفاق مىافتد كه نور یک جسم با حضور ج جسم ديكر قطع گردد. خورشيد گرفتگی (كسوف) هنگامی اتفاق مىافتد 
كه ماه بين آن و زمين قرار كيرد. ماه گرفتگی (خسوف) هنگامی اتفاق مىافتد که ماه از داخل سايهاى كه زمين ايجاد كرده. عبور 
می كند. خورشيد گرفتگی می تواند كامل يا جزئى باشد. سومين نوع خورشيد گرفتگی: حلقهاى است. 

کک ھگ ماه مت انك کاسل اقا وای وق ا انعد که‌ریام کاملا از ال سابه اساد توسط زمين عور هی کل 
گرفتگی می‌تواند جزیی باشد و اين وقتی اتفاق می‌افتد که فقط قسمتی از سایه ایجاد شده توسط زمين روی ماه افتاده باشد. 
ترشیت كرفك: کف کی از عاه كشك وغول می اتد 


كنيد (00111) 


گنبد. نوعى شكل است. گنبد یک نیمکره» شبيه نيمى از یک توب توخالى است. از شکل گنبدی برای سقف متح رک یکت 
رصدخانه استفاده می‌شود. گنبد از تلسکوپ و دیگر تجهیزات داخل رصدخانه در مقابل هوای بد و حرارت خورشید محافظت 


دانشمندان گنبد را باز می کنند و تلسکوپ را رو به آسمان قرار می‌دهند. 
گروه (6۲6۷۷) 


گروه» فضانوردانی هستند که در یک فضاپیما پرواز کرده» همچنین آن اداره می کنند. گروه به طور معمول شامل حداقل دو نفر 
می‌شود. اين دو شامل یک فرمانده که ممکن است یک خلبان نيز باشد و یک خلبان يا مهندس پرواز است. 

اعضای ذخیره گروه ممکن است بیشتر برای انجام آزمایشهایی در خلال پرواز مورد نیاز باشند. 

لا 
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((crater كودال‎ 


كودال یک چاله دايره مانند است. گودال‌ها بر روى سطح ماه و برخى دیگر اجرام در منظومه شمسى بيدا شدهاند. اكثر گودال‌ها 
توسط سنگ‌هایی كه از فضاى خارجى با سطح برخورد می کنند» تشكيل يافتهاند. برخى از اين كودالها توسط آتشفشان‌ها شكل 
گرفته‌اند. برخى از گودال‌ها لبه‌ها يا دوره‌های برآمده دارند. برخى ديكر در مركزء برآ مد گی‌هایی دارند. 


كودالها قطرهاى متغير بين يكك متر تا بالغ بر ٠٠٠١‏ كيلومتر دارند. 
كيسو (601113©) 


کو انا زک كار و كرد قاری ات که ودیک الد ار را ااه کد ابن ابن ريا ا يكف تایب نا کره استا: 
گیسو ممكن است از ده هزار كيلومتر تا یک ميليون کیلومتر از هسته دنباله‌دار كشيده شود. تعدادی از دنباله‌دارها همجنين به وسيله 
گیسویی وسیع از هیدروژن نيز احاطه می‌شوند. اين گیسوها ممکن است به ضخامت ۱۰ میلیون کیلومتر نیز بالغ شوند. 

گیسو معمولا- طولا-نىترين حالت خود را درست بعد از این که دنباله‌دار به نزدیکترین موقعیت خود به خورشید می‌رسد» بيدا 
من کف 


)Cassİ ni 01۷1510( كسيختكى کاسینی‎ 


گسیختگی کاسینی یک شکاف تاريكك است. اين قسمت بين دو حلقه اول درخشان كه به دور زحل قرار دارند» دیده می‌شود. 
گسیختگی کاسینی توخالی نیست. عکس‌های گرفته شده توسط فضاییمای وویجر نشان می‌دهد که اين شکاف حاوی تعدادی حلقه 
كوجكك و خیلی باريكك است. اين حلقه‌ها از روی زمین قابل رویت نيستند. 


اخترشناس ایتالیایی جیووانی کاسینی» اولین شخصی بود که در سال ۱۶۷۵ میلادی گسیختگی کاسینی را مشاهده گرد 
گروه پشتیبانی ( للاع1© 0۵0140) 


گروه پشتیبانی گروهی از فضانوردانند. اين گروه به نحوی تعلیم دیده‌اند که قادرند به جای اعضاء گروه اصلی یک فضابيما در 
یک پرواز فضایی با سرنشین شر کت کنند. ضرورت وجود اين افراد به خاطر احتمال اين که یک يا چند نفر از اعضاء گروه اصلی 
دچار بیماری يا حادثه شوند. می‌باشد. 


گروه پشتبانی دقیقاً همان تعالیمی را که گروه اصلی فرا می گیرنده همزمان با آنها فرا خواهند گرفت. 
كشودكى (206۲۲۷۲۵) 


گشود گی» قطر عدسی اصلی در یک تلسکوپ انکساری يا آينه اصلی دريكك تلسکوپ انعکاسی است. اگر اين قطر افزایش بيدا 
کند. تلسکوپ می‌تواند نور بیشتری جمع کند و خواهد توانست اجرام كم نورتر را نیز تشخیص دهد. کلمه گشود گی همچنین 
قسمت جلوی یک دوربین را که نور از ميان آن عبور می کند» توصیف می‌نماید. 

رصدخانه يركز یک تلسکوپ انعکاسی با گشود گی ۱۰۲ سانتی متر دارد. 
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ل ( ۸ مطلب ) 
لک خور شیدی (50500۲) 


لكه های خورشیدی, لکه های تاریکی بر سطح خورشید هستند که ظاهر می شوند و پس از گذشت مدت زمانی حدود ۱۱ سال 
ناپدید می گردند. اين قسمت ها دمایی کمتر نسبت به قسمت های درخشان سطح خورشید يا فتوسفر دارند. م رکز یک لكة 
خورشیدی يا سایه» دارای دمایی حدود ۴۰۰۰ درجة کلوین می باشد. نواحی اطراف سایه يا نیمسای دمایی حدود ۵۵۰۰ درجة 
كلوين دارد. 


هر لکة خورشيدى معمولا دو هفته می انجامد تا قرص خورشيد را طى كند. 
لباس فضايى (]آلا5 ©©5036) 


لباس فضايى» پوشاکی است که توسط فضانوردان يوشيده می شود. پوشش خارجى لباس فضايىء فضانوردان را از تشعشعات مضر 
و دماهای بسیار گرم و یا بسیار سرد حفظ می کند. یک لباس فضایی تمام بدن را می پوشاند. یک کوله پشتی اکسیژن. نیروی 
الکتریسیته و ارتباط رادیویی را فراهم می سازد. 


لباس فضایی تمام سیستم هایی را که براى زنده نگه داشتن افراد در فضا لازم است» فراهم می آورد. 
لاية اوزون (ozone layer)‏ 


لايهُ اوزون لايه ای از اوزون در حدود ۲۵ کیلومتری بالای جو زمين است. اين لايه تشعشعات ماوراء بنفة ضر خورشید را جدا 
می کند و مانع رسیدن آن به سطح زمين می شود. 
داد مندان نگرانند كه حفره های ایجاد شده در لایةٌ اوزون ممکن است موجب شود تا مقادیر خطرناکی از تشعشعات ماوراء بنفش 


(Lunokhod) لوناخود‎ 


لوناخود» یک وسيلهُ بدون سرنشین است که برای سفر به ماه طراحی گردیده است. اولین لوناخود از یک فضا پیمای تحقیقاتی 
لونای شوروی در سال ۰ میلادی بر سطح ماه قرار گرفت. اين وسیله هشت جرخ داشت و با نیروی باطری کار می کرد. 


لوناخودها به وسيل سیگنال های رادیویی از زمين هدایت و رانده می شوند. 
لبه (limp)‏ 


لبه» کلمه ای است که لب خورشید. ماه يا یک سیاره را توصیف می کند. 


یک ماه نو فقط قسمتی از لبه خود را به مردمی که در روی زمين به تماشایش ایستاده اند نشان می دهد. 


(Landsat) لندست‎ 
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لندست نام مجموعه اى از ماهواره هاست. از لندست براى به دست آوردن نقشه هاى دقيقى از سطح زمين و مطالعه منابعى مانند 
مواد معدنى استفاده می شود. لندست می تواند تصاويرى با نورمرئی» نور غیرمرئی و نور مادون قرمز تهيه كند. 


تصاوير به دست آمده از ماهواره هاى لندست مى تواند نشان دهد كه كجا كياهان آفت زده يا در معرض نابودى قرار دارند. 
لكة قرمز عظيم (57201 (Great Red‏ 


لک قرمز عظیم» یک قسمت بز رگ قرمز رنكك به روى سيارة مشترى است. به نظر می رسد اين لكه حداقل ۳۰۰ سال بر روى 
مشترى بوده است. چرخش اين لکه» هر شش روز يكبار بر خلاف جهت عقربه هاى ساعت به دور خود می باشد. اكثر دانشمندان 
بر این باورند که لکة قرمز عظیم. م رکز یک طوفان عظيم است. 

لکۀ قرمز عظيم» طولى حدود ۴۰۲۰۰ كيلومتر و عرضى معادل ۳۲۰۰۰ كيلومتر دارد. 


(Great Dark Spot) لكة تاریک عظيم‎ 


لکة تاریک عظیم» یک قسمت تيره رنگ بر روى سيارة نپتون است. اين لكه توسط فضاپیمای تحقيقاتى وویجر ۲ كه در سال ۱۹۸۹ 
میلادی بر فراز نيتون گذشت. کشف گردید. دانشمندان معتقدند لكة تاريكك عظیم یک سیستم طوفانی در جو نپتون است. آنها 
فکر می کنند اين لکه شبیه لکة قرمز عظیم بر روی مشتری است. 

لكة تاريكك عظیم حدود ۱۲۰۰۰ کیلومتر طول دارد. 


م (۶۰ مطلب ) 


منطقه البر وج (200156) 


منطقه البروج گروهی ۱۲ تایی از صور فلکی است. به نظر می رسد در طول یکسال خورشید و سیارات از ۱۲ صورت فلکی عبور 
می کنند. دانشمندان کشف کرده‌اند که خورشید از سیزدهمین فلکی » حوا (مارافسای) نيز عبور می کند. 

۲ صورت فلکی منطقه البروج عبارتند از: 

حمل (بره» ثور» جوزا (دو پیکر)» سرطان (خرچنگ)» اسد (شیر)؛ سنبله (عذرا) ميزان» عقرب» قوس جدی (بزغاله نر) » دلو و 


حوت (ماهی) 
ماهواره هواشناسی (weather satellite)‏ 


ماهواره‌های هواشناسی, ماهواره‌هایی هستند که به صورت روزانه عکس‌هایی از الگوهای هواشناسی به طرف زمين ارسال می کنند. 
اين عمل با دقت هر جه زیادتر به پیش بینی وضع هوای روزمره کمک می کند. ماهواره های هواشناسی همچنین می‌توانند جهت 
اطلا-ع رسانی بروز خطراتی مانند طوفان‌های پیچنده (تورنادوها) تندبادها و یا کوه‌های يخ مورد استفاده قرار گیرند. بیشتر 
ماهواره‌های هواشناسی در مدارهای همگرد زمینی قرار دارند. هر یک از ماهواره‌ها در یک قسمت زمینی به مشاهده وضع هوا 
می‌پردازند. گزارش‌های تعدادی از ماهواره‌ها؛ جمع آوری شده تا تصوير اوضاع هوا در یک منطقه وسیع ساخته شود. اکثر 


ماهواره‌های هواشناسی در مدارهایی که حدود ۳۶۰۰۰ کیلومتری بالای زمين هستند. سير می کنند. 
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موج (wave)‏ 


موج» حركت برخى از انواع انرژی را توصيف می کند. انرژی در یک موج نوسان می كند؛ يعنى به طرف عقب و جلو يا بالا و يايين 
در یک الگوی ثابت حركت م ىكند. نور مادون قرمز و ماوراء بنفش اشكالى از انرژی هستند كه به صورت امواج سير می کنند. 
تمام تشعشعات الكترومغناطيسى به صورت امواج سير می كنند. فركانس و طول موج» امواج مختلف را اندازه گیری می كنند. 

یک راديو تلسكوب امواج راديويى را برای مطالعه دانشمندان جمع آوری می كند. 


ماهوارة افسار بسته (tethered Satellite)‏ 


ماهوارة افسار بسته» یک طرح است. دانشمندان در ناسا می خواهند از شاتل فضايى برای یدک كشيدن یک ماهواره كه توسط 
کابلی به شاتل متصل گردیده است. استفاده کنند. اين عمل به ماهواره اجازه خواهد داد که در جو زمين در ارتفاعی کم مورد 
استفاده قرار گیرد. اين ماهواره ها می توانند از شاتل آزاد شوند و به آن باز گردند. تلاش جهت پرتاب یک ماهواره افسار بسته در 
سال ۱۹۹۲ میلادی ناموفق ماند. اعضای اين شاتل نتوانستند کابل مسی را به خوبى باز کنند. 


کامپیوتر ماهوارهُ افسار سه بایستی از شاتل کنترل گردد. 
ماهوارة مدار گرد تلویزیونی مادون قرمز (تیروس) (۲1805) 


ماهوار مدا ر گرد تلویزیونی مادون قرمزء 5۵16۱116 |0113 1۳۲۲۵-۴۵0 0أوالاعا1)) دو گروه از ماهواره های 
هواشناسی بودند. اولین گروه در سال ۱۹۶۰ میلادی و دومین گروه در سال ۱۹۷۰ میلادی پرتاب گردیدند. حساسه گرهای (دریابه 
های) مادون قرمز در شب می توانستند مورد استفاده قرار گیرند و تفاوت بين ابرهاء دریا و خشکی را مشخص کنند. ماهواره های 
بعدی تیروس در مداری به دور قطبین زمين قرار گرفتند. 


ماهواره های مدا ر گرد تلویزیونی مادون قرمز اطلاعات هواشناسی روزانه را از سراسر زمين جمع آوری می کردند. 
منظومة شمسی (5۷5۲6۲۱ 5012۲) 


منظومة شمسی» خورشید و تمامی اجرامی را که به دور خورشید می گردند» شامل سیارات. سیا رک هاء قمرهاء شهاب واره ها و 
دنباله دارها است. همچنین منظومة شمسی كاز و غبار سافت شده در بين اجرام بزرگتر را نيز در برمی گیرد. دانشمندان عقیده دارند 
که منظومهٌ شمسی از یک ابر گاز و غبار در حال چرخش شکل يافته است. اين ابر گاز و غبار در حدود ۵ میلیارد سال پیش 
هنگامی که شکل گرفت» خورشید را احاطه کرد. 


تمام اجران موجود در منظومة شمسی توسط کشش جاذبه ای خورشيد در مدار خود نگه داشته شده اند. 
ماهوارهُ ماكزيمم خور شیدی )1 (Solar 11317111110111 Missi0‏ 


ماهوارة ما کزیمم خورشیدی» ماهواره ای بود که توسط ایالات متحدة امریکا در سال ۱۹۸۰ میلادی پرتاب گردید. اين ماهواره قصد 
مطالعة خورشید در طول یک دورةٌ فعالیت خورشیدی شدید را داشت. اين ماهواره بعد از نه ماه در مدار خراب شد. فضانوردان 


شاتل فضایی چلنجر بعد از چندین بار سعی و تلاش» در به دست آوردن ماهواره ماکزیمم خورشیدی, موفق شدند. آنها توانستند 
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آن ماهواره را تعمير کنند؛ اين ماهواره توانست تا سال ۱۹۸۹ میلادی به کار خود ادامه دهد. 


تغییر ماهواره ما کزیمم خورشیدی در سال ۱۹۸۴ انجام پذیرفت. 
ماهواره های اخترشناسی کوجک (Small Astronomy Satellites)‏ 


ماهواره های اخترشناسی کوچک. سه ماهواره بودند که توسط ایالات متحده امریکا پرتاب گردیدند. آن ها برای اخترشناسی اشعه 
× و اشعه گاما طراحی گردیده و در سال های ۱۹۷۰ و ۱۹۷۲ و ۱۹۷۳ میلادی پرتاب شده اند. 


اولین ماهوارة اخترشناسی کوچک با عنوان بهوروء شناخته شده تر است. 
ماه شناسی (561600109۷) 


ماه شناسی؛ مطالعة سنگ های ماه می باشد. ماه شناسی همچنین به سطح و قسمت داخلی يا درونی ماه نظارت دارد. 


ماه شناسی نامی است که از نظر زمين شناسی به شکل ماه داده شده است. 
ماه نگاری (selenography)‏ 


ماه نگاری» مطالعة ماه می باشد. ماه نگاری مطالعة سطح ماه می باشد که شامل نقشه برداری از تمام خصوصیات آن است. 


دانشجوی ماه نگاری نقشة گودال های روی ماه را تهیه کرد. 
ماهواره )قمر( (satellite)‏ 


ماهواره» یک جسم موجود در مدار پیرامون یک جسم بز ر گتر می باشد. دو نوع ماهواره وجود دارد. ماهواره هاى مصنوعی توسط 
انسان در مدار قرار گرفته اند» و ماهواره هاى طبیعی يا قمرها نيز به طور طبیعی در حال چرخش دور سيارات يافت می شوند. 


ا 


ماهواره يورله آبزروسیون دلاتیر ( 16۲۲6 ۲۵56۳۷۵/0۳ ۲0۱۷۲ 581(۵ نام ماهواره ای است که توسط فرانسه به مدار 
زمين پرتاب كرديده است. اين ماهواره ذخايز زمینی را مورد مطالعه قرار می دهد. دانشمندان توسط عکس های گرفته شده به 
وسیله این ماهواره قادرند مطالبی راجع به كانى ها؛ محصولات کشاورزی» آب و دیگر ذخاير را مورد مطالعه قرار دهند. 


ماهواره پورله آبزروسیون دلاتير عکس خیلی مفصل از اروپا گرفته است. 
ماهوارة رله کننده (باز پخش کننده) (5۵۲6۱۱166 ۲۵۱۵۷) 


ماهوارءٌ رله کننده» ماهواره ای است که تپ های یک ایستگاه زمینی را دریافت و به ایستگاه دیگر منعکس می کند. 


برنامه های تلویزیونی ماهواره ای از ماهواره های رله کننده به دست ما می رسد. 
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منبع رادیویی (500۲66 2:3010) 


منبع راديويى یک ستاره يا ديكر انواع اجرام موجود در فضاست که از خود امواج رادیویی كسيل می كند. 


اخترشناسان راديويى» تب هاى ارسال شده از منابع راديويى را جمع آوری می كنند و مورد مطالعه قرار می دهند. 
ماهواره راداری اكتشاف اقيانوسى (۸0۸5۸1) 


ماهواره راداری اكتشاف اقيانوسىء (8]||اع53]6 600۲۱۵55166 Ocean‏ /13031]) ماهواره ای است که در مدارى 
بالای زمين قرار دارد. اين ماهواره» تپ هايى برای يافتن مكان واندازه ناوهاى جنگی در دريا ارسال مى كند. 
ماهواره راداری اکتشاف اقیانوسی به اختصار ۸0۸5۸۲ شناخته می شود. 


مدار قطبی (0۲۵۱۲ 00131) 


مدار قطبی مسیری است بر گرد زمين» که توسط یک ماهواره در پیش گرفته می شود. یک مدار قطبی از بالای قطب های شمال و 
جنوب می گذرد. 


اکثر ماهواره های طراحی شده برای تماشای زمین در مدار قطبی قرار گرفته اند. 
مأموریت فوبوس (1111551011 (Phobos‏ 


مأموريت فوبوس یک مأموریت فضایی بدون سرنشین شوروی بود که به مدار مريخ رفت. پرتاب اين مأموريت در سال ۱۹۸۹ 
میلادی انجام گردید. 


مأموريت فضایی فوبوس شرایط فوبوس را مانند مريخ مورد بررسی قرار داد. 
محل بار (/31 (payload‏ 


محل بار يا محل محموله» قسمتى از شاتل فضاپیماست. محل بار قسمت ميانى شاتل مدار گرد است كه تحت فشار نيست و در يشت 
كابين كروه قرار دارد. محل بار برای محل ماهواره هايى که بايد در مدار قرار گیرند» كارهاى آزمايشى و دیگر تجهيزات مورد 
استفاده قرار هى گرد ابن محل به قدری بز رگ است که می تواند آزمایشگاه فضایی را در خود جای دهد و رصدخانه بسیار 
ورك انعد یکن ای ها رال کد 

محل بار همجنين قطعاتى برای ایستگاه فضايى فريدّم (بين المللى .م) را در خود جاى خواهد داد. 


محوله (0231/1030) 


محموله قسمتى از شاتل فضاپیماست. اين محموله شامل تمام تجهيزات درون محفظة محل بار شاتل فضاپیمای مدار گرد است. 
همجنين محموله شامل وسايل غير ضرورى پرواز فضاپیما نيز می شود؛ اين تجهيزات كه در مدار كرد يافت می شوند. متعلق به 
اعضاء گروه هستند. آزمایش هایی که توسط شاتل به مدار حمل می شوند» قسمتی از محموله محسوب می گردند ولی لباس های 
فضایی فضانوردان شامل آن نمی شود. 
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محموله تجربه ای بود برای دیدن اين که» عنكبوت در فضا قادر به يافتن تارش می باشد يا خير. 
مدار استقرار (parking orbit)‏ 


مدار استقرار مدارى است كه براى مدت زمانى توسط يكك ماهواره يا فضاييما مورد استفاده قرار مى كيرد. تب هايى كه از روى 
کرۀ زمين به شىء واقع در مدار استقرار ارسال می گردد» دستور می دهد که از مدار خارج شده به فضا رود يا به زمين بركردد. 


ناو فرماندهى مأموريت فضایی آپولو به مدار استقرار» به دور ماه رفت. 
مدار (orbit)‏ 


مدار مسيرى است که توسط یک شیء طبیعی يا مصنوعی در فضا طی می شود. اكثر مدارها بیضوی هستند اما مدار ثابت زمینی 
مسیری مدور دارد. ماهواره ها توسط کشش گرانشی جرمی که به دورش می گردند در مدار نگه داشته من شوند. هر چه مدار 
پان تر باشد؛ ماهواره بابد سریعتر حرکت کند تا در مقابل کشش جاذبه ای مقاومت کند. سیاره های منظومةٌ شمسی در مدارهایی 
به دور خورشید می چرخند. 


ماه ما و قمرهای دیگر سیاره ها در مدارهایی به دور میزبانان خود می چرخند. 
ماه نو (new M001)‏ 


ماه نو» شروع دور قمری است که قبل از تربیع اول ماه شروع می شود. 
ماه نو به شکل یک خط نوری هلالی شکل که منعکس شده از خورشيد است. رژیت می گردد. 


(Moon) ماه‎ 


ماه» قمر زمين است. ماه در مدار خود به دور زمين می گردد. ماه درخشانترین جسمی است که در آسمان دیده می شود. ماه با 
منعکس كردن نور خورشید می درخشد. وقتی که مکان ماه خورشید در آسمان تغيير می كند» قسمت های مختلف ماه روشن می 
شوند. چرخش ماه به دور زمين به گونه ای است که فقط یک طرف يا یک صورت ماه قابل ریت است. 


انسان در سفر با سری آپولوهای فضاییما بر ماه فرود آمد. 
مرکز کنترل مأموریت (60۴0۲۲۵۱ 1111551011) 


م رکز کنترل مأموریت» مکانی است که از آن جا یک مأموريت فضایی کنترل و مديريت می گردد. دانشمندان در م رکز کنترل 
مأموریت می توانند سیگنال هایی را به فضاپیما فرستاده و همچنین دریافت کنند. 


م رکز کنترل مأموریت شاتل های فضایی امریکا در مركز قضایی جانسون در تگزاس واقع شده است. 
مولنیا (Mol niya)‏ 


مولينا نام مجموعه ای از ماهواره هاى ارتباطی روسیه است. ماهواره هاى مولينا بر فراز قلمرو 015 (جامعة کشورهای مستقل 
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مشت رک المنافع .م) می گردند. ماهواره هاى مولينا ارتباطات رادیویی» تلويزيونى و مخابراتى را ميسر می سازند. 

مأموريت (1111551011) 

مأموریت» كلمه ای است كه یک فضابيماى تحقيقاتى و وظيفه ای را كه بايد انجام دهد» توصيف می کند. 

اولين مأموريت با سرنشين در سال ۱۹۶۱ ميلادى توسط يورى كاكارين از اتحاد جماهير شوروى انجام گرفت. 


(Miranda) ميراندا‎ 


میرانداه نام یکی از اقمار اورانوس است. قطر میراندا ۰ کیلومتر است. میراندا دارای كوه ها و پرتگاه های بلشدی است که په دره 
های عمیق منتهی می گردند. 
میراندا از سنگ و يخ تشکیل شده است. 


(Mir) مير‎ 


مير نام یک ايستكاه فضايى شوروى بود كه در سال ۱۹۸۶ ميلادى به فضا يرتاب شد. مير به گونه ای طراحى كرديده بود كه گروه 
آن و دانشمندان می توانستند چندین ماه متوالی در این ایستگاه زند گی کنند. فضاپیما ہی توانست با میر ملاقات کند و غذاء سرحت 
و بازديد كننده برای آن ببرد. 


مير به دانشمندان اجازه انجام آزمايش هايى در یک مدت زمان طولانى را می داد. 
ميماس (Minas)‏ 


ميماس نام یکی از اقمار زحل است. قطر ميماس حدود ۳۹۰ كيلومتر است. 


ميماس یکی از ۱۳ قمر داخلى زحل است و داراى جوى بسیار سرد است. 
متان (methane)‏ 


متان یک كاز است. اين كاز می تواند به هنگام مخلوط شدن با هوا منجر شود. جو چهار سیارة بسیار بز رگ مشتری» زحل» 
اورانوس و نيتون بیشتر از متان ساخته شده است. 


امکان بقا برای موجودات زنده با جوی از متان وجود ندارد. 


(Meteosat) متوشت‎ 


ا ف جوا 


متوسّت نام یک ماهوارۀ هواشناسى است که اطلاعاتی را برای هواشناسانی که در اروپا کار می كنند» فراهم می آورد. اين ماهواره 
عکس هایی تلویزیونی از تشکیل شدن ابر فراهم می سازد. اين عكسها برای پیش بينى طوفان ها مورد استفاده قرار می كيرند. 


اطلاعات گرفته شده توسط متوست از ایستگاه هاى هواشناسی به كشتى هايى که در آبهای اروپا جريان دارند» ارسال می گردد. 
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(Mars) مريخ‎ 


مريخ سياره ای در منظومة شمسى است. مريخ جهارمين سيارة نزديكك به خورشيد است. چهار تا از فضاپیماهای مارينر از كنار مريخ 
عبور كردند و سفينه هاى وایکینگ ١‏ و ۲ بر روی سطح آن فرود آمدند. مناطق قطبى مريخ توسط پوشش هايى نازكك از يخ كه از 
مرو وى اک کی متس طباه اسك و کی من اد اراس لأ ددر خض ان تہ ی اتوت و اوقا کد اع ن 
هاى شن عظيمى در آن مى شوند. صخره هاى روى سطح مريخ مملو از آهنی هستند که آهن آنها زنگ زده مى باشد. اين صخره 
ها باعث قرمز شدن رنگ اين سیاره گردیده اند. تا کنون هیچگونه حیاتی بر روی مریخ يافت نشده است. 


دانشمندان معتقدند که هستۀ مربخ از آهن ساخته شده است. 
مارینر (Mariner)‏ 


مارینر نام یکسری ۱۰ تايى فضاپیماهای تحقیقاتی بود كه از سال ۱۹۶۲ الى ۱۹۷۳ میلادی توسط ابالات متحد؛ پرتاب گردیدند. 
فضاپیماهای مارینر زهره» عطارد و مريخ را مورد مطالعه قرار دادند. مارینر ۰ اولين فضاپیمای تحقیقاتی بود که دو سیاره را ملاقات 
کرد. اين فضاپیما بر فراز عطارد و زهره پرواز کرد. فضاپیمای مارینر اطلاعاتی پیرامون اين سه سیاره مانند دمای سطح زهره و 
گازهای موجود در جو آن جمع آوری کرد. 


ماريئر ۱۱ و ۱۲ بهتر از وویجر ۱ و وویجر۲ شناخته شده اند. 
مغناطیس سنج (magneto n1et€r)‏ 


مغناطيس سنج وسيله ای است برای اندازه كيرى تغييرات ايجاد شده در قدرت ميدان مغناطيسى زمين طراحى گردیده است. بعضى 
از فضاپیماهای تحقيقاتى به منظور اندازه گیری ميدان مغناطيسى دیگر سيارات» مغناطيس سنج با خود حمل می کنند. 


مغناطيس سنج نشان مى دهد كه همواره شكل و قدرت ميدان مغناطيسى زمين در حال تغيير است. 
ميدان مغناطيسى )4 (magnetic fie|‏ 


ميدان مغناطیسی یک لاية نامريى از انرژی است که بعضى از اجران در فضا را احاطه كرده است. زمين یک ميدان مغناطیسی وسيع 
دارد. آن ميدان» ذرات باردار مانند يون ها و الکترون ها را به دام می اندازد و کمربند ون آلن را تشکیل می دهد. 
تعدادی از سيارات» ميدان مغناطیسی مانند ميدان مغناطیسی آهنربا دارند. 


(orbit) مدار‎ 


مدار مسيرى است که توسط یک شیء طبیعی يا مصنوعی در فضا طی می شود. اكثر مدارها بیضوی هستند اما مدار ثابت زمینی 
مسیری مدور دارد. ماهواره ها توسط کشش گرانشی جرمی که به دورش می گردند در مدار نگه داشته می شوند. هر جه مدار 
پایین تر باشد» ماهواره بايد سریعتر حرکت کند تا در مقابل کشش جاذبه ای مقاومت کند. سیاره های منظومة شمسی در مدارهایی 
به دور خورشید می چرخند. 


ماه ما و قمرهای دیگر سیاره ها در مدارهایی به دور میزبانان خود می چرخند. 
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ماه قمرى )0nټlunati0(‏ 


ماه قمری یک دروه زمانی بين ماه جدید و ماه بعدی است. مدت زمان ماه قمری ٩‏ روز و ۱۲ ساعت و ۴۴ دقيقه است. 
اصطلاح دیگر ماه قمری» ماه هلالی است. 


(Lunar Roving Vehicle) ماه نورد‎ 


ماه نورد وسیله ای است که برای سفر بر روی سطح ماه طراحى شده است. قدرت آن از موتورهاى الکتریکی که به وسيلة باطری 
کار می کنند. تأمين می گردد و قادر به حمل دو مسافر است. 


در سال ۱۹۷۱ میلادی دو فضانورد به وسیلۀ ماه نوردشان» سه بار ماه را نوردیدند. 
ماه گردها (Lunar Orbiters)‏ 


ماه گردها مجموعه ای فضاپیماهای تحقیقاتی امریکایی بودند. آنها ماهواره هایی بودند که در مداری به دور ماه قرار گرفته و 
اطلاعاتی به زمین ارسال می کردند. ينج ماه گرد تحقیقاتی وجود داشت که اولین آنها در سال ۱۹۶۶ میلادی پرتاب گردید. 


عکس هایی که به وسیلةٌ ماه گردها فرستاده شد. باعث به دست آمدن نقشه های دقیقی از ماه شد. 
میزان (11513) 


ميزان يا ترازو یکی از صورت فلکی منتطقه البروج است. میزان متشکل از ۴ ستاره است که شکلی به وجود می آورند که 
چهارضلعی نامیده شده است. صورت فلکی ميزان دو قسمت جنوبی خط استوای سماوی در نيمكرة جنوبی قرار دارد. اين یکی از 
صورفلکی منطقه البروج است که دیدن آن از همه مشکلتر است. 

نام ميزان از کلمه لاتینی معادل ترازو آمده است. 


مر کز فضایی کندی (Kennedy Space Centre)‏ 


مرکز فضایی کندی قسمتی از سات پر تاب راکت کیپ کاناورال در ایالا.ت متحده امریکاست. کیپ کاناورال پایگاه اصلی 
مطالعات فضایی ایالات متحده است. شاتل های فضایی از سكو های پرتاب مر کز فضایی کندی پرتاب می شوند و در همان جا نيز 
به زمين می نشينا ۲ 


مركز فضايى كندى براى تركش شاتل هاى فضایی» يكك باند مخصوص دارد. 
ماه نورد (Lunar Roving Vehicle)‏ 


ماه نورد وسیله ای است که برای سفر بر روی سطح ماه طراحی شده است. قدرت آن از موتورهاى الکتریکی که به وسيلة باطری 
کار می کنند. تأمين می گردد و قادر به حمل دو مسافر است. 


در سال ۱۹۷۱ میلادی دو فضانورد به وسیلۀ ماه نوردشان» سه بار ماه را نوردیدند. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۸۸۵ ۱ ۱۵۱۹ 
ماه كردها (Lunar Orbiters)‏ 


ماه گردها مجموعه ای فضاپیماهای تحقيقاتى امريكايى بودند. آنها ماهواره هايى بودند كه در مدارى به دور ماه قرار گرفته و 
اطلاعاتى به زمين ارسال مى كردند. ينج ماه كرد تحقيقاتى وجود داشت كه اولين آنها در سال ۱۹۶۶ ميلادى يرتاب كرديد. 


عكس هایی كه به وسیلةٌ ماه گردها فرستاده شد. باعث به دست آمدن نقشه هاى دقيقى از ماه شد. 
ميزان (11513) 


ميزان يا ترازو یکی از صورت فلكى منتطقه البروج است. ميزان متشكل از ۴ ستاره است كه شكلى به وجود مى آورند كه 
چهارضلعی ناميده شده است. صورت فلكى ميزان دو قسمت جنوبی خط استواى سماوى در نيمكرة جنوبى قرار دارد. اين یکی از 
صورفلكى منطقه البروج است كه ديدن آن از همه مشكلتر است. 

نام ميزان از كلمه لاتينى معادل ترازو آمده است. 


(Kennedy Space Centre) مركز فضايى كندى‎ 


م رکز فضایی کندی قسمتی از سایت پرتاب راکت کیپ کاناورال در االات متحده امریکاست. کیپ کاناورال يايكاة اصلی 
مطالعات فضایی ایالات متحده است. شاتل های فضایی از سكو های پرتاب مركز فضایی کندی پرتاب می شوند و در همان جا نيز 
به زمين می نشینند. 


مركز فضايى كندى برای بركشت شاتل های فضایی» یک باند مخصوص دارد. 
مقياس كلوين scale)‏ 1 آلااع»1) 


مقياس کلوین» مقياسى برای اندازه كيرى دما است. درجة كلوين از صفر مطلق شروع می شود كه معادل ۱۶/۲۷۳ درجه سلسيوس 
است. 


اندازةٌ یک درجةٌ كلوين معادل یک درجۀ سلسيوس است. 
مشتری (10۳0106۲) 


مشتری یک سیاره در منظومة شمسی است. مشتری بزر گترین ساره منظومة شمسی است که اندازة آن ١١‏ برابر زمین است. اين 
سیاره پنجمین سيارة نزديكك به خورشید است. مشتری توپی غول پیکر از هیدروژن مایع و كاز است. اين سیاره به سرعت حول 
محور خود می چرخد. اين عمل موجب سرازیر شدن كاز و مواد مایع از قطب ها و برآمده شدن آنها در استوا می شود. پایونیر ۱۰ و 
۱ و وویجر ۱ و ۲ بر فراز مشتری پرواز کردند. میدان مغناطیسی مشتری ۴۰۰۰ برابر قویتر از میدان مغناطیسی زمین است. دانشمندان 
از این سیاره امواج رادیویی دریافت کرده اند. در مشتری حیات وجود ندارد. 

مشتری ممکن است یک هستۀ صخره ای کوچک داشته باشد. 


ماده ميان ستاره ای (۱۱۵۲۲6۲ (interstellar‏ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۸4 ۱ ۱۵۱۹ 


ماده ميان ستاره ای» عبارتی است که كاز و غبار موجود در بين ستارگان یک کهکشان را توصیف می کند. اين كاز و غبار گاهی 
به صورت یک خوشه در می آید که سحابی نامیده می شود. 


ماده ميان ستاره ای مانع دیدن واضح برخی از اجرام برای اخترشناسان می شود. 
ماهواره اختر شناسی مادون قرمز 1۳۸5) ع۲:ا16ج5) 


ماهوارة اخترشناسی مادون قرمز ۵6۲0۳0۳۳16۵1 ۳60 - ۳]۲2]) ) ماهواره ای مصنوعی است که در سال ۱۹۸۳ میلادی در 
مداری فراتر از جو زمین قرار گرفت. اين ماهواره تلسکوپ های مخصوصی را حمل می کرد که تشعشعات مادون قرمز ستاره هاء 
سیارات و دیگر اجرام را در فضا اندازه گیری می کردند. از این تشعشعات عکسبرداری گردیده مانند تصاوير تلویزیونی به زمين 
ارسال فى شد‌ند. 


ماهوارهٌ اخترشناسی مادون قرمز حضور تعدادی ستاره را که تا قبل از آن ناشناخته بودند» آشکار ساخت. 
متوقف شدن (1010) 


متوقف شدن به معنی متوقف کردن عمل چیزی است که احتمالا برای مدتی کوتاه باشد. متوقف شدن چیزی معمولا فقط هنگامی 
صورت می كيرد که یک مشکل يا خطر به وجود آمده باشد که بايد از آن جلو گیری شود. 
بعد از فاجعه چلنجر برنامه فضايى برای دو سال متوقف شد. 


مدار ثابت زمينى (geosynchronous Orbit)‏ 


مدار ثابت زمینی» مداری است که در آن یک ماهواره در نقطه ای بالای سطح زمین ثابت به نظر می آید. یک ماهواره در مدار 
ثابت زمینی در ارتفاعی معادل ۳۵۹۰۰ کیلومتر به گرد زمين می چرخد. اين ماهواره دقيقاً در همان زمانی که زمین حول محور خود 
می جرخدء به دور زمين» می گردد. یک مدار زمين همزمانی همچنین یک مدار ثابت زمینی نيز نامیده می شود. 

ماهواره های ارتباطات اینتلست در مدار ثابت زمینی واقعند. 


ماهوارهُ ثابت زمینی (geostationary satellite)‏ 


ماهوارة ثابت زمینی ماهواره ای است که مدار ابت زمين با مدار زمين همزمانی قرار دارد. در اين مدار ماهواره بدون حرکت به 


نظر مى رسد. ماهواره هاى هواشناسى معمولا ماهواره اى ثابت زمينى هستند. 
ماهوارة عملیاتی زيست محيطى ثابت زمين (60۴5) 


ماهواره عملياتى زيست محيطى ثابت زمین, (85]||اع:أ53 )Geostationary Operational Environmental‏ مجموعه 
ای از ماهواره هاى هواشناسى هستند که توسط ايالات متحده امريكا به فضا پرتاب شده اند. ماهواره هاى فوق در مدار ثابت زمين 
(ژئوسینکرون) در بالاى خط استوا واقعند. اين ماهواره ها سيستم هاى هواشناسی را در سواحل غرب و شرق ايالات متحده دنبال مى 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۸۸۷ ۱ز ۱۵۱۹ 


5 هر نيم ساعت یک عکس از وضعيت هوا به زمين ارسال مى كند. 
مركز كهكشان (ع1111©© ©0313611) 


م رکز کهکشان مناطق مرکزی كهكشان راه شيرى را توصيف می كند. اخترشناسان قادر به دیدن م رکز كهكشان نيستند» چون 
ابرهاى بسيار بزركك غبار مانع ديدن آن هستند. يكك منبع قوى امواج راديويى در مركز كهكشان وجود دارد كه به نام صورت فلكى 
قوس ۸ (صورت فلكى رامى 4) خوانده می شود و نيز تعدادى ابرهاى گازی بسيار بز رگ نزديكك مركز كهكشان وجود دارند. 

به نظر دانشمندان» یک سياهجاله در مركز كهكشان وجود دارد. 


(full M001) ماه كامل‎ 


ماه كامل یکی از حالت های ماه است. اين شكل هنگامی است كه نور خورشيد از تمام سطح ماه در حال منعكس شدن باشد. ماه 
كامل هر ۲۹ روز يكبار تشكيل می شود. 
او در حالت ماه كامل توانست تعدادى گودال را در سطح ماه ببيند. 


مشعل (ھاںcھ؟)‏ 


شل قط ای روش در ورشید با رز فوسف (نوو سبهر) آن است. مشعل ابرق دران انث که دقما از هيدروزن تشكيل شده 
است. مشعل ها معمولا در جایی ظاهر می شوند که در آنجا گروهی از لکه های خورشید در حال شکل گرفتن می باشند. اين امر 
حدودا ۱۵ روز به طول من اننجامد. 

مشعل ها توسط کریستف شینر در سال ۱۶۱۱ میلادی کشف گردیدند. 


ملحق شدن (40610) 


ملحق شدن» اتصال دو يا چند فضاپیما در مدار با هم است. همچنین الحاق به معنی چسبیدن دو فضاپیمای سرنشین دار به یکدیگر 
است» لذا درها و دریچه‌ها بين دو فضاپیما می‌توانند بدون از دست رفتن فشار جوی باز شوند. اين عمل به افراد گروه اجازه می‌دهد 
که بدون پوشیدن لباس فضایی» از یک فضاپیما به فضاپیمای دیگر رفت و آمد کنند. 


برای ملحق شدن موفقیت آمیز دو فضاپیما به هم» محاسبات بسیار دقیقی بايد صورت كيرد. 
متلاشی شدن (0666۷) 


متلاشی شدن» توصیف اتمام مدار یک قمر مصنوعی است. متلاشی شدن. کاهش کند ولی پیوسته در ارتفاع مدار است. متلاشی 
شدن در مدارهای نزدیک به زمين برای ماهواره‌ها اتفاق می‌افتد. اين عمل توسط جو زمين هنگامی صورت می كيرد که مانند یک 
ترمز مانع حر کت ماهواره‌ها می‌شود. سرانجام ماهواره به داخل لايههاى پایینتر جو زمين می‌افتد. سپس در جو زمين تکه تکه شده 
و مشتعل مى گردد. 


مدار ماهواره به هنگامی متلاشی شد که دوباره وارد جو زمين شد. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. haem iye‏ 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۸۸۸ ۱ ۱۵۱۹ 


(dark matter) ماده قاريك‎ 


ماده تاریک. یک نظريه است. اين نظريه برای توصيف آن دسته مواد در جهان كه تقریباً هيج نورى از آنها متصاعد نمی‌شود يا 
كاملا غير قابل رویت هستنده نه کار می‌رود. در انق صورت ماده تاریکک قابل رویت نیست و تاثیر جاذبه آن دلبل بر وجود آن 
است. دانشمندان بر اين باورند كه ما فقط تقريباً یک درصد از تمام مواد موجود در جهان را می‌بينيم. آنها عقیده دارند مقدار 
زیادی از مواد تاریک در درون و بیرون کهکشان‌ها وجود دارند. 

ماده تاریک ممکن است شکل سیاهچاله‌ها؛ ذرات يا ستاره‌های کم نور را به خود بگیرند. 


مجموعه ماموریتی (1111551011 (Cluster‏ 


مجموعه ماموريتى» مجموعداى از جهار ماهواره شناسايى است كه توسط آزانس فضايى ارويا به فضا يرتاب شدند. ماهواره توسط 
یک موشكك آرين در سال ۱۹۹۵ ميلادى در مدار زمين جاى گرفتند. آنها یک نقشه سه بعدى از ميدان مغناطيسى زمين ترسيم 


كردند و بادهاى خورشيدى را مورد مطالعه قرار دادند. 


چهار ماهواره مجموعه ماموريتى در فضاء هر كدام در یک رأس هرم فرضى بسيار بزرگی جاى گرفتند. 
مركز كريز ( ©111111010ع©) 


یک مركز گرین ماشينى است كه می‌تواند اثراتى مانند اثرات جاذبه قوی ايجاد كند. اين ماشين مجهز به موتور با بازویی بز رگ 
است. در انتهاى بازو یک قسمت کوچک قرار دارد که انسان‌هاء حيوانات يا ابزار را می‌تواند با سرعت‌های مختلف بچرخاند. یکی 
از قسمت‌های ضروری تعلیم یک فضانورد قرار گرفتن در مرکز گریز است. اين ماشین به فضانوردان تجربه شتاب بالا و نیروی 6 
بالا را در طول پروازهای فضایی که خواهند داشت. میدهد. 


فضانوردان» ساعت‌های متوالی در مركز گریز تعلیم می‌بینند. 
مکانیک سماوی (۵۵۱۵۱۱66 (celestial‏ 


مکانیک سماوی به مطالعه حرکت اجرام نجومی گفته می‌شود. مكانيكك سماوی شامل مطالعه نیروهای گرانشی که بر اجرام تاثیر 
می گذارند» می‌شود. مكانيكك سماوی از نظریه گرانش نیوتن و قوانین حرکت نیوتن برای توضیح و پیشگویی مدار سيارات» قمرها؛ 
سیارک‌ها و ستاره‌های دنباله دار استفاده می کند. 


گرانشن هر ین قبت مكائيكة يساوي السك 
مركز فضايى بایکونور ( 2051110010111 (BaiKONUr‏ 


مركز فضایی بايكونور نام یک مركز فضایی مهم در قزاقستان است. کار در بايكونور در سال ۱۹۵۵ ميلا-دى آغاز شد. اكثر 
پرتاب‌های مهم برنامه‌های فضایی روسیه از آن محل صورت می كيرد. 
پرتاب اولین ماهواره اسپوتنیک ۱ در اکتبر ۱۹۵۷ میلادی و همچنین پرتاب يورى كا گارین اولین انسان به فضاء در آوریل ۱۹۶۱ 


ميلادى» شامل اين پرتاب‌ها می گردد. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۸۹ ۱ ۱۵۱٩‏ 
برخی از تحقیقات فضایی و پرتاب قمرهای مصنوعی از مركز فضایی بایکونور صورت می گیرد. 
محور (22»15) 


محور یک خط فرضی مستقیم است که از م رکز یک شیء عبور می کند. اگر شیء در حال گردش باشد حول محور خود 
می‌چرخد. زمانی که آن شیء برای یک چرخش کامل حول محور خود صرف می کند؛ پریود محوری نام دارد. 


محفظه هوا (در یجه هوابند) (21۳۱۵010) 


محفظه هواء اتاقکی کوچک در فضاپیماست . اين اتاقک به سرنشینان و تجهیزات آنها اجازه می‌دهد که بين دو مکان که اختلاف 
فشار متفاوتی دارند» حرکت کنند. هوای آن محفظه قابل تعویض يا جایگزین شدن بدون تاثی رگذاری بر دیگر منابع هوا در نقاط 
دیگر فضاپیما است. فضانوردان به منظور ت رک فضا پیما جهت راه پیمایی فضایی مجبور به استفاده از اتاقک هوا هستند. 


محفظه هوا یک قسمت بسیار مهم از فضاپیماست. 
ن ( ۳۶ مطلب ) 
نور منطقه البروحی (۱190۲ 20012»۵۱) 


نور منطقه البروجی » نامی است که به مخروط کمرنگی از نور درخشان که اغلب در هنگام فجر یا شفق همچنان که زمين در مدار 
خود به دور خورشید می گردد» رویت می‌شود. اين نور انعکاس نور خورشید از ذرات غبار است. 


در بعضی از قسمت‌های دنیا نور منطقه البروجی در شب‌های بدون ماه رویت ع گر ددر 
فور مرئی (۱9۲ 151016 ۷) 


نور مرئى نواری از نور است که می تواند با چمش غير مسلح روبت گردد. نور مرئی شکلی از تشعشعات از تشعشعات 
الکترومغناطیسی می باشد. اين تشعشعات از امواج ان رگی تشکیل شده‌اند. نوری که برای چشم انسان مرئى است حدود ۲۰۰۰ موج 
در هر میلیمتر دارد. نور مرئی بين نور ماوراء بنفش که طول موج کوتاهتری دارد و نور مادون قرمز که طول موج بلندتری دارد قرار 
گرفته است. 


اکثر حیواناتی که چشم دارند. می‌توانند نور مرئی را ببینند. 
نسر واقع (کر کس نشسته) (ھو٥۷)‏ 


نسر واقع» ستاره ای در صورت فلکی شلیاق (جنگ رومی) است. نسر واقع پنجمین ستاره از نظر درخشند گی در آسمان» و دارای 
رنگی آبی است که با چشم غیرمسلح نیز ديده می شود. درخشش نسر واقع ۵۲ برابر خورشید است. اين ستاره ۲۶ سال نوری از 
زمین فاصله دارد. برخی دانشمندان بر اين باورند که نسرواقع توسط حلقه های كاز و غبار احاطه شده است. اگر این باور صحیح 
باشد» ممکن است یک سیستم سیاره ای در اطراف اين ستاره شکل گیرد. 
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نام علمی نسر واقع» آلفا شلیاقی ها می باشد. 
نظرية حالت بایدار (Steady State theory)‏ 


نظرية حالت پایدار نظریه ای راجع به كيهان شناسی می باشد. اين نظریه برخلاف نظرية بیگ بنگ (مهبانگ) است. نظرية حالت 
پایدار مدعی است که جهان برای هميشه وجود داشته و هركز شروعی وجود نداشته است. دانشمندان فکر می کردند که مواد نو 
برای هميشه در حال شکل گیری بوده اند. اين عمل فضای بين کهکشان ها را به هنكام گسترش پر کرده است. 

اکتشاف تشعشعات تابش زمینه ای ريز موج کیهانی» پایه های نظرية حالت پایدار را متزلزل ساخت. 


(southern hemisphere) نیمکرهٌ جنوبی‎ 


نیمکرۀ جنوبی» از کره زمين است که در جنوب استوا قرار دارد. عرض های جغرافیایی موجود در نیمکرهٌ جنوبی توسط درجات 
جنوبی اندازه گیری می شوند. نيمكرة جنوبی آسمان» قسمتی از آسمان است که از نيمكرة جنوبی زمین رؤيت می شود. اين قسمت 
شامل صورفلکی نيمكرة جنوبی» سحابی هاء کهکشان ها و دیگر اجرام می شود. 


در نیمکر جنوبی» صور فلکی بیشتری نسبت به نیمکرة شمالی آسمان وجود دارد. 
نجومی (ستاره ای) (اهج51061) 


نجومی هر چیزی را كه در ارتباط با ستارگان است» توصیف می کند. 

وقت نجومی زمانی است که توسط چرخش زمین نسبت به ستا ركان اندازه گیری می شود. 

رصدخانة سایدینگ اسپرینگ (0056۳۷۵0۲۷ 50۲109 109أ510) 

رصدخانة سایدینگ اسپرینگ واقع در استرالیا است. اين رصدخانه یک رصدخانة نوری است و دارای تلسکوپ های انعکاسی ۶۶ 
سانتیمتری» ۱ متری و ۳/۲ متری می باشد. اين رصدخانه در ارتفاع ۱۰۰۰ متری برفراز كوه سایدینگ اسپرینگ واقع در نيووياز 
جنوبی است. 

رصدخانة سایدینگ اسپرینگ تحت تملک دانشگاه ملی استرالیا می باشد. 


(service Module) ناو خدماتی‎ 


ناو خدماتی» قسمتی از یک فضاپیماست. در یک پرواز فضایی با سرنشین. ناو خدماتی سوخت. آب و انرژی الکتریسیته را برای 
اتفاهه قفا ا دروم كسد :ابن مت عي لأا جم تاو و ماد :فى ا 


ناو خدماتی فضاپیمای آپولو» ۶/۶ متر طول داشت. 
نسبیت (relativity)‏ 


رسد؛ همچنین شکل جسم در حال حرکت سریع تغیبر می کند و جرم آن افزايش می يابد. 
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تتوری نسییت توسط يكك فیزیکدان آلمانی به نام آلبرت اینشتاین پایه گذاری شد. 
نظرية کوانتوم (quantum theory)‏ 


نظرية کوانتوم» توصیف روشی است که در آن انرژی تشعشعات الکترومغناطیسی توسط اتم ها بیرون داده می شود. نظرية کوانتوم 
مدعی است که انرژی به صورت پیوسته نیست بلکه به صورت ناپیوسته بیرون داده می شود که گروه های کوانتا يا فوتون ها نامیده 
شده اند» و نسبتاً شبیه بسته هایی از انرژی هستند. 

گسترش نظرية کوانتوم در اوایل سدة ۱۹۰۰ میلادی نظریات دانشمندان را در مورد تشعشعات تغییر داد. 

0 


نظرية بطلیموس ( ۲۵۵۲۷ ©2]01611131) 


نظرية بطلیموس نگرشی راجع به منظومه شمسی است که توسط بطلیموس ریاضیدان و اخترشناس یونانی حدود ۱۹۰۰ سال پیش 
ارائه گردید. بطلیموس معتقد بود که سیاره ها به دور زمين می گردند. ولی مدارهای مجزایی نيز دارند که او آنها را فلكك تدویر 
(سیستم دايره ای بطلیموسی) نامیده بود. 

اخترشناسان ۱۵۰۰ سال پیش تشخیص دادند که نظریةٌ بطلیموس صحیح نیست. 


نور سنج (photometer)‏ 


نورسنج وسیله ای برای انجام نورسنجی نوری- الکتریکی است. 

یک نورسنج» نور را در واحدهایی به نام وات اندازه گیری می کند. 

(phases of the M007) حالت های ماده‎ 

حالت های ماه» چهره هاى مختلفی هستند كه به هنگام رؤيت ماه از زمين به نمايش گذاشته می شوند. هلال ماه اولين حالت از 
یک ماه نو است. هلال ماه بز رگ می شود و یا افزايش می يابد تا به صورت ماه تمام (بدر) در آید. سپس كوجكك می شود یا 
کاهش می بابد تا این که کاملا محو گردد و ماه نو دیگری آغاژ شود. 

تمامی حالت های ماه دقیقاً در ۲۹ روز کامل می گردند. 


فور سنجی نورڀ - الکتر یکی ( 26۲¥ (photoelectric ph0o†0‏ 


نورسنج روشی برای اندازه گیری قدرت يا شدت نور است. نورسنج از يكك باطرى نوری- الکتریکی استفاده می کند که به 
هنكام رسيدن نور به آن» یک جريان الکتریکی توليد می كند. نور از یک تلسكوب به طرف باطری هدايت می شود. 
نورسنجی نوری- الکتریکی نوسانات نور ستا ر گان را مانند درخشند گی آنها اندازه گیری می کند. 


(penumbra) نیمسابه‎ 


۱- نيمسايه توصیف قسمت خارجی یک لکه خورشیدی است. نیمسایۀ لکه خورشیدی درخشان به نظر می رسد. 
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۲- نيمسايه یک ماه گرفتگی» ماه از نيمسايه به داخل سايه اصلى زمين يا سايه وارد می شود. 
نوسان (oscillati0n)‏ 


قبلى طول مى كشد. نوسان در تمام اشكال تشعشعات الكترومغناطيسى ديده مى شود. 
او نوسان يكك ياندول را اندازه كرفت. 


ناظر (مشاهده گر) (0۳9056۲۷۵۲) 


ناظرء توصیف شخصی است که به چیزی نگاه می کند يا چیزی را تماشا می کند. كلمة ناظر اغلب برای توصیف یک اخترشناس 
كه در حال تماشای اجرام آسمانی به کار مى رود. 


ناظران» دنباله دار را از طریق تلسکوپ هایشان رصد کردند. 
نیمکره شمالی (northern hemisphere)‏ 


نيمكرهُ شمالی نیمی از زمين است که در شمال استوا قرار دارد. عرض های جغرافیایی نيمكرة شمالی توسط درجهة شمالی (از شمال) 
اندازه گیری می شود. نيمكرة شمالی آسمان قسمتی از آسمان است که از نیمکرۂ شمالی زمين قابل ریت است. اين نیمکره شامل 
صورفلکی نيمكرة شمالی؛ سحابی هاء کهکشان و دیگر اجرام آسمانی می شود. 

به نظر می رسد که ستارۂ قطبی در مركز نیمکرۂ شمالی آسمان است. 


نواختر (/1101) 


نواختر» ستاره ای است که نا گهان نور می دهد و درخشانتر از قبل می گردد. اين ستاره ممکن است به حالت درخشان برای چند ماه 
باقی بماند. نورانی شدن ناگهانی یک نواختر به دلیل انفجار گازهاست. 

اخترشناسان زمانی بر این باور بودند که نواخترها ستارگانی نو هستند» بنابراین آنها از لعنتی لاتینی معادل نو» برای توصیف آنها 
استفاده کردند . 


نیتروژن (۱۱۲۲۵96۳) 


نیتروژن یک كاز است. ۷۸ درصد جو زمين از نیتروژن تشکیل شده است. نیتروژن در اطراف زهره نیز وجود دارد. نیتروژن در سال 
۲ میلادی توسط دانشمند بریتانیایی دانیل رادرفورد کشف گردید. 


نوترون (۱۵۷۲۲۵۲) 


نوترون یکی از ذراتی است که هستة اتم را تشکیل می دهد. اين ذره هیچ بار الکتریکی ندارد. 


نوترون ها در تمام اتم ها بجز اتم هیدروژن وجود دارند. 
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(Neptune) نيتون‎ 


نپتون» سياره ای در منظومة شمسى است. اين سياره هشتمين سيار نزديكك به خورشيد است ولی در سال ۱۹۹۹ ميلادى مدار يلوتوو 
يلوتو را به مكان نهمين سيارة نزديكك به خورشيد قرار داد. نيتون در سال ۱۸۴۶ ميلادى كشف كرديد. دانشمندان می دانند لايه 
هاى خارجى جو نپتون از كازهاى هیدروژن» هليوم و متان تشكيل شده است؛ ولى هنوز نمی دانند كه در زیر آن جه جيزى قرار 
دارد. فضاپیمای تحقیقاتی وويجر ۲ از كنار نيتون در سال ۹ ميلادى گذشت. نيتون داراى ميدان مغناطيسى مى باشد و از آن 
امواج رادیویی نيز دریافت شده است. 
نپتون چهار حلقةٌ بسیار کم نور دارد. 


نوتر ینو (11110أناع11) 


نوترینو ذرۀ کوچکی از ماده است که به هنگام فروپاشی اتم رادیواکتیو بیرون داده می شود. نوتوینو بار الکتریکی و جرم ندارد. اين 
ذره در فضا با سرعت نور حرکت می کند. 


وجود نوترینوها در سال ۱۹۵۶ میلادی کشف گردید. 
نرئید )Nereid)‏ 


نرئيد» نام کوچکترین قمر نپتون است. اين قمر دورترین قمر از سیاره می باشد. نرئید قطری حدود ۱۷۰ کیلومتر دارد. 
نرئید در سال ۱۹۴۸ میلادی توسط یک اخترشناس غير حرفه ای به نام ويليام لاسل کشف گردید. 


(Navstar) ناوستار‎ 


ناوستار» نام یک ماهواره دریانوردی می باشد. اين ماهواره توسط ایالات متحدة امریکا در سال ۱۹۷۸ میلادی پرتاب گردید. 
تاونستار وائماً تبن های مشخص كتندة زمانی و مکانی ارسال می کند: 


ناوستار نام اختصار سیستم دریانوردی با استفاده از زمان و گسترة مکانی است. 
نانومتر (nanometer)‏ 


نانومتر» یک واحد اندازه گیری است. اين واحد یک هزار ميليونم یک متر است. نانومتر برای اندازه گیری طول موج نور و دیگر 
اشکال تشعشعات الکترومغناطیسی مورد استفاده قرار می گیرد. 


مخفف نانومتر ۲۱۳0 است. 
نصف النهار (11111011311) 


طول جغرافیایی از نصف النهاری که از كرينويج انگلستان عبور می کند» به طرف شرق و غرب شماره گذاری شده اند. 
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(light) فور‎ 


نوره شكلى از انرژی است. امواج نورى قسمتى از طيف الكترومغناطيسى هستند. در آسمان شب. نور مستقيماً از ستاره ها می آيد و 
به وسيله ماه و سيارات منعكس مى كردد. 


نور خورشيد منبعى براى تمام حيات روى زمين است. 
نمودار هرتس يرونك - راسل (13013173 (Hertzsprung - Russell‏ 


E 5 2. 2 7‏ کے کے کے جه 
نمودار هرتس پرونگ- راسل روشى برای تفكيكك و گروه بندى ستاركان است. ستار گان بر روى اين نمودار بر اساس رنگگ» دما و 
۹ ۳ ۰ هه 2 3 3 5 .72 رم ۰ ۳۹ کا ۰ ۰ 3 مما 
درخشش خود قرار می گیرند. نمودار هرتس يرونكك- راسل نشان می دهد که اکثر ستار گان در یک نوار به نام رشته اصلی قرار 

می گیرند. 


تقریبا تمامى ستا ر گان در گروه های مشخص شده ای در نمودار هرتس پرونگ- راسل قرار می گیرند. 
نیمکره (hemisphere)‏ 


نیمکره نيمى از یک توب خالى يا كره است. دانشمندان آسمان را مانند یک كره به دور زمين تصور می کنند. آنها زمين را توسط 
استوای سماوی به دور قسمت تقسیم كرده اند. 
صور فلکی و دیگر اجرام می توانند به گونه ای روی نیمکره قرار گیرند که نقشه هایی از آنها تهیه گردد. 


نیم قرص (۳00۲ ۱5۱۲) 


نيم قرص یکی از حالت های ماه است. نیم قرص زمانی است که ماه در نیمه راه ما نو و کامل شدن است. نیم قرص هنگامی كه ماه 
در حالت فزاینده يا کاهنده است» قابل رژیت می باشد. نيم قرص می تواند ربع اول يا ربع سوم باشد. 


نيم قرص هر دو هفته یکبار قابل ریت است. 
نیروی (6 (۲0۲۵] -6 


نیروی 6 انرژی مانند یک کشش گرانشی را توصیف می کند. نیروهای 3) در طول یک پرتاب توسط فضا نوردان احساس می 
شوند. نیروهای 0 در فضاپیمای اولیه تا هفت ت) يا هفت گرانش اندازه گیری شد. فضانوردان قادر به حرکت دادن دست و 
اھا شان تود انها اساس سكي سيان می كركقد. ادان اكنون ترات اند ار تروق 6 را كاهشن دهد مصالو ردان در 
آن فضاییها سه رار کشش معادل کرانش معمولی با سه را ساس کردند. بدن آنان سه براير وزنشان در روی زميق سكين 
ات 


نيروى 0 فقط هنگامی احساس می شود كه راكت پرتاب شده در حال شتاب گرفتن باشد. 


(first COn†aC†( نخستین تماس‎ 
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نخستین تماس» یکی از مراحل گرفتگی خورشید با ماه است. در یک ماه گرفتگی» نختین تماس زمانی است که ماه وارد سایه 
کاملی که زمين ایجاد کرده است» می شود در یک خورشید گرفتگی. تخستین تماس زمانی است که ماه شروع به حرکت در 
فتوسفر (نور سپهر) خورشید می کند. 


داچ زمان شورشید گرفنگی را از حرکت امور عضن تماس اندازه گیری کرد 
نرخ اطلاعات ۲۵۲6 ))data‏ 


فرخ اطلاعات» سرعتی است که در آن اطلاعات يا داده‌ها از جایی به جای دیگر فرستاده می شوند. اطلاعات از فضاپیما و ماهواره‌ها 
توسط ایستگاه‌های زمینی بر روی زمین به صورت جریان‌هایی از سیگنال که کامپیوتر قادر به خواندن آنهاست و بيت نام دارند 
دریافت می گردند. هر دو فضاپیماهای وویجر به هنگامی که بر فراز مشتری پرواز می کردند. دارای نرخ اطلاعاتی معادل ۱۵۰ 


بيت در ثانيه بودند. 
ناو فرماندهی (command module)‏ 


ناو فرماندهى قسمتى كوجكك و كنبدى شكل از فضابيماى آيولو بود. سه فضانورد در ناو فرماندهى به ماه مسافرت كردند. ناو 
فرماندهى مركز كنترل گروه و اقامتگاه افراد بود. ناو فرماندهى در هنكام بازكشت به زمين به دليل ورود دوباره به جو زمين» توسط 
سير حرارتى از حرارت آتشين ناشى از ورود به جو زمين» محافظت مىشد. بعد از آن جترهاى نجات باز شد و ناو فرماندهى به 
آرامى داخل دريا افتاد. 


ناو فرماندهى آپولوی ۱۷ آمريكا نام داشت. 
نظريه كيرنيك (/211©011 (Copernican‏ 


نظريه کپرنیک. نظريهاى بود كه به وسيله یک راهب لهستانى به نام نيكلاس كيرنيكك ارائه شد. كيرنيكك فكر می کرد كه سيارات از 
جمله زمين به گرد خورشيد می گردند. اين نظريه همجنين به نام نظریه خورشيد مركزى خوانده می‌شود. نظريه كيرنيكك درست بود. 
قبل از نظريه کپرنیک مردم تصور می کردند كه زمين مركز عالم است. اين نظريه را نظريه بطليموس مى ناميدند. 

نظريه كير نيكك به وسيله كيرنيكك در سال ۱۵۴۳ منتشر شد. 


(رصدخانه مدار كرد اخترشناسى) 
(نظربه بيك بنگ - مهبانگ) ۲۳060۲۷ Big Bang‏ 


نظریه بيكك بنگ (مهبانگ) نظریه‌ای است که طبق آن تمامی مواد و تشعشعات موجود در جهان حدود ۱۵ میلیارد سال قبل طی یک 
انفجار عظیم در یک آن به وجود آمده است. يس از بیگ بنگ (مهبانگ) تمامی مواد با سرعت فوق‌العاده‌ای به اطراف پرا کنده 
شده‌اند. گسترش جهان از آن موقع آغاز شد. حدود ده میلیارد سال بعد از بیگ بنگ (مهبانگ» خورشید و منظومه شمسی آن 


شکل گرفته‌اند. 
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نگهبان شمال (sں٣ںuاArc)‏ 


نگهبان شمال» ستاره ای در صورت فلکی گاو ران يا چوپان است. این چهارمین ستاره درخشان آسمان است و رنگی نارنجی دارد. 
نگهبان شمال در نزدیکی استوای فلکی قرار دارد و از هر قاره‌ای قابل رویت است. اين یک ستاره غول پیکر است که قطر آن ۳۰ 
برابر و درخشند گی آن ۱۰۵ برابر خورشید ما است. 


نگهبان شمال در فاصله ۳۶ سال نورى از خورشيد قرار كرفته است. 
و ( ۱۵ مطلب ) 
وزن (weight)‏ 


وزن» آنچه را که هنكام جاذبه بر جرم یک جسم اتفاق می‌افتد توصیف می كند. نیروی جاذبه‌ای زمين همه چیز را جه نزديكك و جه 
دور از زمين باشد به سمت يايين جذب می کند و به آن وزن می‌دهد. وزن یک جسم قابل اندازه گیری است. وزن یک جسم 
بستگی به ضعیفتر يا قویتر بودن نیروی جاذبه‌ای که آن را خواهد کشید. تغيبر می کند. وزن یک شخص روی ماه بسیار کمتر از 
وزنش در زمين است؛ زیرا نیروی جاذبه بر روی ماه کمتر است. 


دو واحد رایج وزن» پوند و نیوتن می باشند. 
وستوک (Vostok)‏ 


وستوكك نام مجموعه‌ای شش تایی از فضاییماهای پرتاب شده توسط اتحاد جماهیر شوروی بود. اين پرتاب‌ها از سال ۱۹۶۱ میلادی 
آغاز كرديدند. وستوک ١‏ اولين انسان» يورى كاكارين را به فضا برد. در طول دو سال بعد ينج كيهان نورد دیگر با فضاييماى 
وستوكك به مدار دور زمين رفتند. در ميان آنها اولين زنى كه به فضا رفت» والنتيناتر شكووا بود. 


وستوك از دو قسمت. ناوجه فرودی شامل كابين كيهان نوردان و یک ناوا ابزارى ساخته شده بود. 
وسخود (Voskhod)‏ 


وسخود نامی بود که توسط اتحاد جماهیر شوروی به دو فضاییما که در سالهای ۴ و ۱۹۶۵ میلادی پرتاب گرد بدند» داده شد. 
وسخود ۱ سه كيهان نورد را حمل می کرد؛ همچنین برای اولین بار بود که بيش از یک نفر همزمان با هم در فضا بسر می‌بردند. فضا 
به قدری كوجكك بود که كيهان نوردان نمی توانستند لباس فضایی بپوشند. اولین شخصی که در فضا راهپیمایی كرد كيهان نوردی 
از وسخود ۲ بود. 


(Voyager) وويجر‎ 


وويجر» نام دو فضاپیمای تحقیقاتی بود که توسط ایالاعت متحده امریکا در سال ۱۹۷۷ میلادی پرتاب گردیدند. فضاپیماهای 


تحقيقاتى وويجر به گونه‌ای طراحى شده بودند كه به سوى سيارات خارجی پرواز كنند. وويجر در سال ۱۹۷۹ ميلادى به مشترى و 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۹۷ از ۱۵۱٩‏ 


دانشمندان هنوز در حال دریافت اطلاعاتی از رادیوهای وویجر ۲ هستند. 
وایکینگ (۷۱۱۱9) 


وايكينكك نام دو فضاپیمای تحقیقاتی بود که توسط ایالات متحده امریکا در سال ۱۹۷۵ میلادی پرتاب گردیدند. هر دو فضاپیمای 
تحقيقاتى به سياره مريخ فرستاده شدند. اين فضاييماها از یک مدار گرد و یک ناوچه فرود تشكيل شده بودند. اين مداركردها از 
تمام سياره و اقمار آن به طور مفصل عكس گرفتند. آنه ٠١‏ دريافتند که در قطب شمال مریخ» يخ وجود دارد. ناوجه فرود نمونههايى 
از خاک برداشت و آنها را برای يافتن نشانه‌هایی از حيات مورد آزمایش قرار داد. 


ناوچه فرود وايكينكك هيج نشانههايى از حيات در نمونه‌های خاک مورد آزمايش نيافت. 
وستا (Vesta)‏ 


وستا سومين سیا رک از نظر بزرگی و درخشانترين سیا رک می‌باشد. وستا قطرى معادل ۵۰۱ كيلومتر دارد. اين سيارك گاهی با 


جشم غير مسلح نيز رويت می گردد. مدار وستا بين مريخ و مشترى قرار دارد. وستا سطحى سنگی با قابليت انعكاسى زياد دارد. 
وثر! (Venera)‏ 


ونرا نامى بود كه به مجموعه ای از فضاپیماهای تحقيقاتى كه توسط اتحاد جماهير شوروى يرتاب گردیدند داده شد. هدف اين دو 
فضاپیما» زهره بود. ونراهای ۵ و ۶ در سال ۱۹۶۷ ميلادى بر روى زهره فرود آمدند و اطلاعاتى راجع به جو ارسال كردند. ونراهاى 
۳ و ۱۴ در سال ۱۹۸۲ میلادی روی زهره فرود آمدند و عکس هایی رنگی از مناظر آن به زمين ارسال کردند. 


در سال ۱۹۸۵ ونراهای ۱۵ و ۱۶ روی قسمت تاریک زهره فرود آمدند. 
وكا )Vega)‏ 


وكاء نام دو فضا پیمای تحقیقاتی بود که توسط اتحاد جماهیر شوروی در سال ۱۹۸۵ میلادی پرتاب شدند. فضاپیمای قرار بود از 
فراز زهره گذشته و دو فضاپیمای تحقیقاتی رها شده» بر سطح آن سیاره قرار گیرند. اين ناوچه های فرود» اطلاعات بسیار مفیدی را 
به زمين ارسال کردند. در ادامة حرکت. فضاپیمای ‏ و گا از فاصله ۹۶۰۰ کیلومتری دنباله دار هالی گذشت. آنها از هستة اين دنباله 
دار عکسبرداری کردند و اطلاعاتی بدست آوردند که ثابت کرد اين دنباله دار تقريباً از يخ تشکیل شده است. 


نام وكا از قسمت هایی از کلمات روسی برای زهره و هالی ساخته شده است. 
وانگارد (۷5۵۳906۲0) 


وانگارد؛ نام مجموعه ای از راکت ها بود که توسط ایالات متحدۀ امریکا در اواخر دهة ۰ میلادی ساخته شد. امریکایی ها 
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امیدوار بودند که وانگارد بتواند یک ماهواره را در طول سال ۱۹۵۷ میلادی سال ژئوفیزیکی بين المللی در مدار قرار دهد. اولین 
پرتاب های وانگارد با شکست مواجه شد ولی پس از آن یک راکت وانگارد» ماهوارةٌ کوچکی را در ۱۷ مارس ۱۹۵۸ میلادی در 


مدار قرار داد. دو پرتاب موفق دیگر قبل از پایان یافتن وانگارد صورت گرفت. 
وانگارد یک راکت سه مرحله ای بود. 


وی -۷-۲(۲) 


وی-۲. راکتی بود که در دهۀ ۰ میلادی در آلمان تولید گردید. سوخت اين راکت الكل و اکسیژن مایع بود. وی-۲ طولی 
معادل ۱۴ متر و وزنی برابر ۱۲۱۵۰ کیلو گرم داشت. پس از جنگ جهانی دوم» دانشمندان مربوط به وی-۰۲ به ایالات متحدة امریکا 
و اتحاد جماهیر شوروی کمک کردند تا بنای تکنولوژی راکت های خود را بر اساس طرح پیشرفته وی-۲ توسعه دهند. 

وی-۲ اولین بار به عنوان یک سلاح؛ طی جنگ جهانی دوم مورد استفاده قرار گرفت. 


واکنش حرارتی - هسته ای (thermonuclear reaCti0۸)‏ 


واکنش حرارتی- هسته ای فرآیندی است که موجب آزاد شدن انرژی هسته ای می گردد. اين عمل در دماهای بسیار بالا اتفاق می 


افتد. دانشمندان بر اين باورند که دما و فشار در هستۀ خورشید به قدری زياد است که وا کنش های حرارت- هسته ای موجب تبدیل 
هیدروژن به هلیم می گردد. اين عمل برای خورشید انرژی بخش است. 


واکنش حرارتی- هسته ای در دماهای حدود ۰- ۲۰ میلیون درجه سلسیوس به وقوع می پیوندد. 


واحد مانوری سرنشین دار ((۲۸۱۸۷) 


واحد مانوری سرنشین دا (۱(۳6 ۱۵۳۵6۱۷۲۱۳9 ۷/۵۲۱۳60) محفظه ای با موتور جت است. اين محفظه به فضانوردان 
اجازة گام نهادن در فضای جدای از فضاپیما را می دهد. قدرت اين واحد مانوری سرنشین دار از طریق جریان هایی از كاز نیتروژن 
تهیه می گردد. 


اولين واحد مانوری سرنشين دار در شاتل فضایی که در سال ۱۹۸۴ میلادی پرواز کرد» مورد استفاده واقع گردید. 
وسيل پر تاب (launch vehicle)‏ 


وسیل پرتاب» راکتی است که یک ماهواره يا فضاپیما را به فضا می فرستد. وقتی که از پرتاب فضاییما اطمینان حاصل شد» وسيلة 
پرتاب به دور می افتد یا رها می گردد. 


بعضی از وسايل پرتاب به جتر نجات مجهزند» چون بايد بتوانند دوباره مورد استفاده قرار كيرند. 
واضح کننده تصویر (image intensifier)‏ 


واضح کننده تصویر وسیله ای است که به سیگنال های نوری ضعیف در یک تلسکوپ اجازه می دهد تا از نزدیکتر مورد مطالعه 
قرار گيرند. اين وسیله حاوی يكك لوله الکترونیکی است که سینگال را به يكك تصویر شفاف بر روی صفحه نمایش تبدیل می کند. 
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واضح كننده تصوير» نورهاى ضعيف یک ستاره را به طور شفاف بر روى صفحه نمايش نشان داد. 
واحد نجومی (astronomical unit)‏ 


واحد نجومى یک واحد اندازه گیری است. اين واحد برای اندازه گیری‌های اخترشناسی بخصوص در منظومه شمسى مورد استفاده 
قرار می گیرد. اين واحد میانگین فاصله مركز زمین و م رکز خورشید است. 


یک واحد نجومی معادل ۸۷۰/۵۹۷/۱۴۹ کیلومتر است. 
ه ( ۱۱ مطلب ) 


(nucleus) هسته‎ 


هسته مركز سنگین اتم است. اين قسمت از پروتون ها و نوترون ها تشکیل شده است. هستةُ یک اتم حاوی انرژی است که هنكام 
آزاد شدن» انرژی هسته ای نام دارد. 

هسته اتم هیدروژن فقط دارای یک پروتون است. 

0 


همجوشی هسته ای (51011نا؟ (nuclear‏ 


همجوشی هسته ای نوعی انرژی است. اين فر آیند ساخته شدن هستۀ یک عنصر توسط ذوب كردن يا جوش دادن هسته های عنصر 
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دیگر را توصیف می کند. معمولا هسته های عنصر هیدروژن به هم جوش می خورند تا اتم های عنصر هلیم را بسازند. در هنجوشی 
هسته ای از جرم مواد کاسته می شود و به انرژی تبدیل می گردد. 


همجوشی هسته ای فقط در درجهٌ حرارت بسیار بالا صورت می گیرد. 
هسته ای (nuclear)‏ 


هسته ای لغتی است که تغییرات حاصل در م رکز اتم را توصیف می کند. اين م رکز هسته نامیده می شود. 


انرژی هسته ای توسط شکافته شدن هستة اتم های اورانیم و پلوتونیم در فرآیندی به نام شکافت هسته ای ایجاد می شود. 
هواشناس (meteorologist)‏ 


هواشناس» شخصی است که حرفة او مطالعة چگونگی وضع هوا است. هواشناسان اطلاعات راجع به موقعیت های جو زمين را جمع 
آوری می کنند. آن از تجهیزاتی مانند حرارت سنج های روی زمين و اطلاعات فرستاده شده توسط ماهواره های هواشناسی استفاده 
ماهواره های هواشناسی به هواشناسان اجازه پیش بینی وضع هوا را برای یک دورة طولانی در آینده می دهد. 

لا 
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(inertial guidance) هدایت اینرسی‎ 


هلایت اینرسی یکی از واه های نگه داشتن را کت دز مسي خود ی باشد. هدایت ایترسی شام سه زیروسکوب ( کر دش تما می 


باشد که در مقابل نیروهایی که درصدد تغيير سرعت يا مسير راکت هستند» مقاومت می کنند. اين ژیروسکوپ ها سیگنال هایی را 
به کامپیوتری که در قسمت تصحیح ضروری سرعت و مسیر کار می کند» می فرستند. 


راكت سیستم هدایت اینرسی آن را در مسیر از قبل تعيين شده اش نگه داشت. 
هیدروژن (hydrogen)‏ 


هیدروژن یک كاز است. هیدروژن فراوانترین كاز موجود در جهان است. دانشمندان بر اين باورند که هیدروژن یک میلیون سال 
بعد از بيكك بنگ (مهبانگ) شروع به شکل گرفتن کرده است. ابرهای هیدروژنی در سراسر جهان یافت می گردند. اکثر ستارگان 
با جرم های عظیم» در حال سوختن هیدروژن هستند. 


هیدروژن یک عنصر است. 
هایبار کوس (Hipparchos)‏ 


هایپار کورس ماهواره ای است که توسط آژانس فضایی اروپا ساخته شده است. اين ماهواره برای اندازه گیری موقعیت ستارگان 
طراحی گردیده است. هایپار کوس در سال ۱۹۸۹ میلادی پرتاب گردید. دانشمندان آرزو دارند تا این ماهواره ستارگانی را که تا 
کنون ناشناخته بوده اند» پیدا کند. همچنین هایپا کورس ممکن است سیاراتی را که به دور دیگر سار گان می گردند. پیدا کند. 
بعضی دانشمندان نيز معتقدند كه ممکن است خورشید یک ستاره همراه داشته باشد که مدار آن وسط مسير بين خورشید و آلفا 
قنطورس باشد. آنها اين ستاره را نمسیس نامیده اند. اگر نمسیس وجود داشته باشد بايد هایپار کوس آن را کشف کند. 

اطلاعات كسب شده از هایپار کوس منجر به حصول یک نقشه بهتر از ستارگان محدودة اطراف خورشید شد که تا کنون بی نظیر 


بوده است. 


هليم (11انا أاعط) 


هليم یک كاز است. بعضى از دانشمندان معتقدند كه هليم حدود سه دقيقه بعد از بيكك بنكك (مهبانگ) از ذرات شكل كرفته است. 
آنها دریافتند كه حدود ۲۳ درصد جهان از هليم تشكيل شده است. هليم از هيدروزن موجود در هسته ستاركانى مانند خورشيد 
ساخته مى شود. اين عمل در دماى بسيار بالا توسط واكنش حرارتى- هسته اى اتفاق مى افتد. عمل ساخت هليم توأم با آزاد كردن 
مقادير زيادى انرژی است. 


هسته (01©) 


هسته» قسمت م رکزی یک ستاره مانند خورشيد است. در اين قسمت تمام انرژی ستاره توسط وا کنش‌های حرارتى - هستهاى توليد 


مى شود. هسته همجنين ناحيه مرکزی يكك سياره مثل زمين نيز می‌باشد. 
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سياره هاى غول بيكرى مانند مشترى هسته کوچکی از فلز و صخره دارند. 
هواتاب (شب تابه) (3:۲910۷۷) 


هواتاب» درخشند گی خفیفی در جو بالای زمين است که در شب آشکارا دیده ميشود. هواتاب هنگامی به وجود می‌آید که اشعه 
های قوی خورشید به گازهایی خصوصا اکسیژن و نیتروژن بتابد. اين تابش موجب واکنش‌هایی می‌شود که اتم‌ها و مولکول‌های 
خنثی را به يون تبدیل می کند. وقتی که اين اتم‌ها و مولکول‌های یونیزه شده دوباره با هم گرد شوند» نور تولید می‌شود. 


هواتاب تا پاسی از شب که از غروب خورشید گذشته است» ادامه بيدا می کند. 
هوا (air)‏ 


هواء مخلوطی است از گازهایی که جو زمين را تشکیل می‌دهند. ۷۸ درصد هوا را نیتروژن و ۲۱ درصد آنرا اکسیژن و آرگون 
تشکیل می‌دهد. دی ا کسید کربن دیگر گازها و بخار آب مقادیر کمی از هوا را تشکیل می‌دهند. 


در ماه هوا وجود ندارد. 
ی ( ۷ مطلب ) 
يوليسز (5ع55لإالا) 


يوليسز نام یک فضاپیمای تحقيقاتى است كه در سال ۱۹۹۰ ميلادى توسط آژانس فضايى ارويا يرتاب شد. مأموريت اين فضاييما 
به خورشید» طورى طراحى كرديد تا در سال ۱۹۹۴ میلاندی بر فراز قطب جنوب خورشيد و در سال ۱۹۹۵ ميلا-دى بر فراز قطب 
شمال خورشید گذر کند. يولسيز اطلاعاتی راجع به چگونگی عملکرد خورشید در اين نواحی جمع آوری کرد. اين فضاپیما 
همچنین اطلاعاتی راجع به باد خورشیدی كسب نمود. 


يوليسز قبل از پرواز به سوی خورشید. از كنار مشتری عبور کرد. 
يهورو (Uhuru)‏ 


يهورو نامی بود که به مجموعه ای از ماهواره های اکسپلورر داده شد. یهورو یک کلمه سواحلی به معنی آزادی می باشد. بهورو از 
کنیا پرتاب شد و اولین ماهوارة اخترشناسی اشعه × محسوب گردید. اين ماهواره همچنین قادر بود که اطلاعاتی راجع به قدرت 
اشعه های × بدهد. 


يهورو در روز سالگرد استقلال کنیا در ۱۲ دسامبر ۱۹۷۰ میلادی به فضا پرتاب شد. 
پونوسفر (يون سپهر) (۱08۵05۵۳6۲۵) 


الکتریکی موجود در یونوسفر امواج رادیویی را به زمين منعکس يا بر می گرداند. اين بارها الکتریکی در روز و شب تغییر می 


کنند و تحت تأثير لکه های خورشیدی قرار دارند. 
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بوئوسفر توسط تشعشعات ماوراء بنفش و × خورشیدی به وجود آمده است. 
یونیز اسیون (1011123161011) 


پونیزاسیون چگونگی از دست دادن يا گرفتن الکترون توسط يرن را توصیف می کند. 
وجود رادیواکتیو یکی از علل یونیزاسیون است. 


يون (10۳) 


يون معمولاً اتمى است که یک يا چند الکترون خود را از دست داده باشد. اين اتم بار الکتریکی مثبت دارد. یک اتم که الکترونی 
به دست می آورد به يون با بار منفی تبدیل می گردد. 
اتم ها هنگامی شديداً با یکدیگر برخورد می کنند» به يون تبدیل می شوند. 


)Iapeus) یاپتوس‎ 


یاپتوس یکی از ۱۸ قمر زحل است. یاپتوس یکی از دورترین اقمار اين سیاره است. قطر یاپتوس نامعلوم است. 
یاپتوس بیش از دو میلیون مايل از مرکز زحل فاصله دارد. 


يد الجوزا (ابط الجوزاء آلفا - جبار) )(Betelgeuse(‏ 


ید الجوزا ستاره‌ای در صورت فلکی جبار يا شکارچی است. اين ستاره در جبار از نظر درخشند گی سومین است. يد الجوزا یک ابر 
غول قرمز و روشن است. اين ستاره قطری معادل ۴۰۲ میلیون کیلومتر دارد و حدود ۲۹۰ برابر خورشید ما است. اين ستاره به آرامی 
منقبض و منبسط می‌شود که اين امر موجب تنوع در درخشش آن می گردد. 

يد الجوزا در فاصله ۵٩۰‏ سال نوری از خورشید ما قرا دارد. مدار زمین به دور خورشید از نظر اندازه» درون ستاره ید الجوزا جای 


و 
آپولو 


نام برنامه ای از تحقیقات فضایی ایالات متحده آمریکا که هدف آن فرود آوردن انسان بر سطح ماه بود . سفینه هایی که مورد 
استفاده قرار كرفت به همین نام موسوم بود.آپولو انیل آرمسترانگ و ادوین آلدرین را در۲۰ژوئیه سال ۱۹۶۹پر سطح ماه فرود 


آورد 
ابر اورت 


ابری متشكل از هسته هاى ستاره هاى دنباله دار بی شمار كه منظومه ی شمسى را تا فاصله ی یک سال نورى احاطه كرده است. 


هر گز به طور مستقيم مشاهده نشده است ولى قرائن مختلفى دال بر وجود آن است منشأ ستاره هاى دنباله دار از ابر اورت است 
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ابر نو اخترى 


ستاره ای كه روشنیش په طور ناگاه تایک میلیون مرتبه افزایش يبدا می کند. شبیه به نواختر است ولی افزایش روشنی آن بسی بیشتر 


است و هر گز كاملا به روشنی اولیه اش باز نمی گردد 
ابرهای ماژلان 


اينها ابر نیستند »بلکه کهکشانند .دو کهکشان نسبتا نزدیک که در نیمکره ی جنوبی دیده میشوند و شکل آنها نا منتظم است و نام 
آنها از ماژلان سیاح پرتقالی گرفته شده است 


اثر دوپلر 

تغییرف ركانس نور در اثر حرکت نسبی ناظر و چشمه ی نور 

اثر زیمان 

تغییر طول موج نور گسیل شده از یک چشمه ی نور وقتی که آن چشمه در یک میدان مغناطیسی قرار داشته باشد 


(اختر نما(يا کوازار 


نام متداول اجرام شبه ستاره ای. اختر نماها اجرام فوق العاده درخشانی (درخشانترین اجرام شناخته شده) هستند به فواصل بسیار زياد 


(دورترین اجرام شناخته شده) که مقدار عظیمی انرژی تولید میکنند .سرشت واقعی اختر نماها هنوز تحت بررسی و مطالعه است 
اختفا 


پنهان شدن یک ستاره يا یک سیاره در يشت ماه. اصطلاح اختفا به هر موردی نيز اطلاق ميشود که جرم نجومی بزرگی ميان جرم 
كوحكك ونناظر حایل شود 


اختلاف منظر 
جابه جا شدن ظاهری یک شیء نسبت به زمینه اش که معلول جابه جا شدن ناظر باشد 
اختلاف منظر خورشید مر کزی 


حرکت ظاهری ستاره های نزدیک نسبت به زمینه ی ستاره های دوردست. اين حرکت ظاهری در واقع معلول حر کت انتقالی زمين 


به دور خورشید است 


ارتفاع 
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فاصله ی زاویه ی یک جسم از افق در امتداد یک دایره قائم 
افق رویداد 


مرز یک سياه چاله. در یک سياه چاله ی غير دوار» افق رویداد(سطحی) کروی است که شعاع آن برابر با شعاع شوارتزشیلد سياه 


چاله است. اين سطح حدی را مشخص میکند که در آن سرعت گریز یک جرم رمبنده برابر با سرعت نور ميشود ودر نتيجه هیچ 


اطلاعاتی از آن نمیتواند به بیرون برسد 
انتقال به سرخ 


انتقال همه ی خطوط طیفی به جانب طول موج های بلند. که در همه ی کهکشانها مشاهده شده است. انتقال به مکان سرخ 
کهکشانی معلول انبساط جهان است. انتقال به مکان سرخ گرانشی معلول جرم زياد جسم گسیل کننده است 


انقباض هلم هولستی 

نظریه ای که بنا بر آن منشأ انرژی نورانیی كه از ستاره ها گسیل میشود انرژی پتانسیل گرانشی (یعنی انقباض) ستاره است 
اوج خورشیدی 

دورترین نقطه ی مدار یک سیاره از خورشید 

اوج زمینی 

دورترین نقطه ی مدار ماه از زمين 

باد خورشیدی 


موادی که بیشتر پروتون و الکترون اند و از خورشید به فضا جریان دارند خورشید به طور عادی در هر ثانيه میلیون ها تن از جرم 


خود را به علت باد خورشیدی از دست می دهد 
برون کهکشانی 


بیرون از کهکشان ما 


فاصله ی زاویه ای یک جرم سماوی از دايره ی ساعتی مبدأ که در طول معدل النهار از صفر تا سیصد و شصت درجه ( يا از 


صفرساعت تا بيست و چهار ساعت ) از مشرق به مغرب اندازه گیری می شود . بعد نظیر طول جغرافیایی است. 
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پارسک 

واحدی برای فواصل ستا رگان. یک پارسک برابر با ۱/۳۰ میلیون میلیون كيلو متر است 

پایوثیر 


نامی که بر نخستین دسته از سفینه های بی سرنشین فضاپیمای آمریکا نهادند. اين سفینه ها از نظر فن پرتاب و هدایت سفینه های 


مارینر » لونار » آربیتر» رینجر و سرویور » حائز اهمیت است 
پراش نور 


پدیده ای که نور در عبور از شکافی باريكك يا سوراخی خرد از خود بروز میدهد ودر نتيجه ی آن نوارهای باريكك و روشن متناوب 


به وجود می آید 

×پرتو 

تابش الکترومغناطیسی بر انرژیی كه طول موجش کوتاه تر تابش فرابنفش ولی بلندتر از تابش گاما است 
پروتون 

ذره ای هسته ای دارای بار الکتریکی مثبت. هسته ی اتم هیدروژن يكك پروتون منفرد است. 
پلاسما 

كاز يونيده 

پوزیترون 

یک ذره ی زير اتمی شبیه الکترون که بار آن مثبت است 

پیش ستاره 

قسمتی از یک سحابی که قريباً به یک ستاره تبدیل خواهد شد. 

×تابش - 


×نگاه كنيد به پرتو 
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تابش فرابنفش 

تابش الکترومغناطیسی که طول موج آن کوتاهتر از نور مرئی بنفش است 

تابش فروسرخ 

اشعه ای نامرئی که طول موج آن اند کی بلندتر از نور سرخ است 


تپ اختو 


تازه اى وتروتی که علامث ها راذيويى كسيا می کند . نخستین تپ اختر در سال ۱۹۶۷ کشف شد. پالس(تبه) اين تپ اختر 
یک سوم انیه طول ميكشد و با دقت زياد هر یک سوم ثانيه تکرار می شود 


تداخل سنجی پیسه ای 

تکنیکی برای بهبود توان تفکیک تصوير های نجومی » از طریق حذف آثار تلاطم جو زمین 
تربیع 

وقتی كه دورى ماه يا سياره ای از خورشيد ( بر کره ی سماوی )به اندازه ی نود درجه است 
تلسکوپ 

در نجوم اسبابی که برای جمع آوری اشعه از اجرام سماوی به کار مى رود 

تلسکوپ رادیویی 

اسبابى که برای بررسی اجرام سماوی از طریق امواج رادیویی گسیل شده از آنها ؛ به کار می رود 
توان تنکیک تلسکوپ 

توان جداکردن دونقطه ی نزدیک به هم به دو نقطه ی متمایز از یکدیگر 

ثابت خورشیدی 


آن مقدار از گرمای تشعشعی خورشید که توسط یک سانتیمتر مرب از سطح زمین دریافت می شود. مقدار آن ۱ کالری بر 


نتیمتر مربع در هر دفيقه است 


ثابت هابل 
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نسبت سرعت دور شدن یک كهكشان به فاصله ی آن. اين نسبت در حدود صد کیلومتر بر ثانيه در هر یک ميليون يارسكك است 
جمعيت ستاره اى 


ستاره ها به دو جمعيت تقسيم ميشوند : جمعيت ۱(عدد به يونانى باشد) وجمعیت ۲(عدد به يونانى باشد) در ستاره هاى جمعيت١‏ 
فراوانى عناصر سنگین زياد است . گستره سنى اين ستاره ها وسيع است. ستاره هاى جمعیت ۱ عمدتاً در قرص كهكشانها و بازوهاى 
مارپیچی دیده میشوند. ستاره فاق جمعیت ۰۲ ستاره هایی پیراند كه عناصر سكين در آنها اند کا است. آنها را در هاله ها و هسته 


های کهکشانی می توان یافت 
جمینی 


نامی که به یکی از برنامه های فضایی آمریکا و نيز به سفینه های اين برنامه داده شده است ؛ هدف از این برنامه » آمادگی برای 


فرود بشر بر سطح ماه بود. جمینی ۳ تا جمینی ۱۲ (۱۹۶۵-۶۶) هر یک دو سرنشین داشتند. اين برنامه شامل قدم زدن در فضا ؛ 
ملاقات با سفینه های دیگر ونيز تكنيكك های يهل و گیری ميشد 


چشمه های مجزا 


نواحی کوچکی (تقريباً نقطه ای) در آسمان که از آنها امواج الکترومغناطیسی بسیار شدیدی در ف رکانس های رادیویی به زمين 


میرسد. این نقاط را سابقاً سفا ركان رادیویی می نامیدند 

حد جاندر اشیکار 

بیشترین جرمی که یک ستاره می تواند داشته باشد تا سرانجام به صورت یک کوتوله سفید آرام قرار كيرد. اين جرم در حدود ۱۴ 
برابر جرم خورشید است. ستاره ای که جرمش از اين حد تجاوز كندء بر اثر گرانش میرمبد و سرانجام آن یک ستاره ی نوترونی يا 
یک سياه چاله خواهد بود 

حدفاصل 

مرز بين قسمت های روشن و تاريكك ماه و یا یک سیاره 

حرکت تقدیمی 


تغییرات بطئى محور زمين در نتيجه ی کشش گرانشی ماه بر برآمد گی استوای زمین. اين حرکت بطئی محور» موجب می شود که 
نقاط اعتدال در ميان صورتهای فلکی به سمت مغرب حر کت کنند 


حرکت خاص ستار گان 
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سرعت زاويه اى (بر حسب ثانيه ى قوس در سال) يكك ستاره در امتداد قائم بر خط ديد ناظر زمينى 

حركت رجعى 

حركت ظاهرى يكك سياره به عقب (به طرف غرب) در زمينه ى ستاركان. 

حضیض خورشیدی 

نزدیک ترین نقطه ی مدار یک سیاره يا ستاره ی دنباله دار به خورشید 

حضیض زمینی 

نزدیکترین نقطه ی مدار ماه (يا یک ماهواره ی زمینی) به زمين 

خرده شهاب سنگ 


ذره ی غبار ریزی که در فضا شناور است و به قدری كوجكك است که به چشم برهنه مرئى نیست و در هنگام عبور از جو به دلیل 
کوچکی ملتهب و فروزنده نمی شود 


خروج از مر کز 

خروج از م رکز یک بیضی حاکی از میزان انحراف آن از دایره است 
خور طبف نكار 

اسبابی که از خورشید » در نور تکفام (يك رنگ ) عکس می كيرد 
خوشه ی باز 


س 


نگاه كنيد به خوشه ستاره ای 


خوشه ی ستاره ای 


یک گروه ستاره ای که اعضای آن به قدر کافی به هم نزديكك و به طور فیزیکی با یکد گر مرتبط اند و منشاء مشترکی دارند . 
خوشه های ستاره ای به دو دسته ی خوشه های کروی و خوشه های باز تقسیم می شوند . در خوشه های کروی » توزیع ستاره های 
کروی و فشرده است و تعداد ستاره ها چند ده هزار يا بیشتر است . توزیع ستاره ها در خوشه های باز » پراکنده و نا متقارن است و 


تعداد ستاره ها از چند ده تا چد هزار است. 
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خوشه ی كروى 

نگاه كنيد به خوشه ی ستاره ای 

۲- آشنایی با دستكاه های مختصات سماوی 

کره آسمان (کره سماوی) 


قبل از ورود به بحث سامانه‌های موقعیت‌یابی اجرام آسمانی نیاز به تعریف کره‌ی آسمان و ذکر چند ویژگی و نقاط به خصوص 
داربم. کره‌ی آسمان کره‌ای فرضی و بز رگ است که عالم در آن قرار دارد؛ زمين در مركز آن است و ستاركان و دیگر اجرام 
آسمانی به این كردق خیالی چسییده و ابتند. برای درک بهتر کره‌ی آسمان آن را توپی در نظر بگیرید که زمین در مرکز آن و 
دیگر اجرام به سطح داخلی اين توب چسبیده‌اند. (مانند آسمان‌نماهای بزرگی که در آزمایشگاه‌های نجوم موجود است). 

اين كره هم مانند زمين دارای استوا و قطب شمال و جنوب است. استوای کره‌ی آسمان که به استوای سماوی يا معدل النهار نيز 
معروف است تصوير و امتدادی از همان استوای زمين است که نتیجه می‌دهد استوای زمين و استوای سماوی بر یک صفحه قرار 
دارند. قطبین سماوی «شمال سماوی و جنوب سماوی» نیز به همین ترتیب یعنی به واقع امتداد قطبین کره‌ی زمين در اين کره‌ی 
بزرگتر هستند. کره‌ی آسمان به علت چرخش زمین نسبت به ناظر زمینی در جهت خلاف حرکت زمين چرخش دارد. به اين معنا 
که جهت حرکت وضعی زمين از غرب به شرق است و جهت حرکت کره‌ی آسمان برای رصد گر از شرق به غرب است. به همین 
علت هر روز خورشید را مىبينيم که از مشرق طلوع و در مغرب يايين می‌رود. به خطی که نقاط شمال و جنوب سماوی را که 
امتداد خط واصل نقاط شمال و جنوب زمين هست به یکدیگر متصل می کند محور عالم می گویند. اين محور بر صفحه‌ی استوای 
سماوی (معدل‌النهار) عمود است. دیگر موضوع در خور توجه در کره‌ی سماوی منطقه‌ای به نام دايرةالبروج است. 

از دید ناظر روی زمین» خورشید در سال در مسیری دایره‌ای به دور زمين می گردد. به اين دايره كه مسير ظاهری خورشید در طول 
یک سال بر روی کره‌ی سماوی است دایرةالبروج می گویند و به ۸ درجه بالاتر تا ۸ درجه پایین‌تر از اين دايره منطقةالبروج 
می گویند. 

دایرةالبروج مسير حرکت انتقالی زمین در طول یک دور چرخش کامل به دور خورشید است (چون ناظر واقع بر خورشید هم مسیر 
حرکت زمين را همین دایرالبروج می‌بیند كه مسير واقعی حرکت زمین از غرب به شرق به دور خورشید می‌باشد). 

صفحدى حرکت انتقالی زمين يا دايرةالبروج با صفحه‌ی استوای سماوی یکسان نیستند و با هم زاویه‌ی در حدود ۲۳ درجه و ۲۷ 
دقيقه (برایر با ۵/۲۳ درجه) می‌سازند. همین اختلاف است که فصول را به وجود می آورد زيرا باعث تغییر در زاویه‌ی تابش خورشید 
بر زمين مى شود. 

دو نقطه‌ی منحصر به فرد نيز در بى زاويه داشتن دايرةالبروج نسبت به دایره‌ی استوا به وجود مىآيد كه اعتدالين ناميده می‌شوند. 
اعتدالين جایی هستند كه در آن طول شب و روز در زمين برابر است كه یکی ابتداى فصل بهار است و دیگر ابتداى فصل يابيز. 

دو نقطه‌ی منحصر به فرد دیگر نيز در دايرةالبروج وجود دارد كه به انقلابين معروفند. در انقلابين ميل به شمال و جنوب دايرةالبروج 
در بيشترين حد است. انقلابين به دو انقلاب زمستانى (شروع زمستان در نیمکره‌ی شمالى و عكس آن تابستان در نیمکره‌ی جنوبى) 
زمانى كه بيشترين ميل به جنوب سماوى را داريم و انقلاب تابستانى (شروع فصل تابستان نیمکره‌ی شمالی و فصل زمستان نیمکره‌ی 
جنوبى) كه بيشترين ميل به شمال سماوى را داریم» گفته می‌شود. در انقلا-بين اختلااف شب و روز به بيشترين مقدار می‌رسد. 
انقلاب زمستانى در ايران به نام شب يلدا كه طولانی‌ترین شب سال است» شناخته می‌شود. در انقلاب تابستانى روز طولانی‌ترین 
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ملگ وی ذو کل سال زادازة و ھا شب آن كرفادة رين شی مال اسک 
مختصات جغرافيايى 


از آن‌جا که معمولا پیشتر سامانه‌های مختصاتى در نجوم همانند مختصات جغرافيايى در زمين هستند و پیکربندی و اصول مشابه 
دارند. ساده‌تر به نظر می‌رسد که ابتدا به سیستم مختصات جغرافیایی بر روی زمین پرداخته شود تا در ادامه‌ی كار با سیستم‌های 
نجومی ساده‌تر باشد. 

برای يبدا كردن موقعیت یک جسم بر روی یک کره (مانند زمین) از عرض و طول جغرافیایی استفاده می‌شود. 

فرض كنيد زمين از استوا تا دو قطب از دایره‌های موازی و با اندازه‌های مختلف (هر جه فاصله به قطبین کمتر شود طول دایره‌ها 
کوچکتر می‌شود) پر شده باشد. به اين دایره‌های موازی مدار می گوییم که بزرگترین آن‌ها استوا است که زمین را به دو نیمکره‌ی 
مساوی شمالی و جنوبی تقسیم می کند. مدارها نشان دهنده‌ی عرض جغرافیایی یک منطقه‌اند و عرض جغرافیایی یعنی زاویه‌ای که 
خط وصل کننده‌ی آن نقطه به م رکز زمين با صفحه‌ی استوایی می‌سازد. 

عرض جغرافیایی (زاویه‌ی خط با صفحه‌ی استوا) از ۰ تا ٩۰‏ در قطب شمال در تغيير است و در قطب جنوب نيز همین طور ولی برای 
جدا كردن اين دو نیمکره از یک‌دیگر و سهولت در مکان‌یابی عرض جغرافیایی نیمکره‌ی جنوبی را از ۰ تا ٩۰‏ - در نظر می كيريم. 
(همانند دایره‌ی مختصاتی که زاویه‌های زیر محور × را منفی می‌توان فرض کرد) در نیمکره‌ی شمالی» عرض جغرافیایی شمالی و 
در سكروف حدوي نوين اکا ا كر ار تع ررق مدان 
۵ درجه در نیمکره‌ی شمالى قرار گرفته است. 

نکته‌ی بعد اين است که تمام نقاط واقع بر یک مدار» عرض جغرافیایی یکسان دارند (مانند نقاط ۸ و 8) و متفاوت از مدارهای 
دیگر (نقطه‌ی )). در واقع مدارها مانند مختصات محور قائم (۷) در زوج (× و ۷) عمل می کنند ولی هنوز سیستم ما کامل نیست و 
نياز به مولفه‌ی دیگری نیز هست. 

مولفه‌ی دوم را طول جغرافیایی گویند که مکان‌یابی ما را کامل می کند. از هر نقطه‌ی زمين یک مدار و یک دایره‌ی عمود بر 
صفحه‌ی استوا ( که نصف‌النهار می‌نامیم) می گذرد يا بهتر است بگوییم که هر نقطه‌ی زمين محل برخورد یک مدار و یک 
نصف‌النهار است. 

نصف‌النهارها نیز مانند مدارها نیاز به مبدأ برای سنجیده شدن نسبت به هم دارند. به اين مبداً فرضی» نصف‌النهار مبدأ می گویند که 
از گرینویچ (لندن) می كذرد و طول جغرافیایی هر نقطه يعنى مقدار زاویه‌ی بين نصف‌النهار گذرنده از آن نقطه و نصف‌النهار مبدأ. 
همه‌ی نقاط واقع بر یک نصف‌لنهار از طول جغرافیایی مساوی برخوردارند. طول جغرافیایی از گرینویچ به طرف شرق» شرقی و به 
طرف غرب. غربی است. مقدار طول جغرافیایی از صفر برای نصف‌النهار مبدأ تا ۱۸۰ درجه به طرف شرق و ۱۸۰ درجه به طرف 
غرب» در حال تغییر است. هنگامی كه می گوییم طول یک نقطه ۵۱ درجه‌ی شرقی است. یعنی در نیمکره‌ی شرقی گرینویج واقع 
شده و نصف‌النهاری که از آن نقطه می گذرد با نصف‌النهار مبدأ زاویه‌ی ۵۱ درجه می‌سازد. 

معمولاً عرض و طول جغرافیایی برحسب درجه سپس دقيقه و انیه بیان می‌شوند. هر دقيقه یک شصتم درجه و هر ثانیه یک شصتم 
دقيقه است (پس ۳۰ دقيقه همان نیم درجه است و ۳۶۰۰ ثانيه یک درجه). عرض جغرافیایی با حرف ) (فی) و طول جغرافیایی با ۸ 


(لاندا) مشخص می‌شوند. 


سامانه‌های موقعیت‌بابی نجومی 
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اشاره 


بعد از آشنایی با عرض و طول جغرافیایی به سراغ سامانه‌های موقعیت‌یابی نجومی می‌رویم. 

سامانه‌ی موقعیت‌یایی نجومی همان‌طور كه از اسم آن پیداست سامانه‌ای است که برای آدرس‌دهی اجرام در کره‌ی آسمان به کار 
می‌رود و با آن می‌توان موقعیت یک جرم سماوی را نسبت به رصد گر تشریح کرد. 

تعریف علمی‌تر سامانه‌های نجومی را اين گونه بیان می كنيم: 

سیستمی مرجع که برای بیان مختصات و موقعیت اجرام سماوی بر روی کره‌ی سماوی تعریف می‌شود. با توجه به کاربرد» چندین 
نوع سیستم مختصاتی تعریف شده است. سیستم مختصات استوایی که دارای استفاده‌های زیادی است و در آن از کمیت‌هایی مشابه 
طول و عرض جغرافیایی روی سطح زمين استفاده می‌شود. سیستم مختصات افقی که در آن افق ناظر به عنوان مرجع شناخته می شود 
و دارای مختصات سمت و ارتفاع است. سیستم مختصات دايرةالبروجى كه بر اساس صفحه‌ی دايرةالبروج تعریف شده و دارای 
مولفه‌های طول دایرةالبروجی و عرض دایرةالبروجی است. سیستم مختصات کهکشانی که در آن صفحه‌ی کهکشان و مرکز آن دو 
مرجع هستند. 


از بين سامانه‌های موجود به توصیف سه سامانه که از بقیه مرسوم‌تر و ساده‌تر هستند می‌پردازیم. 
۱. سامانه‌ی مختصات افقی (سمت و ارتفاعی) 


همان‌طور که لازم است برای مشخص نمودن یک نقطه روی کره‌ی زمين از عرض و طول جغرافیایی استفاده کنیم» بايد بتوانیم 
موقعیت هر جرم سماوی را نيز در یک دستگاه مختصات مشخص نماییم. یکی از ساده‌ترین اين دستگاه‌ها دستگاه مختصات افقی 


است. 

در اين دستگاه هر جسم با دو مولفه‌ی سمت و ارتفا مشخص می‌شود. برای تعريف اين دو مؤلفه بايد فرض كنيم كه ما در م رکز 
یک دايره قرار كرفتهايم و افقى كه در اطراف ما گسترده شده است» دايرهاى است كه از شمال شروع می‌شود و از مشرق به جنوب؛ 
سپس به غرب گسترش مىيابد. همجنين فضاى بالاى سر ما مانند یک نيمكره است كه ما در مركز آن ايستادهايم. هر جرم سماوى 
را که در آسمان فرض كنيم» مشخص کننده‌ی نقطداى از آن نیمکره‌ی فرضى است. بالا-ترين نقطه‌ی اين نيمكره را سم تالرأس 
مى ناميم. 

زاویه‌ی سمت كه با (8) نمايش داده می‌شود» نشانگر اين است که نقطه‌ی مورد نظر چند درجه با شمال فاصله دارد. مقدار زاویه‌ی 
سمت بين ٠‏ تا ۰ درجه از طرف شمال به مشرق اندازه گیری می‌شود. زاویه‌ی ارتفاع که با (8) نمایش داده می‌شود. زاویه‌ای 
است كه اگر از سمتالرأس كمانى به طرف نقطه‌ی مورد نظر سپس به افق بکشیم» نقطدى مورد نظر با افق تشكيل می‌دهد. ارتفاع 
اشيايى كه در افق هستند. صفر و ارتفاع سمتالرأس ٩۰‏ درجه است. بنابراين اگر مثلا ماه در سمت ۲۵۰ درجه و ارتفاع ۱۰ درجه 
قرار گرفته باشد» در ناحيهدى جنوب غربى قرار گرفته و برای رؤيت آن بايد» ۱۰ درجه سر خود را بالا ببريم. 

اگر در حركت وضعى زمين كه از جهت غرب به شرقء انجام می‌شود. قدرى تأمل نماييم؛ متوجه می‌شویم كه تمامى اجرام سماوى 
از شرق طلوع می كنند و هنگامی كه به نصف‌النهار ناظر (نصف‌النهاری كه از نقطه‌ای كه ناظر در آن ايستاده است» می گذرد) 
می‌رسند. حداكثر ارتفاع خود را بيدا می کنند و مجدداً در نیمه‌ی دوم مسير خود» رفته رفته ارتفاع خود را از دست داده و در سمت 
غرب» غروب مى نمايند. از همین رو است که در ظهر شرعى خورشيد حداكثر ارتفاع را دارد و دقيقاً در جهت جنوب (براى مثل 


شهر قم) يا شمال (برای دروبان در آفربقای جنوبی) روی نصف‌النهار ناظر قرار می گیرد. 
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؟. سامانه‌ی مختصات استوايى 


على رغم سهولت درك دستگاه مختصات افقی» اين دستگاه كاملا به موقعيت ناظر روى كردى زمين بستگی دارد. مثلا اگر برای 
کسی كه در شهر قم ايستاده استء ارتفاع خورشيد در اين لحظه ۵۰ درجه باشد» برای کسی كه در تهران به خورشيد نگاه كند» اين 
ارتفاع اندكى بيشتر (۵۱ درجه) يا كمتر (۴۹ درجه) است. بنابراين نمی‌توان از اين دستگاه برای مشخص نمودن محل ستارگان؛ 
بدون در نظر گرفتن موقعيت ناظر» بهره گرفت. برای اين كار از دستگاه‌های ديكر مختصات استفاده می‌شود. یکی از اين دستگاه‌ها؛ 
دستگاه مختصات استوایی است. 

اگر عالم را مانند یک کره‌ی بز رگ فرض نماییم كه ما در مركز آن قرار گرفته‌ايم و ستارگان و سیاره‌ها بر روی سطح داخلی کره 
پراکنده شده‌اند بهتر می‌توانیم اين دستگاه مختصات را د رک کنیم. (اين که ستارگان با فواصل متفاوتی از ما در آسمان قرار 
گرفت‌انده ولی اگر روی سطح کره فرض شوند» همه يكك فاصله با ما خواهند داشت» اشکال به جایی نيست» زیرا به خاطر فواصل 
بسیار دور اجرام سماوی. می‌توانیم فاصله‌ی همه آن‌ها را بی‌نهایت فیزیکی فرض کنیم.) 

با تصور اين کره‌ی سماوی فرض كنيد می‌خواهیم موقعیت یک ستاره را روی کره مشخص کنیم. برای اين کار دقيقاً همان کاری را 
انجام می‌دهیم که در مورد مشخص نمودن یک نقطه روی کره‌ی زمین توسط عرض و طول جغرافیایی انجام می‌دادیم. با اين 
تفاوت که فاصله‌ی زاویه‌ای آن نقطه با استوای سماوی (دایره‌ی بزرگی كه از امتداد استوای زمين روی کره‌ی سماوی ایجاد 
می‌شود) را ميل آن نقطه می‌نامیم که با حرف لاتين (0) مشخص می گردد. به جای نصف‌النهار گرینویچ در اينجا ابتدای برج 
خملل (نقطه‌ی آغاز اعتدال بهاری) را در آسمان به عنوان مبدأ قرار می‌دهيم. از مبدأ به طرف شرق حرکت می کنیم تا به نقطه‌ی 
مورد نظرمان برسیم» کمانی که در اين بين قرار می گیرد» زاویه‌ی بعد می‌نامیم و آن را با (0) نشان می‌دهیم. 

زاویه‌ی ميل بين ۰ تا ٩۰‏ درجه مشخص می‌شود و برای شمال استوای سماوی به طرف قطب شمال سماوی مثبت و در جهت قطب 
جنوبی سماوی منفی است. ولی زاوبه‌ی بعد که بين ۰ تا ۳۶۰ درجه در حال تغییر است. با ساعت و دقیقه و ثانیه نمایش داده 
می‌شود. کل ۳۶۰ درجه در ۲۴ ساعت نمایش داده می‌شود که هر ساعت مبين ۱۵ درجه‌ی قوسی است. مثلا وقتی گفته می‌شود که 
شعرای یمانی پرنورترین ستاره‌ی آسمان با قدر ۴۶/۱- واقع در صورت فلکی کلب اکبر؛ در مختصات 02-۱۷۹ و "۴۰ ۶۸ =0 
قرار گرفته است. یعنی اين ستاره ۱۷ درجه پایین تر از استوای سماوی است و در موقعیت حدود ۱۰۱ درجه از اعتدال بهاری به سمت 


مشرق قرار گرفته است. موقعیت این ستاره صرف در اين دستگاه مختصات» ضرف نظر از موقعیت ناظر ثابت است. 
۳ سامانه‌ی مختصات دايرةالبروجى 


چنان‌چه می‌دانید محور زمين که به دور آن حرکت وضعی انجام می‌دهد. روی مدار زمين به دور خورشید. به صورت عمودی قرار 
نگرفته است. اين محور زاویه‌ای حدود ۲۳ درجه و ۲۷ دقيقه با حالت عمودی خود می‌سازد. همین زاویه باعث می‌شود که فصل‌های 
مختلف. يديد بياید. بنابراین ما به عنوان ناظر زمینی جنين می‌پنداریم که خورشید به جای اين که همواره به صورت عمودی به 
طرف ما بتابد» با زاویه‌ی میلی بين ۲۳ درجه و ۲۷ دقیقه‌ی جنوبی و ۲۳ درجه و ۲۷ دقیقه‌ی شمالی در آسمان تغییر مکان می‌دهد از 
دید ناظر زمینی خورشید در طی مسير خود بين ستا رگان» مداری را طى می کند که با استوای سماوی زاویه‌ی مزبور را تشکیل 
می‌دهد " (۲۷ )6-۲۳٩‏ به مدار حرکت خورشید در آسمان دایرةالبروج گفته می‌شود. در آسمان دوازده صورت فلکی مشخص 
کننده‌ی دایرةالبروج هستند که در حقیقت خورشید در یک سال شمسی از ميان هر یک از اين صور فلکی عبور می کند. اين صور 


فلکی که ابداع اسامی آن‌ها به بيش از ۲۰۰۰ سال قبل می‌رسد. هر کدام مشخص کننده‌ی یک برج (يا به تعبیر امروزی ماه) از سال 
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شمسی هستند. مثلاً هنگامی که خورشید به صورت فلکی حمل وارد می‌شود ما در برج حمل که معادل فروردین ماه است. وارد 
می‌شویم و وقتی وارد عقرب می‌شود. ما در آبان ماه قرار گرفته‌ايم. 

تفاوت اين دستگاه با دستگاه استوایی آن است که به جای ملاک قرار دادن استوای سماوی در کره‌ی سماوی» دايرةالبروج را مبدأ 
قرار می‌دهیم. 

در این دستگاه از دو مشخصه‌ی عرض که با حرف 8 نمایش داده می‌شود و طول که با نمایش داده می‌شود» استفاده می كنيم. 
عرض هر نقطه مبین فاصله‌ی زاویه‌ای آن از دايرةالبروج است و بين ٠و ٩۰‏ درجه‌ی شمالی (مثبت) و جنویی (منفی) در حال تغيير 
است. طول هر نقطه نيز فاصله‌ی زاوبه‌ای آن از اعتدال بهاری است. ولی در اين‌جا به جای امتداد استوای سماوی از امتداد 
دایرةالبروج استفاده می کنیم. مقدار طول بين ٠‏ تا ۳۶۰ درجه از شرق به طرف غرب اندازه گیری می‌شود. 

چنان‌چه در تعریف اين دستگاه گذشت. عرض خورشید در این دستگاه همواره ضفر است (۰-]) و طول آن متناظر با پک سال 
شمسی از صقر تا ۳۶۰ درجه تغییر می کند. اول بهار طول دایرةالبروجی خورشید» صفر است. در اول تابستان ٩۰‏ درجه و در ابتدای 
پاییز ۱۸۰ درجه و در شروع زمستان ۲۷۰ درجه می‌باشد. 

اجزای سامانه‌ی خورشیدی شامل سیارات و اقمار آن‌ها نیز با اختلادف کمی در دايرةالبروج حرکت می کنند. مثلاٌ ماه با عرض 
دایرفالبروجی حداکثر ۵ درجه‌ی شمالی يا جنوبی رصد می‌شود (3] بين مثبت و منفی ۵)بنابراین اين دستگاه مختصات برای مطالعه‌ی 


اجزای سامانه‌ی خورشیدی, دستگاه خوبی است. 
۳- آشنایی با دانشمندان نحوم 
۱- ابوالحسن على بن عبداللّه بن محمد بن بامشاد قاینی 


مشهور به ابن بامشاد در بين نیمه‌ی دوم سده‌ی چهارم و نیمه‌ی اول سده‌ی پنجم هجری قمری در قاين می‌زیست. وی از 
ریاضی‌دانان بز رگ و معاصر ابوریحان بیرونی است. وى توجه خاصی به استخراج ساعات شرعی بر اساس علوم نجوم و نيز تقویم بر 
اساس رصد ستا رگان و هم‌چنین موقعیت جغرافیایی مناطق داشته و در اين مورد آثاری را از خود به یاد گار گذاشته است. 

بیشتر تحصیلات مقدماتی ابوالحسن قاینی در زاد گاهش قاين و شهرهای نیشابور و طوس گذشت. وی تلاش خود را به فراگیری 
علم هيئت (ستاره‌شناسی)؛ ریاضیات و هندسه معطوف داشت. 

رو زگار تحصیل قاینی مقارن با زوال تدریجی قدرت غزنویان در خراسان و برآمدن سلجوقیان در آن منطقه بود. اما اين وقایع 
تغییری اساسی در جایگاه رفیع علمی ایالت خراسان يديد نیاورد. 

مطالعه‌ی آثار گذشتگان در زمینه‌ی نجوم و ریاضیات و رصد ستا رگان از امور مورد علاقه‌ی ابوالحسن قاینی بود. 

روز گار جوانی و میانسالی ابن بامشاد مقارن با سلطه‌ی سلجوقی بر خراسان و عقب‌نشینی نیروهای سلطان مسعود غزنوی از آن ایالت 
بود. با انتخاب نیشابور به عنوان نخستین پایتخت سلاجقه و حمایت‌های وزیران ایرانی هم‌چون عمیدالملک کندری و دیگران» اين 
خطه رونق علمی گذشته خود را بازیافت و رو به ترقی نهاد» چنان که خراسان نیز متأثر اين فضا شد و افرادی چون ابن بامشاد در آن 
پرورش يافتند. 

ابن بامشاد از نخستین کسانی است که ساعات شرعی را به طور مجللی از روی موقعیت جغرافیای محل و با بهره گیری از علم نجوم 
محاسبه نموده است. 


بسیاری از دانشمندان معاصر و يس از رو زگار ابن بامشاد» مطالبی را از کتاب‌های وی نقل کرده و آموخته‌اند که از آن جمله 
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مى توان به ابوريحان بيرونى اشاره كرد. 

ابوريحان بيرونى كه از منجمان و رياضىدانان معاصر ابن بامشاد بوده» برهانهاى وى را در برخى قضاياى هندسى ستوده است. 

ابن بامشاد» نجوم» رياضىء هندسه و نيز جغرافيا را در خدمت تقويم و تعبين ساعات شرعى به كار می‌برد و بر اساس محاسبات 
دقيقى به تعيين دقيق تقويم و ساعات مذ كور می‌پرداخت. در اين زمينه وى به نيازهاى محلى همشهريان خود توجهى خاص داشت و 
آثاری را در اين زمينه به جا گذاشت. 

ابن بامشاد در اواسط سده‌ی پنجم هجری» به احتمالی در زاد گاه خود قاين در گذشت. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

۱- حل دو مسأله‌ی هندسی 

ابوریحان بیرونی در کتاب خود تحت عنوان استخراجالاوتار از برهان در قضیه‌ی هندسی ياد کرده است که توسط ابن بامشاد ابداع 
شده بود. 

۲- مقاله فى استخراج تاريخ اليهود 

اين مقاله درباره‌ی استخراج تقویمی مبتنی بر تقویم تورات است که برای استفاده‌ی بهودیان ساخته شده است. 

۳- مقاله فى استخراج ساعات ما بين طلوع الفجر و طلوع الشمس کل یوم من ايام السنه بمدینه قاين 

یک نسخه‌ی خطی اين مقاله در کتابخانه‌ی آستان قدس رضوی موجود است (فهرست رضوی» ج ۸ ص ۳۴۳) موضوع اين رساله 
تعیین روش محاسبه‌ی مدت زمان بین طلوع فجر و آفتاب و هم‌چنین غروب آفتاب و غروب شفق است که در هر یک از روزهای 
سال می‌توان آن را برای شهر قاين حساب کرد. مؤلف در آغاز رساله عرض جغرافیایی قاين را ۳۳ درجه و ۵۵ دقیقه معين کرده و 
نوشته است که آن‌چه در مقاله گردآورده از روی حدس و تخمین نیست بلکه متکی بر اصول حساب. هندسه. هيئت و رصد است. 
اين مقاله در سال ۰ توسط خانم ماری داویدیان و دکتر کندی به انگلیسی ترجمه شده و مورد بحث قرار گرفته است. 

منابع: 

.١‏ ابوالقاسم قربانی» زند گینامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی از سده سوم تا سده یازدهم هجری؛ جاب دوم. تهران: مرکز نشر 
دانشگاهی» ۱۳۷۵ صص ۷۹-۸۰ 


۴۲- حسام‌الدین على بن فضل الله سالار 


(مشهور به ابن سالار) منجم و ریاضی‌دان ایرانی بود. 

روز گار کود کی ابن سالار معاصر با برقراری قدرت سلجوقیان بز رگ ابتدا در خراسان بود که با تصرف نیشابور توسط طغرل بيكك 
سلجوقی از دست والیان غزنوی صورت پذیرفت. قلمرو طغرل به تدریج گسترش يافت و سراسر ايران را در بر گرفت و در زمان آلب 
اولان كيت قاس سا سا ذو انراق اناهن 

حسام‌الدین سالار علاوه بر تحصیل علوم مقدماتی به طور تخصصی در حوزه‌ی هيئت و هندسه به مطالعه پرداخته و در آن به تبحر و 
اجتهاد دست بافت. 

رو زگار تحصیل حسام‌الدین سالار معاصر با دوران تثبیت و قدرت سلجوقیان در زمان آلب ارسلان و ملکشاه سلجوقی بود. 
رو زگاری که با تشویق‌های خواجه نظام‌الملک طوسی مدارس نظامیه به ارتقای علمی ايران و جهان اسلام یاری می‌رساند. 
حسام‌الدین على بن فضل الله سالار در كنار تحصیل علوم ریاضی و نجوم به مطالعه و نقد و شرح آثار یونانیان و دانشمندان مسلمان 


مض و خن ان سوريها مدا وهر اده موی کی تفلک تسه ای دافتت, 
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وی در سال ۴۹۸ «زیج شاهی» را تأليف کرد. از نام این جدول نجومی برمی آید که به شاهی تقدیم شده است و بعید نیست که 
منظور از آن همان ملکشاه سلجوقی باشد. وی پس از آن شاهد نبردهای غزنویان هند از جمله بهرام شاه غزنوی با جانشینان ملکشاه 
از جمله سلطان سنجر و غوریان بود. 

رصد ستارگان جهت تنظیم زیج شاهی» مطالعه‌ی کتب دانشمندان گذشته به ویژه یونانیان چون اقلیدس از کارهای مورد علاقه‌ی 
حسام‌الدین سالار بوده است. 

حسامالدين سالار از نظر توجه به جهت قبله و نگارش زیج جهت به كار كيرى در اوقات شرعی و مصارف دولتی با منجم مشهور 
معاصر خود حكيم عمر خيام نيشابورى همفكرى داشته است. 

منابع تاریخی» سال دقيق را درباره‌ی تاريخ در گذشت حسام‌الدین سالار ذكر نكردهاند؛ اما می‌توان حدس زد كه اگر به مركك 
طبيعى در گذشته باشد» اواسط قرن ينجم وفات يافته است. 

از جمله آثار وى عبارت است از: 

-١‏ تبيين مصادره اقليدس فى الخطوط المتوازيه 

اين رساله‌ی كوجكك مربوط به اصل موضوع ينجم كتاب اصول اقليدس و داراى شش مقدمه كه مؤلف به زعم خود از روى آن‌ها 
اصل موضوع توازى را به ثبوت رسانيده است. نسخه‌ی خطى اين رساله در کتابخانه‌ی آستان قدس رضوى موجود است و عكس 
آن در كتاب خيامى نامه به جاب رسيده است. جلالالدين همايى در آن كتاب اين رساله را مورد بحث قرار داده است. 

۲- جامع قوانين علم الهيئه 

اين كتاب مربوط به مثلشات کروی و در سه موضوع است: فى النسبه المولفه» فى الشكل القطاع» فى الشكل المغنى عن القطاع. 
نسخدى خطى اين رساله در کتابخانه‌ی آستان قدس رضوی موجود است. 

۳- رساله در استخراج سمت قبله 

جنانكه از نام اين رساله پیداست. حسام‌الدین سالار با استفاده از علم نجوم به استخراج جهات جغرافيا و سمت قبله پرداخته است. 
۴- زيج شاهى 

شامل جدول‌های نجومى درباره‌ی حركات خورشيد, ماه ستا ر گان و حركات آن‌ها بر اساس اوقات روز ماه و سال است» اين 
کتاب معلوم نیست به کدام پادشاه تقدیم شده و نام شاهی يافته است. 

۵- طرائق الحکما 

در منابع سخنی از موضوع اين کتاب نیامده است» اما از عنوانش می‌توان حدس زد که مربوط به حکمت و اخلاق حکیمان و 


دانشمندان در ان روز گار است: 


۳-ابوالحسین عبدالرحمن بن عمر صوفى رازى 


(۳۶۵-۲۸۲) مقدمات علوم را در ری آموخت. وی به سال ۳۲۷ در اصفهان به خدمت ابن عميد (ابوالفضل محمد بن حسين) وزير 
معروف آل بويه درآمد. سيس در سال ۹ در دربار عضدالدوله ديلمى منجم شد و كتاب نفيس صورالكواكب را به وى تقديم 
نمود. وى در این كتاب بر اساس مشاهده و رصد به تعيين موقعيت ستا ركان در آسمان و صورت‌های فلكى ناشى از آن پرداخته 
است: 

ابوالحسین عبدالرحمن بن عمر صوفی رازی در ۲۰ آذر ماه سال ۲۸۲ در شهر ری و در خانواده‌ی عمر صوفی که اهل فسای فارس 


بود متولد شد. در اين زمان آل زیار» بر مناطق مركزى ایران سلطه داشتند و اند کی يس از آن برادران آل بویه حکومت را به دست 
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گرفتند و تمامی قلمرو آل زيار را از چنگ آنان خارج ساختند. حتی اين که شهر مهمی چون ری به زیر سیطره‌ی حسن رکن‌الدوله 
دیلمی در آمد. 

ابوالحسین عبدالرحمن بن عمر صوفی رازی انواع علوم زمانه به ویژه نجوم و ریاضیات را در زاد گاه خود ری فرا گرفت و در 
اصفهان و شیراز در دربارهای ابن عميد وزير و عضدالدوله دیلمی به تحقیق و رصد پرداخت. 

از کارهای مورد علاقه‌ی ابوالحسین. مطالعه» رصد و ممارست در ترسیم اشکال هندسی گوناگون به ويه شکل‌های متساوی 
الاضلاع بود. 

وى علاوه بر خدمت در دربان به رصد ستارگان در شیراز می‌پرداخت و تمام فعالیت‌های خود را با تألیف کتابی تحت عنوان 
صورالکوا کب به عضدالدوله تقدیم کرد. 

از جمله شاگردان وی امیر عضدالدوله دیلمی» مشهورترین شاه آل بویه است که نزد استاد خود» فق صورالکوا کب (صورت‌های 
فلکی) را آموخت. 

چنان که ابوریحان بیرونی نگاشته است ماد ابوالحسین عبدالرحمن من عمر صوفی رازی در تالف کاب صورالک وا کب 
اندازه كبرق و مشاهده بوده است. وی عمر خود را در فن معرفت صورالکواکب (تصاویر نجومی و ضور فلکی) صرف کرده تا 
آن‌جا که به همه‌ی زوایا و دقایق آن پی برده است. از اين رو وی در هندسه به اشکال هندسی گونا گون توجهی خاص نمود. 
ابوالحسین در ۱۰ خردادماه سال ۳۶۵ در ری در گذشت. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

۱. اشکال متساوی الاضلاع (فی عمل الاشکال المتساویه الاضلاع) 

اين کتاب در زمینه‌ی هندسه و پیرامون به كار كيرى شکل‌های متساوی الاضلاع در هندسه و نجوم است. به نظر می‌رسد که توجه 
وى به اين نوع شکل‌های هندسی برای به کارگیری محاسبات مربوط به آن‌ها در محاسبات نجومی بوده است. متن اين رساله به 
عربی و نسخه‌ی خطی آن به شماره‌ی ۵۵۳۵ در کتابخانه‌ی آستان قدس رضوی محفوظ است. اين رساله را عبدالرحمن صوفی به 
دستور عضدالدوله دیلمی نوشته و موضوع دقیق آن» ترسیم چند ضلعی‌های منتظم به ضلع معين با یک فتحه يركار است. اين اثره 
دومين اثر هندسی است که ریاضی‌دانان ایرانی درباره‌ی ترسیم اشکال هندسی با یک فتحه پرگار نوشته‌اند. 

۲ صورالکوا کب 

اين اثر از مشهورترین آثار نجوم اسلامی پیرامون صورت‌های فلکی و محاسبات هندسی مربوط به فواصل و اشکال ایجاد شده بر 
اساس محل استقرار ستا ركان در آسمان است. 


۴- ابوالحسین عبدالملک بن محمد شیر ازی 


ریاضی‌دان و منجم ایرانی است. وی بیشتر عمر خود را صرف مطالعه‌ی ریاضیات یونانی و نجوم کرد. از او آثاری چون تصفح 
المخروطات و تلخیص المجسطی به زبان عربی باقی مانده است. 

دوران کودکی عبدالملک شیرازی معاصر با حکومت سلطان محمود بن محمد سلجوقی در بخشی از ايران و عراق بود. 

عبدالملک شیرازی» يس از تحصیل مقدمات علوم از جمله زبان و ادبیات فارسی و عربی و علوم دينى» به طور تخصصی به مطالعه‌ی 
ریاضیات يونانى و نجوم پرداخت و درآن علوم به مهارت و استادی دست يافت. 

ابوالحسین عبدالملک بن محمد شیرازی در كنار تحصیل ریاضیات و نجوم به مطالعه‌ی آثار پونانیان در اين زمینه‌ها علاقه‌ی بسیار 


داشته و نيز ترجمه‌های عربی آن‌ها را مورد تلخیص يا تصحیح قرار می‌داده است. 
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از معاصرین وی ابوالفتح اصفهانی» ریاضی‌دان و خلاصه کننده‌ی آثار ریاضی يونانيان در قرن پنجم و ششم است. 

گر جه منابع نوشته‌اند که ابوالحسین عبدالملک بن محمد شیرازی بیشتر وقت خود را صرف مطالعه‌ی ریاضیات یونانی و نجوم 
می کرد بعید نیست که به عنوان منجم در دربار اتابکان فارس (آل زنگی) نیز مشغول به کار بوده است. 

از کارهای روزمره‌ی وی تلخیص منابع ریاضی یونانی و نگارش شرح بر ترجمه‌های عربی آن‌ها بوده است. 

در منابع نامی از شاگردان عبدالملک شیرازی نیامده است اما قطب‌الدین شیرازی که صد سال يس از وی می‌زیست از آثار وی به 
ویژه تلخیص المجسطی بهره برده است. 

عبدالملک شیرازی پیش از سال ۵۸۲ در گذشت. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

۱. تصفح المخروطات 

در زمان عبدالملک شیرازی ترجمه‌ی مخروطات آپولونیوس موجود بود» زیرا مخروطات را قبلا هلال بن ابی هلال حمصی و ابت 
بن قره در سده‌ی سوم هجری به عربی برگردانده بودند و ابوالفتح اصفهانی در اواخر سده‌ی پنجم و اوایل سده‌ی ششم هجری آن را 
به وجهی نیکو تحریر کرده و ملخصی از آن نيز فراهم آورده بود. عبدالملک شیرازی با استفاده از ترجمه‌های حمصی و ثابت» 
خلاصه‌ای از هفت مقاله‌ی مخروطات آپولونیوس تهیه کرد. 

۲. تلخیص المجسطی 

عبدالملک شیرازی» المجسطی بطلمیوس را به زبان عربی تلخیص کرد و اين تلخیص را در حدود یک سده بعد از وی» همشهری او 
قطب الدین شیرازی به زبان فارسی ترجمه کرد و آن را فن دوم از جمله چهارم علوم ریاضی کتاب «دره التاج لغر الدباج» خود قرار 
داد» زيرا به قول او اين بهترین تلخیصی بوده که از مجسطی فراهم آورده بودند. اين ترجمه در بخش دوم کتاب در التاج جاب 
وزارت فرهنگ در ۲۳۸ صفحه به جاب رسیده است. 

منابع: 

۴۶ ناصر تکمیل همایون, تاريخ ايران در یک نگاه» تهران: دفتر پژوهش‌های فرهنگی؛ ۰۱۳۸۱ ص‎ .١ 


۵- ابوالوفای بو زجانی 


از بزرگان ریاضی‌دانان و منجمین ایرانی است. او به سال ۳۱٩‏ در بوزجان (تربت جام امروزی) به دنیا آمد. در بيست سالگی به 
بغداد رفت و به خدمت شرف الدوله فرزند عضدالدوله درآمد و در رصدخانه‌ای که شر فالدوله در بغداد ساخته بوده با 
سرپرستی ابوسهل کوهی مشغول به کار شد. ابوالوفا مانند بسیاری از دانشمندان زمان خود به شرح و ترجمه‌ی آثاری از پیشینیان 
(مانند اقلیدس» دیوفانت و خوارزمی) پرداخت. 

اهمیت آثار ریاضی بوزجانی بیشتر به دلیل سهم بسزای او در پیشرفت مثلثات است. او اولین کسی است که جدول‌های سینوس و 
تانژانت را در بازه‌های ۱۵ دقیقه‌ای تنظیم کرد. اين کار قسمتی از کار اکتشافی درباره‌ی مدار ماه بود. 

ابوالوفا برای محاسبه‌ی جدول‌های سینوس روش جدیدی ابداع کرد. اگر اعداد جدول‌های مثلثاتی او را به صورت اعشاری بنويسيم» 
اعداد تا هشت رقم اعشار دقیق هستند. بوزجانی تابع‌های سکانت و کسکانت را معرفی کرد. 

یکی از کتاب‌های او کتاب «مجسطی» است. بعضی معتقدند کتاب مجسطی ابوالوفا ترجمه‌ی المجسطی بطلمیوس است. ولی برخی 
نيز گمان م ىكنند کتاب ابوالوفا كتابى مستقل از کتاب بطلمیوس است. اين کتاب را می‌توان به سه بخش عمده شامل مثلثات. به 


کار بردن دستورهای مثلثاتی درباره‌ی رصدها و فرضیه‌ی سیارات تقسیم کرد. ابوالوفا در اين کتاب. روابط مثلثاتی را که اکنون نيز 
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برای ما آشنا و مهم هستند (مثلا رابطه‌ی سینوس مجموع و تفاضل) ابت کرده است. 

يكى ديكر از کتاب‌های ابوالوفا بوزجانی «کتاب فى مایحتاج اليه الکتاب و العمال من علم الحساب» نام دارد و مهم‌ترین کتاب او در 
حساب است. اين كتاب را «منازل» يا «منازل السبع) نيز مى نامند. كتاب هفت منزل دارد: 

منزل اول: درباره‌ی نسبت‌ها 

منزل دوم: درباره‌ی ضرب و تقسیم (محاسبات با اعداد صحیح و كويا) 

منزل سوم: درباره‌ی کارهای مساحی (مساحت اشکال» حجم اجسام» يافتن فاصله) 

منزل چهارم: درباره‌ی اعمال خراج 

منزل ينجم: درباره‌ی تصريف (ظاهراً: صرافی) و مقاسمات (ظاهراً: تقسیم به نسبت) 

منزل ششم: درباره‌ی انواع كوناكون حساب که در دواير دولتى به آن نياز است (واحدهاى پول» يرداخت به سربازان و...) 

منزل هفتم: درباره‌ی معاملات تجار 

در منزل دوم کتاب» نخستين مورد کاربرد اعداد منفى در تاريخ رياضيات در جهان اسلام را ذكر و از اصطلاح «دین» (وام) برای 
اين مفهوم استفاده شده است. 

كتاب «فى مايحتاج اليه الصانع من اعمال الهندسه» از ديكر آثار ابوالوفاست. اين كتاب ۱۳ بخش دارد و در آن ابتدا از ابزارهايى كه 
برای ساختمانهاى هندسى لازم است (خط کش يركار» كونيا) صحبت می کند» بعد سادهترين مسائل ترسيم هندسه (مثل تقسيم 
پاره خط يا زاويه دو بخش برابر» رسم عمود بر خط راست و بر صفحه. رسم خطهاى راست موازی» رسم مماس بر دايره» بيدا 
كردن م رکز دايره) را شرح می‌دهد و سپس به رسم شكلهاى پیچیده مثل چند ضلعی‌هایی با ضلعها يا زاویه‌های برابر» شکل‌های 
محاطى و محیطی» تقسيم مثلث يا چهار ضلعى به دو يا جند بخش همارزء تبديل یک مربع به جند مربع و برعكسء ... می‌پردازد. 
اين كتاب به خوبى روابط بين مهندس و صنعت گر را نشان مىدهد. بوزجانى همه‌جا» با استدلال و كاه با جند روش حل مسأله را 
می‌دهد و به كاربردهاى عملى راه حلهاى خود توجه دارد. تلفيق نظريه و كاربرد در جمله‌ی زیر که از ترجمه‌ی فارسى کتاب 
اعمال هندسى او انتخاب شده است. به خوبى معلوم می‌شود: «... اكنون در اين باب قسمت كردن و بريدن بعضى شکل‌ها را به چند 
بخشء آن طور كه صنعت کاران به كار می‌برند» می‌آوریم...». او در این كتاب به شکل‌های فضايى هم توجه می كند و به خصوص 
درباره‌ی رسم شكل روى كره و ساختن جند وجهی‌های منظم و نیمه منظم» مسألههايى متعدد حل می کند. در ضمن شکل‌های 
زینتی هندسى را هم كه در گلدوزی و قالیبافی و کاشیکاری کاربرد دارند» فراموش نمی کند. 

یکی از آثار ابوالوفا كه شهرت كمترى دارد» رسالهاى با نام «رساله فى جمع اضلاع المربعات و المكعبات» است. اصل موضوع 
رساله همان طور که از نامش برمىآيد ‏ حل و اثبات اتحاد و معكوس اتحادهای مختلف جبرى است. او در اين رساله» موضوعى 
عددی و به عبارت امروز جبری را با استفاده از روش‌های هندسی حل و اثبات می کند. البته اين روش در ریاضیات دوره‌ی 
اسلامی روشی کم سابقه نیست و افرادی چون خوارزمی و کرجی از آن بسیار استفاده کرده‌اند. ابوالوفا برای اثبات 
اتحاد 2+0(۱۲-۵۲+۲۵+۲)مربعی به ضلع 0 در نظر می كيرد و آن را به دو مربع به ضلع‌های و 6 و دو مستطیل هر 
یک به عرض 2و طول تقسيم می کند و با محاسبه‌ی مساحت مربع اول به دو روش» اتحاد را ثابت می كند. 

یکی از کارهای مرتبط با فيزيكك ابوالوفا که در کتاب اعمال هندسی آمده است» دستور ساخت آینه‌های سوزان است. آینه‌های 
سوزان» آینه‌ی مقعر و سهمی‌وار است. خاصیت اين آینه اين است که نوری که از خورشید به آن می‌رسد» يس از انعکاس در 
نقطه‌ای به نام کانون جمع می‌شود و اگر جسمی در این نقطه قرار بگیرد و نور خورشید به آینه بتابده ممکن است جسم آتش 


بگیرد. (شاید این داستان را شنيده باشید که ارشمیدس برای آتش زدن کشتی‌های رومی از جنين آینه‌هایی استفاده کرد) ابوالوفا دو 
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الگوی هندسى برای ساختن اين آينهها پیشنهاد می کند که حقيقت رسم سهمى از طريق نقطهيابى است. يونانيان نيز با یکی از 
روش‌ها آشنا بوده‌اند. اما روش دوم در کارهای ریاضی‌دانان یونانی دیده نمی‌شود. در روش دوم ابوالوفا راهى ابتکاری و جالب 
برای یافتن نقاطی که سهمی را با کمک آن‌ها رسم کنیم بیان می كند. 

بوزجانی با چند اثر کوتاه نجومیء راه را برای کاربرد عملی علم نجوم هموار کرد و رساله‌ی «فی معرفته الابعاد بين المساکن» یکی 
از آن‌هاست. او در این رساله» با دو روش متفاوت فاصله‌ی شهر بغداد تا مکه را تعيين می کند و سپس اين روش را برای تعيين 
فواصل ساير شهرها تعمیم می‌دهد. 

ابوریحان بیرونی» ابوالوفا را می‌شناخت و با او مکاتبه داشت. وقتی ابوریحان در خوارزم بود» برای رصد هم‌زمان ماه گرفتگی. با 
بوزجانی قرار گذاشت. بیرونی می‌نویسد: «با ابوالوفا [...] قرار گذاشته بودم که او در بغداد و من در خوارزم» ماه گرفتگی را رصد 
کنیم و این رصد در ۳۷۶ صورت كرفت و از مقایسه‌ی ميان دو عمل نتيجه چنان شد که اختلاف ساعت ميان نصف النهارهای اين 
دو شهر نزدیک یک ساعت مستوی است...» در واقع با اين رصد. اختلاف طول جغرافیایی را اندازه گرفتند و البته اين رصد به 
نوعی ارتباط و همکاری علمی ميان اين دو اخترشناس مشهور و هم عصر و نشاط علمی آن دوره را نشان می‌دهد. 

ابوالوفا در سال ۳۷۷ در بغداد در گذشت. 


۶- ایو حعفر خازن» محمد بن حسين صاغانی خراسانی 


فرزند حسین صاغانی یکی از بزرگترین رجال ریاضی و نجوم ايران در نیمه‌ی اول قرن چهارم بود. وى در اواخر عمر و يا در تمام 
عمر در شهر ری می‌زیست و در دستگاه رکن‌الدوله دیلمی صاحب مقام بوده است. وی در ساختن ابزار آلات نجومی و به 
کار گیری آن‌ها مهارت کامل داشت و در زمان خود در این فن مشهور بود. 

ری در روز گار کود کی ابوجعفر شاهد زوال تدریجی ساطه‌ی دیلمیان آل زيار و برآمدن برادران بویه بود كه از ميان آنان حسن 
رکن‌الدوله حکومت ايران مركزى از جمله ری را بر عهده داشت. ری م رکز کهن روحانیون زرتشتی و از مراکز علمی ایران بود و 
بنابراین دانش‌هایی چون نجوم و ریاضی که بی‌ارتباط با مذهب نبود در آن‌جا رواج کلی داشت 

ابوجعفر صاغانى احتمالاً- سراسر عمر خود را در ری می‌زیسته و در آن‌جا پس از گذراندن تحصیلات مقدماتی در علوم ادبی و 
دینی» به مطالعه‌ی تخصصى رياضيات و نجوم روى آورد. 

وى در كنار مطالعه‌ی آثار گذشتگان در زمینه‌ی ریاضی و نجوم» به ساخت ابزار آلات نجومی علاقمند بود و به تمرين در اين امور 
می‌پرداخت. 

گفته شده که ابوجعفر خازن در دربار رکن‌الدوله حسن دیلمی در شهر ری صاحب مقام بوده است که به احتمال همان منصب 
منجم دربار را عهده‌دار بوده و برای اين کار به ساخت آلات نجومی پرداخته است. 

ابوجعفر صاغانی علاوه بر تصدی شغل منجمی دربار» به تحقیق در زمینه‌ی ریاضیات و نجوم و تأليف در اين زمینه می‌پرداخت. 
ریاضی‌دانانی چون ابونصر عراق. ابوریحان بیرونی و ابوالجواد حکیم عمر خیام و خواجه نصیرالدین طوسی از آثار وی بهره 
برده‌اند. هم‌چنین ابوزید احمد بن سهل بلخی کتابی را به نام وی نوشته است. 

بنا به نوشته‌ی ابوریحان بیرونی در کتاب تجدید نهایات الاما کن. ابوالفضل هروی در سال ۳۳۸ در شهر ری رصدی را به یاری 
ابوجعفر انجام داده است و به نظر می‌رسد که اين دو تن در زمینه‌ی رصد ستارگان هم‌نظر بوده‌اند. 

صاغانی به نگاشتن شرح بر آثار گذشتگان از جمله المجسطی و اقلیدس علاقه داشته است. وی معادله‌ی درجه سوم را که ماهانی 


نتوانسته بود حل کند و آن را ممتنع انگاشته بود حل نمود. 
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سرانجام ابوجعفر صاغانى يس از عمرى طولانى بین سالهاى ۳۴۰ تا ۳۵۰ د رگذشت. 

از جمله آثار وى عبارت است از: 

.١‏ تفسير صدر المقاله العاشره من كتاب اقليدس 

چند نسخه‌ی خطی از اين کتاب موجود است و از آن جمله است» نسخه‌ی خطی شماره‌ی ۲۸۴/۵ دانشکده‌ی ادبیات دانشگاه تهران. 
مندرجات اين کتاب در مقاله‌ای به زبان روسی مورد بحث و تحقیق قرار گرفته است. 

۲. رسالة فى الانشاء المثلثات القائمه الزوایا المنطقه الاضلاع 

موضوع اين رساله عبارت است از یافتن عددهای صحیحی که ریشه‌ی یکی از معادلات 2۲(۲)-۲ ۲-۷ و 
۱۲۰۵/۲۳۲۲ و ۲-2۸۲ ۲+۷ باشد و نيز يافتن عدد منطق × به وجهی که ۲+۸*× مربع یک عدد منطق باشد. 

۳ رساله فى البرهان على انه لا يمكن ان يكون ضلعا عددین مربعین یکون مجموعهما مربعا فردین بل یکونان زوجین اوحداهما 
زوج و الاخر فرد 

موضوع اين رساله اثبات اين حکم است: «مجموع مربعات دو عدد که هر دو فرد باشند نمی‌تواند مربع کامل باشد. بلکه بايد هر دو 
عدد زوج و یا یکی از آن‌ها زوج و دیگری فرد باشد تا مجموع مربعات آن مربع کامل شود.» 

۴ فى استخراج خطین بين خطين متناسبه من طریق الهندسه الثابته 


موضوع اين رساله ترسیم دو واسطه‌ی هندسی بين دو پاره خط مفروض است. 
۷- ابوریحان بیرونی 


یکی از دانشمندان و مشاهیر ملی ایران است. او در ریاضیات. علم هیثت و نجوم در زمان خود تقریباً یگانه‌ی عصر بوده است. 

وی در علوم حکمت. اخترشناسیء ریاضیات تاريخ و جغرافیا مقامی شامخ داشت. او به سال ۳۵۲ در حوالی خوارزم متولد و از اين 
جهت به بیرونی یعنی خارج خوارزم معروف شد. ابوریحان نزد ابونصر منصور علم آموخت و در ۱۷ سالگی از حلقه‌ای که نیم‌درجه 
به نیم درجه مدرج شده بود استفاده کرد تا ارتفاع خورشیدی نصف‌النهار را در كاث رصد کند و بدین ترتیب عرض جغرافیایی 
زمینی آن را استنتاج نماید. چهار سال بعد برای اجرای یک رشته از اين تشخیص‌ها نقشه‌هایی کشید و حلقه‌ای به قطر ۱۵ ذراع تهیه 
كرف در ٩‏ خرداد ۳۷۶ بیرونی برای رصد ماه گرفتگی (خسوفی) با ابوالوفا بوزجانی ترتیبی داد که او نیز در همان زمان همین 
رویداد را در بغداد رصد کند. اختلاف زمانی که از اين طریق حاصل شد به آنان امکان داد که اختلاف طول جغرافیایی ميان دو 
ایستگاه را حساب کنند. وی هم‌چنین با ابن سينا فیلسوف و پزشک برجسته‌ی ایرانی به مکاتبات تندی درباره‌ی ماهیت و انتقال كرما 
و نور پرداخت. ابوریحان در دربار مآمون خوارزمشاهی مقام و منزلت بزرگی داشته چند سال هم در دربار شمس‌المعالی قابوس بن 
وشمگیر به سر برد و در حدود سال ۳۹۲ به خوارزم مراجعت کرد. هنگامی که سلطان محمود غزنوی خوارزم را كرفت در صدد 
قتل او برآمد ولی به شفاعت درباریان از کشتن وی در گذشت و او را در سال ۳۹۶ با خود به غزنه برد. در سفر سلطان محمود به 
هندوستان ابوریحان همراه او بود و در آن‌جا با حکما و علماء هند معاشرت کرد. وی در هند زبان سانسکریت را آموخت و برای 
تألیف کتاب خود موسوم به تحقیق ماللهند اطلاعات زیادی را جمع آوری کرد. 

بیرونی به نقاط مختلف هندوستان سفر کرد و در آن‌ها اقامت گزید و عرض جغرافیایی حدود ۱۱ شهر هند را تعيين نمود. بیرونی 
خود می‌نویسد که در زمانی که در قلعه نندنه به سر می‌برده از کوهی در مجاورت آن به منظور تخمین زدن قطر زمين استفاده کرد. 
علا-يق بیرونی بسیار گسترده و زرف بود و او تقريباً در همدى شعبه‌های علومی كه در زمان وی شناخته شده بودند سخت کار 


می کرد. وی از فلسفه و رشته‌های نظری نیز بی‌اطلاع نبود اما گرایش او به شدت به سوی مطالعه‌ی پدیده‌های قابل مشاهده در 
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طبيعت و انسان معطوف بود. در علوم نيز بيشتر جذب آن رشته‌هایی می‌شد که در آن زمان به تحليل رياضى درآمدند. در 
کانی‌شناسی داروشناسی و زبان‌شناسی يعنى در رشتههايى كه در آن‌ها اعداد نقش چندانی نداشتند نيز كارهايى جدى انجام داد 
اما در حدود نيمى از کل محصولات كار او در اخترشناسی» اختربينى و رشته‌های مربوط به آن‌ها بود. 

بيرونى درباره‌ی حركت وضعی زمين و قوه‌ی جاذبه آن دلايل علمى آورده است. می گویند وقتى كتاب قانون مسعودى را تصنيف 
كرد سلطان پیلواری برای او جايزه فرستاد اما ابوريحان آن را قبول نكرد و گفت: من از آن بى نيازم زيرا عمرى به قناعت كذرانيدهام 
و تركك قناعت سزاوار نيست. 

نظريهيردازى» نقش کوچکی در تفكر او ايفا می کرد. وى بر بهترين نظریه‌های علمى زمان خود تسلط كامل داشت اما داراى ابتكار 
و اصالت زيادى نبود و نظریه‌های تازه‌ای از خود نساخت. ابوريحان بيرونى در سال ۴۲۷ در سن ۷۸ سالگی در غزنه بدرود حيات 
برخی از آثار ابوریحان عبارت است از: 

-١‏ آثار الباقیه (الآثار الباقیه من القرون الخالیه) 

بیرونی در اين کتاب درباره‌ی مزایای مبد أهاى مختلف تقویم بحث می کند و طلوع يا غروب (که بر مبنای افق‌اند) و دستگاه‌هایی را 
كه از هر یک استفاده می كنند نام می‌برد. بعد انواع مختلف سال را تعریف می کند؛ سال شمسىء قمری. يوليانى و ایرانی و مفهوم 
کبیسه را در کار می آورد و در فصل سوم به تعریف تاریخ‌های مختلف و بحث در آن‌ها می‌پردازد. 

۲- قره الزیجات 

کتاب مرجعی که استفاده کننده با کمک آن می‌توانست همه‌ی مسائل نجومی زمانه خود را حل کند و در آن تأكيد بیشتر بر 
محاسبات علمی است تا مباحث نظری و بدین دلیل شبیه «زیج»‌های اسلامی است. مباحث اين کتاب شامل قواعد تقویم‌نگاری؛ طول 
روز مکان متوسط و مکان واقعی خورشید و ماه و سیارات» ساعت روز عرض جغرافیایی محل» خسوف و کسوف. شرایط رژیت 
براى ماه و سيارات و... است. 

۳- قانون (القانون المسعودی) 

اين کتاب» که در ميان آثار نجومى بازمانده‌ی بيرونى از همه جامع‌تر است. جدول‌های عددى بسيارى را كه منجمان قرون وسطى 
برای حل مسائل متعارف خود لازم داشته‌انده به تفصیل شامل است. اما در آن بیش از زیج‌های معمولی به گزارش‌های رصدی به 
روش به دست آوردن روابط توجه شده است. کتاب به يازده مقاله و هر مقاله به ايوب و فصولی تقسیم شده است. 

۴- مرها (تمهید المستقر فى تحقیق معنی الممر) 

اين کتاب به توصیف پدیده‌های احکامی مختلفی که لفظ ممر (گذر يا عبور) بر آن‌ها اطللق می‌شد. اختصاص دارد. وقتی 
می گویيم سیاره‌ای از سیاره‌ی دیگر عبور می کند. منظور اين است که از لحاظ طول سماوی يا عرض سماوی يا فاصله‌ی نسبی تا 
زمين از آن می گذرد. 

۵- صیدنه (کتاب الصیدنه فى الطب) 

بیرونی حقيقت را فقط در نوشته‌ها و گفته‌ها نمی‌جست. بلکه ميل شدیدی به تحقیق مستقیم در پدیده‌های طبیعی داشت و اين کار 
را گاهی در سخت‌ترین شرایط انجام می‌داد و اين ميل او با قریحه‌ای در ساختن آلات و ابزار و تمایل به دقت در مشاهدات همراه 
بود. 

۶- التفهیم (التفهیم لاوائل صناعة التنجیم) 


کتابی است درسی در علم احکام نجوم. که بيش از نیم آن به مقدمات موضوع اصلی اختصاص دارد. کتاب به فارسی و عربی 
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مرحو اسر 

۷- اسطرلاب ( کتاب فى استیعاب الوجوه الممکنه فى صفعه الاسطرلاب) 

۸- الجماهر (الجماهر فی معرفه الجواهر) 

4- تحدید (تحدید نهایات الاماکن لتصحیح مسافات المساکن) 

۰- چگالی‌ها (مقاله فى النسب التی بين الفلزات و الجواهر فى الحیم) 

۱- سایه‌ها (افراد المقال فى امر الظلال) 

۲- وترها (استخراج الاوتار فى الدائره) 

۲ تشن ماللييك 

منابع: 

.١‏ بررسی‌هایی درباره ابوریحان بیرونی به مناسبت هزاره ولادت اوء تهران» شورای عالی انقلاب و هنر م رکز مطالعات و هماهنگی 


فرهنگی» ۰۱۳۵۲ ص ۳ 
۸- احمد ابن محمد ابن عبدالجليل السجزی 


مكنى به ابى سعيدء از مشاهير رياضىدانان و منجمين قرن جهارم هجرى از مردم سيستان است. او مخترع اسطرلاب زورقى است که 
بر مبناى اعتقاد به حركت وضعى كردى زمين به دور خورشيد ساخته شده و مورد توجه ابوريحان بيرونى قرار گرفته است كه از اين 
منظر نخستين متفكر دوره‌ی اسلامى است كه با تحقيق به اين مقام مهم رسيده است. وی معاصر با ابوجعفر احمد بن محمد صفارى 
و عضدالدوله ديلمى بوده است. 

ابوسعید در علم نجوم و حساب و هندسه و هيئت تألیفات زیادی دارد که برخی از آن‌ها بدین قرار است: 

۱- الاختیار 

۲- رساله تحصیل القوانین الهندسه المحدوده 

۳- جامع شاهی 

مجموعه‌ای است مركب از پانزده رساله در علم نجوم و اختیارات و زایرجات طالع و نحوها و در موزه‌ی بريطانيه در لندن نسخه‌ی 
بسیار ممتازی از آن موجود است. 

۴- رساله فى باب انقسام خط مستقیم ذی نهایه 

۵- رساله فى عمل مثلث حادی الزوایا 

۶- رساله فى اخراج الخطوط فى الدواثر الموضوعه 

۷- رساله‌ای در حل ده مسئله 

هم‌چنین از جمله نفایس ذخایری که در کتابخانه‌ی ملی پاریس محفوظ است مجموعه‌ای است مركب از ۴۱ رساله در علم حساب و 
هندسه و هيئت تألیف اشخاص مختلف از مشاهیر ریاضی‌دانان و تمام اين مجموعه به خط احمد ابن محمد بن عبدالجلیل سجزی 
صاحب ترجمه است و آن را در سال‌های ۳۴۸ ۳۴۹ ۳۵۰ و ۳۵۱ (یعنی در عهد عضدالدوله دیلمی) در شیراز نوشته است و هر چند 
در آخر تمام رساله‌ها نام خود را ذ کر نکرده ولی واضح است که تمام کتاب (به استثنای رساله‌ی آخرین که خط یکی از مالکین 
اين کتاب و مورخ است بسنه ۶۳۹) خط يكك کاتب است. 


-٩‏ ابوسهل کوهی 
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رياضىدان در اصل از مردم طبرستان بود و در ایام سلطنت عضدالدوله و شر فالدوله در بغداد مىزيست. در سال ۳۶۷ به دستور 
شرف‌الدوله رصدخانهاى در بغداد بنا كرد و در آن به رصد يرداخت. در جوانى از شاكردان ابوحامد صاغانی بوده است. تاريخ 
وفات كوهى را مورخان ۳۹۳ با كمى بعد از آن دانسته‌اند. 

كوهى علاوه بر آن منجمى دقيق و زبردست بود» در رياضيات و به خصوص هندسه مقامى شامخ داشت. سارتن نوشته است: 
«كوهى هم خود را مصروف آن عده از مسائلى كرد كه ارشميدس و آيولونيس طرح كرده بودند و منجر به معادلاست بالا-تر از 
درجه‌ی دوم مىشد و بعضى از آن‌ها را حل كرد و شرايط قابل حل بودن آن‌ها را مورد بحث قرار داد.» 

تحقيقات او در این‌باره از بهترين آثار هندسى دوران اسلامى است. 

از تفحص در آثار رياضى كوهى معلوم مىشود كه وى در رياضيات شخصيتى بارز داشته و به خصوص در هندسه استاد و زبردست 
بوده است و عدهاى از بز ركترين رياضىدانان دوردى اسلامى به آثار و تأليفات وى استناد و اشاره كردهاند. 

بيرونى در كتاب قانون مسعودى كوهى را از مبرزان زمان خود در هندسه ناميده است و در كتاب «تحديد نهايات الاماکن» نوشته 
است که شر فالدوله؛ ابوسهل كوهى را به تجديد رصد مأمور ساخت و او در بغداد بنایی ساخت كه قاعده‌اش قطعه کره‌ای به قطر 
۵ ذراع (تقریبا ۵/۱۲) بود ودر مرکز آن سوراخى در سقف بناء قرار داشت و شعاع‌های خورشيد از آن سوراخ وارد بنا می‌شد...؛ 
حکیم عمر خيام در رساله‌ی «جبر و مقابله» خود نوشته است: «و مسأله‌ای كه ابوسهل كوهىء ابوالوفای بوزجانی؛ ابوحامد صاغانی و 
جماعتی از رفقای ایشان از حل آن عاجز ماندند. اين است که می‌خواهیم عدد ۱۰ را به دو پاره تقسیم کنیم که مجموع مربعین 
آن‌ها به اضافه‌ی خارج قسمت پاره‌ی بزرگتر بر ياردى کوچکتر هفتاد و دو شود.؛ 

در کتاب «تاریخ الحکما» در مورد زند گی ابوسهل کوهی چنین آمده است: 

«منجمی است فاضل و کامل و به هيئت و به صنعت الات ارصاد خبیر و عالم. در دولت آل بویه و ایام عضدالدوله و بعد از آن» 
تقدم و تفوق وی بر اقران مسلم بود. 

چون شر فالدوله وارد بغداد گردید و برادرش صمصا‌الدوله را از عراق بیرون کرده خود بر آن مستولی شد. در سال ۳۶۷ امر داد 
به آنکه کواکب سبعه را رصد کنند» به حسب مسیرات ایشان و به حسب انتقالات ايشان در بروج» بر همان مثال که مأمون در ایام 
خود فرموده بود. ابوسهل ویجن بن رستم بود به هندسه و هيئت معرفتی به كمال داشت و در آن دو فن» کار به نهایت رسانیده بود. 
لاجرم خانهاى در دارالمملکه در آخر بستانى نزديكك دروازه حطابين» بنا نهاد و كمال اهتمام و اعتنا به استحکام اساس و قواعد آن 
رعايت کرد تا مبادا بنيان حرکتی كند يا ديوارها نشستى بنمايند و آلتها كه خود استخراج نموده بود نصب كرد ...» 

برخى از آثار ابوسهل كوهى عبارت است از: 

-١‏ کتاب‌الاصول على نحو كتاب اقليدس 

قسمتی از این کتاب در کتابخانه‌ی خديويه مصر و بخش آخر در برلین به شماره‌ی 5 موجود است. 

۲- کتاب البر کار التام 

این کتاب به زبان عربی است و چند نسخه‌ی خطی آن در استانبول و ليدن و خديويه مصر موجود است. 

۳- رساله فى استخراج ضلع المسبع 

اين کتاب را به نام عضدالدوله دیلمی نوشته و نسخه‌ی خطی آن در کتابخانه‌ی مركزى دانشگاه تهران موجود است. 

۴- طریق فى استخراج خطین بين خطين حتی تتوالا على نسبه و قسمه الزاویه بثلثه اقسام متساویه 

۵- رساله فى عمل مخمس متساوی‌الاضلاع فى مربع معلوم 
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به شماره‌ی ۱۷۵۱/۸ در کتابخانه‌ی مرکزی دانشگاه تهران موجود است. 
۶- رساله فى استخراج مساحه المجسم المکانی 

۷- مسئلتان هندسیتان = مسائل هندسه 

۸- رساله فى قسمة الزاویه المستقیمه الخطین بثلثه اقسام متساویه 

4- رساله فى معرفه ما يرى من السماء و البحر 

۰- قول على ان فى الزمان المتناهی ح رکه غير متناهیه 

در کتابخانه‌ی ایاصوفیا در شهر استانبول ترکیه موجود است. 


-1١‏ ابوسهل نوبختی 


از خانواده‌ای ایرانی و اولا-د نوبخت زرتشتی ستاره‌شناس معروف زمان منصور خلیفه دوم عباسی (۱۳۲-۱۵۴) است و افراد اين 
خاندان بز رگ بدو منسوب‌اند؛ از اين رو ايشان را آل نوبخت يا بنی نوبخت يا نوبختیون نامند. اين خاندان نسبت خود را به كيو پسر 
گودرز پهلوان معروف ایرانی می‌رسانند. 

منصور عباسی چون به ستاره‌شناسی و احکام نجوم رغبت داشت. منجمین و ستاره‌شناسان را از هر سو جمع می کرد. از آن جمله 
نوبخت جد آل نوبخت و پسرش ابوسهل را نزد خود خواند و به قبول دين اسلام وا داشت و هنكام بنای دارالخلافه‌ی بغداد (۱۴۰) 
اساس آن شهر را در ساعتی ريخت که نوبخت از روی احکام نجومی اختیار کرده بود. چون نوبخت در زمان منصور پیر و ناتوان 
شد و نمی‌توانست چنان که بايد از عهده‌ی وظایف محوله برآيد به امر خليفه» پسر خود ابوسهل را به جای خويش گماشت و ظاهراً 
نوبخت جز اين یک پسر فرزند دیگری نداشته است زيرا نسبت عموم نوبختی‌ها به همین ابوسهل منتهی می‌شود. ابوسهل از تاريخ 
بنای بغداد (۱۴۰) تا سال فوت منصور (۱۵۴) در خدمت خلیفه و از ندمای او بود. وی بعد از مرگ منصورء زمان هارون الرشید 
(۱۶۵-۱۸۸) را نیز د رک کرده است. ابوسهل از منجمین ایرانی و از مترجمین کتب فارسی پهلوی به عربی است و در نجوم مستند او 
اطلاعات و کتب منجمین ايرانى عهد ساسانی بود. 

از ابوسهل ده پسر باقی ماند که نام آن‌ها در کتب و اخبار و اشعار مذ کور است. از اين خانواده تا اوایل قرن پنجم هجری عده‌ای 
علما و محدئین و ادبا و نویسند گان نامی برخاسته‌اند» از جمله‌ی آن‌ها: 

.١‏ ابوسهل اسماعیل بن على اسحاق بن ابی سهل نوبختى که در دربار خلیفه منصب داشته و نيز در زمان خود رئيس امامیه بوده 
است. او به سال ۳۰۲ در سن هفتاد و چهار سالگی در گذشته است. 

۲. ابوجعفر محمد برادر ابوسهل مذ کور متصدی کارهای دولتی و اديب و شاعر بوده است. 

۳. ابومحمد حسن بن موسی نوبختی از علمای کلام است و بين سال ۲٩۱‏ تا ۳۰۱ د رگذشته است» وی خواهرزاده‌ی ابوسهل ثانى 
است: 

۴. ابواسحاق ابراهيم نوبختی كه سلسله نسبش معلوم نیست. در اوائل قرن چهارم مىزيسته و از متكلمين است و کتابی در علم کلام 
موسوم به ياقوت از او معروف است. 

۵ ابوالقاسم حسین بن روح» نائب سوم امام غائب و از بزرگان شيعه که به سال ۳۱۷ در گذشت. او ينج سال (۳۰۳-۳۰۸) به تهمت 
رابطه با قرامطه در حبس به سر پرده است. 

۶ ابوالحسن موسی بن کبریاء از اين خاندان در نیمه‌ی اول قرن چهارم از منجمین به شمار آمده است. 


۷ ابوالحسن على بن احمد معروف به ابن نوبخت متوفی به ۴۰۴ شاعری صاحب دیوان است. 
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به نقل ابن ندیم از جمله آثار وی عبارت است از: 
.١‏ كتاب النهمطان 

؟. كتاب الفال 

۲ كتاب المواليد 

۴. كتاب تحويل 

۵. كتاب المدخل 

۶. كتاب التشبيه 

. كتاب المنتحل 


۱- ابومحمود حامد بن خضر خجندى 


از بزركان علمای رياضى و هيئت (ستاره‌شناسی) بود. وى در شهر ری با ابوريحان بيرونى ملاقات كرد. در آن روز گار خجندى در 
ری به رصد ستارگان می‌پرداخت. وی ابزاری نجومی به نام سدس فخری ساخته و برخی از مسائل نجوم و گاه‌شماری را به وسیله‌ی 
آن حل کرده اتبتا: 

يدر ابومحمود حامد بن خضر خجندی در روز گار کودکی حامد. به شهر ری مهاجرت کرد. ری در اوایل قرن چهارم تا اواخر قرن 
پنجم از شهرهای مهم ايران و از مراکز مهم علم و فرهنگ ایرانی در عهد رنسانس اسلامی (قرن چهارم و پنجم) بوده است. رونق 
اين شهر به سبب قرار گرفتن در مسير جاده‌ی تجاری ابریشم و نيز پایتختی آن شهر برای سلسله‌ی آل بوبه جبال (ایران مركزى) بوده 
است. 

ابومحمود يس از كسب مقدمات علوم» به مطالعات عمیق و تخصصی نجوم» هندسه و ریاضیات پرداخت و چنان در اين امور 
مهارت يافت که به عنوان منجم دربار فخرالدوله دیلمی راه یافت. 

ابومحمود حامد بن خضر خجندی با ابوریحان بیرونی» ابوالوفای بوزجانی و ابونصر عراق معاصر بود و با آنان درباره‌ی مسائل 
هندسه به ویژه پیرامون «شکل مغنی» مباحثات و مناظراتی داشته است. 

وى از منجمین مهم دربار امیرعضدالدوله دیلمی از امرای آل بویه در قرن چهارم بود که علالوه بر ساخت و ابداع ابزار آلات 
نجومی» به رصد ستا ركان و محاسبات هندسی و ریاضی نيز می‌پرداخت. 

ابومحمود حامد بن خجندی ابزاری برای رصد موسوم به «سدس فخری» به نام فخرالدوله دیلمی ساخت که از حيث ابعاد بر کلیه‌ی 
ابزار آلات نجومی كه تا آن زمان ساخته شده بود» برتری داشت. اين ابزار چنان که برخی به خطا تصور کرده‌اند قابل حمل نبوده. 
بلکه بنای عظیمی داشته است. مقصود از سدس یک ششم دايره است و قوس مدرج اين آلت قوسی از دایره به شعاع چهل ذراع 
بوده است. اين ابزار در قله‌ی كوه طب رک در حوالی شهر ری واقع بوده و خجندی در حدود ۳۷۳ در آن به رصد پرداخته و از جمله 
«میل کلی» را مساوی با ۲۳ درجه و ۳۲ دقيقه به دست آورده است. 

توجه به آسمان شب و به ویژه رصد ستار گان و هم‌چنین مطالعه‌ی آثار گذشتگان در علم نجوم و هندسه از امور مورد علاقه‌ی 
ابومحمود حامد بن خضر خجندی بوده است. 

ابوریحان بیرونی در کتاب مقالید علم الهيئه نوشته است که ابونصر عراق نخستین بار «شکل مغنی» را در همه حالات به دست آورد. 
در حالی که دو دانشمند دیگر یعنی ابوالوفای بوزجانی و ابو محمود خجندی هر یک ادعا کرده‌اند که اين شکل را قبل از ابونصر 


عراق به دست آورده و به قانون آن عمل کرده‌اند. 
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ابومحمود حامد بن خضر خجندی» علاقه‌ی خاصی به هندسه و نيز به بحث مثلشات و کره داشته است و با توجه به هندسه به 
ستاره‌شناسی می‌پرداخت. وی در ستاره‌شناسی در كنار رصد اعتقاد به تجهیز و ابداع ابزارهای رصد داشت که از نتایج آن ابداع 
سدس فخری است. 

مورخان تاريخ وفات ابومحمود حامد خجندی را در حدود سال ۹ دانسته‌اند. 

آثار وى عبارت است از: 

اين محري 

ابومحمود حامد بن خضر خجندى ابزارى براى رصد موسوم به سدس فخرى به نام فخرالدوله ديلمى ساخت که در قلعه‌ی كوه 
طب رک شهر ری واقع شده است و خجندى در حدود سال ۳۷۳ در آن به رصد يرداخته و از جمله ميل كلى را مساوى با ۲۳ درجه و 
۲ دقيقه و ۲۱ ثانيه به دست آورده است. 

۲- مسائل متفرقه هندسيه لبعض العلماء 

تنها اثر رياضى كه از ابومحمود حامد بن خضر خجندی باقى مانده است رسالهاى است مختصر و متعلق به یک مجموعه در 
کتابخانه‌ی خديويه مصر. از جمله رسائل آن رسالهاى به نام «مسائل متفرقه هندسيه لبعض العلماء» است. اين رساله داراى ۱۲ مساله و 
درباره‌ی مثلثات کروی و مسایل دیگر در هندسه می‌باشد. 

منابع: 

.١‏ ابوالقاسم قربانی» زند گی‌نامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی از سده سوم تا سده یازدهم هجری 

۲. ناصر تکمیل همایون» تاريخ ايران در یک نگاه تهران: دفتر پژوهش‌های فرهنگی» ۱۳۸۱ 


۲-ابونصر عراق 


از خاندان آل عراق و از مشاهیر ریاضی‌دانان و منجمان عصر خود و استاد ابوریحان بیرونی است. وی در نیمه‌ی دوم سده‌ی چهارم 
و اوایل سده‌ی پنجم هجری شمسی در خوارزم می‌زیست. او در نقاشی مهارت فراوان داشت. 

ابونصر عراق از شاهزاد كان آل عراق (خوارزمشاهیان) به شمار می‌رفت. به همین دلیل شرایط مناسبی برای تحصیل وی فراهم بود. 
او توانست در اند ک مدتی در نجوم و هندسه به مهارت‌های لازم دست يابد. 

مطالعه و تحقیق در نجوم و هندسه و هم‌نشینی با دانشمندانی چون ابوعلی سينا از فرصت‌هایی بود که ابونصر عراق آن را مغتنم 
می شمر د. 

ابونصر عراق با ابوعلی سينا معاصر بود و مدتی با او در دربار مأمونيان می‌زیست. چنان که از تاريخ خوارزم اثر محمود بن محمد بن 
ارسلان برمیآید. ابونصر عراق بسیار ثروتمند و صاحب املاک وسیع بوده و در قصر مجللی در یکی از روستاهای نزدیک شهر 
خوارزم زند گی می کرده است. هنگامی که سلطان محمود غزنوی به خوارزم رفت و به قصر او وارد شدء او از سلطان و لشکریانش 
پذیرایی کرد اما سلطان محمود به بهاندى این که در املاكك ابونصر عراق مسجدی ساخته نشده بود. او را به سوء اعتقاد متهم کرد. 
ابونصر گر جه خود شاهزاده‌ای از نسل خوارزمشاهیان آل عراق بود» اما به عنوان یک دانشمند در كنار ساير عالمان نظیر ابوعلی 
سينا در دربار خوارزمشاهیان مأمونی رفت و آمد داشت. 

ابونصر عراق در جرجانیه و كاث که هر دو از پایتخت‌های خوارزمشاهیان بوده‌اند» به تدريس ریاضیات. نجوم و هندسه می‌پرداخت 
و بزرگانی چون ابوریحان بیرونی در مکتب درس وی حاضر می‌شد. 


وى دوازده رساله‌ی ریاضی و نجومی به نام شا گرد خود ابوریحان بیرونی نوشته و بیرونی بارها در آثار خود از ابونصر عراق نام برده 
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و مطالبى از آثار رياضى او را نقل كرده است. ابوريحان حتى در كتاب علم الهيئةُ او را مولاى بر گزیده خود ناميده است. سال‌ها بعد 
خواجه نصيرالدين طوسى نيز در كتاب خود تحت عنوان كشف القناع عن اسرار شكل القطاع برخى از استدلالهاى ابونصر عراق را 
در مورد شكل مغنى نقل و بيان نموده و به طور غير مستقيم خود را وامدار او دانسته است. 

ابونصر عراق از هم مشربان و دوستان ابوعلى سينا بود. وى با شا گرد خود ابوريحان بيرونى و ابوالخير حسين بن بابا الخمارى يزشكك 
نيز معاصر وهم صحبتى داشت و نيز از ابوالوفاى بوزجانی به نيكى ياد می کرده است. 

ابونصر عراق» بنا به نوشته‌ی ابوريحان بيرونى» در ميان كسانى كه مدعى كشف «شكل مغنی» (قضیه‌ی سينوسها در مثلث کروی و 
مسطح) بوده‌اند» نظير ابوالوفای بوزجانی و ابومحمود خجندی» حق تقدم دارد. چنان که بيرونى نوشته است. ابونصر عراق در 
استخراج برهان‌های فضایای ریاضی بسیار قوی» دوراندیش و تیزهوش بود. 

ابونصر عراق بسیاری از آثار خود را به خواهش شاگرد خود ابوریحان بیرونی و در پاسخ سوالات علمی او تأليف نموده است. 
سلطان محمود غزنوی به سال ۳۹۶ در جرجانیه» ابونصر عراق را به اتهام سوء اعتقاد به دار آویخت. 

منابع: 

۱۳۷۵ ابوالقاسم قربانی» زند گینامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی» جاب دوم تهران: مرکز نشر دانشگاهی»‎ .١ 


۳- ادموند هالی 


یک اخترشناس, ریاضی‌دان و مخترح انگلیسی بود. از بيست سالگی در سنت هلن - جزیره‌ای در جنوب اقیانوس اطلس - به رصد 
ستارگان آسمان نیمکره‌ی جنوبی پرداخت. در باز گشت به وطن از دوستان بسیار نزديكك نیوتن شد. وی معتقد بود که دنباله‌دارها 
تشر قا رات اھا .دبای مدار بیضوی هستند. اين بدان معنا بود که دنباله‌دارها را می‌توان ردیابی نمود و باز گشت آن‌ها را 
محاسبه و حتی پیش‌بینی کرد. هالی با کمک قانون جاذبه‌ی نیوتن پیش‌بینی کرد که دنباله‌داری که در سال‌های ۹۸۶ و ۱۰۶۱ از 
كنار زمين گذشت در سال ۱۱۳۷ بازخواهد گشت. دنباله‌دار مزبور در سال ۱۱۳۸ باز گشت یعنی یک سال دیرتر» زیرا از مجاورت 
مشتری رد شده بود و جاذبه‌ی نیرومند مشتری از سرعت آن کاسته بود. ولی سال ۱۱۳۸ به سال ۱۱۳۷ بسیار نزديكك است پس 


پیش بینی هالی دقیق بود و دنباله‌دار مزبور به افتخار او هالی نامیده شد. 
۴- ادوین ياول هابل 


یک اخترشناس آمريكايى بود که ابتدا در آ کسفورد به تحصیل حقوق پرداخت و سپس به اخترشناسی روی آورد و از ۱۲۹۳ تا 
۶ در رصدخانه‌ی یرکیز مشغول به کار شد. جنگ جهانی اول وقفه‌ای در كارش يديد آورد و متعاقب آن در رصدخانه‌ی مونت 
ویلسون به کمک تلسکوپ صد اینچی به انجام رصدهای آسمانی و پژوهش‌های نجومی پرداخت. وی علاقه‌ی خاصی به سحابی‌ها 
داشت و در سال ۱۳۰۳ با بز ر گترین تلسکوپ آن زمان ستارگان درون سحابى آندرومدا را کشف کرد. از آن يس نيز تحقیقات 
خود را در این زمینه ادامه داد و ثابت کرد که تعدادی از ستارگان از نوع متغیرهای قیفاووسی هستند. هابل با استفاده از قانون 
دوره‌ی تناوب درخشند گی فاصله‌ی سحابی آندرومدا تا زمين را استنتاج کرد و به اين ترتیب مطالعه درباره‌ی جهان ماورای 
کهکشان را بنياد نهاد و برای نخستین بار وجود اجرام سماوی برون کهکشانی را اعلام داشت. وی در صدد برآمد تا کهکشان‌ها را 
از روی شکل و از نظر تحول احتمالی طبقه‌بندی کند. بزرگترین نتیجه‌ای که از اين کار به دست آورد تحلیلی بود که در سال ۱۳۰۸ 


درباره‌ی سرعت‌های دور شدن يا نزديكك شدن آن‌ها و انبساط جهان به عمل آورد. 
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۵- استيون ويليام هاوکینگ 


در سال ۱۳۲۱ خورشيدى و دقيقاً ۳۰۰ سال پس از در گذشت گالیله» كودكى به دنيا آمد كه جهان فيزيكك و کیهان‌شناسی را 
دك ركون كرد. 

استيون ويليام هاوكينكك فیزیک‌دان بریتانیایی است که زندكيش را صرف مطالعه‌ی حفره‌های سياه و نظریه‌ی انفجار بز رگ نموده 
است. حفره‌های سیاه» ناحیه‌ای از فضا - زمان هستند كه قوانين معمولى فيزيكك در آن‌جا کاربرد ندارند. اكنون پیش‌بینی او در مورد 
تشعشع از حفره‌های کوچک سياه (که امروزه تشعشع ها و کینگ نامگذاری شده) فرضیه‌ای قابل قبول برای همه می‌باشد. در بين 
عامه‌ی مردم» ها و کینگ» بیشتر به خاطر کتاب «تاریخچه‌ی زمان» معروف گشته نه به خاطر کارهای علمی» اين کتاب که ۲۵ میلیون 
نسخه از آن به فروش رفته» افراد بسیاری را با داستان بيدايش جهان آشنا کرده است. 

ها وكينكك به عنوان فردی شناخته می‌شود که از زمان ارائه‌ی نظریه‌ی نسبیت عام به وسیله‌ی انيشتين» مهم‌ترین یافته‌ها را درباره‌ی 
گرانش يا جاذبه ارائه داده است. 

او در حال حاضر مشغول تلفیق قانون گرانش و فيزيكك کوانتومی و ارائه‌ی نظریه‌ی واحدی است که منشأ و ساختار جهان را توضیح 
می‌دهد. وی در دانشگاه کمبریج پروفسور ریاضیات و صاحب کرسی لوکسیان است که پیش از اين در اختبار نیوتن بود. 

در زمانی که بر روی پایان‌نامه‌ی فوق لیسانسش کار می کرد دریافت که به معلولیتی به نام 41-5 يا بیماری لوكريكك مبتلا است. 
معلولیت نادر و پیش رونده‌ای که موجب نواقصی در حرکت و گفتار می‌شود. همین مشکل باعث شد که او ناچار شود مسائل 
طولانی و پیچیده‌ی ریاضی را که لازمه‌ی كارش بود به صورت ذهنی انجام دهد. 

اندیشه‌های ها و کینگ از روی یک صندلی چرخدار جهان را دكركون کرده است. 


۶- پیثر سیمون لاپلاس 


اخترشناس و ریاضی‌دان فرانسوی بود. وی در خانواده‌ای فقير به دنیا آمد و به مساعدت و تشویق عموی کشیش خود به تحصیل 
روی آورد. در شانزده سالگی به دانشگاه كان راه يافت و با شوق هر جه تمام‌تر رشته‌ی ریاضیات را دنبال کرد. در ۱۸ سالگی عازم 
پاریس شد و با نوشتن رساله‌ای درباره‌ی مکانیک توجه‌ی دالامبر را جلب کرد و به استادی ریاضیات مدرسه‌ی نظام پاریس دست 
یافت. یکی از مسائلی که لاپلاس برای یافتن راه حل آن اقدام کرد مسئله‌ی بی‌نظمی مدار سیارات بود که دانشمندان از مدت‌ها قبل 
به آن پی برده بودند. لاپلاس اين مشکل را حل کرد و نظریات خود را در کتاب بزرگی به نام مکانیک سماوی شرح داد. انتشار 
این کتاب از شال ۱۱۷۸ تا سال ۱۲۰۴ طول کشید. در این سال‌ها حوادث سیاسی عمده‌ای در فرانسه جریان داشت و لاپلاس با تدابیر 
خاصی از این جریان‌ها گذشت. شهرت عمده‌ی لاپلاس به خاطر ارائه‌ی نظریه‌ای درباره‌ی تشکیل سامانه‌ی خورشیدی بود. بتابراین 
نظریه سامانه‌ی خورشیدی در آغاز توده‌ی عظیم اپرمانندی بسیار داغ بوده است که به کندی دوران می کرده است. اين توده‌ی 
ابرمانند به تدریج گرمای خود را بر اثر تشعشع از دست داده» متراکم شده و بر اثر کم شدن حجم سرعت دوران آن افزایش يافته 
است. سپس بر اثر نیروی گریز از مركز حلقه‌هایی از اين توده جدا شده و سرانجام به صورت سامانه‌ی خورشیدی در آمده است. اين 
نظريه که به نظریه‌ی سحاپی معروف است در قرن دوازدهم معتبر بود تا این که در اوایل قرن سیزدهم از اعتبار افتاد و سپس با 


اصلاحاتی اعتبار خود را به دست آورد. 


۷-تیکو بر اهه 
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ستاره‌شناس بزر گک «السار کی در سال ٩۲۵‏ متولد شد و به عنوان یک ستاره‌شناس ماهر شهرتی برای کرد کسب نمود. او در 
اندازه گیری موقعیت ستا ركان و سیاره‌ها در آسمان تبحر داشت و اين کار را بسیار دقیق‌تر از هر کسی که در گذشته انجام داده بود 
انجام می‌داد. خطاهای او در اندازه گیری به ندرت بیشتر از یک دقیقه‌ی قوسی بود او اين اندازه گیری‌ها را بدون کمک تلسکوپ 
انجام مىداد. در واقع او از وسیله‌ای به نام کوئدرانت يا یک ربع استفاده می کرد که اساساً یک ربع یک دايره بود که به طور 
عمودی نصب شده بود و بر روی آن یک بازوی محوری دیداری قرار داشت. او در طول بازوی دیداری (که بیشتر شبیه نشانه گیری 
یک تفنگ بود) به سمت یک ستاره نگاه می کرد و موقعیت آن را روی درجه‌بندی که روی کوئدرانت بود می‌خواند. «فردریکك» 
پادشاه دانمار ک» جزیره‌ی کوچکی را در اختبار او گذاشت تا یک رصدخانه ایجاد کند و در اين جا بود كه او بیشتر کارهایش را 
انجام می‌داد. او مشهور به بداخلاقی بود. چنین گفته شده که او قسمتی از بینی‌اش را در یک دعوا از دست داده بود و بعد خودش 
آن را با آلیاژی از فلزات جایگزین کرد که تا آخر عمر نيز برای او باقی ماند. 

تيكو براهه در مورد عالم نظریه‌ی خاص خودش را داشت. او عقیده‌ی بطلمیوس را كه هر چیزی به دور زمين می گردد به طور کامل 
قبول نداشت و هم‌چنین از پذیرفتن پيشنهاد كويرنيكك که زمین به دور خورشید می گردد نيز امتناع می کرد. ولی بعدها اين تحقیقات 
تيكو بود كه درستی نظریات کوپرنیکک را ثابت کرد. 


1۸-— حووانی 


اخترشناس فرانسوی اغالات تبار و استاد نجوم دانشگاه بولونیا بود. وی بیشتر اوقات به رصد ستا ركان می‌پرداخت. او مدت حرکت 
وضعی بهرام و هرمز را به دست آورد و چهار قمر کیوان را کشف کرد. باارزش‌ترین کار علمی وی تعيين اختلادف منظر بهرام و 
تعیین فاصله‌ی سیاره بهرام از زمين بود. او به همین طریق توانست فاصله‌ی خورشید از زمين را به دست آورد. اما نتيجه اين کار 
چندان درست نبود. در سال ۱۰۴۸ لویی چهاردهم پادشاه فرانسه وی را به پاریس دعوت کرد. کاسینی اين دعوت را پذیرفت و 


بقيدى عمر را در ياريس گذراند. 
6 خواجه نصيرالدين طوسى 


دانش علاقه‌ی زيادى داشت و از دوران كودكى و نوجوانى در علوم ریاضی» نجوم و حكمت سرآمد شد و از دانشمندان معروف 
زمان خود گردید. طوسى یکی از سرشناسترين و بانفوذترين چهره‌های تاريخ فكرى اسلامى است. علوم دينى و علوم علمى را زیر 
نظر پدرش و منطق و حكمت طبيعى را نزد دايىاش بابا افضل ايوبى كاشانى آموخت. تحصيلاتش را در نيشابور به اتمام رسانيد و 
در آن‌جا به عنوان دانشمندى برجسته شهرت يافت. خواجه نصيرالدين طوسى را دستهاى از دانشوران «خاتم فلاسفه» و گروهی او را 
«عقل حادی عشر» نام نهاده‌اند. 

وقتی كه هولا-کو به فرمانروايى اسماعیلیان در سال ۶۱۶ يايان داد» طوسی را در خدمت خود نگاه داشت و به او اجازه داد که 
رصدخانه‌ی بزرگی در مراغه ايجاد کند كه شروع آن از سال ٩‏ بود. در نزدیکی رصدخانه كتابخاندى بز ر گی ساخته شده بود كه 
حدود ۰ جلد کتب نفیس جهت استفاده‌ی دانشمندان و فضلا قرار داده بود كه از بغداد» شام» بيروت و الجزیره به دست 
آورده بودند. در جوار رصدخانه یک سرای عالی برای خواجه و جماعت منجمین و مدرسه علمیه‌ای جهت استفاده‌ی طلاب دانشجو 
ساخته بودند. اين کارها مدت ۱۳ سال به طول انجامید. تا این که هولاکوخان مغول در سال ۶۴۳ در گذشت. اما خواجه تا آخرین 


دقایق عمر خود اجازه نداد که خللی در کار آن‌جا رخ دهد و کوشش بسیار نمود که آن رصدخانه و کتابخانه از بين نرود. 
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معروف‌ترین آثار نجومى وى زيج ايلخانى است كه در سال ۶۳۱ نوشته شد و همجنين تذكرة فى علم الهيئة است. كتاب تنسوق نامه 
و كتابهايى در زمینه‌ی اختربينى نيز نوشته است. 

در نجوم» «تذكرةٌ فى علم الهيئة» وى شايد كاملترين نقد بر نجوم بطلميوسى در قرون وسطی و معرّف تنها الگوی رياضى جديد 
حركت سيارات است كه در نجوم قرون وسطى نوشته شده است. اين كتاب به احتمال زياد از راه نوشتههاى منجمان بيزانسى به 
كويرنيكك اثر گذاشته است و همراه با كار شاگردان طوسى متضمن تمام تازههاى نجوم كويرنيكى است» به استثناى فرضیه‌ی 
خورشيد مركزى آن. 

خواجه نصيرالدين با اين که سر و كارش بيشتر در سياست و اجتماع بود» روشنترين راه را برای رسيدن به جهان جاودانى ديانت 
می‌داند. اگر جه در تمام نوشتههاى خود دم از استقلال و معرفت مى زندء اما آشكارا می كويد دانش تنها از ايمان و دين حاصل 
مى شود و حقيقت دانش را دين می‌داند كه تسلی‌بخش جان‌ها و روانبخش كالبدهاى افسرده است. طوسى بيشتر به عنوان منجم 
معروف است و رصدخانه‌ی وى یک مؤسسدى علمى در تاريخ علم به شمار مىرود. كتاب تنسوقنامهى او از لحاظ موضوع فقط 
در مقايسه با مشابه‌اش يعنى كتاب بيرونى (كتاب الجماهر فى معرفت الجوهر) در درجه‌ی دوم اهميت قرار دارد. طوسى یکی از 
پیشروترین فلاسفه‌ی اسلامى است كه تعليمات مشايى ابن سينا را يس از آنكه در طول دو سده در محاق كلام قرار گرفته بودند 
احياء كرد. او مظهر نخستين مرحله‌ی تركيب تدريجى مکتب‌های مشايى و اشراقى است. اخلاق ناصرى وى رايجترين كتاب اخلاقى 
بين مسلمانان هند و ايران بوده است. 

در سال ۶۵۲ خواجه نصيرالدين طوسى با جمعى از شا گردان خود به بغداد رفت كه بقاياى كتابهاى تاراج رفته را جم ع آورى و به 
مراغه بازكرداند. اما اجل مهلتش نداد و در تاريخ ١١‏ تيرماه سال ۶۵۳ در كاظمين دارفانى را وداع گفت. خواجه نصيرالدين طوسى 
ستاره‌ی درخشانی بود كه به هر جايى پا گذارد آن‌جا را به نور حكمت و دانش و اخلاق روشن ساخت. در آن دوره‌ی تاريكك 


وجود چنین دانشمندی مایه‌ی اعجاب و اعجاز بود. 


۰- ابوعبداللّه محمد بن موسی خوارزمی 


از دانشمندان بز رگ ریاضی و نجوم می‌باشد. از زند گی خوارزمی چندان اطلاع قابل اعتمادی در دست نیست» جز اين که وی در 
حدود سال ۱۵۹ در خوارزم (خیوه کنونی) متولد شد. شهرت علمی وی مربوط به کارهایی است که در ریاضیات به خصوص در 
رشته‌ی جبر انجام داده به طورى كه هيج یک از رياضىدانان قرون وسطى مانند وى در فكر رياضى تأثير نداشتهاند. وی به هنكام 
خلافت مأمون عضو دارالحكمدى بغداد به سرپرستی مأمون گردید. 

خوارزمی كارهاى ديونانتوس را در رشته‌ی جبر دنبال کرد و به بسط آن پرداخت و خود نيز كتابى در اين رشته نوشت. «الجبر و 
المقابله؛ که به مأمون تقدیم شده کتابی است درباره‌ی ریاضیات مقدماتی و شاید نخستین کتاب جبری باشد که به عربی نوشته شده 
است. دانش‌پژوهان بر سر این که جه مقدار از محتوای کتاب از منابع یونانی» هندی و عبری گرفته شده است اختلاف نظر دارند. 
معمولا در حل معادلات دو عمل معمول است» خوارزمی اين دو را تنقیح و تدوين کرد و از این راه به وارد ساختن جبر به مرحله‌ی 
علمی کمک شایانی انجام داد. اثر ریاضی دیگری که چندی پس از جبر نوشته شد. رساله‌ای است مقدماتی در حساب که ارقام 
هندی (يا به غلط ارقام عربی) در آن به کار رفته بود و نخستین کتابی بود که نظام ارزش مکانی را (كه آن نیز از هند بود) به نحوی 
اصولی و منظم شرح می‌داد. 

اثر دیگری که به مأمون تقدیم شد زیج‌السند هند بود «مکه» نخستین اثر اخترشناسی عربی است که به صورت کامل بر جای مانده 


و شکل جداول آن از جداول بطلمیوس تأثير پذیرفته است. کتاب صورت الارض اثری در زمینه‌ی جغرافیا که اندک زمانی بعد از 
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سال ۱۹۳۵۱۹۱ تا وت یت طول کا و عرض ماق هی شيرهاى بزركه والنافق را شال می شود ابن اثر اس 
مبتنى بر نقشه‌ی جهان‌نمای مأمون است (كه شايد خود خوارزمی هم در تهیه‌ی آن کار كرده باشد) اين كتاب از بعضى جهات به 
خصوص در قلمرو اسلام دقيقتر از اثر بطلميوس بود. تنها اثر دیگری كه بر جاى مانده است رساله‌ی كوتاهى درباره‌ی تقويم يهود 
است. خوارزمی دو كتاب نيز درباره‌ی اسطرلاب نوشت. 

آثار علمى خوارزمى کم ولى از نفوذ بىبديل برخوردارند. رسالهدى خوارزمى درباره‌ی ارقام هندى يس از آنكه در قرن يازدهم به 
لا-تین ترجمه و منتشر شد. نفوذی عمده بر جبر قرون وسطایی داشت. نام خوارزمی مترادف شد با هر كتابى که درباره‌ی حساب 
جدید نوشته می‌شد و از این‌جا است اصطلاح جدید الگوریتم به معنی قاعده‌ی محاسبه کتاب جبر و مقابله‌ی خوارزمی که به عنوان 
الجبرا به لاتين ترجمه گردید باعث شد که همین کلمه در زبان‌های اروپایی به معنای جبر بكار رود. نام خوارزمی هم در ترجمه به 
جای الخوارزمی به صورت الگوریتمی تصنیف گردید و الفاظ آلگوریسم و نظایر آن‌ها در زبان‌های اروپایی که به معنی فن 
محاسبه‌ی ارقام يا علامات دیگر است مشتق از آن می‌باشد. 

ارقام هندی که به غلط ارقام عربی نامیده می‌شود از طریق آثار فیبوناتچی به اروپا وارد گردید. همین ارقام» انقلابی در ریاضیات به 
وجود آورد و هرگونه اعمال محاسباتی را مقدور ساخت. کتاب جبر خوارزمی قرن‌ها در اروپا مأخذ و مرجع دانشمندان و محققین 
بوده و یوهانس هیسپالنسیس و گراردوس کرموننسیس و رابرت چستری در قرن بازدهم هر یک از آن را به زبان لا-تين ترجمه 
کردند. نفوذ کتاب زیج‌السند چندان زياد نبود» اما نخستین ترجمه‌ی لاتين آن به همت آدلاردبائی در قرن یازدهم به غرب رسید. 

از کارهای دیگر خوارزمی تهیه‌ی اطلسی از نقشه‌ی آسمان و زمين و هم‌چنین اصلاح نقشه‌های جغرافیایی بطلمیوس بود. جغرافیای 
وی تا اواخر قرن دوازدهم در اروپا ناشناخته ماند. از دیگر كتب مهم و ارزنده‌ی خوارزمی کتاب مفاتیح العلوم است. خوارزمی در 
حدود سال ۸۴۸ میلادی مطابق با ۲۲۶ در گذشت. 


۱- دکتر سعدالله نصیری 


چهارم فروردین ماه سال ۱۳۳۸ در قیدار متولد شد. در سن ۱۵ سالگی به زنجان آمد. دوران تحصیلات متوسطه را در دبیرستان 
صدرجهان (شهید منتظری فعلی) گذراند و در سال ۱۳۵۶ دیپلم خود را در رشته‌ی ریاضی اخذ کرد. پس از آن به دلیل علاقه‌ی 
ویژه به درس فیزیک» در رشته‌ی فيزيكك دانشگاه شیراز پذیرفته شد و به عنوان دانشجوی ممتاز دانشگاه شیراز در سال ۱۳۶۳ 
لیسانس خود را در اين رشته دریافت نمود. در آزمون کارشناسی ارشد فيزيكك که حدود ۴۴۰ نفر شرك کننده داشت و به صورت 
غير متمرکز بر گزار می‌شد به عنوان نفر اول» وارد دوره‌ی قوق لیسانس دانشگاه شیراز شد و در سال ۱۳۶۷ مد رک کارشناسی ارشد 
خود را اخذ کرد و وارد دوره‌ی دکترای فيزيكك این دانشگاه شد. دکتر سعدالّه نصیری در سال ۱ مدرک دكتراى خود را 
دریافت کرد؛ در اين ایام از طرف انجمن فيزيكك ايران به عنوان برترین محقق جوان کشور برگزیده شد. پس از آن به عنوان 
استادیار دانشگاه شیراز مشغول به کار شد؛ پس از گذشت یک‌سال به زنجان بر گشت و به عنوان استادیار دانشگاه زنجان مشغول به 
تدریس و فعالیت‌های علمی - پژوهشی در اين دانشگاه شد و در همان آغاز حضور در اين دانشگاه به عنوان مدير گروه فيزيكك 
انتخاب شد و يس از گذشت دو سال به عنوان رئيس دانشکده علوم انتخاب و به مدت دو سال نيز رئيس اين دانشکده بود. در سال 
۴ به عنوان معاون آموزشی دانشگاه زنجان منصوب و به مدت جهار سال معاون آموزشی دانشگاه زنجان بود. پس از آن دوباره به 
فعالیت‌های علمى - پژوهشی و تدريس در دانشگاه مشغول شد تا این که در سال ۸۱ دوباره به عنوان رئيس دانشکده‌ی علوم انتخاب 
شد كه تا سال ۸۳ ادامه بيدا كرد. همجنين در سال ۲ به مرتبه‌ی دانشيارى ارتقا پیدا كرد. البته لازم به يادآورى است كه از سال 


۲ به عنوان هيأت علمى همکار مركز تحصيلات تكميلى در علوم پایه‌ی زنجان نيز مشغول به فعاليت شد كه تاكنون ادامه دارد. وى 
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در راهاندازى مقاطع فوق ليسانس و دكتراى فيزيكك دانشگاه زنجان نيز همكارى زيادى داشت تا بتواند در گسترش رشته‌ی فيزيكك 
در دانشگاه شهر خود سهمی جدی داشته باشد. از سال ۸۲ نيز به مدت ۳ سال به عنوان رئيس انجمن نجوم ايران انتخاب شد. در 
سال ۸۴ به اتفاق استاد ثبوتی موسسه‌ی آموزش عالی غير دولتی عبدالرحمن صوفی را راه اندازی کرد که هم اکنون در رشته‌های 
مختلف دانشگاهی» فعالیت می کند. دکتر سعدالله نصیری در طول دوران فعالیت علمی و پژوهشی خود از ناحیه‌ی افراد و مراکز 
بسیاری مورد تقدير واقع شده که از آن جمله می توان به رئيس انجمن فيزيك ايران» سازمان انرژی اتمی ایران» رئيس آموزش و 
پرورش استان» استاندار زنجان رؤساى دانشگاه‌های تهران- شيراز - زنجان- کردستان- رازی کرمانشاه و... اشاره نمود. هم‌چنین 
جوایز مختلفی را نيز در زمینه‌های علمی - پژوهشی به دست آورده است. حاصل نزدیک به سی سال فعالیت علمی دکتر نصیری 
تألیف و ترجمه‌ی چهار کتاب تخصصی در زمینه‌ی فیزبک. ارائه‌ی بیش از چهل مقاله‌ی علمی - پژوهشی در مجلات معتبر 
بي نالمللى و اجرای بیش از سی طرح تحقیقاتی در زمینه‌های مختلف می‌باشد که از آن جمله می‌توان به طراحی و ساخت اولین 
تلسکوپ رادیویی در کشور اشاره نمود. در ضمن از ابتدای تشکیل شورای راهبری رصدخانه‌ی ملی ایران» عضو اين شورا بود. اين 
شورا دارای چهار کمیته‌ی مختلف بود که وی به عنوان مدير کمیته‌ی مکان‌یابی رصدخانه‌ی ملی ايران انتخاب شد و به پاری 
همکاران و دانشجویانش توانست محل تأسیس رصدخانه ملی ايران را به مراحل نهایی برساند. شاید انجام اين طرح بسیار بز رگ به 
عنوان بهترین و پرثمرترین کار علمی وی در طول عمرش تا به امروز به حساب آید. در ضمنء در طی اين سال‌ها بارها برای ارائه‌ی 
تحقیق و پژوهش‌های علمی در کنفرانس‌ها و فرصت‌های مطالعاتی به پنجاه کشور دنیا از جمله انگلستان آلمان ایتالیا؛ اسپانیاه 
ژاپن جين» ترکیه فرانسه بلغارستان سوند دانما رک او کراین» عربستان» سوریه و ... مسافرت کرده است که حاصل تمام اين 


سفرها را در سمینارهای داخلی و کلاس‌های درس دانشگاهی ارائه کرده است. 
۲- محمدنقی عدالتی 


از اساتید معروف ستاره‌شناسی به سال ۱۳۲۴ در شهر مقدس مشهد چشم به جهان گشود. وی در دوران تحصیل نبوغ و استعداد 
فراوانی از خود نشان داد و به اخذ درجات بالای علمی نايل گشت. او با كسب درجه‌ی دکترای تخصصی نجوم از دانشگاه منچستر 
انگلستان فارغ‌التحصیل شد. وی دارای مقام استاد کامل در رشته‌ی اخترفيزیک و عضو هيئت علمی گروه فيزيكك دانشگاه فردوسی 
مشهد بود. د کتر محمدتقی عدالتی دوره‌های مطالعاتی بسیاری را در آمریکا و کانادا گذراند و تحقیقات و مطالعات خود را با 
شرکت در سمینارها و کنفرانس‌های علمی داخلی و خارجی و نيز با ترجمه و تأليف کتاب‌هایی در زمینه‌ی نجوم و اخترفيزيكك 
وسعت بخشید. علاقدى استاد به علم از یک‌سو و شخصیت گرم و بی‌ربا و چهره‌ی هميشه خندان وی از سوی دیگر باعث استحکام 
هر جه بیشتر مقام اين انسان والا در بين مردم شد به طوری که نه تنها در سطح آموزش عالی بلکه در سطح آموزش و پرورش نیز 
خدماتی را در زمینه‌ی نشر علم نجوم ارائه داد. وی در سال ۷۲ به عنوان استاد نمونه کشوری از دانشگاه فردوسی مشهد شناخته 
شد. دكتر عدالتی در طول زند گی خود مسئولیت‌های فراوانی داشت که برخی از آن‌ها عبارت است از: 

۱۳۵۸ استاد فيزيكك دانشگاه فردوسی از سال‎ -١ 

۷- رئیس کا ی مرفری دانشگاه فردوسی مشهد 

۳- رئيس رصدخانه‌ی دانشگاه فردوسی مشهد 

۴- رئيس مرکز تقویم کشور 

۵- مدير گروه هيئت و نجوم بنیاد پژوهش‌های اسلامی آستان قدس رضوی 


۶- مستخرج تقویم قدس آستان قدس رضوی از سال ۱۳۶۵ 
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۷- عضو معتمد رهبری در شورای ریت هلال ماه 
۸- عضو هيأت امنای افلاكك نمای نیشایور 


۹ 


خادم باركاه ملکوتی حضرت امام رضا علیه‌الّلام 


۰- عضو هيأت تحریریه‌ی مجله‌ی پژوهشی تحقیقاتی جغرافیا 


۱- عضو هيأت تحریریه‌ی مجله‌ی پژوهشی مشکوه 


۳- عضو هيأت علمی دانشگاه‌های آزاد مشهد و تربت حيدريه و ... 


صفحه ٩۳۳‏ از ۱۵۱۹ 


از د کتر محمدتقی عدالتی بيش از ۰ عنوان کتاب در موضوعات نجوم و اخترفیزیک. اوقات شرعىء استهلال و تهیه و تنظیم تقویم 
به جای مانده که بعضی از آن‌ها عبارتند از: 


2۱ 


5 


۱۶ 


مبانی و مرزهای ستاره‌شناسی 
نجوم و اخترفيزیک مقدماتی 


واژه‌نامه نجوم و اخترفيزيكك 


. زمین در فضا 
. تابش الکترومغناطیسی 


اصول و مبانی جغرافیای ریاضی 


راهنمای علاقمندان به دنیای ستاره‌شناسی 


. تلخیص داده‌ها و تجزیه و تحلیل خطا برای علوم فیزیکی 


. ستا ركان ساختار و تحول آتها 


. ستاره‌شناسی زمانهاى اسلامى 

. اطلس قبله نما 

اسای ارا سی 

ستاره‌شناسی با کامیو تزهاق شخصی 
اوقات شرعی شهرستانهای استان فارس 
. اوقات شرعی شهرستانهای استان اصفهان 


از اين استاد فرزانه ۱۷ مقاله به زبان انگلیسی و ۲۶ مقاله به زبان فارسی به حاب رسیده است. شركث وی در بیش از ۳۵ سمینار و 
خارجی و داخلی از افتخارات زندگی پویای وی به شمار می‌آید. 


دکتر محمدتقی عدالتی که تا آخرین روزهای زند گی پربار خود» پرتلاش و خستگی‌ناپذیر در عرصه نجوم کشور حضور داشت؛ 


و e‏ شهریور ماه ۱۳۸۳ به دنبال عارضه‌ی مغزی» در مشهد دارفانی را وداع گفت. 


۳- دکتر يوسف ثبوتى 


در اول شهریور ماه ۱۳۱۱ در خانواده‌ای فرهنگی در شهر زنجان به دنيا آمد. وى پس از اتمام تحصیلات مقدماتی خود در 
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زا د گاهش در سال ۱۳۲۹ به طور همزمان در دو رشته‌ی كشاورزى و فيزيكك دانشگاه تهران يذيرفته شد كه به دليل علاقه‌ی وافر به 
فيزيكك. اين رشته را برای ادامه تحصيل انتخاب كرد. 

ثبوتی در دوران دانشگاه با توفان‌های سیاسی شدید سال‌های ۱۳۲۹ تا ۱۳۳۳ همراه بود. وی پس از پایان تحصیلاتش در آزمون 
نقشه‌برداری قبول شد و به صورت رایگان به يارى دکتر حسین کشی افشار شتافت و يس از چندی با معرفی وی به دانشگاه تورنتو 
کانادا عزیمت کرد و موفق شد که درجه‌ی کارشناسی ارشد را از آن دانشگاه دریافت کند. 

پس از آن به دانشگاه «شیکاگو» راه يافت و به تحصیل اخترفيزيكك نزد استادان صاحب‌نامی هم چون سوبراهمانیان چاندرا شیکهر و 
چمبرلن پرداخت. او در سال ۱۳۴۲ مد رک د کترای تخصصی خود را در این رشته دریافت کرد و برای تدریس با سمت استادیاری 
رهسپار دانشگاه «نی و کاسل» در انكلستان شد. 

دکتر ثبوتی يس از مدتی به ايران باز گشت و چندی بعد با سمت دانشیاری در دانشگاه شیراز به کار مشغول شد. فعالیت وی در 
دانشگاه شیراز سرآغاز تحولاعت جدیدی در دستگاه آموزش عالی ايران بود. نظام ترمی - واحدی کنونی از دستاوردهای د کتر 
ثبوتى برای نظام آموزشی کشور است. 

وى» هم‌چنین طرح ارتقای اعضای هيأت علمی بر مبنای پژوهش‌های آنان را پيشنهاد داد و آن را در دانشگاه شیراز اجرا کرد. 
پایه گذاری دوره‌های کارشناسی ارشد در آن دانشگاه از جمله‌ی دیگر خدمات استاد در دوران فعالیت در دانشگاه شیراز است. 
دکتر ثبوتی در سال ۱۳۴۸ در یک فرصت مطالعاتی به دانشگاه «پنسیلوانیا؛ رفت و ضمن تحقیقات به تدريس در آن دانشگاه 
پرداخت. وی يس از مدتی به ايران باز گشت و علاوه بر تدريس در دانشگاه صنعتی شریف در سال ۱۳۵۱ طرح تأسيس رصدخانه‌ی 
ابوریحان بیرونی شیراز را ارائه داد. اين رصدخانه که در سال ۱۳۵۲ افتتاح شد با تلسکوپی به قطر آینه‌ی ۵۰ سانتی‌متر هنوز 
بزر گترین رصدخانه‌ی فعال ایران است. 

استاد يس از آن» دوره‌ی دكتراى نجوم در دانشگاه را بنيان گذاشت و زمینه‌ی تحصیلات عالیه علاقه‌مندان اخترفيزیک را در 
دانشگاه شیراز فراهم کرد. 

دكتر ثبوتی با پی گیری‌های فراوان» مر کز تحصیلات تکمیلی در علوم پایه‌ی زنجان را در سال ۱۳۷۰تأسیس کرد. هم‌چنین در ایجاد 
انجمن نجوم ايران در سال ۱۳۷۵ که با تلاش چند اخترشناس حرفه‌ای ايران محقق شد» نقش مهمی بر عهده داشت. 

از استاد ثبوتی حدود ۶۰ مقاله‌ی پژوهشی در مجلات علس بین‌المللی منتشر شده است. این پژوهشگر خستگی‌ناپذیر در عرصه‌ی 
فيزيكك و نجوم علاوه بر دریافت عنوان کتاب سال جمهوری اسلامی و مدال پژوهشی وزارت علوم» تحقیقات و فناوری» در سال 
۰ میلادی به دلیل فعالیت‌های مستمر علمی به دریافت مدال ویژه‌ی آ کادمی علوم جهان سوم مفتخر شده است. 

برخی از فعالیت‌های علمی وی عبارت است از: 

۱- استادیار بخش ریاضی, دانشگاه نیو کاسل» انگلستان (۱۳۴۲-۱۳۴۳) 

۲- دانشیار بخش فيزيكك. دانشگاه شيران (۱۳۴۳-۱۳۵۰) 

۳- دانشیار مدعو بخش نجوم» دانشگاه پنسیلوانیاه امريكاء (۱۳۴۷-۱۳۴۸) 

۴- استاد فیزیک» داشنگاه شيراز» (۱۳۵۰) 

۵- محقق ارشد انستیتوی نجوم و اخترفيزیک. دانشگاه آمسترداي هلند» (۱۳۵۳-۱۳۵۴) 

۶- محقق مدعو مركز نجوم و اخترفیزیک» دانشگاه شیکا گو امریکاء (۱۳۶۳-۱۳۶۴) 

۷- استاد مدعو بخش فر دانشگاه نورث ایسترن» بوستون, امریکا؛ (۱۳۷۰-۱۳۷۱) 


۸- مؤسس و رئيس مرکز تحصیلات تکمیلی در علوم پایه - زنجان, (تاکنون - ۱۳۷۰) 
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9- رئيس بخش فيزيكك دانشگاه شيران (۱۳۵۸-۱۳۶۰) و (۱۳۵۰-۱۳۵۳) 

۰- موسس و ریس رصدخانه‌ی ابوریحان پیرونی» دانشگاه شیرازه (۱۳۵۲-۱۳۶۵) 

۱- عضو هیأت مؤسس و رئيس انجمن فيزيكك ايران» (۱۳۷۵-۱۳۷۸) و (۱۳۶۵-۱۳۶۷) 

۲- عضو هیأت مؤسس و رئيس انجمن نجوم ايران» (۱۳۷۵-۱۳۸۱) 

۳- عضویت شورای همکاری‌های علمی و بین‌المللی وزارت فرهنگ و آموزش عالی؛ (تاكنون - ۱۳۷۶) 
۴- عضو شورای دانشگاه شيراز» (۱۳۵۵-۱۳۵۷) 

۵- عضو هیأت مشاوران مجله‌ی علوم و تکنولوژی ايران» (تاکنون - ۱۳۶۲) 

۶- عضو هیأت تحریریه مجله‌ی علوم و تکنولوژی ايران» (تاکنون - ۱۳۶۲) 

۷- عضو هیأت مشاوران مجله‌ی فيزيكك ايران» (تاکنون - ۱۳۶۵) 

۸- عضو آ کادمی علوم جهان سوم» (تاكنون - ۱۳۶۶) 

4 عضو فرهنگستان علوم جمهوری اسلامی ایران» (تاكنون - ۱۳۶۸) 

۰- عضو هیأت موسس و هيأت مدیره‌ی انجمن فیزیک ایران (۱۳۶۲-۱۳۷۰) و (۱۳۵۰-۱۳۵۴) 

۱- عضو جامعه‌ی منجمین امريكاء (تا کنون - ۱۳۴۷) 

۲- عضو انجمن بین‌المللی نجوم (تاکنون - ۱۳۴۸) 

۳- عضو شورای علمی مركز بین‌المللی فيزيكك نظری (تریست ایتالیا) (۱۳۶۸-۱۳۷۴) 

۴- عضو شورای عالی کتابخانه‌ی منطقه‌ای علوم و تکنولوژی شیراز (۱۳۷۰-۱۳۷۷) 

۵- پيشنهاددهنده و پیگیر برنامه‌ی کارشناسی ارشد فيزيكك (۱۳۴۶) و برنامه‌ی د کترای فيزيكك (۱۳۶۵) در دانشگاه شیراز 


۴- ژرژ ادوار لومتر 


اخترشناس بلژیکی بود که ابتدا در رشته‌ی الهیات تحصیل کرد و در سال ۱۳۰۱ کشیش شد. سپس به نجوم روی آورد و در 
دانشگاه کمبریج انگلستان و انستیتوی تکنولوژی ماساچوست در آمریکا به تحصیل پرداخت و در سال ۱۳۰۶ درجه‌ی د کتری 
گرفت. وی سپس به کشور خود بلزيكك باز گشت و به سمت استادی نجوم فیزیکی در دانشگاه بُودن بركزيده شد. لومتر معتقد بود 
كه همدى كهكشانها در ابتدا چنان به هم نزديكك بوده‌اند كه صورت توده‌ی واحدى داشتهاند. وی اين توده‌ی واحد كه تمام جهان 
را شامل بوده است تخمكك كيهانى می‌نامید. به نظر وى اين تخمكك كيهانى بر اثر یک انفجار عظيم منفجر شده و انبساط عالم نيز 
باقیمانده‌ی آن انفجارى است که ميلياردها سال پیش روى داده است. لومتر نظريات خود درباره‌ی کیهان‌زایی را در سال ۱۳۰۶ 


منتتشر رم 
۵- مظفر بن محمد بن مظفر شرفالدين طوسى 


رياضىدان و منجم ايرانى در طوس به دنيا آمد. دوران كودكى او معاصر با سلطه‌ی خوارزمشاهیان بر خراسان و اواخر قدرت 
او ی كر باق ا كعد صرف اه 

شرف‌الدین طوسى رياضيات و نجوم را ابتدا در طوس و سپس در مدارس نظامیه‌ی خراسان آموخت و به عنوان یک منجم و 
رياضىدان مشهور» به عراق سفر كرد. 
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خواجه نظام‌الملکک در نقاط مختلف ايران و عراق نظیر طوس نیشابور» بغداد و... بنیان نهاده بود و در اين زمان نيز فعالیت آن ادامه 
داشت. به علم آموزی پرداشت. 

مطالعه‌ی آثار گذشتگان به ویژه در زمینه‌ی علوم نجوم و ریاضیات و هم‌چنین چاره‌اندیشی و اختراع ابزار جهت حل مسایل نجومی 
از اشتغالات عمده‌ی شرف‌الدین طوسی بود. 

شرف‌الدین طوسی در نظامیه‌های خراسان» ریاضیات و نجوم را آموخت و در آن به درجه‌ی تبحر رسید. يس از احراز تبحر در نجوم 
و ریاضیات به سفر و تدریس در شهرهای دمشق موصل. بغداد و نيز همدان پرداخت. 

وى مخترع برخی ابزار آلات نجومی از جمله اسطرلاب خطی است. ابن فلوس ماردینی نيز در کتاب نصاب‌البجیر اختراع «طریق 
جدول» بعنی روش حل معادلات عددی درجه سوم را به شرف‌الدین طوسی نسبت داده است. 

مطالعه‌ی دقیق و پاسخ گویی به سوالاتی که در زميندى ریاضیات و نجوم توسط طلاب مطرح می‌شد و تهیه‌ی تألیفاتی در اين زمینه 
از فعالیت‌های روزمره‌ی شرف الدین طوسی بود. 

کمال‌الدین ابن يونس ریاضی‌دان و منجم مشهور موصلی در موصل شا گرد شرف الدين طوسی به شمار میآید. ابوالفضل بن يامين 
يهودى حلبی در شهر حلب سوریه در محضر شرف الدين طوسی ریاضی و حکمت آموخت. 

شرف‌الدین طوسی در شاخه‌های گوناگون علم ریاضی تبحر داشت. در جبر به ضرب و تقسیم اعداد جبری و حل انواع معادلات 
درجه سوم» در هندسه به بحث خطوط متوازی و در نجوم به اسطرلاب خطی که ابداع خود او بود» علاقه سيار داشت و در همه‌ی 
اين زمینه‌ها در بى ابداع راه‌های جدید و ابزارآلات کارآمد بود. شرف‌الدین طوسی در اواخر عمر در همدان زند گی می کرد. او به 
سال ۵٩۲‏ با ۵٩۱‏ در گذشت. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

۱- الا ثار العلویه 

۲- جواب مسأله ساله امیرالمدرسه النظامیه 

موضوع اين رساله‌ی مختصرء تقسیم سطح یک مربع به یک مستطیل و سه ذورنقه به نسبت معين است. از اين رساله دو نسخه‌ی 
خطی یکی در کلمبیا (۴۷ 01 1115 (51111]1) و دیگری در لیدن (۱۴ 0۲) موجود است. 

۳- رساله فى اسطرلاب الخطی 

شرف‌الدین طوسی مخترع نوعی اسطرلاب بدیع موسوم به اسطرلاب خطی است که عبارت بوده است از تکه چوبی مدرج به شکل 
عصا که به عصای طوسی نيز شهرت يافته است. طوسی اين اسطرلاب را با یک ریسمان دولا و یک خط کش سوراخ‌دار به کار 
می‌برده است. طوسی در رساله‌ی حاضر روش ساختن و به کار گیری آن را بیان کرده و ستوده است. 

۴- رساله فى البرهان على الضرب و القسمه 

نسخه‌ی خطی اين رساله‌ی مختصر (در چهار صفحه) در مجموعه‌ی شماره ۶۹۱۱ دانشگاه تهران موجود است. 

۵- رساله فى الخطین الذین یقربان و لابلتقیان 

نسخه‌ی خطی اين رساله در استانبول (ایاصوفیا ۲/۲۶۴۶) موجود است و موضوع آن خط مجانب هذلولی متساوی‌القطرین می‌باشد و 
ظاهرا این رساله‌ی مختصر قسمتی از کات جبر و ای شرف‌الدین طوسی استه. 

۶- فى المعادلات (کتاب جبر و مقابله) 

این کتاب مهم ترین اثر شناخته‌شده‌ی شر فالدين طوسی است. شر فالدين در اين کتاب انواع معادلات عددی درجه سوم را مورد 


تحقیق قرار داده است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۳۷‏ از ۱۵۱٩‏ 


۱ اپوالقاسم قربانی» زند گی‌نامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی از سده سوم تا سده یازدهم. چاپ دوم» تهران: م رکز نشر دانشگاهی» 
۱۳۷۵ 


۶- شيخ بهائی (شیخ الاسلام بهاء الدین محمدحسین عاملی) 


فرزند شيخ عزالدین عبدالصمد حارثى معروف به شيخ بهائی در غروب روز سه شنبه ۲۹ بهمن ماه سال ٩۲۵‏ در شهر بعلبک لبنان 
متولد شد و بعدها ستاره‌ی تابناک آسمان علوم ریاضی, نجوم» ادبیات. فقه» مهندسی و ... گردید. نبوغ خارق العاده وی به جائی 
رسید که مسائل و مطالب و کارهای او از زمان و عصر خودش بیش از حد متعارف جلو بود. اجداد بهاء‌الدین از اهالی جیاع در 
ناحیه‌ای بين شام و سوریه می‌زیستند که اصل و نسب آن‌ها هم دانی بوده و از شیعیان متعصب و به مولای متقیان و آل على (ع) 
فلگ تام داش 

پدر شيخ بهایی از رهبران شيعه و مشایخ بز رگ و از شا گردان و صحابه‌ی پیشوای معروف شيعه زین‌الدین على بن احمد عاملی 
جبلی مشهور به شهید انی است که يس از کشته شدن شهید ثانی به سال ٩۳۸‏ به ايران آمد. بهاء‌الدین نيز در کودکی به همراه 
پدرش از جبل عامل به ايران آمد و در پایتخت ايران یعنی شهر قزوین که م رکز تجمع دانشمندان شيعه بود سکنی گزید. 

مدتی اين خانواده در قزوین بودند و هنگامی که شاه عباس پایتختش را به اصفهان منتقل کرد شيخ بهائی به همراه پدرش به 
اصفهان رفتند. شيخ بهائی با سعی و کوشش بسیار مشغول فرا گیری علوم بود. عربى» تفسیر و حدیث را در نزد يدر فرا كرفت و 
حکمت. کلام و قسمتی از علوم منقول را از ملاعبدالله پزدی صاحب کتاب «حاشیه در منطق» و ریاضی را از مولانا فضل بن محمد 
قائینی در مشهد مقدس آموخت. وی در جوانی به سير و سیاحت پرداخت و با مردم شهرهای افغانستان دمشق. فلسطین و مصر 
درا ميخت و توشه‌ی پربار دانش و معرفت را از خرمن هر قوم و ملیت و قبیله‌ای برداشت. شيخ بهائى در سال ۹۵۵ برای انجام حج به 
مکه سفر کرد و درسال ۹۶۳ سفر دوم خود را به حجاز آغاز نمود و سپس در سال ۹۷۸ به همراه شاه عباس صفوی با پای پیاده و 
بدون آن که سوار بر مرکبی شود عازم مشهد مقدس گردید. هوش و ذكاوت و اطلاعات عمیق او مورد توجه دانشمندان و علمای 
وقت قرار كرفت و در نتيجه روز به روز به شهرتش افزوده شد» به طوری که فقیهی بنام شيخ منشار كه شيخ الاسلام وقت بود او را 
به جانشینی خود انتخاب و دخترش را به عقد شيخ بهائی درآورد و پس از د رگذشت شيخ منشار شيخ بهائی به جانشینی او منصوب 
گردید. شيخ بهائی. حکیم عارف» فقیه. ادیب» ریاضی‌دان و مهندسی برجسته بود و چون از قدرت سخنوری بهره‌ی کافی داشت در 
محافل و مجالس ادبی و سیاسی و علمی طرفداران زیادی را كسب کرد تا آن‌جا که با توجه به معلومات و محبوبیتش به مقام 
وزارت منصوب شد. مجموعه تألیفاتی که از او بر جای مانده در حدود ۸۸ کتاب و رساله است. وی در سال ۱۰۰۰ خورشیدی در 
اصفهان د رگذشت و بنا بر وصیت خودش جنازه او را در جوار مرقد مطهر حضرت على بن موسی الرضا علیه‌السلام جنب موزه‌ی 
آستان قدس دفن کردند. 

شيخ بهایی در علوم مختلف فقه» اصول» تفسین حدیث رجال» درایه ادبیات ریاضیات. جبر» هندسه اسطرلاب. هیئت» جفر و ... 
آثار فراوانی به زبان‌های فارسی و عربی نوشت. برخی از آثارش عبارتند از: 

۱- اثبات الانوار الالهیه 

۲- لاثنى عشریات الخمس فى الطهارة و الصلاة و الزكوة و الصوم و الحج 

۳- الاثنى عشریه فى الحح. 

۴- الاسطرلاب يا صحیفه - عربی» هیثت 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۳۸‏ از ۱۵۱٩‏ 


۵- اسطرلاب با تحفه حاتمیه 

۶- بحر الحساب - ریاضیات. 

۷- تشریح الافلاک - در علم هيئت است که در هند و ايران جاب شد. 
اه الله 

فت خلاضة الحساب 


۷- عباس بن سعيد جوهرى فارابی 


رياضىدان و منجم ايرانى اواخر سده‌ی دوم و اوايل سده‌ی سوم در زمان خلافت مأمون خلیفه‌ی عباسى در هندسه مشهور بود. وى 
از نخستين كسانى است كه در جهان اسلام به رصد يرداخت. 

مرو در روزكار اوايل خلافت مأمون خلیفه‌ی عباسى محل تجمع دانشمندان عمدتاً ايرانى و كاه غير ايرانى بود كه مأمون آن‌ها را از 
اقصى نقاط امپراتوری خود برای مناظره در مسائل گوناگون علمى و فلسفى و دينى به مرو فرا می‌خواند. وى از دانشجويان جوان نيز 
حمايت می کرد. در جنين شرايطى بود كه عباس بن سعيد جوهری آغاز به تحصيل كرد. 

وى يس از اتمام علوم مقدماتى (زبان عربی)؛ قرآن» ادبيات فارسى و علوم دينى به تحصيل حرفه‌ای هندسه و نجوم پرداخت و چنان 
دراين علوم استاد شد كه در رصدهاى نجومى سال ۲۰۸ در بغداد و ۱ در دمشق شركت داده شد. 

روزكار تحصيل عباس بن سعيد جوهرى معاصر با آغاز نهضت ترجمه‌ی علوم يونانى» قبطى (مصرى)» سانسكريت و يهلوى به عربى 
بود. پیش از آن نيز تحت تأثير روحیه‌ی دانش در دست مأمون محافل علمى تحقيق و بحث و مناظره در دربار و جاى جاى مرو و 
خراسان تشكيل شده بود. 

كرجه در منابع نامی از شاگردان و تدريس عباس بن سعيد جوهری نیامده است اما به احتمال زياد در بغداد و دمشق به تدریس 
نجوم و هندسه نيز می‌پرداخته است» به ویژه که کتب او در اين زمینه‌ها راهنمای دانشمندان يس از خود از جمله خواجه نصیرالدین 
طوس له 

عباس بن سعيد جوهری در كنار رصد نجوم» به مطالعهدى آثار يونانيان در نجوم و هندسه از جمله اقلیدس و شرح اين آثار علاقه‌مند 
بود و نظريات اقليدس را مورد موشکافی و تحليل قرار می‌داد. 

منابع» تاریخ دقیق د رگذشت عباس بن سعید جوهری را بیان نمی‌کنند اما وی احتمالاً در اواسط سده‌ی سوم هجری شمسی در 
گذشته است. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

-١‏ اصلاح الکتاب اقلیدس 

اصل اين کتاب از بين رفته است» اما خواجه نصیرالدین طوسی در رساله‌ی «الشافیه عن الشكك فى الخطوط الموازیه» قسمتی از اين 
کتب را از قول عباس بن سعيد جوهری نقل کرده است. 

۲- زیارات فى المقاله الخامسه من کتاب اقلیدس 

چند نسخه‌ی خطی از اين رساله‌ی هندسی پیرامون مقاله‌ی پنجم از کتاب اقلیدس موجود است. از جمله‌ی آن نسخه‌ی خطی 
دانشکده‌ی ادبيات دانشگاه تهران در چهار صفحه به شماره‌ی ۲۸۴/۱ است. 

۳- کتاب الاشکال التی زادها فى المقاله الاولی من اقلیدس 


عباس بن سعید جوهری در اين کتاب برخی مسائل مربوط به هندسه را ابداع و حل کرده و به مقاله‌ی اول کتاب هندسی اقلیدس 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٩۳٩۹‏ از ۱۵۱٩‏ 


افزوده است. 

۴- كتاب تفسير کتاب اقليدس 

نام اين كتاب كه اكنون اثرى از آن در دست نيست در كتاب الفهرست اثر ابن ندیم آمده است و جنانكه از نامش پیداست 
تفسيرى بر كتاب اصول اقليدس درباره‌ی هندسه است. 

5 ابوالقاسم قربانی» زند گی‌نامه ریاصی‌دانان دوره اسلامی از سده مجحو تا سده یازدهم هجری» چاپ دوم» تهران: مركز نشر 
دانشگاهی» ۰۱۳۷۵ ص ۲۱۵۱۶ 


۸- عزالدین عبدالوهاب بن ابراهیم خزرجی زنحانی 


اديب و دانشمند ایرانی بود. او ابتدا در موصل می‌زیسته و بعد به بغداد و از آن‌جا به تبریز رفته است. وی در علم صرف. لغت» 
معانی» بیان و نجوم دست داشته است. خواجه نصیرالدین طوسی کتاب تذ کره‌ی خود را در علم هيئت (نجوم) به خواهش او تصنیف 
کرد. چنان که منابع گفته‌اند» وی اواخر عمر خود را در بغداد می گذرانیده و تا مقارن فتح آن شهر به دست هلاكو اولین ایلخان 
مغول ايران» در آن‌جا می‌زیسته و گویا در واقعه‌ی فتح بغداد مقتول شده است. 

مطالعات وسیع در علوم گوناگون چون صرف. لغت» معانی و بیان نجوم» اسطرلاب. ریاضیات. جزر و توان (مربع‌های وفقی) از 
کارهای مورد علاقه‌ی عزالدین عبدالوهاب بود که بیشتر عمر خود را در این راه صرف کرد. 

در هیچ منبع ادبی يا تاریخی ذ کری از تصدی احتمالی منصبی توسط عزالدین عبدالوهاب بن ابراهيم خزرجی زنجانی نيامده است 
اما مسافرت‌های وی به بغداد» موصل و تبریز نشان از جستجو گری‌های علمی او و تدریس احتمالی او در شهرهای مذ کور است. 
منابع ذ کر دقیقی از فعالیت‌های آموزشی عزالدین عبدالوهاب بن ابراهیم خزرجی نیاورده‌اند اما تصانیف او درباره‌ی علومی چون 
صرف. لغت. معانی و بیان» مورد استفاده‌ی دانشجویان رو زگار او و يس از او قرار می گرفته است. از سوی دیگر آثار دیگر وی 
مورد توجه دانشمندان يس از او از جمله عمادالدین کاشانی قرار گرفته است. 

خواجه نصیرالدین طوسی با عزالدین عبدالوهاب بن ابراهیم خزرجی زنجانی معاصر بود و احتمالاً با یکدیگر معاشرت و گفتگوهای 
علمی داشته‌اند. 

كرجه د کتر ابوالقاسم قربانی مؤلف کتاب زند گی‌نامه‌ی ریاضی‌دانان دوره‌ی اسلامی تاريخ وفات عزالدین عبدالوهاب بن ابراهیم 
خزرجی زنجانی را سال ۶۴۱ نگاشته است» به نقل از لغت‌نامه می‌نویسد که گویا در واقعه‌ی فتح بغداد به دست هلاکوخان مغول 
د رگذشته است و اين واقعه در سال ۶۳۷ رخ داده است. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

۱- تصنیف‌های عزالدین زنجانی 

عزالدین عبدالوهاب بن ابراهيم خزرجی زنجانی در علم صرف. لغت» معانی و بیان استاد بود و در همین مضامین» تصنیف‌هایی 
سروده است که به کار زبان آموزان و ادیبان روز گارش می آمده است. 

۲- رساله الوفق التام 

اين رساله در علم اعداد و درباره‌ی مربع‌های وفقی است. نسخه‌ی خطی آن در استانبول موجود است. عمادالدین کاشانی اين رساله 
را با اعداد و اوفاق به زبان فارسی ترجمه کرده و نسخه‌ی اين ترجمه در زنجان موجود است. 

وال در اسظ لآب 
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كرجه نام دقیق اين رساله را نمی‌دانیم» اما چنان که کارل برو کلمان نوشته است» عزالدین عبدالوهاب بن ابراهیم خزرجی زنجانی اين 
رساله را درباره‌ی چگونگی به کار بردن اسطرلاب نوشته است. 

منابع: 

.١‏ ابوالقاسم قربانی» زندگی‌نامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی از سده سوم تا سده یازدهم هجری» جاب دوم تهران: م رکز نشر 
دانشگاهی؛ ۰۱۳۷۵ ص ۳۰۷۲ 


۲. ناصر تکمیل همایون» تاريخ ايران در یک نگاه تهران: دفتر پژوهش‌های فرهنگی» ۱۳۷۵ 
۹- علاء الدین على بن محمد سمرقندی 


معروف به «ملا على قوشچی» دانشمند» منجم و ریاضی‌دان ایرانی بود. پدرش قوشچی الغ بیگ بود. وی در سمرقند متولد شد و 
هيئت و ریاضیات را از قاضی‌زاده رومی که مدرس مدرسه‌ی سمرقند بود و الغ بیگ (شاهزاده‌ی تیموری پسر سلطان شاهرخ) که در 
فنون ریاضی دست داشت. فرا گرفت. نوشته‌اند که قوشچی برای تکمیل معلومات خود به کرمان نیز رفت و پس از با زگشت 
تحقیقات نجومی و همکاری خود با الغ بیگ را در زمینه‌ی رصد ستارگان و زیج الغ بیگی شروع نمود. او در تبریز مورد توجه 
اوزون حسن آق قویونلو قرار كرفت و از سوی وی برای عقد صلح با سلطان محمد فاتح به استانبول رفته و با موفقیت به آذربایجان 
باز گشت اما بعدها به دعوت سلطان محمد فاتح به استانبول رفت و در مدرسه‌ی ایاصوفیا به تدريس و تألیف کتبی پرداخت و در 
همان جا ۸۵۳ د ر گذشت. 

علاء الدين على بن محمد سمرقندی چندان نزد شاهزاده الغ بيكك محبوب بود كه به فرزندخواند گی پذیرفته شد و پس از مرگ 
استادش قاضى زاده رومی» به مديريت رصدخانه‌ی سمرقند منصوب شد. 

از معاصران علاء الدين سمرقندی» غياث الدين جمشيد كاشانى بز ر گترین و مشهورترين منجم و رياضىدان عهد تیموری است. 
علاء الدين على بن محمد سمرقندی به احتمال زياد علاوه بر رياست رصدخانه‌ی سمرقند در دوره‌ی الغ بيكك به تدريس نجوم و 
ریاضی نيز در مدرسه‌ی سمرقند مشغول بوده است. در هنگام اقامت وی در كشور عثمانی در اواخر عمر نیز رسماً با سمت مدرس 
مدرسه‌ی ایاصوفیا به تدریس نجوم و ریاضیات می‌پرداخت. 

علاء الدین على بن محمد سمرقندی از نخستین معلمان نجوم در کشور ترکیه‌ی امروز (عثمانی قدیم) بود و در بسط علوم آن کشور 
کوشید. کسرهای اعشاری كه توسط غیاث الدین جمشید کاشانی اختراع شده بود» به وسیله‌ی قوشچی در ترکیه شناسانده شد. 
مطالعه‌ی آثار گذشتگان تأليف کتاب درسی در زمینه‌ی نجوم و ریاضیات و انجام تحقیقات جدّی در نجوم و علم حساب از اموری 
بود که بسیاری از وقت علاء الدین على بن محمد سمرقندی را به خود اختصاص داد. 

ملا على قوشچی چون در جوانی بدون اجازه الغ بیگ برای تحصیل به کرمان رفته بود» بعد از باز گشت رساله‌ی «حل اشکال القمر» 
را به وی تقدیم کرد و بسیار مورد توجه و تحسین قرار گرفت. ملا على قوشچی در اواخر عمر در عثمانی در دربار سلطان محمد 
فاتح می‌زیست و دو کتاب به نام سلطان محمد فاتح نوشت: یکی رساله‌ی محمدیه در حساب و دیگری رساله‌ی فتحیه در هیشت. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

۱ رسالا در هت 

ملا على قوشچی رساله‌ای در هيئت به زبان فارسی داشته است كه در واقع کتاب درسی مشهور بوده است که بارها به جاب رسیده 
است. شرحی بر اين رساله توسط شيخ مصلح الدین لاری (متوفی ۹۵۰) نگاشته شده است. 

۲. رساله حل اشکال القمر 
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اين رساله درباره‌ی هيئت است و به بحث قمر و اقمار مىيردازد كه يس از بازكشت ملا على قوشجى از سفر كرمان به شاهزاده الغ 
بيكك تقديم شده است. 

۳ رساله در حساب و هندسه 

اين رساله به زبان فارسى و در كتابخاندى مركزى دانشگاه تهران نگهداری می‌شود. 

۴ رساله در هندسه 

در نشریه‌ی کتابخانه‌ی مررکزی دانشگاه تهران (دفتر ۳ صفحه‌ی ۴۵) از رساله‌ی ملا علی قوشچی یاد شده است که احتمالاً به زبان 
فارسى آسینت: 

۵. رساله‌ی فتحیه 

اين رساله به زبان عربی تأليف و به سلطان محمد دوم عثمانی (سلطان محمد فاتح) تقدیم شده است. نسخه به همراه شرحی که میرم 
چلبی نواده‌ی ملا على قوشچی بر آن نگاشته است» در پاریس موجود است. 

۶ رساله‌ی محمدیه در حساب 

از این رساله عربی که به نام سلطان محمد فاتح عثمانی است» چند نسخه‌ی خطی باقی است که شامل دو فن باشد. فن اول در ينج 
مقاله (حساب منجمان» حساب اهل هند. استخراج مجهولات به طریق خطاین» جبر و مقابله قواعد گوناگون در حساب). فن دوم در 
سه مقاله (مساحت خطوط و سطوح مستوی و مساحت سطوح مستدیر» مساحت اجسام) 

۷ شرح زيج الغ بیگ 

اين شرح به زبان فارسى و داراى جند نسخه‌ی خطى از جمله نسخه‌ی شماره‌ی ۵ مجلس شوراى اسلامى است. 

۸ ميزان الحساب (زبدة الحساب = حساب فارسی) 

اين كتاب به زبان فارسى و در سه مقاله نگاشته شده است كه عبارتند از: حساب هندى در یک مقدمه و دو باب» حساب تنجيم در 
يك مقدمه و شش باب و مساحت در یک مقدمه و سه باب اين كتاب دو بار به عنوان ميزان الحساب در تهران به جاب سنگی 
رسيده و چندین نسخدى خطی از آن در کتابخانه‌های آستان قدس رضوى و کتابخانه‌ی مركزى دانشگاه تهران» كتابخانه مجلس 
وجو د اسيث: 

منابع: 

.١‏ ابوالقاسم قربانى» زند كينامه رياضىدانان دوره اسلامى ازسده سوم تاسده يازدهم هجری» جاب دوم؛ تهران: م رکز نشر 
دانشگاهی» ۰۱۳۷۵ صص ۳۶۱-۳ 


۰- علامه حسن زاده 


در چهارم تیرماه ۱۳۰۷ ه.ش در شهر آمل ديده به جهان گشود. در دوران کودکی قرآن و مقدّمات خواندن و نوشتن را نزد چند 
بانوی پرهیز گار فرا گرفت. يس از سپری شدن اين دوران در حوزه‌ی علمیه آمل مشغول تحصیل گردید و در آن‌جا مقدّمات زبان و 
ادبيات عربی را همراه با خوشنویسی از اساتید وقت آموخت. 

در سال ۱۳۲۹ به تهران آمد و در جلسات درس آیالله شيخ محمدتقی آملی و آقا سيد احمد لواسانی حضور يافت و لمعه و ساير 
دروس را نزد اين بزرگواران ياد گرفت. در اين شهر فرا گیری علوم و معارف دینی را در محضر میرزا احمد آشتیانی» رفیعی قزوینی؛ 
علامه شعرانی و ... بى گیری نمود و در قم به حوزه‌ی درسی علامه طباطبایی و برادرش آمد و علوم غریبه به خصوص جفر را از 


محضر سیدمهدی قاضی فرا گرفت. 
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حكيم عارف و فقيه عالم آي الله حسن‌زاده آملی از نوابغ و نوادر روز گار و گوهر گرانبهای علم و فضل و كمال به شمار می‌روند. 
اين دانشور كرانمايه در علومى چون قرآن و تفسیر نهج البلااغه و حدیث» كلام اسلامی» فقه و اصول. حكمت و عرفان» رجال؛ 
ریاضیات نگارش و خوش نويسىء ادبيات و شعره نجوم» هيئت و علوم غريبه تبحر داشته و تدريس نموده است. در بسيارى از اين 
رشته‌ها صاحب نظر بوده و در برخى از اين معارف صاحب سبكك و نوآورى می‌باشد. 

این ویژگی‌ها موجب شده كه ايشان به عنوان شخصيتى جامع و عالمى ذوفنون به شمار آيد و خاطره‌ی مشاهير صاحب عنوان و 
علمای برجسته سلف را در اذهان تداعى کند» او جامع علم و عمل و برخوردار از علوم رسمى و عرفانی است. 

او نمونه‌ای نادر از تربیت‌یافتگان حوزوی است که درک محضر بز رگانی چون آیات گرام محمدتقی آملی» ابوالحسن شعرانی؛ 
رفیعی قزوينى» مهدی الهی قمشه‌ای. فاضل تونی. میرزا احمد آشتیانی» علا-مه طباطبایی و برادرش محمدحسن الهی از معظم له 
شخصیتی بی‌بدیل ساخته است. 

برخی ازآ ار وی عبارت است از: 

۱-ولایت تکوینی 

۲- خير الأثر در رد جبر و قدر 

۳- ليلةالقدر و فاطمه علیها السلام 

۴- رسالة فى الإمامة 

۵- فصل الخطاب فى عدم تحریف کتاب رب الارباب 

۶- رسالة حول الرؤيا 

۷- شرح چهل حدیث در معرفت نفس 

اكد روس NE‏ و القيلة 

9- رساله کل فى فلكك يسبحون 

-٠‏ رسالهاى در تناهى ابعاد 

-١‏ تصحيح كتاب الاستیعاب فى صنعة الأصطرلاب للبيرونى 

۲- تعیین سمت قبله مدينه 

۳- الصحيفة العسجدیهٌ فى آلات رصديّة 

۴ الک کب الدزی فى مطلع ریخ الهجری 

۵- تعلیق تة اجه فى معرفة الق 

۶- رساله قطب نما و قبله نما 

لاا رسال ميل كلى 

۸- رساله تكسير دايره 

4 رساله ای در اختلاف منظر و انکسار نور 

۰- رسال فى تعيين البعد بين المركزين و الأوج 

۱- رسال فى الصَبح و الشفق 

۲- رساله‌ای بیرامون فنون ریاضی 


۳- دروس هیئت و دیگر رشته‌های ریاضی 
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۴- تصحيح و تعليق تحرير اصول اقليدس 

۵- تصحيح و تعليق أكر مانالاؤس 

۶- تصحیح و تعلیق تحریر اکر اوذوسیوس 

۷- شرح زیج بهادری 

۸- تصحیح و تعلیق شرح بیرجندی بر زیج الغ بیک 
4- تصحیح و تعلیق تحریر مجسطی 

۰- استخراج جداول تقویم 


۱- علامه‌ی بزرى شيخ ابوالحسن شعرانی 


از شخصیت‌های برجسته و دانشمندان کم نظیر اسلامی قرن چهاردهم هجری است. میرزا ابوالحسن شعرانی در سال ۱ در تهران 
و در خانوادهای روحانی و دانش پرور به دنيا آمد و پرورش یافت. 

قرآن را نزد يدر عالمش» شيخ محمد تهرانی» آموخت و در حقيقت پدرش نخستین معلم او بود. بعدها وارد مدرسه‌ی مروی تهران 
شد و به تحصیل پرداخت. ادبیات عرب. فارسی» منطق. فقه» اصولء فلسفه» ریاضی و... را طی سال‌ها آموخت. 

از معروفترین اساتید او در حوزه‌ی علمیه تهران» ميتوان از یله حاج میرزا مهدی آشتیانی نام برد. هم‌چنین حکیم محقق میرزا 
محمود قمی از اساتید او بود که مردی زاهد و دانشمند بود. حبیب الله ذوالفنون نيز استاد ریاضی میرزا ابوالحسن شعرانی در حوزه‌ی 
تهران بود. 

میرزا ابوالحسن شعرانی در دوره‌ی جوانی که حوزه‌ی علمیه قم تازه تأسیس شده بوده سفری به آن ديار کرد و در محضر اساتیدی 
چون آيةالله حاج شيخ عبدالکریم حاثری (مؤسس حوزه) و حاج شيخ عبدالنبی نوری به ادامه‌ی تحصیل پرداخت. 

شعرانی ۲۶ ساله بود که يدر عالم و بزرگوارش را از دست داد. اين حادثه برای او بسیار سنگین بود ولی هركز اراده‌ی او را در راه 
سال‌ها كسب دانش و سير در آفاق و انفس برای تحصیل علم و سير و سل وک» سست نکرد. 

اين بود كه يس از سال‌ها تحصیل در حوزه‌ی تازه تأسیس قم» آهنگ حوزه‌ی کهن و پر خاطره‌ی نجف اشرف کرد و مدت‌ها در 
آن جا موفق به بهرهگیری از محضر اساتید بز رگ شد. در بين اساتید حوزه‌ی علمیه‌ی نجف» سید ابوتراب خوانساری (متوفای 
۶ بیشتر از دیگران» شعرانی را مجذوب خود کرد. سيد ابوتراب خوانساری در بين علما شخصیت برجستهای داشت و علاوه بر 
فقه و معارف شیعه با فقه اهل سنت نيز آشنا بود. 

شيخ ابوالحسن شعرانی يس از تکمیل تحصیلات علمی و سير و سل وک عرفانی و عملی» در اوج استبداد رضا خانی به تهران 
بازگشت و شروع به تبلیغ» تدریس» تحقیق و ادامه‌ی سير و سلوكك کرد. او خود در اين باره مینویسد: 

«چون عهد شباب به تحصیل علوم و حفظ اصطلاحات و رسوم بگذشت ... از هر عملی بهره بگرفتم و از خرمنی خوشه برداشتم. 
گاهی به مطالعه کتب ادب از عجم و عرب. و زمانی به دراست (تدریس) اشارات (ابن سینا) و اسفار (ملاصدرا) و زمانی به تتبع 
تفاسیر و اخبار؛ وقتی به تفسیر و تحشیه کتب فقه و اصول و گاهی به تعمق در مسائل ریاضی و معقول تا آن عهد به سر آمد ... 
سالیان دراز» شب بیدار و روز تکرار هميشه ملالزم دفاتر و کراریس (همراه دفترها و جزوهها) و پیوسته موافق اخلا-م و قراطیس 
(همدم قلم‌ها و کاغذها) نا گهان سروش غيب در گوش» اين ندا داد که علم برای معرفت است و معرفت بذر عمل و طاعت» و 
طاعت بیاخلاص نشود و اين همه میسر نگردد مگر به توفیق خدا و توسل به اولیا...». 


علامه شعرانی علاوه بر مهارت کافی در فقه و اصول. تفسیر. حدیث. فلسفه ریاضی. عرفان» کلام و ... با چندین زبان - غير از 
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فارسی و عربی - آشنا بود: 

.١‏ فرانسه: شعرانی به زبان فرانسه کاملا تسلط داشت و بسیاری از کتب علوم اسلامی ترجمه شده به زبان فرانسه را خود مطالعه و با 
متن اصلی تطبیق میکرد و صحت و سقم ترجمه را تعیین مینمود. 

۲ ترکی: زبان ترکی را مثل زبان مادری میدانست و میخواند و مینوشت. 

۳ انگلیسی: وی به زبان انگلیسی نيز به قدر متعارف و لازم آشنایی داشت. 

۴ عبری: شاید شگفت‌انگیز باشد که عالمی دینی با آن همه وسعت اطلاعات و اشتغالات در علوم مختلف» به زبان عبری هم تسلط 
داشته باشد! ایشان اين زبان را از یک روحانی يهودى فرا گرفته بود. 

علامه میرزا ابوالحسن شعرانی در مدت عمر پربر کت خويش شاگردانی فرزانه و حکیم و فقیه تربیت کرد. از جمله‌ی آن‌ها: 

۱. آيةالله میرزا هاشم آملی (۱۲۸۳-۱۳۷۱) 

او در شهرستان آمل متولد شد و يس از گذراندن دوره‌ی ابتدایی و مقدمات. عازم تهران شد و در نزد شهید مدرس» سید محمد 
تنکابنی و شعرانی ادامه تحصیل داد. سپس در سال ۱۳۰۵ به قم رفت و دوره‌ی عالی فقه و اصول را از یله شيخ عبدالکریم حاثری 
و آيةالله سید محمد حجت كوه کمری فرا كرفت و به درجه‌ی اجتهاد رسید. مدتی نيز در نجف در محضر میرزا حسین نایینی» آقا 
ضیاء عراقی و سید ابوالحسن اصفهانی ادامه‌ی تحصیل داد. او سال‌ها در حوزه‌ی علمیه قم به تدریس فقه و اصول پرداخت و 
شاك داق عور کاو وا یا #ربيت کد 

۲ یاه شيخ عبدالله جوادى آملى 

وى از فقهاء مفسران و فلاسفدى بزرگ معاصر و از اساتيد حوزه‌ی علميه قم» داراى ده‌ها اثر علمی» فقهى و تفسيرى است. 

۳. یاه شيخ حسن حسن‌زاده آملى 

حكيم الهى» فقيه» رياضىدانء اديب» شاعر و متبحر در نجوم و هيئت و عارف سالک معاصرء كه در آسمان دانش و معرفت هم 
چون خورشيد میدرخشد. ايشان سالها در تهران از محضر علامه شعرانى در زمینه‌ی فقه» تفسیر» ریاضی» حکمت. عرفان و ... 
استفاده کرده و بهرههای فراوان برده است و خاطراتی شیرین و شنیدنی از آن استاد الهی به ياد دارد. 

سرانجام علامه شعرانی» دانشمند کم‌نظیر يس از هفتاد و سه سال زند گی پرافتخار در شب شنبه دوازدهم آبان ۲ جان به جان 
آفرین تسلیم کرد و دعوت حق را لبیک كفت و در جوار ملکوتی حضرت عبدالعظیم مدفون گردید. 

ازجمله آثار علامه شعرانی عبارت است از: 

۱- حاشیه بر مجمع البیان در ده جلد با تصحیح کامل و اعراب اشعار و توضیح آن‌ها 

۲- تصحیح کامل تفسیر صافی در دو جلد 

۳- حواشی و تعلیقات بر تفسیر منهج الصادقین در ده جلد 

۴- مقدمه و حواشی و تصحیح کامل تفسیر ابوالفتوح رازی با توضیح اشعار و شواهد عربی و فارسی در دوازده جلد 

۵- نثر طوبی» دائرة المعارف اصطلاحات قرآن که به سبكك جالبی معانی متفاوت واژه‌های قرآنی به حسب استعمالات در آيات 
مختلف مطرح شده و مورد تفسیر قرار گرفته و حاوی معارف مختلف فلسفی و کلامی و نکات دقیق فقهی و تاریخی است. 

۶- رساله در علم درایه 

۷- شرح عمل به زیج هندی و براهین عملیات آن مبتتی بر هیئت جدید 

۸- تعلیقه و مستد رک تشریح الافلاكك با اشاره به هیثت جدید 


4- هيئت فلاماریون» ترجمه از زبان فرانسه 
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۰- تفاویم شبانه‌روزی. 
۲- غیاثالدین جمشيد بن مسعود بن محمود طبیب کاشانی 


زبردست‌ترین حساب‌دان و آخرین ریاضی‌دان برجسته‌ی دوره‌ی اسلامی و از بزرگ‌ترین مفاخر تاريخ ايران به شمار مىآيد. وی به 
تکمیل و تصحیح روش‌های قدیمی انجام چهار عمل اصلی حساب پرداخت و روش‌های جدید و ساده‌تری برای آن‌ها اختراع کرد. 
در واقع» کاشانی را بايد مخترع روش‌های کنونی انجام چهار عمل اصلی حساب (به‌ویژه ضرب و تقسیم) دانست. کتاب ارزشمند 
وی با نام مفتاح‌الحساب کتابی درسی» درباره‌ی ریاضیات مقدماتی است و آن را از حيث فراوانی و تنوع مواد و مطالب و روانی بیان 
سرآمد همه‌ی آثار ریاضی سده‌های میانه می‌دانند. 

زند گی‌نامه 

جمشید بن مسعود بن محمود طبیب کاشانی ملقب به غیاث‌الدین که در غرب به الکاشی (01-62511) مشهور است حدود سال 
۶ شمسی در کاشان چشم به جهان گشود. 

دوران کودکی و جوانی وی درست همزمان با اوج یورش‌های وحشیانه‌ی تیمور به ايران بود. با وجود اين» جمشید در همین شرایط 
نیز هرگز از آموختن علوم مختلف غافل نشد. پدرش مسعوده طبیب بود اما شاید از علوم دیگر نيز بهره‌ی بسیار داشت. به طور مثال» 
از یکی از نامه‌های کاشانی به پدرش معلوم می‌شود که يدر قصد داشته تا شرحی بر معیارالاشعار نصیرالدین طوسی بنویسد و برای 
عرفت ابقر تا 

نخستین فعالیت علمی کاشانی که از تاريخ دقیق آن آگاهیم رصد خسوف در ۲۰ خردادماه ۷۸۵ در کاشان است. 

غیاث‌الدین نخستین اثر علمی خود را در همین شهر و در ۱۸ اسفندماه ۷۸۵ يعي ۲ سال پس از مرگ كمون و فرونشستن فتنه‌ی اوه 
نوشت. چهار سال بعد در ۷۸۹ شمسی هنوز در کاشان بود و رساله‌ی مختصری به فارسی درباره‌ی علم هیئت ( کیهان‌شناسی) نوشت. 
کاشانی به احتمال قوی در ۸۰۰ شمسی به همراه معین‌الدین کاشانی (همکار غیاث‌الدین در کاشان و سمرقند) از کاشان به سمرقند 
رفت و چنان که خود در نامه‌هايش کم و بیش اشاره کرده» در پی‌ریزی رصدخانه‌ی سمرقند نقش اصلی را ایفا نمود. از همان آغاز 
کار» وى را به رياست آن‌جا بركزيدند و تا پایان عمر به نسبت کوتاه خود» در همین مقام بود. وی سرانجام صبح روز چهارشنبه ۱۰ 
تیرماه ۸۰۸ بیرون شهر سمرقند و در محل رصدخانه در گذشت. 

نوآوری‌های کاشانی 

۱- اختراع کسرهای دهگانی (اعشاری). كرجه کاشانی» نخستین به کار برنده‌ی اين کسرها نیست» اما بی‌تردید رواج اين کسرها را 
بهاو مد يونيم. 

۲- دسته‌بندی معادلات درجدى اول تا جهارم و حل عددى معادلات درجه‌ی چهارم و بالاتر. 

۳- محاسبه‌ی عدد 0. كاشانى در «الرسالةالمحيطيه» عدد 0 را با دقتى كه تا ۱۵۰ سال يس از وى بی‌نظیر ماند محاسبه كرده است. 
۴- تكميل و تصحيح روش‌های قديمى انجام چهار عمل اصلى و اختراع روش‌های جديدى برای آن‌ها. 

۵- اختراع روش كنونى بيدا كردن ريشه اام عدد دلخواه. روش كاشانى در اصل همان روشى است كه صدها سال بعد توسط 
پانولو روفينى (رياضىدان ايتاليايى ۱۱۴۴-۱۲۰۱) و ويليام جرج هارنر (رياضىدان انگلیسی» ۱۱۶۵-۱۲۵۲) بار ديكر اختراع شد. 

۶- اختراع روش كنونى بيدا كردن جذر (ریشه‌ی دوم) كه در اصل ساده شده روش بيدا كردن ریشه‌ی ام است. 

۷- ساخت یک ابزار رصدی. کاشانی ابزار رصدی جالبی اختراع کرد و آن را «طبِق العناطق» نامید. رساله‌ای نیز به نام مه 
الحدائق» درباره‌ی چگونگی کار با آن نوشت. 
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۸- تصحيح زيج ايلخانى. كاشانى زيج خاقانى را نيز در تصحيح اشكالات زيج ايلخانى نوشت. 

4- نگارش مهمترين كتاب درباره‌ی حساب. كتاب «مفتاح الحساب» كاشانى مهمترين و مفصل‌ترین اثر درباره‌ی رياضيات عملى و 
حساب در دوردى اسلامى است. 

۰- محاسبه جیب (سينوس) یک درجه. كاشانى در رساله‌ی «وّتر و جیب» مقدارى برای جیب یک درجه به دست آورد که حاصل 
آن تا ۱۷ رقم اعشارى با مقدار واقعى سينوس یک درجه موافق است. 

آثار 

١-شلم‏ الت ماء (نردبان آسمان) يا رساله‌ی كماليه به عربى. كاشانى اين رساله را در ۱۸ اسفندماه ۷۸۵ در كاشان به يايان رسانده 
است. كاشانى در اين رساله از قطر زمين و نيز قطر خورشید. ماه. سیارات. ستا ركان و فاصله‌ی آنها از زمين سخن گفته است. 

۲ «مختصر در علم هیئت» به فارسى. كاشانى اين رساله را در ۷۸۹ شمسى يا اند کی پیش از آن نوشت. وى در اين رساله درباره‌ی 
مدارهاى ماه خورشید» ستا ركان و سیاره‌ها و چگونگی حركت آن‌ها سخن گفته است. 

۳- «زیج خاقانی» به فارسی: اين کتاب یکی از آثار مهم نجومی کاشانی به شمار می‌رود. کاشانی اين زیج را در ۷۹۲ شمسی کامل 
کر 

۴-«شرح آلات رَصَد) به فارسی: کاشانی اين رساله را در بهمن‌ماه ۷۹۴ برای شخصی به نام سلطان اسکندر نوشته است. برخی اين 
اسکندر را «اسکندر بن قرایوسف قراقویونلو» دانسته‌اند. اما برخی ديكرء معتقدند که اين سكندرء پسرعموی الغ‌بیگ است که بر 
فارس و اصفهان حکومت می کرده است. 

۵- یرال دائق» به عربی: كاشانى اين رساله را در ۲۹ بهمن‌ماه ۷۹۴ نوشته و در آن دستكاهى به نام «طبق المناطق» را که اختراع 
خود وی بوده» شرح داده است. با اين دستگاه می‌توان محل ماه و خورشید و ينج سیاره شناخته شده تا آن زمان و نيز فاصله‌ی هر 
یک از آن‌ها را تا زمین و برخی پارامترهای سیاره‌ای دیگر را به دست آورد. 

۶- «ذیل نزهأالحدائق». کاشانی در ۱۰ تيرماه ۸۰۵ و هنگامی که در سمرقند اقامت داشته» ده «الحاق» (پیوست) را به نزهةالحدائق 
افزوده است. 

۷ «تلخیص المفتاح» به عربی. اين رساله» چنان که از نامش ييداست كزيده «مفتاح الحساب» کاشانی است. کاشانی کار تلخیص را 
در ۲۵ مردادماه ۸۰۰ به پایان رسانده است. 

۸- «الرسالٌالمحیطیه؛ به عربی. او اين رساله را که یکی از مهم‌ترین آثار اوست در تیرماه ۸۰۳ به پایان رسانده است. وی در اين 
رساله نسبت محبط دایره به قطر آن» یعنی عدد 0 را به دست آورده است. 

4-«وّتر و جیب». کاشانی اين رساله را درباره‌ی چگونگی محاسبه جيب (سینوس) یک درجه نوشته است. متأسفانه متن اصلی اين 
رساله باقی نمانده اما از شرح‌هایی که بر آن نوشته‌اند می‌توان به مطالب آن پی برد. 

۰- «زیج تشهیلات». او این اثر را پیش از ۸۰۶شمسی تألیف کرده است زیرا در مقدمه (مفتاح الحساب» از این کتاب نام برده ولی 
تاکنون وجود نسخه‌ای از آن گزارش نشده است. 

منيع: 

- نقل از كتاب «در قلمرو رياضيات» نوشته‌ی يونس كرامتى 


۳- محمود بن مسعود بن مصلح مشهور به قطبالدين شيرازى 


یکی از فیلسوفان صوفی‌منش و دانشمندان بز رگ در طب. ریاضیات. نجوم و ... بود. وی در آبان ماه ۶۱۵ در خاندانی دانشمند در 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٩۶۷‏ از ۱۵۱٩‏ 


شيراز متولد شد. معلومات طبى خود را از يدرش كه طبيب و در عين حال از بزركان طريقت سهرورديه بود و نيز از عموى خود 
كمالالدين ابوالخير كازرونى فرا كرفت. بعدها در حلقه‌ی شاكردان نصيرالدين طوسى در آمد و به رياضيات و نجوم پرداخت و از 
معروفترين شاكردان خواجه نصيرالدين طوسى شد. وى در خدمت ايلخانان احمد تكودار و ارغون بود و از سوى آنان به سفارت 
مصر رفت و پس از مدتى اقامت به تبريز بازكشت و در آن‌جا در بهمن ماه 584 د رگذشت. 

قطبالدين محمود شيرازى علاوه بر سفر از شيراز به مراغه برای د رک محضر خواجه نصيرالدين طوسىء به هم نشينى و هم صحبتى با 
دانشمندان زمانه‌ی خود و مطالعه‌ی آثار گوناگون علمى گذشتگان به‌ویژه يونائيان چون بطلميوس و اقليدس علاقه داشت. 

بسیاری از شا گردان مکتب خواجه نصیرالدین طوسی مثل مسعود بن مصلح شیرازی و کمال‌الدین ابوالخیر کازرونی از 
هم‌دوره‌ای‌های قطب‌الدین محمود شیرازی بوده‌اند. 

قطب‌الدین محمود شیرازی در سال ۶۶۱ قاضی شهر هی‌سیواس و ملطيه در آسیای صغیر (تر کیه) بود. سپس از سوی احمد تکودار 
ایلخان ايران به عنوان سفیر در مصر اعزام شد. وی پیش از اين نيز در شیراز به تدریس می‌پرداخت و به عنوان دانشمند» طبیب» 
ریاضی‌دان و منجم مشهور و محترم بود. 

قطب‌الدین محمود شیرازی در مکتب خود در شیراز شا گردان متعددی داشت که معروف ترین آن‌ها کمال‌الدین فارسی بود. 
کمال‌الدین کتاب تنقیح‌المناظر را به نام او تأليف کرده و در مقدمه‌ی آن کتاب با كمال احترام و تجلیل از استاد خود قطب‌الدین نام 
نرده است: 

قطبالدين محمود شيرازى مردى زی رک» تيزهوشء آزادمنش و صوفى مسلكك بود كه كار دين را آسان گرفت. وى بيشتر آثار خود 
را در زمینه‌ی نجوم و طب تألیف کرد اما آثار وی در ریاضیات عدولا شرح‌هایی بر آثار بزرگان يونانى همجون اقليدس و 
بطلمیوس است. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 

-١‏ التحفه الشاهیه 

التحفه الشاهیه از تألیفات قطب‌الدین شیرازی در علم نجوم است که چهار سال يس از نهايةُ الادراک در سال ۸۳٩‏ تأليف شده است 
و به کتاب التذكرة النصيريه تأليف خواجه نصیرالدین طوسی بستگی تام دارد. 

۲- ترجمه ی فارسی تحرير اصول اقلیدس 

تحریر اصول اقلیدس از خواجه نصیرالدین طوسی است و قطب‌الدین شیرازی آن را به فارسی بر گردانده است. چند نسخه‌ی خطی از 
اين ترجمه موجود است. 

۳- درة التاج لغره الدباج 

اين کتاب دایرةالمعارف گونه به زبان فارسی است که یک فاتحه ينج جمله و یک خاتمه دارد. مجله‌ی چهار آن که درباره‌ی 
ریاضیات است مشتمل بر چهار فن به اين شرح است: هندسه يا ترجمه‌ی اصول اقلیدس که ذکر آن گذشت» هیئت يا تلخیص کتاب 
المجسطی که در واقع ترجمه‌ی فارسی کتاب تلخیص المجسطی تألیف عبدالملک شیرازی است. ارثماطیقی يا نظریه‌ی مقدماتی 
اعداد و موسیقی يا علم الحان. از اين چهار فن سه فن اخیر يعنى تلخیص المجسطىء ارثماطیقی و موسیقی در سال ۱۳۲۴ ه.ش 
در تهران به طبع رسيده است. 

۴- شرح کلیات قانون طب ابن سينا 

مشهورترين اثر قطبالدين شيرازى در زميندى علم طب كتاب شرح كليات قانون طب ابنسينا است. 

۵- فى حركه الدحرجه (الرجرجه) و فى النسبه بين المستوى و المنحنى 
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به ضمیمه‌ی نسخه‌ی خطی اثر معروف قطب‌الدین شیرازی موسوم به نهاية الادراک رساله‌ی کوچکی وجود دارد و آن تفسیر 
رساله‌ی فردی نامعلوم که قطب‌الدین شیرازی نام او را نیاورده است. 

سارتن می كويد كه چون قطب‌الدین شیرازی در تفسیر اين رساله بحث کاملی کرده است و مؤلف اصل رساله هم مجهول است و 
در هر صورت رساله از قطب‌الدین است و می‌توان اين رساله را از وی دانست. در اين رساله موضوع این که یک خط راست واقعاً 
کوتاه‌تر از یک قوس است مورد بررسی قرار گرفته است. ویدمان آلمانی اين رساله را در طی یک مقاله بررسی و نقادی کرده 
است. یک نسخه‌ی خطی از اين رساله در کتابخانه‌ی مجلس شورای اسلامی جزء مجموعه‌ای به شماره‌ی ۶۴۲/۴ موجود است. 

۶- نهاية الاد رک فى درایه الافلاكك 

اين كتاب مهم‌ترین اثر قطب‌الدین شیرازی در زمینه‌ی علم نجوم است که قطب‌الدین آن را در آذرماه ۰ به زبان عربی در چهار 
مقاله به يايان رسانيده است. محققان اين كتاب را از تذكره نصيريه تأليف خواجه نصيرالدين طوسى برتر و جامعتر شمرده‌اند. 
قطبالدين خود خلاصه‌ای از اين كتاب را به زبان فارسى و با عنوان اختيارات مظفرى فراهم آورده كه مانند نهاية الادراكك داراى 
جهار باب است. 

منابع: 

.١‏ ابوالقاسم قربانى» زندگی‌نامه رياضىدانان دوره اسلامى از سده سوم تا سده يازدهم هجرى. جاب دوم تهران» م رکز نشر 
دانشگاهی» ۰۱۳۷۵ صص ۳۱ و ۳۵ 


۴- كيا ابوالحسن کوشیار بن لبان بن باشهری گیلانی 


(۴۰۸-۳۲۰) ریاضی‌دان و منجم گیلا۔نی» از پیروان ابوالوفای بوزجانی و بتانی در بررسی توابع مثلشاتی بود. وی از مبدعان علم 
حساب» نجوم نظری و عملی بود. کتاب‌های اصول الحساب الهند و عیون الاصول فى الحساب و زیج جامع از ياد گارهای اوست. 
کلمه‌ی «کیا» به معنی پادشاه» حاکم و والی بز رگ است و به بزررگان گیلان و علما اطلاق می‌شده است. اين لقب نشانه‌ی پایگاه 
اجتماعی برتر خانواده‌ی کوشیار گیلانی بوده است و نشان می‌دهد که پدران وی از بازماند گان شاهان باستانی گیلانی بوده‌اند. 
کوشیار گیلی يس از آموختن علوم مقدماتی در زاد گاه خود» به مطالعه‌ی تخصصی علم حساب (در ریاضیات) و نجوم عملی و 
نظری پرداخت و در این زمینه از آثار ابوالوفای بوزجانی و بتانی بهره‌ها برد. 

ادامه‌ی تحقیقات علمای گذشته و نتيجه گیری آن‌ها از امور مورد علاقه‌ی کوشیار گیلی در علم حساب و نجوم بوده است. وی 
تحقیقات منجمینی چون ابوالوفای بوزجانی و بتانی را در زمینه‌ی توابع مثلثاتی بررسی کرده و ادامه داده است. 

کوشیار گیلی از منجمان و ریاضی‌دانان بز رگ قرن چهارم و پنجم و معلم علم حساب بوده است. على بن احمد نسوی از پرورش 
یافتگان مکتب اوست. 

از اولین کسانی است که دستگاه شمار با ارزش مکان را شرح داده و ارقام هندی را در آن به کار گرفته است و مفاهیم و 
اصطلاحات ریاضی را بسط داده است. از اين گذشته وی در ابداع شکل مغنی (قضیه‌ی سینوس‌ها) سهیم بوده و بنا به گفته‌ی 
ابوربحان بیرونی» شکل مغنی را او برای اين قضیه اختیار کرده است. 

برخی کوشیار گیلی را بهودی مذهب دانسته‌اند. وی در علم ریاضی به حساب علاقه ویژه‌ای داشت و توجه خاصی به کار گیری 
ارقام هندی و اعداد اعشار شصت گامی داشته است. 

کوشیار گیلانی در اوایل قرن پنجم هجری د رگذشت. 

از جمله آثار وی عبارت است از: 
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.١‏ زيج جامع 

مقاله‌ی اول اين زيج را محمد بن عمر بن ابى طالب تبريزى در ۴۶۹ به فارسى ترجمه كرده است. 

الاو لقن الدرياب 

این کتاب بسیار فشرده و در دوازده باب درباره‌ی اعداد» اعمال اصلی در علم حساب» کسرهاء اعشارهای شصت گانی و چهار عمل 
ال كو ايخ ااا ابت 

۲ اق ال اتا 

اين کتاب در دو مقاله است: در مقاله‌ی اول» چهار عمل اصلی حساب و استخراج جذر در دستگاه اعشاری شرح داده شده‌اند و در 
مقاله‌ی دوم كسرها رادر دستگاه شمار شصت گانی و با به کار بردن ارقام هندی توضیح داده شده‌اند. اين اثر در سال‌های ۸۲۹و 
۹ توسط شالم بن یوسف به زبان عبری و در ۱۳۴۴ توسط لونی و پتروک به انگلیسی و در ۱۳۵۴ توسط علی مظاهری به فرانسه 
منابع: 

۱. ابوالقاسم قربانى» زند گی نامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی از سده سوم تا سده یازدهم هجری قمری» جاب دوم تهران: مركز نشر 
دانشگاهی» ۱۳۷۵. 


۳۵- كاليلئو کالبله 


در سال ٩۳۳‏ در شهر پیزا واقع در ايتاليا متولد شد. او در سال ۹۶۰ میلادی وارد دانشگاه پیزا شد تا خود را برای شغل طبابت آماده 
کند ولی به زودی به علم مکانیک و ریاضیات علاقهمند شد. او در سال ۹۶۸ به عنوان استاد ریاضی در دانشگاه پیزا منصوب شده 
ولی چندی نگذشت که از شغل خود استعفا داد. در یکی از سال‌های دهه‌ی ٩۷۰‏ فرضیه‌ی کوپرنیکی سامانه‌ی خورشیدی را 
پذیرفت. در سال ۹۸۸ گالیله از عدسی‌هایی كه یک عینک‌ساز هلندی به نام هانس لیپرشای می‌ساخت اطلاع حاصل کرد و سپس 
بدون آن كه حتی یک تلسکوپ هم دیده باشد تلسکوپ خود را ساخت. از او بايد به عنوان اولين کسی ياد کرد که به طور رسمی 
در کار ستاره‌شناسی از تلسکوپ استفاده کرد. در ابتدا تلسکوپ او تنها ۳ برابر بز رگ‌نمایی می کرد اما بعد از مدتی تلسکوپی 
ساخت که ۰ برابر بزرگ‌نمایی داشت. او به کمک اين تلسکوپ توانست برای اولین بار سطح ماه را به خوبی ببیند و اقمار سیاره‌ی 
هرمز و حلقه‌های کیوان را کشف کند و سپس به مشاهده‌ی لکه‌های سطح خورشید بپردازد. 


۶-محمد بن موسی بن شاکر 


برای به دست آوردن علوم باستانی نهایت تلاش و تشویق دانشمندان را به انجام رسانید. چنان که گروهی را به بیزانس فرستاد و نيز 
مترجمان ماهر را به استخدام خود در آورد و منابع یونانی در زمینه‌ی هندسه. مكانيكك (الحيل و الحركات)» موسیقی و نجوم را 
ترجمه کرد. 

محمد بن موسی بن شاکر و برادرانش به «بنی موسی» يا «بنو موسی» - فرزندان موسی - مشهور بودند. آنان از رياضىدانان» منجمین 
و عالمان علم الحیل (مکانیک) در خراسان بوده‌اند. پدرشان موسی بن شاکر در علم هندسه مشهور بود و يدر موسی - شاکر نيز 
منجم دربار مأمون بود. 

محمد بن موسی بن شاکر همانند برادرانش احمد و حسن در جوانی با دانشمندان حوزه‌ی علمی بغداد مأنوس شدند. آنان که به 


فرمان مأمون در بيت الحکمه به تحصیل مشغول شده بودند» علاوه بر ترقی در كسب دانش» ثروت خود را صرف گرد آوردن 
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نسخه‌های خطی کتاب‌های یونانی و ترجمه‌ی آن‌ها به زبان عربى کردند. 

رو زگار تحصیل محمد بن موسی بن شاکر معاصر با دوران شکوفایی نهضت اول ترجمه از عهد مأمون خلیفه‌ی عباسی و زمان رونق 
ترجمه‌ی علوم زبان‌های يونانى» سانسکریت. مصری و پهلوی بود. محمد بن موسی بن شاکر همانند برادران خود» علاوه بر خرید 
نسخه‌های خطی کتاب‌های یونان و ترجمه‌ی آن‌ها به زبان عربی» مترجمان برجسته‌ای چون اسحاق بن حنين و ثابت بن قره را 
استخدام کرده و با واداشتن آنان به ترجمه‌ی متون علمی یونانی و نيز با تحقیقات شخصی خود به شکوفایی و رشد علوم در قرون 
سوم و چهارم کمک کردند. 

اساتید بيت الحکمه در روز گار خلافت مأمون به ویژه مدرسین ریاضی از استادان بنو موسی بوده‌اند. از اين گذشته» آنان از دانش 
ریاضی‌دانان گذشته‌ی ونان از جمله آپولونیوس, اقلیدس و مانالاوس (حکیم و مهندس یونانی) بهره می‌برده‌اند. 

بیشتر سال‌های عمر محمد بن موسی بن شاکر به تحصیل علوم ریاضی و مکانیک در بيت الحکمه. گرد آوری منابع یونانی» ترجمه‌ی 
آن‌ها و اعزام مترجمین به بیزانس جهت خرید کتاب و صرف ثروت‌های کلان برای ترجمه‌ی آن‌ها گذشت. 

محمد بن موسی بن شاکر خود دانش آموخته‌ی بيت الحکمه بود. وی يس از فراغت از تحصیل به عنوان یکی از ریاضی‌دانان و 
منجمین در بغداد مشهور بود و بعید نیست که در بيت الحکمه نیز تدریس کرده است. از اين گذشته رصدهاء آثار و ترجمه‌های وی 
در علوم فوق‌الذ کر راهگشای دانشمندان پس از خود نيز شد. 

مطالعه‌ی آثار یونانی در زمینه‌ی ریاضیات. نجوم و مکانیک و ترجمه‌ی آن‌ها از امور مورد علاقه‌ی محمد بن موسی بن شاکر بوده 
اس 

ابوریحان بیرونی در کتاب‌های «آثار الباقيه» و «نهايات الاماكن» وهمجنين ابن يونس منجم در کتاب زیج کبیر از رصدهای بنو 
موسی بهره برده است. 

سرانجام محمد بن موسی به سال ۲ در بغداد در گذشت. وی کتاب‌های بسیاری در نجوم» هندسه و عدد و منطق تدوین نمود که 
از جمله‌ی آن‌ها: 

.١‏ کتاب الحیل (مکانیک) 

این نخستین کتابی است که در دوره‌ی اسلامی درباره‌ی علم مکانیک نوشته شده و نسخه‌های خطی آن در استانبول و واتیکان و 
قسمت‌هایی از آن در برلين موجود است. ابوحاتم اسفزاری خلا صه‌ای از اين کتاب را گرد آورده بود که نسخه‌ی خطی آن در 
کتابخانه‌ی منچستر است. 

۲. معرفه مساحه الشکل الجسیطه و الکر یه 

ابن ندیم در الفهرست عنوان اين کتاب را به صورت «کتاب مساحه الکریه و قسمت الزوایا بثلائه اقسام متساویه و وضع مقدار بين 
مقدار بين لیتوالی على قسمه واحده» آورده است. ولی با مقایسه‌ی مندرجات کتاب مساحه الاشکال با مطالبی که در اين عنوان 
آمده است. تردید باقی نمی‌ماند که اين دو کتاب یکی است. از اين کتاب نسخه‌های خطی متعدد در كتابخاندى م رکزی دانشگاه 
تهران (به شماره‌ی ۰۱۳/۲۴۳ کتابخانه‌ی مجلس (به شماره ۰۳/۲۰۹ کتابخان‌ی مدرسه‌ی سپهسالار و کتابخان‌ی آستان قدس 
رضوی موجود است. اين کتاب را جرارد کرمونی در سده‌ی پنجم به زبان لا-تین ترجمه کرده و در سال ۱۲۶۴ اين ترجمه توسط 
کورتزه با مقدمه و شرح منتشر شد و در ۱۲۸۱ توسط سوتر مورد نقادی قرار گرفت. سوتر قسمت‌هایی از آن را از روی نسخه‌های 
عربی به زبان آلمانی ترجمه کرد. 

منابع: 

.١‏ ابوالقاسم قربانى» زند كينامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی از سده سوم تا سده یازدهم هجری» جاب دوم؛ تهران: م رکز نشر 
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دانشگاهی» ۰۱۳۷۵ صص ۱۴۷-۱۵۳. 
۷ محمدرضا صياد 


در روز سه‌شنبه ۲ آذر ۱۳۲۷ مطابق با ۲۱ محرم ۱۳۶۸ و ۲۳ نوامبر ۱۹۴۸ در تهران چشم به جهان گشود. پدرش نورالله صیاد؛ 
گروهبان ۱ ارتش بود و سواد در حد خواندن و نوشتن داشت. مادرش محترم صالح» خانه دار بود و سواد نداشت. پدرش به علت 
اشتغال در ارتش» محل خدمتش از این شهر به شهر دیگر تغییر می کرد از این رو تحصیلات دوره‌ی ابتدایی و متوسطه را در 
شهرهای اهواز» کرمان تهران و شیراز خواند. سرانجام در خرداد ماه ۱۳۴۷ به دریافت دیپلم متوسطه در رشته‌ی ریاضی از دبیرستان 
دولتی حاج قوام شیراز نايل شد. جالب‌ترین رویداد دوران دان شآموزى او این است که در مهر ۱۳۳۹ برای خواندن كلاس ششم 
ابتدایی وارد دبستان دولتی مشکان طبسی تهران شد اما طولی نکشید که به اين فکر افتاد که نقاشی بز رگ بشود! از این رو به درس 
و مشق بی‌علاقه گی نشان داد و در عوض روز و شب و وقت و بی‌وقت به کشیدن تابلوهای نقاشی و سياه قلم پرداخت. 

البته قريب یک سال بعد بهای سنگینی از بابت همین بلندپروازی پرداخت و آن اين بود که در خرداد ماه ۱۳۴۰ در درس ریاضی 
تجدید» و متعاقب آن در شهریور ماه همان سال متأسفانه مردود شد! 

در اوایل مهرماه ۱۳۴۷ برای انجام خدمت مقدس سربازی به طور داوطلبانه خود را به حوزه‌ی نظام وظیفه‌ی تهران معرفی کرد. در 
تاريخ ۱۷ مهر ۱۳۴۷ برای طی دوره‌ی آموزشی به واحد سياه دانش مستقر در لشگر ۲ تبریز اعزام شد. دوره‌ی آموزشی استاد 
محمدرضا صیاد تا پایان همین سال به طول انجامید و سرانجام به درجه‌ی گروهبان یکمی نايل شد. در اوایل فروردین ماه ۱۳۴۷ 
برای انجام هجده ماه بقیه‌ی خدمتش. به شهر آستارا در استان گیلان اعزام شد و اين مدت از خدمتش را در دبستان روستای باش 
محله در بخش لوندویل شهر آستارا به تربيت و تعلیم نوبا و گان روستایی همت گماشت. در تاريخ ۱۷ مهر ۱۳۴۹ خدمت سربازی را 
به انجام رساند و به تهران بر گشت. 

مدتی بعد تصمیم كرفت که خود را برای ورود به دانشگاه آماده کند. در اوایل تابستان ۰ در کنکور سراسری دانشگاه‌ها 
شرکت کرد و در رشته‌ی ریاضی (محض) دانشکده علوم دانشگاه تهران پذیرفته شد. از اوایل مهر ۱۳۵۰ تحصیلاتش را در اين 
رشته و در دانشگاه آغاز کرد. در تابستان سال ۱۳۵۱ به روش‌های محاسبه‌ی عددی برای محاسبه‌ی تقویم علاقمند شد. طولی 
نكشيد که از طریق پژوهش در اين زمینه» با روش ذبيحالله بهروز (۱۲۷۰-۱۳۵۰) كاملا آشنا شد. متعاقب آن بلافاصله تصمیم كرفت 
که بر پایه‌ی همین روش اولين حسابگر تقویم (ماشین حساب تقویم) را در ايران اختراع کند. از اينرو تقریباً به مدت نه ماه (پنج 
ماه برای مدل‌سازی ریاضی و چهار ماه برای طراحی مدارهای آن) به اين کار پرداخت و سرانجام در زمستان اين سال موفق به 
اختراع حسابگر تقویم مدل ۷-۱۳۵۱ شد. روش کار با اين حسابگر تقویم را طی سخنرانی کوتاهی تحت عنوان «شرح ماشین حساب 
تقویم» به اطلا.ع ش رك تكنند گان در جهارمين کنفرانس ریاضی کشور (دانشگاه تهران ۸-۱۱ فروردین ۱۳۵۲) رساند. اين اولین 
سخنرانی علمی او در جمع ریاضی‌دانان ايران و جهان بود. 

درس نجوم ۲ را در نیمسال اول سال تحصیلی ۱۳۵۲-۱۳۵۳ گذراند. در تابستان ۱۳۵۳ حسابگر تقویم مدل ۷-۱۳۵۳ را اختراع کرد 
که در مقایسه با حسابگر تقویم مدل قبلی» دارای امکانات و توانایی‌های محاسباتی بیشتری بود. بعد از کشف رصدخانه‌ی مراغه 
توسط باستان‌شناسان ايرانى» به مناسبت بررسی علل عقب‌افتاد گی» چاره‌جویی در جهت پیشرفت و تصمیم گیری درباره‌ی آینده‌ی 
دانش ستاره‌شناسی در ايران و احیاء و بازسازی مجموعه‌ی رصدخانه‌ی مراغه و چگونگی اجرای اين امر مهم از لحاظ حفظ اين 
میراث علمی و فرهنگی ارزشمند» نخستین سمینار ستاره‌شناسی ایران (۱۵-۱۹ آبان ۱۳۵۳) در دانشگاه تبریز بر کار شد. وی در ۱۸ 


آبان ۱۳۵۳ در اين سمینار» تحت عنوان «چند تقویم ايرانى» سخنرانی کرد. اين اولين سخنرانی علمی استاد محمدرضا صیاد در جمع 
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تبخارهشتاسان ابر تن توف 

در تابستان ۱۳۵۴ حسابگر تقویم مدل ۷-۱۳۵۴ را اختراع کرد که در مقایسه با مدل‌های قبلی به مراتب کامل‌تر بود. در پاییز ۱۳۵۴ 
بر پایه‌ی روش بهروز» جدولی برای محاسبات تقویم هجری شمسی ابداع کرد و نتیجه‌ی كارش را در مقاله‌ای تحت عنوان «جدول 
صلیبی تقویم خورشیدی در تعدیل جلالی» ارائه کرد که در بولتن علمی انجمن ملی ستاره‌شناسی ايران» دفتر همکاری‌های علمی و 
پژوهشی وزارت علوم و آموزش عالی به جاب رسید. اين اولین مقاله‌ی او در یک نشریه علمی بود. درس نجوم را در نیمسال اول 
سال تحصیلی ۱۳۵۴-۱۳۵۵ گذراند. در ۳ مهر ۱۳۵۵ با عنوان آموزشگر داده‌ورزی در گروه ریاضی و علوم راياندى دانشکده‌ی 
علوم به استخدام دانشگاه تهران در آمد. 

در ۱ آبان ۱۳۵۵ به دريافت دانشنامه‌ی دوره کارشناسی ریاضی (رايانه) از دانشگاه تهران نايل آمد. از بدو تأسیس مرکز تقویم 
دانشگاه تهران در اردیبهشت ۱۳۵۶ همکاری خود را با اين م رکز شروع کرد. از شروع طرح پژوهشی «بررسی تقویم شمسی و 
قمری» با استفاده از اعتبارات شورای پژوهش‌های علمی دانشگاه تهران در مهر ماه ۶ همکاری خود را با این طرح آغاز کرد. 
بعد از چهار سال خدمتگزاری علمی در دانشگاه تهران در تاريخ ۱ مهر ۱۳۵۹ بر اساس ماده‌ی ۶۴ قانون استخدام کشوری» از 
خدمت در دانشگاه تهران استعفاء کرد. از اين تاريخ به بعد بیشتر وقتش را در منزل به انجام کارهای پژوهشی و نگارش مقالات در 
زمینه‌های تقویم. علوم رايانه» تاريخ ریاضیات و نجوم صرف کرد و در كنار اين كارهاء به عنوان پژوهشگر آزاد در طرح ياد شده و 
هم‌چنین از شهربور ۱۳۶۰ در طرح پژوهشی «استفاده از انرژی تشعشعی خورشید و باد در روستاهای ایران» با موسسه‌ی ژئوفیزیک 
دانشگاه تهران نيز همکاری داشت. 

همکاری در طرح پژوهشی «بررسی تقویم شمسی و قمری» تا ۳۰ آبان ۱۳۶۰ و در طرح پژوهشی «استفاده از انرژی تشعشعی 
خورشيد و باد در روستاهاى ايران» تا ۲۳ آذر ۰ ادامه داشت. در مهر ۱۳۶۱ به عنوان كارشناس در بخش تحقيقات فيزيكك 
خورشيدى و ستاره‌شناسی مؤسسدى ژئوفیزیک. به استخدام مجدد در آمد. 

در طی مدت خدمتگزاری علمی در بخش تحقیقات فيزيكك خورشیدی و ستاره‌شناسی موسسه‌ی ژئوفیزیک تا تاريخ ٩‏ دی ۱۳۷۲ در 
زمینه‌های تقویم اوقات شرعی» زاویه‌ی انحراف قبله» رژیت هلال ماه نجوم محاسباتی و علوم رایانه به پژوهش پرداخت و 
برنامه‌های رایانه‌ای فراوانی را در اين زمینه برای م رکز تقویم مؤسسه‌ی ژئوفيزیک دانشگاه تهران نوشت و خدمات رایانه‌ای لازم را 
نيز ارائه کرد. در ۱۰ دی ۱۳۷۲ بنا به درخواست خود از اين بخش. به بخش تحقیقات زمين لرزه‌شناسی موسسه‌ی زئوفيزيكك 
دانشگاه تهران منتقل شد و به عنوان کارشناس. خدمتگزاری خود را در اين بخش آغاز کرد. لازم به ذ کر است که از تاريخ انتقال 
به بخش تحقیقات زمین لرزه‌شناسی تا ۱۵ آبان ۱۳۷۵ فقط در حد ارائه‌ی خدمات رایانه‌ای در زمینه‌ی اوقات شرعی با مرکز تقویم 
مزسسه‌ی ژئوفیزیک همکاری کرد. 

در ۲۸ تير ۱۳۷۷ استاد محمدرضا صیاد. سیدمحسن قاضی میرسعید و محمد زاهد آرام به عنوان اعضای هیأت مؤسس «گروه 
غیرحرفه‌ای ریت هلال ماه‌های قمری جوان در ایران» را تأسيس کردند. از اين تاريخ تا زمان حاضر» هم‌چون پرنده‌ای سبکبال و 
سبکبار» در آسمان نجوم غیرحرفه‌ای ايران در حال پرواز است. در طى اين مدت تحول بسیار عظیمی در طرز تفکر و عملکرد علمی 
وی در جهت پیشبرد و ترویج دانش نجوم غير حرفه‌ای در کشور عزیزمان ايران به وجود آمد. 

بخشی از خدمات علمی و فرهنگی وی به شرح زیر است: 

- کتاب: 

۱- تطبیق تقاویم (با همکاری دکتر محمدقلی جوانشیر خویی و دکتر ایرج ملک‌پور) موسسه‌ی انتشارات و جاب دانشگاه تهران؛ 


شماره‌ی ۱۸۲۲ تهران» ۰۱۳۶۰ ۳۳۲ صفحه 
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۲- تقويم تطبيقى ٠١‏ ساله (با دكتر ايرج ملک‌پور)» جاب و انتشارات اقبال تهران» ۱۳۶۳ ۶۵ صفحه 

۳- رؤيت هلال ماه طى سالهاى ۱۴۱۵-۱۴۱۸ هجرى قمری» گزارش جامع طرح سراسرى رؤيت هلال ماه‌های قمرى برای ايران با 
مهندس محمد باقرى و مهندس حسن طارمی‌راد)؛ مركز پژوهش‌های بنيادى معاونت و آموزشی وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی؛ 
دفتر نشر بلاغ (خانه كودكث)» تهران» تابستان 0۱۳۷۸ ۵۱۹ صفحه 

- مقاله: 

۱- جدول صلیبی تقویم خورشیدی در تعدیل جلالی» بولتن علمی انجمن ملی ستاره‌شناسی ايران» دفتر همکاری‌های علمی و 
پژوهشی وزارت علوم و آموزش عالی» جلد ۱ نشریه‌ی ۷ تهران» ۱۳۵۴. 

۲- جدول تقاویم (هجری شمسی - رصد نیمروز) در تعدیل جلالی» بولتن انجمن ریاضی ایران جلد ۸ شماره‌ی ۰۲ تهران» ۱۳۶۰ 
۳- جدول تقاویم (ژولین - گریگوری) بولتن انجمن ریاضی ايران» جلد ٩‏ شماره‌ی ۱ تهران» ۱۳۶۰ 

۴- جدول‌های تطبیق تقاویم» بولتن انجمن ریاضی ايران» جلد ٩‏ شماره‌ی ۰۲ تهران» ۱۳۶۱ 

۵- کبیسه‌های ۵۰۰ ساله‌ی تقویم شمسی (با دكتر ایرج ملک‌پور) نشریه‌ی تحقیقاتی فيزيكك زمين و فضاء مؤسسهى ژئوفیزیک 
دانشگاه تهران» سال ۱۱ شماره‌ی ١‏ و ۲ تهران ۱۳۶۱ 

۶- معادله‌های تقویم هجرى شمسی بر پایه‌ی توابع کامپیوتری ۲ و دا نشریه‌ی تحقیقاتی فيزيكك زمين و فضاء موسسه‌ی 
وتوفيزيكك دانشگاه تهران» سال ۱۸ و ۹ شماردى ٩و‏ ۲ تثيراث ۱۳۶۸ و ۱۳۶۹ 

۷- تعيين نام سال شمسی در دوره‌ی ۱۲ ساله حیوانی تقویم ترکی - مغولی ماهنامه‌ی علمی و فنی دانشمند» سال ۰۲۹٩‏ شماره‌ی ال 
تهران» آبان ۱۳۷۰ 

۸- برنامه تقویم هجری شمسی. ماهنامه‌ی نجوم؛ سال ۰۲ شماره‌ی ۴ تهران» دی ۱۳۷۱ 

9- اعلام نوروز ایرانی به عنوان روز جهانی کره‌ی زمین» ماهنامه‌ی علمی و فنی دانشمند» سال ۳۱ شماره‌ی ۳ تهران» خرداد ۱۳۷۲ 
-٠‏ جدول تقویم هجری شمسی. مجله‌ی رشد آموزشی ریاضی. سال ۰۱۰ شماره‌ی پیاپی ۳۸ تهران تابستان ۱۳۷۲ 

۱- خواجه عبدالرحمان خازنی مروزی پیشاهنگ اصلاح تقویم در ايران» نشریه‌ی بنیاد دايرةالمعارف اسلامی؛ سال ۸ شماره‌ی ۱ و 
۲ تهران ۱۳۷۲ 

۲- تقویم هجری شمسی» ماهنامه‌ی نجوم» سال ۳» شماره‌ی ۱۱ تهران» ۱ مرداد ۱۳۷۳ 

۳- تقویم هجری قمری» ماهنامه‌ی نجوم» سال ۴ شماره‌ی ۱ تهران؛ مهر ۱۳۷۳ 

وک تفویم میلادی» ماهنامه‌ی نجوم» سال ۰۴ شماره‌ی ۴ تهران» دی ۱۳۷۳ 

۵- تقویم روم باستان» ماهنامه‌ی نجوم» سال ؛ شماره‌ی ۸و ٩‏ تهران» اردیبهشت و خرداد ۱۳۷۴ 

۶- گاهشماری دوره‌ی هخامنشی» نشریه‌ی تحقبقات اسلامی. بنیاد دابر‌المعارف اسلامی» سال ۰۱۰ شماره‌ی ۱ و ۲ تهران» ۱۳۷۴ 
۷ بررسی نقش مشخصدى «سن هلال ماه» در پیش‌بینی ریت هلال ماه‌های قمری (با مهندس محمد باقری و مهندس حسن 
طارمی راد) برگرفته از دومين گزارش علمی طرح سراسری رژیت ماه‌های قمری برای ايران» ماهنامه‌ی نجوم» سال ۶ شماره‌ی ۳ 
تهران آذر ۱۳۷۵ 

۸- بررسی رژیت هلال ماه مباركك رمضان ۱۴۱۷ در ایران (با مهندس محمد باقری و مهندس حسن طارمی راد)» روزنامه‌ی ايران» 
سال ۰۲ شماره‌ی ۵۶۶ تهران ۱۸ دی ۱۳۷۵ 

4 بيدايش و سير تحول تقویم هجری شمسی. وقف - میراث جاویدان ویژه‌ی تاريخ علم در اسلام و ايران» سال ۴ شماره‌ی ۳ و 
۴ شماره‌ی پیاپی ۱۵ و ۱۶ تهرانه پاییز و زمستان ۱۳۷۵ 
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۸- محمود بن محمد بن عمر جغمينى خوارزمى 


منجم» طبيب و رياضىدان ايرانى و از اهالى جغمين بود. جغمين شهر كوجكى در خوارزم بود. شهرت وى بيشتر به واسطه‌ی كتابى 
به زبان عربى است که درباره‌ی هیئت و نجوم نوشته و به الملخص فى الهيئة موسوم است. بر این كتاب جندين شرح نوشته شده كه 
از جمله‌ی آن شرح معروف قاضی‌زاده روحى معروف به شرح جغمينى و نيز شرح مير سيد شريف جرجانى است. 

كودكى محمود بن محمد بن عمر جغمينى خوارزمى در خوارزم گذشت. خوارزم تا سال ۵۹٩‏ مركز یکی از امپراتوری‌های بز رگ 
ايران پیش از مغول به نام خوارزمشاهیان بود» كه با حملات جنكيزخان مغول از سال ۵۹۸ به خراسان مورد تهديد قرار كرفت و در 
حدود ۶۳۷ با سقوط خلافت عباسيان در بغداد به كلى از ميان رفت. با اين وجود در خوارزم ميراث رونق علمى عصر خوارزمشاهیان 
تداوم داشت و جغمينى در جنين محيط فرهنگی با وجود سلطه‌ی ايلخانان مغول» رشد كرد. 

محمود بن محمد بن عمر جغمينى خوارزمی بيشتر عمر خود را در خوارزم كذراند و پس از اتمام تحصيلات مقدماتى در زمینه‌ی 
قرآن» علوم دينى و ادبی» به طور تخصصى به تحصيل در طب. رياضيات (به ویژه هندسه‌ی اقليدسى و علم حساب) و نجوم پرداخت 
ودر كنار آن به تحقيقاتى در كاربرد علم حساب در فقه اسلامى يرداخت. بعيد نيست كه بسيارى از تحصيلات وى در جرجانيه 
پایتخت خوارزمشاهیان گرفته باشد. 

مطالعه‌ی کتب پیشینیان در زمینه‌ی علوم رياضىء نجوم و طب» به ویژه آثار اقلیدس در هندسه از امور مورد علاقه‌ی محمود بن 
محمد بن عمر چغمینی خوارزمی بوده است. 

با توجه به مهارت وی در علومی چون نجوم ریاضی و طب می توان حدس زد که به عنوان طبيب» منجم يا ریاضی‌دان مورد توجه 
دربارهای مغولان بوده است و يا دست کم به تدریس اين علوم می‌پرداخته است. 

در منابع ذكرى از فعالیت‌های آموزشی محمود چغمینی خوارزمی نیامده است. اما با توجه به مهارت و تأليفات او در ریاضیات؛ 
نجوم و طب می‌توان حدس زد که شا گردانی نيز در اين علوم داشته است چنان که بر بسیاری از آثار وی» دانشمندان شرح‌هایی 
نگاشته‌اند. 

محمود بن محمد بن عمر چغمینی خوارزمی در ریاضیات به علم حساب نظر داشت و در اين زمینه به کاربردهای فقهی آن هم‌چون 
تقسیم میراث علاقه‌مند بود. از سوی دیگر در هندسه به تلخیص كتب اقلیدس می‌پرداخت. 

سال ونات سیر تیش رار اف مک تست ساب اتفال تاه كان شال ۷۱۲۳ در کے اسك انا كازل بزو كلماك 
تاريخ وفات او را بعد از سال ۶۰۰ دانسته است. 

از جمله آثار وى عبارت است از: 

۱- الملخص فی ال 

مشهورترین کتاب چغمینی» کتاب الملخص فى الهيئة به زبان عربی است. نسخه‌های خطی متعددی از اين کتاب موجود است. بر 
اين کتاب چندین شرح نوشته‌اند که از جمله‌ی آن شرح معروف قاضی‌زاده رومی تحت عنوان «شرح چخمینی» و نيز شرح شریف 
جرجانی است. اين کتاب به زبان‌های فارسی و آلمانی نیز ترجمه شده است. 

۲- تلخیص کتاب اصول 

اين اثر» تلخیص کتاب اصول اقلیدسی است و نسخه‌ی خطی آن در یزد موجود می‌باشد. 

۳- حساب التسعه (المتسع» شرح طریق الحساب فى مسایل الوصاياء القوامی فى الحساب 


این سه کتاب را کارل برو کلمان به چغمینی نسبت داده و معتقد است که نسخه‌های خطی آن‌ها موجود است. وی بر همین اساس 
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تاریخ تأليف اين کتب را حدود سال ۶۰۰ می‌داند. 


5 ابوالقاسم قربانى» زند كينامه ریاضی‌دانان دوره اسلامی از سده سوم تاسده یازدهم هجری» جاب دوم» تهران: م ركز نشر 
دانشگاهی» ۰۱۳۷۵ ص ۲۱۹ 


4 ملا مظفر کنابادی 


وی از منجمان و ریاضی‌دانان مشهور ايران است. زاد گاه وی گناباد از شهرهای استان خراسان رضوی می‌باشد. نام اصلی او 
محمدقاسم بوده است و به نام پدرش ملا مظفر معروف گردید. وى معاصر شاه عباس بز رگ صفوی بود و در طالع‌بینی نيز تبحر 
داشت و به همین دلیل به جمع درباریان شاه عباس پیوست چون شاه به منجمین و طالع‌بینان اعتقادی تام داشت. يس از ملا مظفر تا 
چندین نسل ذرئه‌ی او کار جدشان را ادامه داده و در دربار شاهان صفوی خدمت می کردند. 

در سال ۱۰۰۰ مظفر از احوال کواکب و بودن مریخ در برج عقرب استنباط کرد که یکی از علمای بزرگ زمان خواهد مرد و 
شکستی بر مذهب وارد خواهد شد و خبر از مرگ شيخ بهاءالدين عاملی داد و اتفاقاً همان طور هم شد. این پیش گویی از کتاب 
تنبیهات او نقل شده است. 

شاه عباس به عقاید منجمین و طالع‌بینان و اخباری که از آنان می‌شنید اعتقاد تام داد؛ از این‌رو در بیشتر کارهای مهم با آنان 
مشورت می کرد» از جمله در چندین مورد از نظریات ملا مظفر پیروی نمود. 

برخی از تألیفات وی عبارت است از: 

-١‏ تنبیهات المنجمین 

مشتمل بر یک مقدمه» شش باب و خاتمه است. اين کتاب به صورت خطی در کتابخانه‌ی ملا محمدعلی خوانساری در نجف 
موجود است. 

۲- شرح بيست باب نظام‌الدین عبدالعلی بن محمد بیرجندی (مستوفی ۸۹۷) كه حکیم و منجم معروف قرن خود بوده است. اين 
کتاب از مهم ترین کتب نجومی درباره‌ی تقویم رقمی و علم نجوم است که برای شاه عباس تدوین نموده و شيخ بهایی در يشت 
کتاب تفریضی مشتمل بر تمجید از شرح و شارح در سال ۹٩۳‏ نوشته است و در سال ۱۲۶۰ در قمكك جاب سنگی شده است و به 
بيست باب ملا مظفر معروف است. 

۳- منتخب التنبيهات 

خلاصه‌ی تنبیهات منجمین می‌باشد. مؤلف در اول اين کتاب نام و نسب خود را ذکر نموده است. 

۴ واه 

در بیان خط نصف‌الهار و معرفت سمت قبله و به همین جهت آن را قبلة الافاق گویند و آن را به نام خواجه ناصرالدوله يدر 
حاتم‌بیک که از بزر گان و ارکان دولت و وزير شاه‌عباس بوده تألیف نموده است. 


۵- اختیارات النجوم. 
۰- میرزا عبدالغفار» ملقب به نجمالدوله 


از ریاضی‌دانان و منجمان معاصر است. او از همان کود کی استعداد و علاقهاى عمیق به ریاضیات داشت. نجم‌الدوله ریاضیات قدیمه 
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سال‌ها به استخراج تقویم رسمى مملكت مأمور بود. او در سال ۱۲۸۷ در گذشت. نجمالدوله گذشته از تقويمهاى متعدد» آثار 
دیگری نيز در نجوم و ریاضی تأليف و ترجمه کرده است برخی از آثارش عبارتند از: 
۱- آسمان» در هيثت و نجوم 

۲ اصول جغرافيا 

۳- كفاية الهندسه در اصول هندسه 

۴- بدايةٌ الجبر 

۵- بداية الحساب 

۶- بداية النجوم 

۷- بدایة الهندسه 

۸- التطبیقیه» در مطابقه‌ی سال‌های هجری قمری با سال‌های تاريخ میلاد مسیح 

4- كفايةُ الحساب 

۰- كفايةٌ الهندسه 


۱- نیکلاس کوپرنیک 


در سال ۸۵۲ در لهستان متولد شد. او منشی دفتری در کلیسای كاتوليكك رومی بود. در آن زمان فرضیه‌ی زمين مرکزی از بطلمیوس 
برای حدود ۱۵۰۰ سال تنها نظر معتبر درباره‌ی توصیف عالم بود و کلیسا به شدت از آن دفاع می کرد. هر كس در نظرات ارسطو و 
بطلمیوس تردید می کرد مورد اذیت و آزار قرار می گرفت. 

کوپرنیک در زمان تحصیل در کالج به اخترشناسی علاقه‌مند شد. در آن سالهاء او نظرات بطلمیوس را مورد تردید قرار داد و این 
عقیده را مطرح کرد که: «خورشید در مرکز عالم قرار دارد و سیارات به دور آن می كردند.» البته او هم مانند اخترشناسان یونانی 
تصور می کرد که: «ستاره‌ها بر کره‌ای ثابت و بدون حرکت قرار دارند؛ اما به دلیل حرکت وضعی زمين به نظر می‌رسد که به دور 
زمين می گردند.» بر اين اساس» نظریه‌ی «خورشید مرکزی» او صحيح بود؛ اما تصویر کلی او از عالم درست نبود. 

کوپرنیک با کلیسا ارتباط نزدیکی داشت و برای این که از آزار کلیسا در امان بماند» نظراتش را فقط به صورت دست‌نوشته‌هایی در 
ميان دوستان نزدیکش توزیع کرده بود. او چند سال از وقت خود را برای نوشتن کتابی به نام گردش اجرام آسمانی» صرف کرد. 
كويرنيكك ویراستاری نهایی محاسبات ریاضی کتاب را در پایان عمر و در هنگام پیماری انجام داد. 

زمان زیادی طول كشيد تا عقاید کوپرنیک منتشر شود در واقع کتاب او تا قبل از مرگش به جاب نرسید. در اين کتاب او عالمی را 
تشریح می کند که در آن خورشید در م رکز و به ترتیب تیر ناهيد» زمين» بهرام» هرمز و کیوان به دور آن می گردند. در بالای اينها 
کره ستار گان ثابت قرار دارد. 

كويرنيكك در کتابش. نادرست بودن نظریه‌ی بطلمیوس را ثابت نکرد؛ چون در آن زمان شواهدی برای رد آن شناخته نشده بود. 
نکته‌ی جالب اين بود که روش محاسبه‌ی کوپرنیک و بطلمیوس برای موقعیت سیارات» هر دو به اندازه‌ی دو درجه خطا داشتند. 
تفاوت در اين بود که کوپرنیک» خورشید را در م رکز سامانه‌ی خورشیدی می‌دانست و عقیده داشت که سیارات در مدارهایی به 
دور آن می گردند. کوپرنیک به اين نکته پی برد که اگر سیارات نزدیک‌تر به خورشید» سریع‌تر و سیارات دورتر آهسته‌تر به دور 
خورشید بگردند» می‌توان حرکت با زگشتی (رجوعی) سیارات دورتر از زمين (مانند بهرام) را بدون در نظر گرفتن فلكك تدویر 


توضیح داد. در آن زمان برتری نظریه‌ی خورشید مرکزی کوپرنیک نسبت به نظریه‌ی بطلمیوس فقط صورت ساده‌تر و زیباتر آن 
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بود. 
۳۲- ويليام هاگینز یک 


اخترشناس انگلیسی بود که در جوانی به تحقیقات میکروسکوپی علاقه داشت. اما در سال ۱۲۴۴ هجری شمسی به ساختن 
رصدخانه‌ای در نزدیکی لندن اقدام کرد و از آن يس به تحقیقات و رصدهای نجومی روی آورد. در سال ۲ از تحقيقاتى که 
درباره‌ی خطوط طیفی به عمل آورد اعلام داشت که همان عناصری که در زمين وجود دارد در ستارگان نیز يافت می‌شود که در 
آن زمان گفتاری حیرت‌انگیز بود. وی در سال ۱۲۴۵ برای نخستین بار طیف یک سحابی را مورد مطالعه قرار داد و ثابت کرد که 
اطراف آن را كاز هیدروژن فرا گرفته است. هاگینز با استفاده از تحقیقات فیزو در مورد تعمیم اصل دوپلر به بزرگترین کشف علمی 
خويش نايل آمد. وی دریافت که اگر ستاره‌ای به زمين نزديكك شود یک نوع جابجایی به طرف بنفش در خطوط طیفی آن روی 


می‌دهد. حتی توانست از روی مقدار جایجایی سرعت را در امتداد دید تعيين کند. 


۳- سر ويليام هرشل 


ستاره‌شناس آلمانی» در ۴ آذر ۱۱۱۷ در هانوفر از شهرهای آلمان به دنیا آمد. او تا نوجوانی به کار چوپانی مشغول بود و سپس 
مدتی به فراگیری موسیقی پرداخت. هرشل روزی کتابی درباره‌ی نجوم به دستش رسید و چون مطالعه کرد دریافت که برای فهم 
مطالب آن» محتاج دانستن پاره‌ای از مباحث نور است و آن گاه متوجه شد که مطالعه‌ی نور بدون دانستن ریاضیات ثمربخش نیست. 
لذا جبر و هندسه آموخت و پس از مدتی مطالعه درباره‌ی نور و نجوم» دیدار ستا رگان به قدری او را به شوق آورد که خانه‌ی خود 
را به کارگاهی برای ساختن تلسکوپ تبدیل کرد. هرشل با کوشش فراوان موفق به ساخت تلسکوپی گردید که فاصله‌ی کانونی آن 
۱متر و هفتاد سانتیمتر قطر آینه‌اش ۱۴۷ سانتیمتر با وزنی در حدود یک تن بود. وی در سال ۱۱۵۹ هنگامی كه با اين تلسکوپ 
مشغول رصد ستارگان بود» ناگهان ستاره‌ای دید که مانند ساير ستاره‌ها به صورت یک نقطه‌ی نورانی نبود» بلکه هم چون قرصی 
درخشان بود. هرشل به زودی دریافت که سیاره‌ی تازه‌ای را کشف کرده و معلوم ساخت که پهنه‌ی سامانه‌ی خورشیدی وسیع تر 
شده است. اين سياره» اورانوس نام كرفت و هرشل با اين کشف» دستگاه سامانه‌ی خورشیدی را که از زمان قدیم» محدود به 
سیاره‌ی کیوان بود وسعت داد. او همجنين دو قمر اورانوس را نيز کشف نمود. کشف هرشل غوغایی در مجامع علمی به پا کرد و او 
را غرق در افتخار نموده به طوری كه به او عنوان کاشف اعماق آسمان لقب دادند. هرشل در ادامه‌ی کارهای اخترشناسی خود 
اعلام کرد که خورشید در آسمان ثابت نیست و تغییر مکان می‌دهد و سیارات را همراه خود می‌بَرّد. وی فهرستی از دو هزار و 
پانصد سحابی تشکیل داد و كفت اين سحابی‌ها مجموعه‌ای از ستا ركان و توده‌هایی از كاز هستند. رصدهای متعدد و تحقیقات 
عمیق نجومی هرشل در باب ستا رگان» موجب شد که وی یک نظریه‌ی جامع در باب جهان پرستاره مطرح کند. او نخستین کسی 
بود که به طور صریح اعلام کرد سامانه‌ی خورشیدی جزء بسیار کوچکی در جهان ستارگان است. ويليام هرشل در پایان عمر به 
ریاست جامعه‌ی پادشاهی و عضویت آکادمی علوم فرانسه انتخاب شد و افتخاری جهانی به دست آورد تا اين که در روز ۳ شهریور 
۱ در ۸۴ سالگی در گذشت. 


۴- هنریتا سوان لویت 


بانوی اخترشناس آمریکایی» اخترشناس رصدخانه ی هاروارد بود. وی مدت‌ها درباره‌ی ابرهای ماژلانی کار کرد و در سال ۱ به 


کشف عمده‌ای دست یافت. وی بیشتر به ستارگانی توجه داشت که دوره‌ی درخشند گی آن‌ها متفاوت بود و او آن‌ها را متغیرهای 
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قیفاووسی ناميد. خانم لويت دريافت که هر جه دوره‌ی تناوب درخشندگی طويل تر باشد ستاره درخشان‌تر است. با اين كشف تعيين 


فاصله‌ی ستاره‌های دورى را كه نمى توانستند اختلاف منظر آن‌ها را به دست آورند امکان‌پذیر شد. 


۵- يوهان کپلر 


(۱۰۰۹-۹۵۰) یک اخترشناس و ریاضی‌دان بود. او در آلمان متولد شد. از کودکی استعداد بسیار در ریاضیات داشت و در دانشگاه 
توبینگن از شهرهای آلمان تحصیل کرد. در بيست و دو سالگی معلم ریاضیات شد و به مطالعه در رابطه با اخترشناسی پرداخت. 
کپلر با گالیله هم‌عصر بود و با وی مکاتباتی هم داشت. کپلر از طرفداران نظریه‌ی كويرنيكك بود. او با بررسی مدارهای اجرام 
آسمانی توجه تيكو براهه اخترشناس دانمارکی را به خود جلب کرد و یک سال پیش از مرگ تيكو به صورت دستیار با او همکاری 
می کرد. يس از مركك تيكو در سال ۸۰ او جانشین تيكو شد و در طول ۲۵ سال بعد» مشاهدات و نوشته‌های تيكو را تحلیل کرد. 
کپلر با استفاده از پژوهش‌های بيست ساله‌ی تيكو براهه قانون‌هایی را بیان کرد که به نام قوانین کپلر شهرت دارد. بررسی ویژه‌ی او 
درباره‌ی بهرام بود. چون تيكو قبلا رصدهای زیادی در اين باره انجام داده بود« کپلر به مدت یک دهه کوشش کرد که حرکت اين 
سیاره را با مدارهای دایره‌ای توجیه کند. اما نتيجه نگرفت. سرانجام متوجه شد که با مدارهای بیضی‌شکل می‌توان حرکت بهرام (و 
دیگر سیارات) را توصیف کرد. کپلر با تحلیل رصدهای تیکوء سه قانون مهم را درباره‌ی حرکت سیارات کشف کرد. در سال 
۷ جدول‌های نجومی که نتیجه‌ی رصدهای تيكو و تحلیل‌های بعدی کپلر بود» منتشر شدند. اين جدول‌ها را به احترام امپراتور 
رادولف» «جدول‌های رادولفی» نامیدند. جدول‌های رادولفی بر مبنای نظریه‌ی خورشید مرکزی کوپرنیک و طرح مدارهای سیاره‌ای 
بیضی‌شکل کپلر تهیه شدند. كيلر با استفاده از اين جدول‌ها توانست عبور تير و ناهید را از مقابل قرص خورشید در سال ۱۰۱۰ 
بيش بينى کند. 

كيلر نخستين کسی است كه اصول واقعى روش کار با تلسكوب را بیان كرد. مهمترين اثر او كتاب نجوم جديد است. 


۴- پرسش و پاسخ 
١‏ - تصویری به صورت الهة قدرتمند در ذهن داشتند. شب اشیاء زبادی 


برای دیدن در آسمان وجود دارد. روشن ترین شیء ماه است که به صورت یک قرص 
نورانی و تقريباً به اندازة خورشید در آسمان دیده می شود. ماه نیز همانند خورشید از 
مشرق زمين طلوع می کند( البته در صورتی که شما در نیمکرة شمالی زمين زند گی 
کنید)؛ سپس در آسمان بالاتر می آید تا وقتی که نسبت به جنوب به بالاترین 
ارتفاعش برسد. يس از آن شروع به يايبن رفتن می کند تا موقعی كه در غرب غروب 
کند. به علاوه در طول یک ماه» شکل ماه از یک هلال باریک تا یک ماه کامل و 
سپس دوباره از یک ماه کامل تا یک هلال باریک تغيير می کند. ستار گان بسیاری 
نيز قابل مشاهده هستند. در یک شب ضاف تقریاً ٹا دوهزار ستاره را هی توان دید. 
حتی با بک تلسکوپ کوچک می توان ده ها هزار ستاره را دید. اگرچه ستارگان در 
آسمان به صورت نقاط روشن و يراكنده ای به نظر می رسند. اما یک نگاه دقیق تر 


نشان می دهد که آنها مجموعه هایی را به نام صَوّر فلکی تشکیل می دهند. اگر در 
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طول سال به دقت به آسمان بنگرید» خواهيد ديد كه صور فلكى در مواقع مختلف 
قابل رؤيت هستند. همجنين تعدادى ستاره وجود دارند كه روز به روز مكان خود را 
تغيير می دهند(ستار گان معمولى به صورت یک الگو باقی می مانند). اينها 
سیاراتی(لغتی كه معنى ستارة سر گردان می دهد) هستند كه ينج تاى آنها را می توان 
بدون استفاده از تلسكوب و در مواقع مختلف مشاهده نمود. غالباً شما ممكن است 
یک شهاب روشن و باریک را که در عرض آسمان برق می زند» ببينيد و كه كاهى نيز 
كن بكار ماله كار وه هارا ھک دا تباید افيا اراي تعد که د 
در آسمان می بينيم. 


۲- ماه جكونه مى درخشد؟ 


ارط هه نظر طن رسد ماه هر شب كاملا توزائ استه‌اما ماه تورف از ودش 
ندارد. بلکه بساد گی نور خورشید را همانند یک آينة بز رگ به طرف زمين منعکس می 
کند. همچنین با كمال تعجب ماه نور خورشید را خیلی خوب منعکس نمی کند. 
درواقع» تنها حدود هفت درصد نوری که به ماه می تابد به زمين منعکس می شود. 
اين به دلیل طبیعت سنكك ها و خاكى است که سطح ماه را تشکیل می دهند. از 

۰ و 5 8 د 2 ۰ ۰ 5 و 5 
طرف دیگر زمين منعکس کنندهٌ خوب نور خورشید است. اگر شما می توانستید روی 
سطح ماه بأيستيد و از آنجا به زمين نگاه كنيد» در آن صورت زمين را چهار برابر كرة 
ماه و تقریباً صد برابر روشن تر از آن می دیدید. بعضی اوقات که ماه یک هلال 
باریک روشن است. ما می توانیم طرف تاريكك ماه را به طور ضعیف و به وسيل نوری 
که از زمين به آن منعکس می شود ببينيم. اين حالت به عنوان مهتاب زمین شناخته 


نك اتشت: 
۳- فرق ستاره و سياره جیست؟ 


تفاوت اساسی بين ستاره و سیاره در اين است که ستاره یک جسم داغ و نورانی 

است که نور خود را خود تولید می کند. حال آنکه یک سیاره جسمی همانند زمين يا 
ماه است که تنها با منعكس كردن نور خورشید درخشند گی و نور دارد. اکثر ستارگان 
بز رگ هستند و از كاز داغ به وجود آمده اند درست شبیه خورشید. در واقع» خورشید 
خودش یک ستاره بسیار معمولی است که نه فوق العاده بز رگ است و نه فوق العاده 
گرم. ستارگان به صورت نقاط کم نوری در آسمان دیده می شوند چراکه فاصلة آنها از 
ما بسیار زياد است. حتی نزدیکک ترين ستاره به ما دارای فاصله ای بیش از چهل 

میلیون میلیون کیلومتر است. درحالی که خورشید تنها ۱۵۰ میلیون کیلومتر با زمين 
فاصله دارد. سیاراتی را که ما در آسمان می بينيم اجسام متحرکی هستند که به دور 


خورشید می چرخند. ٩‏ سيارة شناخته شده به ترتیب فاصله ای که از خورشید دارند 
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عبارتند از: عطارد ناهید. زمين» مریخ» مشتری» زحل» اورانوس» نپتون و پلوتو. سه 

سیاره ای كه دورترین فاصله را دارند به قدری كم نور هستند که بدون تلسکوپ دیده نمی شوند اما بقيه ممکن است دیده شوند. 
اندازهٌ سیاره ها از عطارد که تنها در حدود 

یک سوم زمين است تا مشتری که پانزده برابر زمين است متفاوت است. جرم مشتری 

بیش از سیصد برابر جرم زمين و در عين حال یک هزارم جرم خورشيد است. اين 

تفاوت دیگری بين ستاره و سیاره می باشد. جرم ستاره ها خیلی بیشتر از جرم سیاره 


ها هستند. 


۴- جرا خورشيد طلوع و غروب می کند؟ 


همه ما می دانيم كه خورشید از طرف شرق طلوع و در طول روز آسمان را طی می 
کند و در مغرب غروب می کند. اما واقعیت آن است که خورشید در آسمان حرکت 
نمی کند. بلکه تنها به نظر می رسد که حرکت می نماید. در واقع اين زمين است که 
می گردد. زمين کره ای است که روزانه از غرب به شرق می گردد و ما را هم با خود 
می برد به طوری که از دید ما چنین به نظر می آید که خورشید از طرف شرق به 
طرف غرب درحال حرکت است. از آنجایی که زمين یک جسم جامد است. آن قسمت 
از آسمان که در زیر پای ما قرار دارد توسط جنهٌ عظیم زمین پنهان شده است. 
درواقع» درهر لحظة زمانی ما می توانیم فقط نیمی از تمام آسمان را ببینیم. همچنان 
که شخ عن کو روشک نی به‌دوز اا هیقر دنا را کون زیر 
افق غربی ناپدید گردد. خورشيد همچنان ناپدید خواهد ماند تا زمانی که زمين به 
قدری بچرخد که خورشید از زیر افق شرقی پدیدار گردد. مدت زمانی که طول می 
کشد تا خورشید طلوع کند و آسمان را طی کند و دوباره طلوع نماید» روز خورشیدی 


نامیده می شود. 


۵- از کجا می دانيم که زمین یک کره است؟ 


صرف نظر از پستی و بلندی های تيه ها و دره هاء زمين به نظر مسطح می رسد. 

اگرچه معلوم نیست که ما بر روی یک کره زند گی می کنیم» اما راه های زیادی برای 

نشان دادن کروی بودن زمين وجود دارد. به عنوان مثال» اگر در كنار دریا قرار دارید 

به دقت به کشتی روی دریا كه درحال دور شدن است نگاه کنید. وقتی کشتی به افق 

می رسد و به حرکتش ادامه می دهد شما خواهید دید كه قبل از هرچیز بدنة کشتی زیر خط افق ناپدید می گردد» سپس تأسیسات 
روی کشتی و بلآخره د کل ها. به 

عبارت دیگر» هرجه کشتی دورتر می شود در اثر انحنای زمين ناپدید می گردد؛ 

درست همانند ماشینی که در يايين رفتن از انحنای یک تيه ناپدید می گردد. اگر 
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بيشتر به سمت جنوب برويد خواهيد ديد كه ستاره ها در قسمت شمالى آسمان يايين 
تر می روند» درحالى كه در قسمت جنوبى بالاتر می آيند. اين جيزى است كه بايستى 
به كروى بودن زمين اتفاق بيفتد و همين امر در مورد خورشيد نيز صادق است. در 
كشورهاى كرمسير نزديكك خط استواء خورشيد در وسط روز مستقيماً بالاى سر قرار 
دارد» درحالی كه مثلا در انگلستان هر گز به اين ارتفاع ديده نمی شود و در نزدیکی 
قطبین(شمال و جنوب) خورشید هميشه نزديكك به افق قرار دارد. یک دلیل نجومی 
دیگر توسط ارسطو فیلسوف یونانی» بیش از دوهزار سال قبل اعلام شد. وقتی که 
گرفتن ماه اتفاق می افتد» سايةُ زمين روی ماه می افتد و اين سایه مسطح نیست 

بلکه دارای انحنا است. البته امروزه فضانوردان می توانند به هنكام گردش به دور 


زمين ببینند که زمين کروی و در عين حال جذاب هم هست. 


۶- کر سماوی چیست؟ 


ستاره شناسان ترجیح می دهند که در موقع نقشه خوانی آسمان» فرض کنند که 

ستا ركان بر روی یک کر عظیم به نام كرة سماوی چسبیده اند. تصور می شود که 
اين کر سماوی هر روز یک بار به دور زمين می گردد. ستاره شناسان قدیمی تصور 
می کردند كه زمين در م رکز عالم قرار دارد و ستاره ها واقعاً روی کر سماوی 
چسبیده اند. موقعیت هرستاره روی کرهٌ سماوی به همان روشی معلوم می شود که 
موقعیت یک نقطه در روی زمین با استفاده از طول و عرض جغرافیایی آن مشخص 
می گردد. محور زمين خطی است که قطب های شمال و جنوب را به هم وصل می 
کند. اگر اين خط در فضا ادامه یابد» بلآخره به طور فرضی کرهٌ سماوی را در دو نقطه 
قطع خواهد کرد. اين دو نقطه قطب های شمال و جنوب سماوی نامیده می شوند. به 
عق كرشي | کر اق وم و نصا ماه پات بای ناراداوه 
ای به نام استوای سماوی قطع خواهد كرد. موقعیت هر ستاره معمولاً از روی قطب 
های سماوی و استوای سماوی اندازه گیری می شود. معمول ترين سیستم مختصات 
که توسط ستاره شناسان به کار گرفته می شود سیستم بعد و ميل می باشد. ميل یک 
ستاره زاویۀ بين استوای سماوی و ستاره می باشد(مشابه عرض جغرافیایی یک محل 
بر روی زمین) از طرف دیگر» بعد یک ستاره» زاویه ای است که موازی با استوای 
سماوی از یک نقطهُ خاص نسبت به ستاره اندازه گیری می شود. بر روی زمین؛ طول 
جغرافیایی یک محل زاویه است بين نصف النهار(دایرٌ فرضی که از دو قطب زمین 

» می گذرد) تا كرينويج و محل مورد نظر. به طور مشابه» بعد از یک نقطة ثابت به نام 
اندازه گیری می شود که نقطه ای است که خورشید هر بهار در روز « اعتدال بهاری 


۱ < مارس(اول فروردین) استوا را قطع می کند. بعد ستاره به جای درجه بر‎ ١ 
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ساعت و دقيقه و انیه اندازه گیری می شود. اين به دلیل آن است که كر زمين هر 
۴ ساعت یک دور می زند. 


۷- صورت فلکی جیست؟ 


صورت فلکی گروه هایی از ستارگان در آسمان هستند که مجموعه های قابل 
تشخیص را تشکیل می دهند. ستاره شناسان قدیمی توانستند بعضی از اين مجموعه 

ها را بيدا کنند و آنها را به نام موجودات افسانه ای» خدایان و الهه ها نام گذاری کنند. 
امروزه. ۸۸ صورت فلکی شناخته شده است و کل آسمان طوری تقسیم شده است که 
هر ستاره به یک صورت فلکی متعلق باشد. اما؛ ستا ر گان موجود در هر صورت فلکی 
چندان ارتباطی با هم ندارند. فقط طوری قرار گرفته اند كه وقتی از زمين به آنها نگاه 
می كنيد در یک مجموعه قرار دارند. بدیهی است چنانچه از یک نقطة دیگر در فضا 
به آنها نگاه می شد» مجموعه ها به صورت دیگری به نظر می آمدند. در بسیاری از 
موارد فاصلةٌ ستار گانی که یک صورت فلکی را تشکیل می دهند از یکدیگر بیش از 
فاصله ای است که با ما دارند. 


۸- ساده ترین صور فلکی قابل تشخیص کدامند؟ 


اگر شما بخواهید ياد بگیرید كه چگونه صور فلکی را از یکدیگر تشخیص بدهید 
بوكرو راد ابن اسك که اول عند ورت فلك را که میور هتسد کد وعدا 
آنها را به عنوان نشانه هایی برای يبدا كردن بقیه به كار ببرید. شناخته شده ترین صورت فلکی» خرس بز رگ است(دب اکبر). هفت 
تا از روشن ترين ستاره ها در اين 

صورت فلکی شکل یک تیغدٌ گاوآهن را می سازند(چهار ستاره به شکل ذوزنقه) با 
یک دستۀ خم شده(سه ستاره). درواقع» اين مجموعه بیشتر به شکل کماجدان يا ديكك 
دسته دار می ماند. اگر شما در قسمت شمالی و بالاتر از عرض جغرافیایی ۴۰ درجه 
زندگی می کنید. در همه مواقع سال دب اکبر در آسمان قابل رژیت است و اين مزیت 
بزرگی است برای بيدا كردن ساير صور فلکی. اما چنانچه در بیش از ۵۰ درجة جنوبی 
زندگی می کنید. هر گز نمی توانید آن را ببینید. ولى» به ندرت کسی در اين منطقه 
زندگی می کند. دو ستاره در دو طرف مخالف تیغه از طرف دسته» ستار گان اشاره 
نامیده می شوند(نام صحیح آنها آلفا و بتا است) زیرا که اگر شما خطی را از آلفا به بتا 
وصل كنيد و آن را در آسمان درست کمتر از ۳۰ درجه ادامه بدهید به ستاره ای می 
رسید که روشنایی آن در حد روشنایی آلفا می باشد(قدر دوم). اين ستارة آلفای دب 
اصغر با ستارهٌ قطبی است. اين ستاره در حدود یک درجه از قطب شمال کرهٌ سماوی 
می گردد اين ستاره به ندرت حرکت می کند. ا گر شما بتوانيد اين ستاره را بيدا کنیده 


در آن صورت می توانید جهت شمال حقیقی را بشناسید. اين ستاره در قدیم کمک 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ¬"—1.›06 WWW.Gha€ iye‏ صفحه ٩۶۳۲‏ از ۱۵۱٩‏ 


مؤثرى به دريانوردان می كرد و هنوز هم اگر کسی در شب بدون قطب نما گم شود 
می تواند از اين ستاره در جهت يابى استفاده كند. یک صورت فلكى مفيد دیگر كه به 
سادكى می توان آن را بيدا کرد» صورت فلكى جبار است كه بيانكر یک شکارچی 
افسانه ای است. اين یک صورت فلكى مشهور است و به دليل هفت ستارةٌ روشن آن 
به ساد گی قابل بيدا كردن است. اين صورت فلکی در زمستان و در نیمکرة شمالى به 
بهترین نحو دیده می شود زیرا درنیمة شب اواسط دسامبر(آذر) اين صورت فلکی در 
جنوب است درحالی که در نيمكرة جنوبی در همان زمان تابستان است و صورت 
فلکی در نیم شب در شمال است. جبار را می توان از هر نقطه روی زمين مشاهده 
نمود» زيرا که اين صورت فلکی در اطراف استوای سماوی قرار دارد. وقتی اين صورت 
فلکی از نیمکرۂ شمالی مشاهده می شود. چهار ستارۂ آن یک مستطیل را تشکیل می 
ابط » دهند. در گوشۂ سمت چپ بالایی مستطیل» ستارة سرخ خیلی روشن به نام 

قرار دارد و در كرشة سمت راست پایین» ساره خیلی روشن آبی سفید رنگی « الجوزا 
قرار گرفته است. در وسط مستطیل سه ستاره کمربند جبار را « رجل الجبار » به نام 

می سازند و زیر کمربند خط کمرنگی از ستارگان وجود دارد كه شمشیر او را نشان 
می دهند. در قسمت شمشیر» سحابى جبار وجود دارد كه یک ابر گازی روشن است. در 
نیمکرهٌ جنوبی آسمان» ستارهٌ قطبی وجود ندارد» اما ساده ترین صورت فلکی قابل 
عاخن اسا فرب از که ان حلت کے توافت بت كيان 
طور که از تام پیداست این رت فلك به شکل علب اسك و از سه ستارة واقعا 
روشن(قدر اول) و ستارگانی با قدر دوم و سوم و بسیاری ستارگان کم نور تشکیل 
شده است. روشن ترین ستاره ( آلفا) نسبت به ستار كان روشن دیک يه قطب جنوب 
سماوی نزديكك تر است. شمالی ترین ستارة روشن» ستارة گاماست. با ترسیم خطی از 
گاما به آلفاء خط كاملا نزدیک به قطب جنوب سماوی رسم خواهد شد. درست در 
قرار دارد که نزدیک (أ1لا11]3©-) ) و قنطورس (لاآن) ) شمال صورت فلکی غراب 


ترین ستارة شناخته شده را در بر دارد. 


عنوان صور فلکی حول قطبی معمولاً برای صور فلکی ای انتخاب می شوند که 

وقتی از یک محل خاص روی زمین به آنها نگاه می شود هركز غروب نمی کنند. 
اگر شما در قطب شمال زندگی می کردید» در این صورت قطب شمال سماوی 
مستقیماًبالای سر شما قرار داشت و استوای سماوی نیز در طول افق قرار می گرفت. 
همچنان که زمين می چرخید» شما می دیدید که ستارگان و صور فلکی به طور 
موازی با افق می چرخند. آنها طلوع و غروب نمی كنند. شما ه رگز نمی توانستید هیچ 
یک از ستارگان در آسمان نيمكرة جنوبی سماوی را ببينيد زيرا که آنها هميشه زیر 
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افق قرار داشتند. وضعيت مشابهى نيز در قطب جنوب اتفاق می افتد. از طرف ديكر 
اكر شما دز استوا زندكى می کردنده در آن صورت استوای سماوی سيم از بالاق 
سر شما می گذشت و دو قطب سماوی روی افق قرار داشتند. در مواقعی از سال شما 
می توانستید هريكك از صور فلکی را ببینید. آن عده از ما كه بين استوا و قطب ها 
زندگی می کنیم. وضعیت بینابینی را مشاهده خواهیم کرد. بعضی ستار كان هميشه 
قابل مشاهده خواهند بود(آنهایی که بين زاویه ای از قطب سماوی برابر با عرض 
جغرافیایی ما روی زمین قرار دارند» بعضی دیگر از ستارگان طلوع می کنند و بعد هم 
غروب و بعضی دیگر هر گز طلوع نمی کنند. 


۰- جه کسی صور فلکی را نام گذاری کرد؟ 


سند تاریخی نام های بسیاری از صور فلکی در گذشته گم شده است. اما بعضی از 
آنها از افسانه های تمدن های اولیه» مخصوصاً ونان باستان ريشه گرفته اند. بسیاری 
از ستار گان روشن توسط ستاره شناسان عرب نام گذاری شدند مانند ابط الجوزا در 
یکی از « جان باير » .(105]لا13 ) صورت فلکی جبار و آلدبران در صورت فلکی ثور 
ستاره شناسانی که در قرن هفدهم زندگی می کرد یک اطلس ستار گان را به نام 
درست نمود. در اين اطلس او تصاویر صور فلکی را براساس افسانه « اورانومتریا » 
های قدیمی ترسیم نمود. البته برای اين که موقعیت ستار گان صحيح باشد از موقعیت 
استفاده کرد. درواقع» « تيكو براهه » های اندازه گیری شده توسط ستاره شناس بز رگ 
اين باير بود که برای اولين بار نام گذاری ستار گان با استفاده از حروف یونانی را ابداع 
نمود. مثلا روشن ترين ستاره را آلفا نامید. در قرن هفدهم» تعدادی صور فلکی به 
صور فلکی شناخته شدةٌ قبلی اضافه گردیدند. اين صور فلکی» ستار گان نيمكرة جنوبی 
را شامل می شدند که تا آن زمان برای یونان باستان ناشناخته مانده بودند. برای اولين 
بار در سال ۱۸۰۱ م( ۱۱۷۹ ش) سعی شد که مرزهای دقیق و شمخصی بين صورفلکی 
انجام شد. اما بين ستاره شناسان در اين « جان باد » مختلف رسم گردد. اين کار توسط 
مورد اختلاف بود. تا سال ۱۹۳۰ م) ۱۳۰۸ ش) که اتحادية بين المللی ستاره شناسی؛ 


آسمان را به ۸۸ صورت فلکی تقسیم کرد و مرزها را تعيين نمود. 


۱- دايرة البروج جیست؟ 


مسير ظاهری در آسمان است که توسط خورشید در طول یک سال پیموده می 

شود. به عبارت دیگر دايره ای است روی کرۀ سماوی. اگر آسمان در روز تاريكك بوده 
ممکن بود ببينيم که خورشيد نيز محلی را در ميان ستاركان اشغال کرده است. 

همچنان كه زمین در طول سال خورشید را دور می زند. به نظر می رسد که موقعیت 
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خورشيد نسبت به ستاركان نيز تغيير می يابد تا اين كه بعد از یک سال كامل خورشيد 
دوباره همان موقعيتى را به دست خواهد آورد که در موقع شروع داشت. خورشيد واقعاً 
در آسمان حركت نمی كندء اما به دليل چرخش زمين به دور آن جنين به نظر می 
رسد كه خورشيد حركت می كند. به دليل اينكه محور زمين عمود بر سطح مدار زمين 
۳ درجه نسبت به اين سطح مايل است. درنتیجه؛ / نيستء استوا با زاويه ای حدود ۵ 
۳ درجه نسبت به استوای سماوی مايل است و استوای / دایره البروج با زاوية ۵ 

قطع می « اعتدال پاییزی » و « اعتدال بهاری » سماوی را در دو نقطه به نام های 

کند. اعتدال بهاری نقطه ای است که خورشيد روز ۲۱ مارس وقتی از جنوب به شمال 
می رود با استوای سماوی برخورد می کند و اعتدال پاییزی جایی است که خورشید 


روز ۲۱ سپتامبر از شمال به جنوب با آن برخورد می کند. 
۲- ستاره شناسان جكونه زمان را اندازه كيرى می کنند؟ 


همۀ اندازه گیری های زمان بر اساس چرخش زمين و حرکت آن به دور خورشید 

پایه گذاری شده است. هر روز به دلیل آنکه زمين حول محور خودش می گردد» 

چنین به نظر می رسد که کرۀ سماوی به دور زمين می گردد و هرساله خورشید 

مسیرش را در طول دایره البروج طی می کند. ستاره شناسان معمولاً اندازه گیری 

هایشان را نسبت به نصف النهار می سنجند. اين نصف النهار یک دايرة فرضی در 
اسمان است که از نقطه ای بر روی افق و وابسته به شمال که از ميان قطب سماوی تا سمت الرأس (نقطه ای که به طور عمود بالای 
سر قرار دارد) و بعد يايين از نقطۀ 

جنوبی افق می گذرد. اگر شما در نيم کرة شمالی زند گی می کنید. در نیم روز 
خورشید در بالاترین ارتفاعش و در سمت جنوب قرار خواهد داشت. خورشید سپس 
درحال عبور از مدار نصف النهار خواهد بود که آن را گذر یا عبور خورشید گویند. یک 
روز خورشیدی عبارت است از فاصلة زمانی بين دو عبور( عبور خورشید از مدار نصف 
النهار) متوالی خورشید و به بيست و چهار ساعت زمان خورشیدی تقسیم می شود. 
همچنان که روز طی می شود» خورشید به طور یکنواخت از مدار نصف النهار در جهت 
غرب فاصله می كيرد و زاویة بين نصف النهار و خورشید که موازی با استوای سماوی 
اندازه گیری می شود زاوية ساعتی خورشید نامیده می شود. برحسب اندازه گیری 

زمانء اين زاویه بين صفر تا بيست و چهار ساعت اندازه گیری می شود.( اگر ما یک 
ستارة دور را مشاهده نماييم که از نصف النهار می گذرد؛ در این صورت روز نجومی 
فاصلهً زمانی است که طول می کشد تا آن ستاره دوباره به نصف النهار برسد. به 

عبارت دیگر اين مدت زمانی است که طول می کشد که زمین بک بار حول محور 
خودش بچرخد. اما روز خورشیدی فاصلة زمانی بين دو عبور متوالی خورشید از روی 


نصف النهار است. به هرحال در طول یک روز» زمين در مسير مداری خودش به دور 
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خورشيد چرخیده است.) آنچه زاویۀ ساعتى به ما می گوید» مدت زمانى است که از 
آخرين عبور خورشيد گذشته است(به عنوان مثال در نیمه شب. زاویۀ ساعتى خورشيد 
دوازده ساعت خواهد بود). زمان خورشيدى به صورت زاوية ساعتى خورشيد به علاوه 
دوازده ساعت تعريف می گردد. به اين ترتيب» در نیمروز» زاوية ساعتى خورشيد صفر 
#ساعث است. ستاره شنأسان همچتین در رابطه با +2۱۲ است و زمان خورشیدی ۱۲ 
می نامند. زمان « زمان نجومی » ستارگان زمان را نیز اندازه گیری می کنند و آن را 
نجومی» زاوية ساعتی نقطةٌ اعتدال بهاری است. اين درواقع مثل اين است که بگوییم 
زمان نجومی در یک لحظه. بعد ستاره ای است که در آن لحظه در حال عبور است. 
روز نجومی فاصلة زمانی بين دو عبور متوالی یک ستاره است. روز نجومی به بيست و 


چهار ساعت زمان نجومی تقسیم می گردد. 


۳- ستاره شناسی جگونه به دريا نوردی کمک می کند؟ 


مهم ترين مسأله در دریانوردی اين است که شما در هر لحظه بدانید دقیقاً در کجا 
هستید! اين موضوع -در صورتی که آسمان صاف باشد- توسط اندازه گیری های 
نجومی قابل تعیین است. ستا ر گانی را که می توانید ببینید به موقعیت شما در روی 
زمين بستگی دارد. به عنوان مثال» ارتفاع قطب سماوی شمالی(یعنی زاوية بين افق و 
قطب) برابر است با عرض جغرافیایی شمالی روی سطح زمین. از آنجایی که ستارة 
قطبی بسیار نزدیک قطب سماوی حقیقی است» شما می توانید عرض جغرافیایی 
تقریبی خودتان را به ساد گی با اندازه گیری های ارتفاع ستارةً قطبی تعیین کنید. برای 
اندازه گیری های دقیق تر موقعیت. شما به یکسری جدول ها(مثلا موقعیت 

ستا رگان)؛ یک ساعت که زمان متوسط دقیق گرینویج را نشان دهد و یک وسیله 
برای اندازه گیری ارتفاع دیقق ستا رگان(یکک نوع زاویه یاب) نیاز خواهید داشت. فاصلة 
سمت ال رآسی یک ستاره(زاوية بين نقطة بالای سر و ستاره» برابر ٩۰‏ درجه-ارتفاع) را 
اندازه بگیرید و تعيين كنيد كه در آن لحظه در کدام نقطةٌ زمین» ستاره مستقيماً بالاى 
سر قرار دارد. موقعیت شما در جایی روی یک دايره است که مرکز آن همان نقطه و 
شعاعش برابر است با فاصلةً سمت الرأسی ستاره. ا گر شما اين اندازه گیری را برای 
چند ستاره انجام دهید و نتایج را با هم تركيب کنید. موقعیت دقیق خودتان را بر روی 


زمين به دست خواهید آورد. 


۴- جه جيز باعث تغيبر فصل می كردد؟ 


علت اصلى فصل هاء كج شدن محور زمين از حالت قائم مى باشد. محور زمين با 
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۳ درجه تا حالت قائم نسبت به سطح مدار زمين کج می شود. به / زاویه ای بين ۵ 

۳ نسبت به دایره البروج بردبار می شود. نتیجة / عبارت دیگر. صفحة استوا با زاوية ۵ 
اين امر اين است كه ارتفاع خورشید در موقع ظهر در طول سال بسته به تغيير 

موقعیت خورشيد روی دايره البروج است. به عنوان مثال» در اعتدال ها( ۲۱ مارس و 

۱ سپنامیر) خورشید زوق استوای سماوی است. وقتی که از استوای زمین به آن نگاه 
می شود خورشید به صورت عمود بر سر شما می تابد» درحالی که در قلب تابستان( ۲۱ 
۳ درجهة شمالی استوای سماوی است و به طور عمود بالای سر / ژوئن) خورشید در ۵ 
۳ درجۀ جنوب استوای سماوی / رأس السرطان می باشد. شش ماه بعد خورشید ۵ است. نتيجة اين امر اين است که ارتفاع 
خورشید در نیم روز در طول سال به اندازة 

۷ درجه تغيير می کند. هرجه ارتفاع خورشید در آسمان زیادتر باشد» در روی سطح 
زمين گرمای بیشتری احساس می شود و به تدریج که سال می گذرد درجة حرارت 


متوسط با ارتفاع خورشید تغییر می کند و چهار فصل را به وجود می آورد. 


۵- خورشيد جقدر از ما فاصله دارد؟ 


فاصلةٌ متوسط خورشید با ما کمتر از ۱۵۰ میلیون کیلومتر است. چون زمین در یک 
مسير يا مدار کاملا دایره ای شکل به دور خورشید نمی گردد» بلکه اين مدار بیضی 
شکل است بنابراین» فاصلةً خورشید تا زمین در طول سال تغيير می کند. وقتی که 
زمين دارای نزدیکک ترين فاصله با خورشید است( ستاره شناسان می گویند در 
حضیض است) اين فاصله زیر ۱۴۷ میلیون کیلومتر است. درحالی که در بیشترین 
فاصله(اوج) اين مقدار بالغ بر ۱۵۲ میلیون کیلومتر است. فاصلة خورشید با زمين به 
عنوان واحد نجومی شناخته شده است و اغلب اوقات به عنوان واحد فاصله در منظومة 
شمسی به کار برده می شود. دانش دقیق از ميزان واحد نجومی دارای بیشترین 
اهمیت در تعیین فواصل ستا رگان به وسيلة روش اختلاف منظر می باشد. اين روش 
عبارت است از جابجایی ظاهری یک شیء رژیت شده در نتیجۀ اختلاف در موقعیت 
نظاره گر. اگرچه برای بیش از دو هزار سال سعی شد تا اين فاصله را اندازه بگیرند» اما 


تا قبل از سال ۱۸۶۰ م که مقدار آن دقیق به دست آمد. تلاش ها به نتيجه ای نرسید. 


۶- تندی حرکت زمين جقدر است؟ 


۸ کیلومتر در انیه است. اين / تندی متوسط زمين در مدارش به دور خورشید‎ ٩ 
مقدار برابر است با ۱۰۷۰۰۰ کیلومتر در ساعت که بیشتر از دو و نیم برابر سرعت یک‎ 
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خورشید نيز تغییر می کند. هرجه زمین به خورشید نزديكك تر شود. سریع تر می شود. 

۰ کیلومتر در ثانيه است و وقتی / وقتی زمین در حضیض است. تندی اش در حدود ۳ 

4 کیلومتر در انیه کاهش می يابد. زمين به دور / که در اوج است تندی اش به ۳ 

یس وا شاو ل نی سا ار وه 
یک کره است» هرجه از استوا دور شويم از 

۵ درجهة شمالی) شما با تندی / تندی آن کاسته می شود. در عرض جغرافیایی لندن(‎ ١ 


حدود ۱۰۰۰ کیلومتر در ساعت درحال چرخش هستید. 


۷- فاصلة ماه تا زمين جقدر است؟ 


فاصلهٌ متوسط ماه در حدود ۳۸۴۰۰۰ کیلومتر است. به دلیل اينكه ماه در یک مدار 
بیضی شکل به دور زمين می گردد» نزديكك ترين فاصله اش( حضیض) در حدود 
۰ کیلومتر و دورترین فاصله اش(اوج) تا ۴۰۴۰۰۰ کیلومتر تغییر می کند. اين 
تاغل تفرسا فرآتی‌استنا نه عاو ردقن اذو رشن مرت اااي انميق که وا 
كنون بشر توانسته است در فضا مسافرت كند. یک پرتو نور با تندی ۳۰۰۰۰۰ كيلومتر 
١‏ ثانيه طول خواهد کشید تا فاصلةٌ / در ثانيه حركت می كند و بنابراین در حدود ۲۵ 
ماه را طى كند. امواج راديويى نيز با همین تندى حركت می کنند و بنابراين اگر شما 
۲ ثانيه طول / با فضانوردى كه روى سطح ماه ايستاده است صحبت كنيد» حداقل ۵ 


۸- جرا اهلة ماه وجود دارد؟ 


می دانیم که ماه هیچ نوری از خود ندارد و تنها با منعکس كردن نور خورشید 

روشن می شود. در نتيجه درهر لحظة زمانی تنها نصف سطح ماه روشن خواهد بود( 
نيم سطحی که روبه روی خورشید است) در حالی که نيم سطح دیگر تاریکک است. 
چون ماه دور زمين را در کمتر از یک ماه طى می کند. بسته به اين که جه مقدار از 
سطح روشن شدۀ ماه به طرف ما باشد» شکل های مختلفی از آن را مشاهده می 

کینم. در ماه نو» ماه تقريباً بین خورشيد و زمين قرار می كيرد به طوری که طرف 
تاریکش به سوی ما است و ما نمی توانیم آن را ببينيم. همچنان که ماه به سفر 

خودش به دور زمين ادامه می دهد. كم کم از جلو خورشيد كنار می رود و ما آن 
قسمت از آن را که به وسيلة نور خورشید روشن می شود. می بینیم. در اين موقع ماه 
به صورت یک هلال نا زک دیده می شود. در زمانی که ماه یک چهارم سفرش به دور 


زمين را طی کرده باشد ما می توانيم نصف طرف روشن شده را ببينيم و در آن موقع گفته می شود که تربیع اول است. بعد از اين و 
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به تدریج قسمت های بیشتری از ماه 

را روشن می بینیم تا اينكه در حدود دو هفته بعد از ماه نوه تمام قسمت قابل رژیت 
ماه دیده می شود. در اين حالت خورشید و ماه در نقَطة مقابل یکدیگر قرار دارند و 
زمين بين آنهاست. وقتی که ماه در اين موقعیت است ماه در حدود زمان غروب 
آفتاب» طلوع می کند. همچنان که ماه به سفرش ادامه می دهد به خورشید نزديكك تر 
می گردد و بنابراین ما به تدریج قسمت کمتری از آن را مشاهده خواهیم کرد. تربیع 
سوم زمانی اتفاق می افتد كه ما بتوانيم نصف طرف روشن ماه را در آسمان صبح 
ببينيم و بلآخره بعد از بيست و نه روز از ماه نو» ماه یک بار دیگر طرف تاریکش را به 
سوی زمین چرخانده است. 

ESE‏ گرد 

١‏ معمولاً چنین گفته می شود که تلسکوپ توسط یک عینک ساز هلندی به نام 

در حدود سال ۱۶۰۸ م( ۹۸۶ ش) اختراع شد. اماء هیچ كس نسبت به ١‏ هانس لیپرشی 
اين موضوع کاملا مطمئن نیست. راز واقعی دربارة اختراع تلسکوپ اين است که چرا 
زودتر از اين ها اختراع نشد؟ عدسی های شيشه ای صدها سال قبل از زمان لپیرشی 
راهب انگلیسی پیشنهاد « راجر بیکن » » به کار برده می شد و حتی در قرن سیزدهم 
کرده بود که از عدسی ها می توان برای نزدیکک ساختن اشیاء استفاده کرد. مخترع 
واف لسكورب شخ تشر کر سح یا رای کن در راا ا 
ستاره شناسی استء اين کار لييرشى بود که گالیله ستاره شناس ایتالیایی را راهنمایی 


کرد تا اولین مشاهدات نجومی ثبت شده با تلسکوپ را به دست آورد. 


4- برای نخستین بار در جه زمانی از تلسکوپ در ستاره شناسی 


استفاده شد؟ 

تا جایی که می دانیم» تلسکوپ برای اولین بار در زمستان 89 م( ۹۸۷ ش) توسط 

ستاره شناس بز رگ ایتالبایی» گالیله» برای مشاهدات نجومی مورد استفاده قرار گرفت. 

به محض اينكه او از کار لیپرشی مطلع شد. تصمیم كرفت تا تلسکوپ خودش را که 

از دو عدسی محدب و مقعر تشکیل شده بود طرح کند و بسازد. اين نوع تلسکوپ 

تصوير اشیاء دور را به صورت راست يا عمودی به دست می داد. اماء تلسکوپی که سال بعد توسط کپلر طرح شد و از عدسی 
محدب استفاده می کرد تصوير وارونه می 

داد. اين نوع تلسکوپ امتیازاتی بر تلسکوپ گالیله داشت. اگرچه نسبت به تلسکوپ 

های امروزی» تلسکوپ گالیله بسیار ابتدایی بوده اما او توانست عقاید مردم نسبت به 

عالم را به کمک آنچه از طریق همان تلسکوپ در آسمان دید به کلی تغییر دهد. او 


قادر بود نشان دهد که سطح خورشید دارای لکه هایی است( لکه های خورشید) و 
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آنچنان كه تصور می شدء یک قرص كاملا صاف نبود. كاليله همجنين برای اولين بار 
ديد كه سطح ماه يوشيده از كوه ها و دهانه هاى آتشفشان و قسمت هاى تاريكك 
است. او تصور می كرد كه اين مناطق تاريكك دريا هستنده اگرچه امروزه ما می دانيم 
كه آنها سطوح تاريكك هستند و در کرة ماه آبى وجود ندارد. تلسكوب او هزاران ستاره 
را نشان می داد. ستارگانی كه به قدرى كم نور بودند كه با چشم غير مسلح ديده نمی 
شدند. اما جالب ترين مشاهدات او دربارة سيار مشترى بود. كاليله شكل سياره و 
كمربندهاى ابرى جو آن را مشاهده نمود. او همجنين ديد كه جهار قمر به دور 

مشترى درحال گردشند. اين موضوع باعث شد تا او اين كفتةُ کوپرنیکک كه زمين و 


سيارات به دور خورشيد مى گردند را باور كند. 


سکف الكتارى اساسا از کر عنس انهه اف اننا داده كاده شک فده ات 
كه یک تصوير بز رگ شده از اجرام دور را به دست می دهد. درجلو لولۀ تلسکوپ؛ 
عدسى بزركى به نام عدسى شيئى وجود دارد. اين عدسى نور اجسام دور دست را 
جمع می كند تا تصوير جسم را تشكيل دهد. در طرف دیگر لول تلسکوپ. عدسى 
كوجكك ترى به نام عدسى چشمی وجود دارد كه مى توان از طريق آن تصوير بزركك 
شده را دید. چگونگی كار کرد این عدسی ها به اين صورت است كه پرتوهای نور که 
از جسم واقع در فاصلةً دور می رسد وقتی به سطح یک عدسی انحنا دار برخورد می 
کنند. خم می شوند و یا انکسار يبدا می کنند. اگر درحال نگاه كردن به یک ستاره 
باشیم» پرتوهایی که از ستاره می رسد در یک نقطه يشت عدسی جمع می شوند و 
یک تصوير از ستاره تشکیل می دهند. اين نقطة کانون عدسی و فاصلهًٌ آن تا عدسی 
را فاصلهٌ کانونی می نامند. عدسی شيئى یک عدسی بز رگ است تا بتواند هرجه بیشتر پرتوهای نوری را جمع کند. اين عدسی 
دارای فاصلةً کانونی زیادی است. اگر ما به 

جسم دیگری مانند ماه نگاه کنیم» یک تصوير معکوس از آن در کانون عدسی 
تشکیل خواهد شد. عدسی چشمی دارای فاصلةّ کانونی کوتاه تری است و درست 
يشت کانون عدسی شیئی قرار دارد. چشم ما سپس یک تصویر بز رگ شده را می بیند 
که میزان بزرگی آن برابر است با فاصلۀ کانونی عدسی شيئى تقسیم بر فاصلة کانون 


۱- جه کسی تلسکوپ انعکاسی را اختراع کرد و این تلسکوپ 


چگونه کار می کند؟ 
اولین تلسکوپ انعکاسی در سال ۱۶۷۱ م( ۱۰۴۹ ش) توسط اسحاق نیوتن ساخته 
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شد. به جای استفاده از یک لنز( عدسی شیثی) برای جمع كردن پرتوهای نورىء او از 
یک آینۀ مقعر استفاده کرد. نور از اجسام دور به صورت پرتوهای موازی وارد می 
شوند و وقتی به سطح انحنادار آینه برخورد می کنند به صورتی منعکس می شوند که 
در یک نقطه که کانون آینه باشد جمع می شوند. تصویری از جسم در آن نقطه 
تشکیل می گردد. فاصلهٌ کانون تا آینه» فاصلةً کانونی نامیده می شود. چنانچه یک 
عدسی چشمی(یک عدسی با فاصلة کانونی کوتاه تر) درست يشت کانون آينه گذاشته 
شود چشم تصوير بز رگ شده ای را خواهد دید. اما یک مسأله وجود دارد و آن اين 
كه اگر چشم بخواهد از درون عدسی چشمی تصوير را ببيند» سر جلو پرتوهای نوری 
که به عدسی شیثی می رسد قرار می گیرد. راه حل نيوتن برای اين مسأله اين بود كه 
یک آينة مسطح كوجكك را در لولة تلسکوپ و درست جلوی کانون قرار داد و آن را با 
زاویةٌ ۴۵ درجه متمایل نمود به طوری که نور از آینه به سمت كنارةٌ لول تلسکوپ 
منعکس می شد. وقتی که چشمی در کار لولة تلسکوپ گذاشته شد دیگر خطر سد 
شدن آينه به وسيلة سر و مشاهده کننده وجود نداشت. تلسکوپی از اين نوع به عنوان 
تلسکوپ نیوتنی شناخته شده است. تلسکوپ اصلی نیوتن دارای آینه ای بود که قطر 

۲ سانتی متر) بود. بز رگ ترین تلسکوپ منعکس کننده در / آن تنها یک اینچ( ۵۴ جهان امروز دارای آینه ای ۲۰۰ برایر بز رگ تر 
از آينة نیوتن است. ضمناً اكرجه نیوتن 

اولین فرد سازندة منعکس کننده بود اما طرح یک نوع دیگر تلسکوپ انعکاسی توسط 
در سال ۱۶۶۳ م( ۱۰۴۱ ش) منتشر « جیمز گ رگوری » ریاضی دان اسکاتلندی به نام 
شده بود. اين تلسکوپ دارای یک آينة محدب بود که در جلو کانون آينة اصلی قرار 
داشت. نور از آینۀ اصلی از طریق روزنه ای در م رکز آن به نقطه ای منعکس می شد 


که توقای داف 


۲-جه فاصله ای را به کمک تلسکوپ می توان دید؟ 


این تقريباً یک سژال گمراه كننده است که غالباً پرسیده می شود. یک تلسکوپ نور 
پیشتری را از آنچه كه چشم انسان قادر است جمع می کند» به طوری که اجسام کم 
نور به روشنی دیده می شوند. هرجه عدسی شيئى بز رگ تر باشد» نور بیشتری جمع 
خواهد شد و در نتيجه اجسام كم نورترى قابل رؤيت خواهند بود. اين موضوع چگونه 
با سوال رابطه پیدا می کند؟ جواب این است که فاصله ای را که سی توان مشاهده 
كرد به مقدار روشنایی جسم» مثلا یک ستاره بستگی دارد. بعضی از ستار گان دارای 
نور بیشتری نسبت به بقیه هستند و بنابراین قابل رژیت هستند اگرچه در فاصله ای 
دورتر از بقیه قرار داشته باشند. اجسام مشخصی به نام کوازار يا اختر نما در عالم 
هستند که با تلسکوپ های موجود می توان آنها را مشاهده کرد. درحالی که فاصلة 
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آنها بیشتر از ۸۰۰۰ ميليون سال نورى است( و یک سال نورى برابر است با ٠١‏ 
ميليون ميليون كيلومتر!) آنها از این فاصله تنها به دليل روشنايى خيلى زيادشان قابل 
ریت هستند. از طرف دیگر» چنانچه جسمى به روشنايى ماه در فاصلة یک جهارمى 
یک سال نورى قرار داشت» حتى بز رگ ترين تلسکوپ هاى جهان نيز قادر به دیدن 


آن نبودند! 


۳- بزرك ترین تلسكوب جهان كدام است؟ 


۵ بز رک ترين تلسکوپی که در سال حاضر کار یی كتلاه تلسکوپ ۲۰۰ ايض ( ۱ 
متری) است که در مونت پالومار در ایالت کالیفرنیای آمریکا قرار دارد. اين تلسکوپ 
۵ متر است. البته یک منعکس کنندة شش متری نيز / دارای يكك آينه اصلی به قطر ۱ در شوروی وجود دارد. تلسکوپ پالومار به 
قدری بز رگ است که برای یک سری 

کارهای خاص» ستاره شناس می تواند در داخل تلسکوپ روی کانون آينهُ اصلی 
بنشیند! با استفاده از یک سیستم آينه اى» کانون تلسکوپ ۲۰۰ اینچی را می توان به 
يك محل در يكك اتاق جدا(بدون توجه به اينكه خود تلسکوپ مقابل جه نقطه ای 
قرار داشته باشد) آورد. اين محل مناسب به عنوان کانون کوده شناخته شده است و از 
ویژگی های بسیاری از تلسکوپ های بز رگ جدید می باشد. بز رگ ترین تلسکوپ 
واقع در میشیگان آمریکا قرار دارد. اين تلسکوپ ١‏ يركز » انکساری دنیا در رصد خانة 
دارای یک عدسی شیئی بیش از یک متر( در واقع ۰ اینج) است که بر روی يكك 
تلسکو ب به طول نو زده مقر سواز شده اتيك اكنون پیش از ۷۰ سال است که از آن 
استفاده می شود و تا کنون تلسکوپی بر رگ تراز آن ساخته نشده است و به نظر نمی 
آید که در آینده نیز ساخته شود. اين به دلیل آن است که ساختن تلسکوپ های 
انکساری بسیار مشکل تر و كران تر از تلسکوپ های انعکاسی است. 


۴- برای دیدن حلقه های زحل به جه تلسکوپی نیاز داریم؟ 


حلقه های اطراف سیارة زحل یک نشانة شگفت انگیز است و تا آن جایی که ما 

می دانیم هيج چیز شبیه اينها د رکل آسمان وجود ندارد. تلسکوپی که شما نیاز دارید 
تا به وسيلة آن حلقه های زخل را ببينيد تنها یک تلسکوپ انکساری با عدسی شیئی 
۵ سانتی متر و بز رگ نمایی در حدود پنجاه می باشد. حتی یک دوربین دو چشمی 
قوی نیز قادر است اين کار را انجام دهد. نبایستی فراموش کنیم که حتی گالیله با 
تلسکوپی که دارای کیفیت پایینی بود قادر شد اين حلقه ها را ببیند(اگر جه او 


نتوانست تصمیم بگیرد كه آنها جه هستند). همچنین یک تلسکوپ انکساری ينج 
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سانتی متری قادر است یکی از روشن ترین ماه های زحل را به نام تيتان به شما 
نشان دهد. در ضمن اين ماه بزر گترین ماه در منظومة شمسی است و قطر آن ۵۶۰۰ 
کیلومتر است. اما برای اينکه تصویر دقیق تری از حلقه ها داشته باشیم» به یکک 
تلسکوپ انکساری ده سانتی متری و يا یک تلسکوپ انعکاسی پانزده سانتی متری 


نياز داریم. 


۵- قدرت تجزية تلسکوپ جيست؟ 


قدرت تجزیةٌ یک تلسکوپ عبارت است از توانایی آن در نشان دادن اشیای خیلی 
كوجكك با جزئیات ريز و دقیق در یک جسم که با چشم غير مسلح دیدن آنها بسیار 
مشکل است. درواقع تلسکوپ دو کار عمده دارد. اول قدرت جمع كردن نور( هرجه 
عدسی شیئی يا آينه بز رگ تر باشد» نور بیشتری جمع می شود) و دوم قدرت تجزیه. 
ستاره های زیادی در آسمان هستند که به صورت دوتایی می باشند( دو ستاره که به 
دور یکدیگر می گردند). به دلیل آنکه فاصلة آنها خیلی زياد است با چشم غير مسلح 
یا با یک تلسکوپ کوچک آنها به قدری نزدیک به هم دیده می شوند که به نظر می 
رسد یک ستاره باشند. ولی یک تلسکوپ بز رگ تر دوتایی بودن آنها را نشان خواهد 
داد. توانایی یک تلسکوپ در جدا نشان دادن ستاره های دوتایی» روشی مناسب برای 
تشریح قدرت تجزية آنها می باشد. به عنوان مثال» یک تلسکوپ ينج سانتی متری 
قادر خواهد بود اين دو ستاره را جدا از هم و با قوسی در حدود زاوية ۲ ثانية قوسی 
نشان دهد. هر دو ستاره ای که نزديكك تر از این مقدار نسبت به یکدیگر قرار بگیرند. 
به صورت یک ستاره دیده خواهند شد. اما به هرحال یک تلسکوپ ۵۰ سانتی متری 

۲ ثانيه جدا از هم را نشان دهد. هرجه تلسکوپ / بایستی قادر باشد ستاره های تا‎ ٠ 

بز رگ تر باشدء قدرت تجزية آن زیادتر است. روش دیگر مطالعة اين موضوع دقت در 
دیدن ماه است. تلسکوپ ينج سانتی متری قادر خواهد بود که دهانه های آتشفشانی 
۴ کیلومتر را نشان دهد» درحالی که تلسکوپ پنجاه سانتی متری در یک / با عرض ۵ 
٠‏ کیلومتر را نشان دهد. / وضعيت خوب قادر است دهانه های با قطر تنها ۴۵ 


اد اد ماد 


۶- ابيراهى رنکی جیست؟ 
ابيراهى رنگی یک وی گی مسأله ساز عدسی های ساده می باشد. اين حالت زمانی 
اتفاق می افتد که آنها تمی توانند همه رنگ های نور را در یک نقطه متم رکز کنند. 


یک عدسی با منکسر يا خم كردن پرتوهای نور که از داخل آن می گذرد» کار می 
کند و یک عدسی محدب بایستی همه پرتوها را در یک نقطه (کانون عدسی) متم رکز 
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کند. اما مسألة اینجاست که رنگ هان مختلف نور به طور یکسان منکسر نمی شوند. 
به عنوان مثال» نور آبی بسیار بیشتر از قرمز شکست می ابد و اين به اين معنی است که فاصلۀ کانونی یک عدسی برای آبی کمتر 
از ور قرمز است. این باعث خواهد شد 

تا یک عدسی به جای به وجود آوردن یک تصویر شفاف و روشن» تصویری را ایجاد 
کند که حاشیه های رنگی به دور آن هستند. البته» اين مطلب به اين معنی است که 
جزئیات ريز و دقیق تصوير از بين رفته است. تلسکوپ های انکساری ابتدایی که از 
دو عدسی ساخته شده بودند به شدت از ابیراهی رنگی متاثر بودند. حتی امروزه نیز 
بعضی از تلسکوپ های ارزان قيمت دارای اين مشکل هستند. یک روش کم كردن 
اين اثر اين بود که تا جایی که ممکن بود تلسکوپ های بلند می ساختند. اين امر به 

« هولیوس »۰ ساختن تلسکوپ های بلند در قرن هفدهم منجر گردید. به عنوان مثال 
ستاره شناس» از تلسکوپی به طول تقريباً ۵۰ متر استفاده می کرد. اين مسأله کم و 

« چستر مورهال » بيش در سال ۱۷۲۹ م( ۱۱۰۷ ش) توسط یک آماتور انگلیسی به نام 
حل گردید. او یک عدسی ساخت که از دو قسمت تشکیل شده بود که هريكك 
حصوصیت انکساری متفاوتی داشت و مجموعاً مقدار زیادی از مسال رنگ دروغین را 
می نامند و اکنون « عدسی های بی رنگ » از بين می برد. عدسی های از اين نوع را 
در تمام تلسکوپ های انکساری به کار گرفته می شوند. درواقم» ممکن است عدسی 
ها پیچیده تر از اين باشند اما اساس کار به همین صورت است. اما لازم به یادآوری 
است که حتی بهترین تلسکوپ های انکساری بی رنگ كاملا برای هم رنگ ها 
تصحیح نشده اند. تأثيرات رنگ دروغین را می توان به میزان زیادی کاهش داد اما؛ 
نمی توان كاملا آن را از بين برد. تلسکوپ های انعکاسی از اين مسأله رنج نمی برنده 
زيرا که نور از ميان عدسی آنها عبور نمی کند. بلکه تنها به سطح آن برخورد می کند. 


۷- آبا تلسکوپ ها انواع خاصی دارند؟ 


امروزه از انواع مختلفی از تلسکوپ ها استفاده می شود. بعضی برای هدف های 

نجومی عام و بعضی برای هدف های نجومی خاص. اگرچه بیشتر تلسکوپ های 

بز رگ جدید انعکاسی هستند» اما هنوز بعضی کارهای مهم است که با تلسکوپ های 

انکساری به بهترین نحو انجام می شود مانند محل یابی ستار گان. اين» علم اندازه 

گیری محل دقيق ستا ركان( معمولاً با عکاسی) می باشد و برای اين کار فاصلة 

کانونی زياد تلسکوپ های انکساری و تنظیم دائمی عدسی های آن( در مقایسه با آينه های یک تلسکوپ انعکاسی که بایستی 
مرتب تنظیم گردد) یک مزیت به حساب 

می آید. همچنان تا اين اواخر ستاره شناسان زمان را به وسیلۀ یادداشت كردن زمان 

لحظه های دقیق که در آن لحظه ها ستارگان معینی در جنوب آسمان(روی نصف 

النهار) قرار داشتند اندازه گیری می کردند. تلسکوپ هایی كه برای اين منظور به کار 
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گرفته می شوند» به عنوان وسیلۀ گذر شناخته می شوند و هميشه از نوع تلسکوپ 
های انکساری بوده اند. یکی از مسائل تلسکوپ های انعکاسی نوع نیوتنی يا 
کسگرینی(وقتی که یک آینۀ محدب كوجكك نقطة کانونی را به عقب و به روزنه ای 
در آينةٌ اصلی منعکس می کند) این است که دارای میدان های کاملا کوچکک دید 
هستند.- یعنی اينكه آنها تنها مناطق کوچکی از آسمان را در یک زمان نشان می 
دهند- اين یک عدم مزیت برای عکس برداری از مناطق بز رگ آسمان برای تهية 
نمودار آسمان می باشد. اشمیت یک تلسکوپ انعکاسی است که دارای آینه ای با 
فاصلهٌ کانونی خیلی کم می باشد. در جلوی آن یک صفحة شيشه ای قرار دارد که به 
شکل خاصی تراشیده شده است تا تغيير شکل ها را به حداقل کاهش دهد. اين 
تلسکوپ قادر است مناطق وسیعی از آسمان را در يكك زمان نشان دهد. رصدخانه 
های مونت ویلسون و پالومار در آمریکا دارای یک تلسکوپ اشمیت بزركك با یک آينة 
اصلی با قطری کمتر از دو متر هستند. همچنین در آلمان شرقی و در تاتتب رگ يك 
تلسکوپ اشمیت با قطر دو متر وجود دارد كه می تواند به یک تلسکوپ کسگرین 
تبدیل گردد. بیشتر تلسکوپ های بز رگ» درواقع چندین سیستم مختلف را باهم ادغام 
می کنند. نمونه هایی از اينها عبارتند از کانون نخست(جایی که آينةُ انویه وجود 
ندارد» کسگرین و کوده. تلسکوپ هایی که تنها برای نگاه كردن به خورشيد مورد 
استفاده قرار می گیرند ممکن است شامل یک سیستم آینه ای و عدسی باشند كه 
تصوير خورشيد را روی یک صفحة ابت در یک اتاق مخصوص منعکس کنند. اين 
نوع تلسکوپ ها را کولستات می نامند. 


۸- جرا اکثر تلسكوب ها بايد به صورت نصب استوایی بريا شوند؟ 


طبيعتاً تلسكوب ها بايد به نحوی نصب شوند که بتوانند به هر سمتی در آسمان 

نشانه روند و همچنین بتوانند حرکت ستارگان و دیگر اجرام سماوی را در آسمان دنبال نمایند. دو طریق نصب وجود دارد: سمت- 
ارتفاعی و استوایی. سیستم نصب 

سمت-ارتفاعی به تلسکوپ اجازه می دهد که به صورت عمود بر افق (در عرض 

جغرافیایی» موازی با افق( در سمت) حرکت کند. اين سیستم غالباً برای تلسکوپ 

های قابل حمل و تثودولیت های سیاحان به کار برده می شود. ضمناً برای رادیو 

تلسکوپ های بز رگ نيز کاربرد دارد. اين نوع نصب تلسکوپ ساده است اما یک عيب 

عمده دارد. به دلیل آنکه زمين یک بار در روز می گردد» جنين به نظر می رسد که 

ستا ركان هر روز به دور آسمان می گردند. مگر اينكه شما واقعاً در قطب شمال يا 

جنوب زندگی کنید» ستا ركان موازی با استوا حرکت نخواهند کرد. در عرض های 


۰ ۳ و ۰ 7 07 لسن 15 15 
جغرافیایی دیکر ستاره ها از مشرق طلوع می کنند. در آسمان بالا می ايند تا به 
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طرف جنوب و سپس پایین می روند تا در جايى در غرب غروب کنند. دنبال كردن 
این حر کت با نصب سمت-ارتفاعى به اين معنى است که تلسكوب را در آن واحد در 
هر دو جهت حركت دهيم. نصب به طريق استوايى درواقع همان نصب سمت- 
ارتفاعی است كه با یک زاويه طورى کج می شود كه یک محور(محور عمودى 
سمت-ارتفاعى) موازى با محور زمين قرار كيرد ( يا موازى با خط بين قطب هاى 
شمال و جنوب). اكنون اگر شما تلسكوب را به یک سمت نشانه رويد» تنها لازم است 
كه تلسكوب را حول محورش حركت دهید(محور قطبی) تا ستاره را دنبال كنيد. اگر 
شما موتورى را طورى به تلسكوب متصل كنيد كه محور قطبى را يكك بار در روز 
بچرخاند» تلسكوب به طور خود کار ستاره را دنبال خواهد كرد. زيرا اين روش» روش 
بسيار مناسبى است» اكثر تلسكوب هاى بز رگ به اين روش نصب می شوند. عيب 
نصب استوايى فقط مشكل نصب و كران بودن آن به خصوص براى تلسكوب هاى 
زر گت اة را عض از تلسكوب ها نه روئ سما تقاض لت اده اند اما يا 
یک رایانه برای کنترل مسير ستارگان همراه می باشند. 


۹- با استفاده از دوربین های دوجشمی جه می توان دید؟ 


شما می توانید با ساتفاده از یک دوربین دوچشمی خوب. چیزهای جالبی را در 

آسمان ببینید و خیلی بهتر است که به جای یک تلسکوپ كوجكك ارزان قیمت» یک 

دوربین دوچشمی بخرید. برای استفاده های عمومی یک دوربین دوچشمی در اندازة ۷ کافی است.(اين ارقام به اين معنی است که 
بز رگ نمایی دوربین هفت است و <۵۰ 

قطر عدسی های شیثی آن پنجاه میلی متر است.) با اين دوربین شما می توانید دهانه 

های آتشفشان روی ماه بعضی اقمار مشتری» ستار گانی که نور آنها پنجاه برابر کمتر 

از دید چشم ما باشد. خوشه های ستاره ای» سحابی ها و خیلی از اجرام جالب دیگر را 


سنتك. 


درواقع گرفتن انواع خاصی عکس از ستارگان خیلی خیلی ساده است. برای مثال 
دوربینی را که زمان نوریابی قابل تنظیم دارد بگیرید و آن را در نقطه ای به سمت 
ستارة قطبی تنظیم نمایید. در چ دوریین رامعلا بك ساعت بال بگذارید» در این 
صورت شما تصویری از اثرهای نوری را که ستارگان درحالی که زمين می گردد» 
ایجاد فى كفده خواهید داشت. گر شما مجدداً یک دوربین عکاسی را به ثو كك یک 
تلسکوپ وصل کنید(البته نه در يشت عدسی چشمی بلکه در بالای لولهٌ تلسکوپ) به 
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طوری که جهت دوربین و تلسکوپ یکی باشد در اين صورت می توانید عکس های 
خوبی از صور فلکی تهیه نماييد به شرطی که تلسکوپ به طور استوایی نصب شده 
باشد. با یک فیلم سياه و سفید خوب. زمان نوریابی در حدود پانزده دقيقه مناسب 
است و اگر لنز تله داشته باشید که بسيار بهتر است. البته عکس های ستا ركان را می 
توان از طریق خود تلسکوپ هم كرفت در صورتی که آداپتوری وجود داشته باشد که 
بتواند دوربین را به لول تلسکوپ وصل نماید. به طور مطلوب. دوربینی که شما 
استفاده می كنيد بایستی از نوعی باشد که بتوانید عدسی آن را بردارید و از تلسکوپ 
به عنوان یک لنز تله بز رگ برای آن استفاده نمایید. مناسب ترين نوع دوربین» تک 
عدسی نوع انعکاسی است(از فیلم ۳۵ میلی متری استفاده می کند) که به شما اجازه 
می دهد دقیقاً همان تصویری را كه روی فیلم می افتد ببینید. اما؛ آنچه که شما نیاز 
دارید تا یک دوربین نجومی بسازید که در کانون یک تلسکوپ قابل استفاده باشده 
جعبه ای مصون از نور است که دارای وسیله ای برای نگه داشتن فیلم مسطح باشد. 
همچنین به یک صفحة لغزنده نیاز دارید که فیلم را پپوشاند و در زمان عکس برداری؛ 
كنار رود. به دلیل اينكه عکس های ستارگان هميشه دارای زمان نوردهی زياد هستند. مکانیسم زمانی یک دوربین معمولی بلا 
استفاده است. با استفاده از چنین 

دوربینی می توان از ماه و سیارات نيز عکس گرفت. اگر مايليد از خورشید عکس 
بگیرید از یک تلسکوپ برای تصویر كردن خورشيد روی یک صفحه استفاده كنيد و 


بعد از آن عکس بگیرید. 


از یک منشور شيشه ای گذراند و دید که در طرف دیگر آن یک رنگین کمان به 
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وجود می آید. در اين رنگین كمان به ترتيب نورهاى قرمزء نارنجی» زرد آبی» نيلى و 
مخلوطى از همه رنگ ها است. نيوتن به آزمايش هاى خودش ادامه داد و نور را از 
یک منشور ديكر گذراند. او متوجه شد كه نورها در یک باند بز رگ تر يراكنده می 
شوند اما هيج نور جدیدی به وجود نيامد. بنابراين» همه رنكك هايى كه در نور خورشيد 
وجود داشتند همین ها بودند. او اين نوار رنگی را یک طيف خواند. آزمايش بعدى او 
اين بود كه منشور دوم را برعكس كرد و نشان داد كه اكر اين رنكك ها با هم تركيب 
شوند» نور سفيد به وجود خواهد آ مد. منشور» نور سفيد را در یک طيف تجزيه می 
كند» زيرا كه رنگ هاى مختلف با مقادير متفاوتى انكسار می يابند. درواقع» اين 


درست همان چیزی است که باعث اییراهی رنگی در يكن عدسی می شود و نیون 
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کوشید تا راه حلی برای اين مسأله پیدا کند. البته او موفق نشدء اما توانست تلسکوپ 
انعکاسی را جایگزین آن نماید. در حقيقت» خورشید انواع دیگری از نور يا تابش پخش 
می کند که چشم ما قادر به دیدن آنها نیست. اين تابش از پرتوهای ایکس با طول 


موج کوتاه( که در جو نفوذ نمی يابند) تا امواج رادیویی متغیر است. 


۲- چرا نگاه كردن به خورشید از طریق یک تلسکوپ خطرناک 


است؟ 
خورشید مقدار زیادی نور و كرما را پخش می کند و واقعاً بیش از اندازه روشن است 
که بتوان با یک تلسکوپ به آن نگاه کرد.(شما نبایستی هركز بدون محافظت كردن 
از چشم هایتان به وسيل یک صافی تاریک و ضخیم به آن نگاه کنید.) اماء اگر شما از 
يق تلسکوپ» که بسیار بیشتر از چشم شما نور و كرما را جمع می کند به خورشید 
نگاه كنيد» تلسکوپ همة اين نور و كرما را درست روی چشم شما منتقل می کند و 
باعث آسیب زياد و حتی کورکردن کامل شما می شود. گرمای خورشید را می توان به 
ساد گی با قرار دادن یک تكهُ کاغذ در کانون یک عدسی همانند یک ذره بين نشان 
دادر شما خواهند ديد که کاغل فورا می سوزى واه مطمقن معاهدة کو ود ابن اسيك 
که از یک تلسکوپ برای تصوير كردن خورشيد بر روی یک صفحه( مثلا یک برگ 
کاغذ) استفاده کنید. هركز از طریق یک تلسکوپ به خورشيد نگاه نکنید. 


۳- طيف نما جكونه کار می کند؟ 


طیف نما وسیله ای است که نور را به رنگ های مختلفش تجزیه می کند به 

طوری که ستاره شناس بتواند اندازه گیری های دقیق طیفی را انجام بدهد. اين 
وسیله معمولاً دارای یک شکاف باریک است كه از داخل آن نور گرفته شده؛ از 
تلسکوپ می گذرد و سر راه آن چند منشور قرار می كيرد تا نور را تجزیه کند. سپس 
طیف نوری از ميان عدسی ها نظاره می شود و یا اينكه روی صفحه اش متم رکز می 
شود تا یک عکس را به دست دهد. برای به دست آوردن طیف های ستاره ای» زمان 
های نوردهی خیلی طولانی لازم است زیرا که نور بسیار ضعیف است. تقريباً تمام 
کارهای ستاره شناسان که با طیف نما صورت می گیرد» عکس برداری است. بعضی 
اوقات به جای منشور از یک توری پراش استفاده می شود. اين توری یک صفحة 
شيشه ای است که روی آن یک سری شیارهای خیلی ظریف ایجاد شده است( 
چندین هزار خط در سانتی مترا) اين شیارها همچنین نور را به یک طیف تقسیم می 
کنند و از آنجایی که نور مجبور نیست از ميان شيشه بگذرد نور کم تری تلف می 
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شود. طيف نما وسیلۀ خيلى مهمى است. وقتى که طيف خورشيد يا یک ستاره از نزديكك مورد بررسى قرار می گیرد» مشخص می 
شود كه نوار روشن نور هم داراى 

خطوط تاريكك بسيارى است كه به نحو خاصى قرار می گیرند. اين خطوط از نورى كه 

توسط اتم هاى كاز جذب مى شود درست مى شوند و هر عنصر شيميايى شكل خاص 

خودش را به اين خطوط می دهد. به اين دليل» طيف نما شرایطی را برای ما فراهم 

مى آورد تا به كمكك آن بتوانيم بفهميم كه جه نوع ماده اى در ديكر جاهاى كيهان 


وجود دارد. 
۴- طيف الكترومغناطيسى جيست؟ 


نور تنها نوع تابشی نيست كه در فضا حركت مى كند. انواع دیگری نيز وجود دارند 

از قبيل امواج راديويى و همه تابش هاى مختلف دیگر كه با هم طيف 

الكترومغناطيسى را تشكيل می دهند. درواقع» نور تنها یک نوع تابش 

الکترومغناطیسی است. تابش الكترومغناطيسى همانند یک موج در فضا حركت می 
كند و اگر درمورد نور مرعى فكر كنيم می دانيم كه اين نور داراى رنگ هاى مختلف 
است. همانند امواج روى درياء امواج نورى نيز داراى طول موج هستند. طول موج 
امواج نورى كم تر از یک ميليونيوم متر است. رنگ هاى مختلفى كه ما می بينيم 
درواقع نور با طول موج هاى مختلف است. برای مثال نور آبى داراى طول موج كوتاه 
ترى نسبت به نور قرمز است. اولين تابش الكترومغناطيسى غيرمرعى كه كشف شدء 
مادون قرمز بود. در سال ۰ م( ۱۱۷۸ ش) ويليام هرشل آزمایشی را انجام داد تا 
ببیند كدام رنگ در طيف خورشید حرارتی را دارد كه ما احساس می کنیم. او طیفی را 
از نور خورشید تولید کرد و در نقاط مختلف طیف. دماسنج قرار داد. با كمال تعجب 
مشاهده کرد که دماسنجی که بالاتر از انتهای قسمت قرمز طیف قرار داشت بالاترین 
درجة حرارت را نشان داد. به همین دلیل اینگونه پرتوها مادون قرمز( بلندتر از قرمز) 
پرتو کوتاه تری از نور مرعی را کشف کرد که « جوآن ریتر » نامیده شدند. سال بعد 
پرتوهای ماوراء بنفش نامیده شدند. محدودۀ کامل طیف الکترومغناطیس از پرتوهای 
گاما( هزاران بار کوتاه تر از نور مرعی) تا پرتوهای ایکس» ماوراء بنفش» نور مرعی 
مادون قرمزه میکروویو و امواج رادیویی که ممکن است تا میلیون ها بار بلند تراز نور معمولی باشد» گسترده است. جوء از ورود 
بسیاری از اينها به زمين جلوگیری می کند و 

تنها نور مرعی و طول موج های معینی از امواج میکروویو و رادیویی به مقدار زياد به 


۳۵- فتومتر جیست؟ 


وسیله ای است برای اندازه گیری روشنایی ستارگان. انواع مختلفی از فتومتر وجود 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۹۸۰ ۱[ ۱۵۱۹ 


دارد. اماء معمولى ترين نوع آن كه توسط ستاره شناسان حرفه ای به كار برده مى 
شود. فتومتر نورى الكتريكى است. دراين نوع» نور از یک تلسكوب به یک چند برابر 
کنندۀ نور هدايت می شود و نور را به جريان الكتريكى قابل اندازه كيرى تبديل می 
كند. هرجه جريان الكتريكى توليد شده بيشتر باشد» ستاره روشن تر است. به وسيلة 
اين فتومترهاء ستاره شناسان مى توانند اندازه كيرى هاى دقيقى از روشنايى ستارگان 
يا سيارات را به دست آورند. چنانچه ما صافى هاى رنكى (كه تنها رنكك خاصى از نور 
راعبور می دهند) در جلو فتومتر قرار دهيم» می توانيم نور رنگ خاصى را كه ستاره 
پخش می كندء اندازه كيرى كنيم. اين اندازه كيرى ها به ستاره شناسان کمک می 


كند كه بفهمند ستار كان جه مقدار گرم هستند. 


رصدخانه ها تا حد ممكن در جاهاى بلند ساخته می شوند» زيرا كه موقعيت هاى 
جوی در ارتفاعات بالا معمولاً بهتر از سطح دریاست. در سطح دريا هوا فشرده تر و 
آلوده تر می باشد. علاوه براین اكثر ابرهای متراکم در چند هزار متری سطح دریا 
قرار دارند و البته تلسکوپ های ستاره شناسان نمی تواند از داخل ابرها جایی را ببیند! 
ستاره شناسان مایلند تا سرحد امکان دور از شهرها و مناطق شلوغ مشاهدات خود را 
انجام دهند تا از دود و هوای طوفانی دور باشند و همچنین از فضای نورانی شهرها 

که باعث می شوند آسمان به خوبی دیده نشود» مصون بمانند. نورهای شهرء آسمان را 
به قدری روشن می کند که ستارگان کم نور به سختی دیده می شوند و اين باعث 
می شود که ابزار ستاره شناسان, نتایج اشتباهی بدهند. به اين ترتیب رصدخانه ها در 


رشته كوه هایی همانند آلپ» آينين و آنده در جنوب آمریکا نصب می شوند. داد 
۷- جو جگونه مانع کار ستاره شناسان می شود؟ 


اگرچه همۀ ما برای نفس کشیدن به جو نیاز داریم» اما زمانی که مشاهدات نجومی 
مورد نظر باشد» جو یک مزاحم به حساب می آید. ابرهاء گرد و غبار و دود همگی 
نوری را که از ستاره ها می رسد سر می کنند و علاوه بر آن هوا نيز خودش هر گز به 
ظوو كافك كو اکت و زک ی پک کک ی ا 
به یک ستاره نگاه می کنیم» تصوير آن به طور كامل واضح و ثابت نيستء بلكه موج 
می زند و با نور غير ثابت می درخشد گویی که از داخل حوض آب ديده می شود. 
همین درخشش با نور غير ثابت در جو است که باعث می شود ستا ر گان در شب به 
صورت چشمک زن به نظر آیند. ستاره شناسان لغت ديد را به كار می برند تا شرایط 


« دید ضعيف » مشاهده را توضیح دهند. اگر اين شرايط بد باشند آنها می گویند 
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است. اا دید رت است: اما اکر هرا شستا تابخ افك در این ضورت‌می كرد 
جو اثر جدی بیشتر از اين دارد. همه انواع تابش الکترومغناطیسی به طور مداوم از 
اجسام مختلف در كيهان پخش می شود اما وقتی که اين تابش به جو می رسدء 
مقدار کمی از آن می تواند به سطح زمين انتقال یابد. پرتوهای گاماء پرتوهای ایکس 
و بيشتر تابش فرابنفش كاملا به وسيل جو سد می شوند. نور مرعی از جو عبور می 
كند- به شرطى كه ابرى نباشد- اما تنها بخش كمى از پرتو مادون قرمزء ميكروويو و 
تابش راديويى به زمين مى رسند. اين درحالى است كه تابش هاى امواج كوتاه براى 
ما بسيار زيان آور هستند. اماء ستاره شناسان نيز نمی توانند در روى زمين اين تابش 


ها را اندازه گیری نمايند كه اگر جنين می شد. می توانستند اطلاعات زيادى را به ما 


۸- نجوم رادیویی جيست؟ 


نجوم رادیویی» مطالعةٌ امواج راديويى است كه از فضا می رسد. جو به تابش هايى 
اجازۀ ورود می دهد که طول موج آنها بين جند ميلى متر تا چند متر باشند و اين 
ناميده می شود. كشف ١‏ دريجة راديويى » محدوده در طيف الكترومغناطيسى غالبا 

« كارل جانسكى » امواج راديويى كه از فضا به ما مى رسند نسبتاً جديد است و به كار آمريكايى در سال ۱م( ۱۳۰۹ ش) بر می 
گردد. او در مورد صداهاى اضافى كه 

بعضی اوقات از گیرنده های راديويى به كوش می رسد مطالعه می کرد و به همین 
منظور یک رادیوی هوایی آزمایشی ساخته بود. در ميان پارازیت های رادیویی» او به 
علامتی برخورد که به نظر می رسيد از یک محل خاصی در آسمان» محلی که ما 
اكنون آن را به جهت م رکز کهکشانمان می شناسيم دريافت می شد. با كمال تعجب 
كرتو ؛ کشف جانسکی در طول ده سال بعد خیلی دنبال نشد. تنها تحقیقاتی توسط 
در آمريكا انجام شد. او منابع متعددى از امواج راديويى در آسمان يبدا كرد. از ١‏ ربر 
زمان آخرين جنگ» بيشرفت در اين زمنيه سرعت يافته و نجوم راديويى به قدری 
توسعه يافته است كه اهميت آن هم رديف نجوم نورى گشته است و از آن مى توان 


برای مطالعة خورشید. کهکشان و بعضی اجرام واقع در فواصل دور كيهان استفاده 


۹- تلسکوپ رادیویی چگونه کار می کند؟ 


تلسکوپ رادیویی اساساً وسیله ای است که امواج رادیویی را جمع می کند و آنها را 


روی یک گيرندة رادیویی متم رکز می نماید. اين گیرنده سپس علامتی را به وجود 
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می آورد و قدرت آن علامت به طور خود کار به وسيلة قلمى بر روى صفحه ای 
مشخص مى شود.(اين وسيله ثبات نام دارد) شما داخل يكك تلسكوب راديويى نكاه 
نمى كنيد و تصويرى را نيز نمى بينيد. آنجه شما دريافت مى كنيد يكك علامت است 
كه قدرت آن به شما مى كويد جه مقدار تابش از جهتى كه تلسکوپ شما رو به آن 
قرار دارد می آيد. با وجود اين» شما می توانيد نقشة شيئى را كه به آن نگاه می كنيد 
رسم نمایید. تلسكوب با یک تندى ثابت در جهت سمت و برای زمان معينى حركت 
داده مى شود. سيس كمى ارتفاع آن تغيير داده مى شود و دوباره در سمت حركت 
داده می شود. به اين ترتيب در بخش كوجكى از آسمان» تلسكوب جلو و عقب می 
رود. همچنان كه محل تلسکوپ تغيير می كند» قدرت علامت دريافتى نيز تغيير 
خواهد کرد و به وسيلة ثبات نشان داده خواهد شد. بلآخره» با تحليل شكل رسم شده 
توسط ثبات» شما می توانيد نقشه ای از قدرت علامت های راديويى با توجه به محل 
هاى مختلف نقشة ثبات. ترسيم نماييد. نتيجه همانند نقشه هاى كانتور خواهد بود. تصاوير تلويزيونى نيز به همین صورت توليد می 
شوند: یک نقطه با سرعت روى 

صفحة تلويزيون به طرف جلو و عقب حركت می كند به طورى كه چشم قادر به 
دیدن آن نيست. همجنان كه روشنايى اين نقطه تغيبر می کند. تصويرى به وجود می 
آيد. اكثر تلسكوب هاى راديويى جديد علامت هايشان را مستقيماً به یک رايانه می 
دهند كه به طور خودكار تصوير مربوطه را ايجاد مى كند. ساده ترين نوع تلسكوب 
رادیویی» نوع بشقابى آن است. نمونه ای از اين نوع به قطر هشتاد متر در جشاير در 
انكليس واقع است. در اين دستكاه یک بشقاب بز رگ امواج راديويى را به نقطه ای که 
گیرنده راديويى قرار دارد متم رکز می نمايد. بعضى اوقات دو يا بيشتر تلسكوب هاى 
راديويى كه به فاصلة زياد از هم قرار گرفته باشند» می توانند به همراه و در ارتباط با 
يكديكر به كار روند تا قدرت تجزية بالایی را به دست دهند. جنين وسيله ای تداخل 


سنج ناميده مى شود. 


۰- آيا تلسكوب رادیویی در هواى ابرى كار می كند؟ 


بله! این یک مزيت بز رگ است كه ستاره شناس راديويى بر منجم نورى دارد. 
وسيله هاى او درست به همان صورت كه در يكك شب صاف كاربرد دارند در هواى 
اشاس ما ابرض ترقا اهاد اند هراي و فاك ناما ماده ان را بت 
و كيار سا دام دسف نادي شين کل کر ای اع در سان مد إن قاد 
مشاهدة آن خواهد بود.(مكر اينكه وسيله اش خراب شود!) به عبارت دیگره برای 
ستاره شناس نورى اين خطر وجود دارد که در لحظهٌ حساس» هوا ابرى شود و اگر 


اين اتفاق در مواقع بسيار كمياب مانند كسوف كامل خورشيد روى دهد. در اين 
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صورت او شانس تکرار آزمایش را برای سال ها نخواهد داشت. 


۴۱- جه کسی تابش مادون قرمز را کشف کرد؟ 


تابش مادون قرمز» تابشی است که طول موجش بلندتر از نور مرعی است. بنابراین» 

برای چشم ما غير مرعی است اماء به صورت كرما قابل احساس است( ما تابش 

مادون قرمز را از خورشید احساس می کنیم). اين پرتو اولین بار توسط ویلیام 

هرشل(شخصی که سیارة اورانوس را کشف کرد) در سال ۱۸۰۰ ۶( ش) کشف شد. او آزمایشی را انجام داد تا ببیند کدام 
یک از رنگ های موجود در طیف خورشید» 

حامل گرمای آن هستند. به همین منظور طیفی از نور خورشید را ایجاد نمود و 

دماسنج هایی را در نقاط مختلف نوار رنگی آن قرار داد. با كمال تعجب مشاهده کرد 

که دماسنجی که در منتهی اليه نور قرمز قرار داشت بالاترین درجة حرارت را نشان 

داد. چون اين امواج فراتر از نور قرمز قرار داشتند» بایستی دارای طول موجی بلندتر از 

نور قرمز باشند. عکس های مادون قرمزی که از فضا از زمين گرفته شده است کمک 


زیادی در مشخص کردن رستنی های آفت زده نموده اند. 
۲۳- نجوم راداری چیست؟ 


اضول وله ]ذا کا ساده سک ساس شيا تک رادو کل کا 
میکروویو به طرف یک شیثی در فاصلۀ دور بفرستید» در این صورت اين تپ بعد از 
مدت معینی به آن شیء می رسد. اين زمان برابر خواهد بود با فاصلةً جسم» تقسیم بر 
سرعت تب که همان سرعت نور است. تپ توسط جسم منعکس خواهد شد و تا 
حدودی ضعیف تر به نقطة ارسالی بازخواهد گشت. زمان باز گشت به اندازة زمان رفت 
است. در نتیجه» چنانچه شما فاصلةً زمانی بین رفت و باز گشت تپ را اندازه گیری 
نمایید و اين زمان را در سرعت نور ضرب نمایید و سپس بر دو تقسیم کنید- زیراکه 
تپ در رفتن و بر گشتن دو برابر فاصلاٌ شیء را طی می کند- جواب به دست آمده» 
فاصلة شیء خواهد بود. اجازه دهید مثالی بزنیم. یک تپ میکروویو قوی از نقطه ای 
ارسال شده است و سیصد ثانية بعد برمی گردد. شیء مورد نظر در جه فاصله ای قرار 
دارد؟ فاصلةٌ زمانی ضرب در سرعت نور و تقسیم بر دی برابر است با ۴۵.۰۰۰.۰۰۰ 
کیلومتر. این فاصله تقریباً برابر است با فاصلاً سيارة زهره وقتی که در حضيض با ما 
است. اين نشان دهندة یک نوع کاربرد رادار در نجوم است؛ اندازه گیری های دقیق 
فواصل در داخل منظومة شمسی. با وجود این نجوم راداری دارای چند کاربرد دیگر 
نيز می باشد. از آنجایی که طبیعت سطح منعکس کننده روی شکل تپ بر گشتی اثر 


می گذارد» بنابراین می توان تعيين کرد که سطح سیاره ناهموار است يا صاف. اخيراً 
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نقشه هایی از سیارة زهره تهية شده است که نسبتا بطر روشن مخضه هایی را شه دهانة اتشففات تكان می دهد. این کار ممکن 
بود برای شتاره شناسان نوری به 

دلیل لايه های ابری متراکم در جو سیاره كاملا غير مرعی باشد. رادار همچنین می 

تواند برای يبدا كردن زمان چرخش یک سیاره مورد استفاده قرار گیرد.- اين کار نيز با 

مطالعة تغییر در طول موج تپ برگشتی قابل انجام است- اين مورد اخيراً با موفقیت 


در مورد سيارة عطارد انجام شده است. 


۳- قمرهای مصنوعی جکونه به ستاره شناسان کمک می کنند؟ 


قمرهای مصنوعی با حمل وسایل و قرار گرفتن در خارج از جو زمين به ستاره 

شناسان کمک می کنند. چون در اين صورت اين وسایل كاملا در معرض هر نوع 
تابشی» که به دلایل اثرات جو به سطح زمين نمی رسند» قرار می گیرند. از زمان 
فرستادن اولین قمر مصنوعی به نام اسپوتنیکک ۱ به فضا در سال ۱۹۵۷ م( ۱۳۳۵ ش)؛ 
تلاش های زیادی در اين زمینه صورت گرفته و از این دریچه های جدید درکیهان 
استفاده شده است. به عنوان مثال» دیسکاوری ۱ ( اولین قمر موفقیت آمیز آمریکایی) 
وجود یک کمربند تابشی به دور زمين را کشف کرد(این کمربند از ذره های اتمی به 
دام افتاده تشکیل شده است) که اکنون به عنوان کمربند داخلی وان آلن شناخته شده 
است. کمربند خارجی توسط پایوثر ۳ در دسامیر همان سال کشف گردید. کشف کنندۂ 
۸ که در سال ۱۹۶۳ م( ۱۳۴۱ ش) در مدار قرار گرفت. اولين قمر از یک سری 
سکوهای ناظر بين سیاره ای بود با مداری که در بیشترین فاصله اش از زمين هنوز تا 
ماه نصف فاصله را داشت. از اين گونه قمرهای مصنوعی يا ماهواره برای كسب 
اطلاعات از عمق فضا از قبیل اين که جه مقدار تابش در آنجا وجود دارد يا اينكه جه 
تهدیدی از شهاب ها در آنجا وجود دارد. استفاده می شود. در سال های اخیر ماهواره 
ها به طور خاص برای مطالعةٌ پرتوهای ایکس و تابش های ماوراء بنفش مورد 
استفاده قرار گرفته اند. اجرامی که به طور خاص مورد مطالعه قرار گرفته اند شامل 
خورشید» ستار گان دوردست و منابع ناشناختة دیگر می شود. مطالعات خورشید توسط 
صورت گرفته و ((0۵56۲۷۵۵۲۷۵۹56) 50131 011100 ماهواره هایی شبيه 
جديداً نيز آزمایشگاه فضایی بادهای خورشیدی را از نزدیک مورد مطالعه و بررسی 
بود که وسایل لاك الا1! لا قرار داده است. یک ماهوارة جدید با موفقیت خیلی زياد کشف پرتو ایکس را حمل می کرد و قادر 
بود تا از ماه به عنوان وسيلة مشخص 

كنندة محل منابع خاص دیگر در آسمان استفاده کند. وقتی که ماه از جلوی یک منبع 
پرتو عبور می کند علامت را قطع می نماید. از آنجایی که ما می دانیم ماه دقيقاً درهر 
لحظه در کجا قرار دارد وقتی که سیگنال پرتو ايكس قطع شود. ما می توانیم تقريباً 
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محل منبع را به دست آوریم. 
۴- پرتوهای كيهانى جه هستند؟ 


پرتوهای كيهانى واقعاً پرتو به مفهوم امواج و همانند تابش هاى الكترومغناطيسى 
نیستند. بلکه ذرات اتمی هستند که در فضا با سرعتی کاملا نزدیک به سرعت نور 
حرکت می کنند. اتم را به ساد گی می توان متشکل از یک هسته شامل پروتون 
ها(ذرات با بار مثبت) و بسیاری موارد نوترون ها( ذرات بدون بار) دانست که الکترون 
ها(ذرات بسیار سبكك با بار منفی) به دور آن می گردند. پرتوهای کیهانی از هسته 
های اتم هاء معمولاً هسته های تک پروتونی( هسته های اتم های هیدروژن) اما 

غالباً هسته های هليم آهن يا سایر مواد تشکیل شده است. پرتوهای کیهانی به طور 
عادی به سطح زمین نمی رسند. اماء با ذرات موجود در جو برخورد می کنند و باعث 
می شوند تا بارشی از ذرات دیگر به وجود آید. پرتوهای کیهانی به سطح ماه می 
رسند و اثر آنها در نمونة سنگ هایی که توسط آپولو جمع آوری شده است. دیده می 
شود. اينكه اين پرتوها از کجا می آیند و چگونه به این سرعت حرکت می کنند هنوز 
به صورت یک راز باقی مانده است. 


اد اد عاد ماد 


۵- افلاک نما(بلانتاریم) جیست؟ 


افلاكك نما جایی است که آسمان به طور مصنوعی به نمايش گذاشته می شود و 

ستا ر گان» سیاره هاء خورشید. ماه و ستا ركان دنباله دار به خوبى نشان داده می شوند. 
یک افالاکت تما یرلا از یکسا ان دایره ای شكل تشكيل له كد بر زو آن 
یک گنبد کروی قرار دارد که در داخل آن آسمان به نمایش گذاشته می شود. در شب 
نيز وقتی به آسمان نگاه می كنيم مثل اين است که در زیر یک گنبد بز رگ قرار گرفته ايم كه ستارگان نيز به روی آن ثابت شده 
اند. در وسط افلاک نما پروژکتور 

قرار دارد که وسیله ای است پیچیده که نه تنها موقعیت نسبی ستا ركان را نشان می 
دهد بلکه حرکت سیاره هاء ستار گان دنباله دار» خورشيد و ماه را در مقابل اين 
ستارگان نشان می دهد. چرخش روزانة ظاهری آسمان( که ما می دانیم در نتيجة اين 
واقعيت است که زمين می گردد) و تغییرات فصلی نيز قابل مشاهده است. گرفتگی 
های خورشید و ماه نیز می توان به وجود آورد. همچنین با کج كردن پرو ژکتور می 
توان ظاهر آسمان را شبیه موقعی که از هر نقطةٌ سطح زمين به آن نگاه می شود 

نشان داد. اگر مایلید بدون اينكه يخ بزنید و خشكك شوید آسمان قطب شمال را 
ببینیند. به نزديكك ترین افلاكك نما مراجعه كنيد. اولين افلاک نما در ژینا واقع در 


آلمان شرقی ایجاد شد. شهرهای دیگری همانند لندن و نيويوركك نيز دارای افلاكك 
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تما هستند که دیدش مين ارزد. ارا فز افلا ک نماهای سيار کوچکی توليك شده 
اند و تعداد زیادی از دبیرستان ها و کالج ها از اين نوع افلااک نماها استفاده می کنند. 
اين افلااک نماها مطمئناً قدم های اول در مشخص كردن صور فلکی و فهم حرکت 
سياره ها را برداشته اند. 


۶- جند سیاره را می توانیم در آسمان ببينيم؟ 


بدون استفاده از تلسکوپ ما می توانیم ينج سیاره را در آسمان ببينيم. آنها عبارتند 

از: عطارد» ونوس» مریخ» مستری و زحل. البته در مقابل چشم غير مسلحء آنها همانند 
ستا ركان روشن به نظر می رسند اما محلشان در آسمان تغییر می کنند. اين بنج 

سیاره بایستی در زمان های قبل از تاريخ نیز شناخته شده باشند. در نظر ستاره 

شناسان باستان تعداد كل سیاره ها همین ينج تا بود» زیرا اين ينج سیاره به علاوة 
خورشید و ماه هفت جسمی را تشکیل می دهند که محلشان در آسمان تغییر می کرد 

و در آن زمان چنین تصور می شد که هفت عدد خیلی مهمی است. از زمان اختراع 
تلسکوپ يه سیاره دیگر کشف شده است. اورانوس در سال ۱۷۸۱ م ( ۱۱۵۹ ش)» نپتون 
در سال ۱۸۴۶ م( ۱۲۲۴ ش) و يلوتو در سال ۰ م( ۱۳۰۸ ش) که مجموعاً نه سیاره به 
علاوة زمين را به وجود می آوردند. نپتون و يلوتو به قدری کم نور هستند که بدون تلسکوپ نمی توان آنها را دید ام اگر قدرت 
دید چشم شما خوب باشد در یک شب 

خیلی صاف و اينكه بدانید کجای آسمان را نگاه کنید» شاید بتوانید اورانوس را ببینید. 


اد اد عاد ماد 


۷- درچه زمانی سیاره در حالت مقابله است؟ 


یک سیاره زمانی در حالت مقابله است که در برابر خورشید قرار گرفته باشد و اين 
امر زمانی اتفاق می افتد که خورشید زمين و سیاره در امتداد خطی مستقیم باشند در 
حالی که زمين بين خورشید و آن سیاره قرار گرفته باشد. در چنین موقعیتی سیاره در 
نیمة شب در بیشترین ارتفاع خود از سطح افق و تزديكك ترين نقطه به ما رسیده 

است. فقط سیارات بیرونی می توانند حالت مقابله داشته باشند ولی سیارات درونی که 
هميشه از ما به خورشيد نزدیکک ترند هیچ كاه حالت مقابله نخواهند داشت. هر كاه 
خورشید و یک سیارة داخلی و زمين در امتداد خطی مستقیم قرار بگیرند(سیاره بين 
زمين و خورشید) گفته می شود که سیاره در حالت مقارنة سفلی است. واضح است که 
این امر فقط برای سیاراتی چون عطارد و زهره اتفاق می افتد. صورت دیگر آن اين 
است که زمین؛ خورشيد و سیاره در امتداد خطی مستقیم واقع شوند. در اين حالت 
سیاره می بایست در يشت خورشید قرار گرفته باشد. اين حالت را مقارنة علیا می 
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نامند. اين حالت اخير هم برای سیارات درونی و هم برای سیارات بیرونی امکان پذیر 


است. 


قانون بد درواقع قانون نیست. بلکه نشان دهندة رابطه ای جدی بين فاصلة سیارات 
توجه « یوهان" بد » است. در سال ۱۷۷۲ م ۱۱۵۰ ش)» اخترشناس جوان آلمانی به نام 
خود را به رابطة بين اين فواصل که در اصل به وسیلۀ بوهان تیتوس پيشنهاد شده بود 
معطوف داشت و نتيجة آن اين جنين بود: اين سری از اعداد را انتخاب کنبد: 
۰-۳-۶-۱۲-۲۴-۴۸-۹۶-۱۹۲-۴ سپس به هر یک از اين اعداد ۴ واحد اضافه 

کنید» خواهیم داشت: 

۴-۷-۱۰-۱۶-۲۸-۵۲-۱۰۰-۱۹۶-۸ حال هر یک از اين اعداد را به ۱۰ تقسیم 
كنيد» داریم: ۴ کنون فاصله خورشید تا زمين را به -۳۸/۸-۱۹/۶-۱۰-۵/۲-۲/۸-۱/۶-۱-۰/۷ 
عنوان یک واحد فاصله(اخترشناسان آن را واحد نجومى می نامند و برابر است با ۱۵۰ 
میلیون کیلومتر) در نظر می گیریم. حال می توانیم فاصلةٌ حقیقی سیارات از خورشید 
را بنویسیم: 

-۹/ ۵- زحل: ۱/۵-؟ -مشتری: ۲ / ۰- زمین: ۱- مریخ: ۵/ ۰- زهره: ۷/ عطارد: ۴ 
۹ ۰ - پلوتو: ۴ / ۱۹ - نیتون: ١‏ / اورانوس: ۲ 

همان گونه که ملاحظه می كنيد فاصلهُ واقعی سیارات تا اورانوس با اعداد فواصل از 
۲ که در / قانون بد مطابقت بسیار صحبحی دارد. جز برای یک جای خاص در فاصلةٌ ۸ 
اینجا به نظر نمی رسد که سیاره ای وجود داشته باشد. هنگامی که بد اين قانون را 
ارائه داد هنوز اورانوس کشف نشده بود. اما چند سال بعد سيار مزبور به وسیلۀ ويليام 
٩‏ واحد نجومی بود» خبلی نزدیک / هرشل کشف گردید. فاصلهٌ اورانوس از خورشید ۲ 
٩‏ قانون بد و اين امر عقیده به قانون بد را تحکیم می بخشید. شکاف در / به ۶ 
منظومة شمسی اخترشناسان آن زمان را كيج کرده بود. اخترشناس لهستانی به نام 

در صدد جستجوی سیارۀ گمشده ب رآمد. در همین وقت اخترشناس « وان زاكك » 
ايتاليايى به نام پیازی سيار کوچکی را تقريباً درست در همان فاصله کشف نمود و آن 
نخستین سیا رک يا خرده سيارة کشف شده بود و هزاران عدد از آن تا کنون مورد 
شناسایی قرار گرفته اند. به هرحالء قانون مزبور به نظر نمی رسد که دربارة نپتون و 
يلوتو صدق کند و تا کنون کسی قادر نبوده است که یک توضیح علمی مناسبی ارائه 
دهد که چرا فواصل سیارات با اين اعداد ساده هم خوانی داشته است. ممکن است که 
قانون بد تنها یک اتفاق سماوی باشد. اگر چنین است بسیار خارق العاده خواهد بود. 
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خورشيد کرة عظيمى است متشكل از گازهای فروزان قطر آن از كران تا كران 

تقريباً ۱.۴۰۰.۰۰۰ كيلومتر است. قطر زمين ما كمتر از یک صدم قطر خورشيد است 
زيراكه قطر زمين فقط ۱۲۶۸۰ كيلومتر است. حجم خورشيد آن قدر زياد است که 

۰ زمین را می توان در درون آن جاى داد و هنوز فضای اضافى باقى بماند. 
به هرحال» اگر یک ترازوی غول پیکری وجود داشته باشد» برای موازنه كردن وزن زمين با وزن خورشید. نیاز به ۳۳۰۰۰۰۰ زمين 
است. به عبارت دیگره اگرچه حجم 

خورشید یک میلیون مرتبه از حجم زمين ما بز رگ تر است. ولی جرم آن فقط 

۰ مرتبه افزون تر است. به اين معنی که چگالی خورشید کمتر از یک سوم 
چگالی زمين است. اين امر ماي تعجب نیست. زیرا که زمين یک جسم صلب است 
درحالی که خورشید از كاز است. خورشید دارای جو رقیقی است که از سطح خورشید 
تا میلیون ها کیلومتر در فضا ادامه دارد. + 


- کلف های خورشیدی چیست؟ 


کلف های خورشیدی لکه هایی هستند که در سطح خورشید قرار دارند و نسبت به 
دور خورشید تاريكك تر به نظر می رسند. درواقع» آنها مناطقی هستند که نسبت به 
سطح خورشید سردترند. به طور كلىء دما در کلف های خورشید ۴۵۰۰ درجة سانتی 
كراد است در مقایسه با بقيهُ سطح خورشید که دارای دمای ۶۰۰۰ درجه است. 
بنابراین» یک کلف خورشیدی درواقع نه سرد است و نه کدر. اگر فرضاً یک لكة 
خورشیدی را از سطح خورشید بر گرفته و در فضای دور از خورشید فرار دهیم کاملا 
درخشان به نظر خواهد رسید. علت كدر به نظر رسیدن آن اين است که در زمينة 
روشن تر خورشید قرار دارد. به طور کلی اجسام سردتر نسبت به اجسام گرم تر نور کم 
تری گسیل می دارند. یک کلف بز ركك خورشیدی تشکیل شده از یک بخش مرکزی 
تيره تر به نام سايه که به وسيلة بخش روشن تر نيم سايه احاطه شده است. اما کلف 
های کوچک تر که پرز نامیده می شوند ريز و تاریک به نظر می رسند. معمولاً کلف 
های بسیار بز رگ به صورت جفت ظاهر می شوند. کلف های خورشیدی دارای میدان 
های مغناطیسی قوی می باشند و در یک جفت کلفی» کلف پیشین دارای قطب 
مغناطیسی مخالف با کلف بعدی می باشد. چنین تصور می شود که میدان مغناطیسی 
خورشید سیب پیدایش اين لکه ها باشد. تعداد کلف هایی که می توان مشاهده نمود 
هرسال متفاوت است اماء به طریقی نسبتاً منظم متغیر است. هر ۱۱ سال کلف ها به 
حداکثر تعداد خود می رسند درحالی که در خلال اين مدت لکه های کم تری 


مشاهده می شود. هنگامی که لکه ها به حداقل خود کاهش می یابند روزها يا هفته 
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ها می گذرد بدون آنکه لكه ای ديده شود. اين اختلاف در تعداد لكه ها را دور کلف 
ها می گویند. پاره ای از اين لکه ها می توانند بسیار بز رگ باشند. برای مثال» در 

۶ درصد نیم / آوریل ۱۹۴۷ م( ۱۳۲۵ ش) یک لک غول آسا مشاهده شده که سطح آن‎ ٠ 
کر قابل رژیت خورشيد را فرا گرفت. اين لکه بیش از ۳۰ بار بز رگ تر از سطح کل‎ 
زمين بود ولی معمولاً لكه ها خیلی کوچک تر از اين هستند.‎ 


۱ ۵- آیا خورشید به دور خود می گردد؟ 


درست همان گونه که زمين به دور محورش می گردد. خورشید نيز به دور خود می 
گردد امه با مدت زمان بسیار بیشتر. با زیر نظر داشتن حرکت لکه های سطح خورشید 
می توانیم به مدت زمان حرکت وضعی خورشید پی ببریم. خورشید در همان حال که 
به دور خود می گردد» لكه ها نیز به دور سطح خورشید حرکت می کنند و مخصوصاً 
با زیر نظر داشتن حرکت لکه های سطح خورشید كه جه مدت سطح خورشید را یک 
دور کامل می زنند(البته به حرکت زمين به دور خورشید نيز بايد توجه داشت) به 
زودی می توانیم مدتی را که خورشید به دور خود می جرخدء محاسبه نماييم. اماء بايد 
در نظر داشت که حرکت دورانی خورشید مشابه حرکت دورانی یک جسم صلب 
نیست و اين حرکت در نزدیکی های استوا در حدود ۲۵ روز است و حرکت برای 
لبيك عا درف a‏ اكوب اش اس تس ۳۰۱ 
روز می باشد و جریان حرکت در قطبین به کندی صورت می گیرد. اين نوع حرکت 
خورشيد عقيدة ما را مبنی بر این که خورشید یک جسم گازی است تثبیت می کند. 
علت طولانی بودن حرکت وضعی خورشید در بسیار بز رگ بودن آن است و یک نقطه 


۲- دربارة ساختار خورشيد جه می دانيم؟ 


ما می توانيم خورشيد را متشكل از چند لايه بدانیم(تقریباً شبيه به لايه هاى پیاز). 
درست در مركز خورشيد هستة خورشيد قرار دارد که بسيار داغ و غليظ است و دما در 
اين بخش از خورشيد متجاوز از ۱۴.۰۰۰.۰۰۰ درجهٌ سانتى كراد است و از همین 
جاست که بر اثر تبدیل هیدروژن به هلیم انرژی خورشیدی تولید می گردد. دور 
هسته» منطقه ای از گازهای بسیار داغ وجود دارد که تابش های حاصل از هسته را به 
یا « شید سپهر » سطح مرعی خورشید عبور می دهند. اين سطح مرعی خورشید را 

کر نور می نامند. دمای اين بخش ۶۰۰۰ درجةٌ سانتی كراد است. اين لابه از 
خورشید دارای ساختار دانه دانه است و علت آن بالا و پایین شدن ستون هایی از 
گازهای داغ است. اگر رژیت اين بخش از خورشید خالی از خطر می بود ما می 
توانستیم از درون تلسکوپ اين قطعات را نگاه کنیم. لکه های خورشیدی هم در اين 
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منطقه ظاهر می شوند. درست در بالای شید سپهر لایةٌ ناز کی به ضخامت چند ده می نامند. اين لایه نسبت به دیگر « رنگین سپهر » 
هزار کیلومتر قرار دارد که آن را 

لايه ها سردتر است و دمای آن ۴۵۰۰ درجة سانتی كراد است و تنها با وسایلی خاص 

می توان آن را مشاهده کرد مگر در مواقم کسوف کامل. خطوط تاريكك که در طیف 

خورشید مشاهده می شود در این قسمت ایجاد می شوند. در ورای اين لابه» طبقة 

قرار دارد. لایه ای متشکل از گازهای بسیار رقیق که « تاج خورشيد » دیگری به نام 

به مسافت میلیون ها کیلومتر در فضا يراكنده است. دمای اين بخش میلیون ها درجۀ 

سانتی كراد است اماء مقدار مواد در اینجا آنقدر کم است که مقدار گرمای واقعی 


حاصل از تاج خورشيد کاملا قابل اغماض است. 
۳- جرا خورشید می درخشد؟ 


اصولاً علت درخشند گی خورشيد داغ بودن بیش از حد آن است. دمای سطح آن 
تقريباً ۶۰۰۰ درجة سانتی كراد است. نه تنها نورهای قابل رژیت بلکه انواع دیگری از 
پرتوهای غير مرعى الكترومغناطيسى مانند پرتو مادون قرمز كه ما آن را به صورت 
كرما احساس می کنیم» از خود گسیل می دارد. خورشيد جرا اين قدر داغ است؟ چون 
از كاز ساخته شده است و غالباً از كاز هیدروژن كه اين كاز در درون خورشيد به خاطر 
تراكم گرانی در معرض فشار بسيار زيادى قرار دارد. همان گونه كه اگر شما مقدارى 
كاز را در آزمايشكاه متراكم كنيد دماى آن افزايش می يابد(براساس قانون كاز کامل)؛ 
بنابراين در داخل خورشيد گازهای نزديكك به مركز مى بايست خيلى داغ باشند. 

درست در بخش مركزى خورشيد(يعنى هسته) حرارت جنان فوق العاده زياد است كه 
فعل و انفعالات هسته اى در آنجا صورت مى كيرد. همان كونه كه در بمب هيدروزنى 
اين كار صورت می گیرد. در دماى ۱۴.۰۰۰.۰۰۰ درجۀ سانتى كراد كازهاى هيدروزن 
با هم تركيب مى شوند تا اتم هليم را بسازند. هر چهار اتم هيدروزن یک اتم هليم 
درست می کند. اما جرم اتم هليم کمی سبک تر از هیدروژن سازندة آن است. اين 
اختلاف برابر با موادی است که به انرژی تبدیل شده است. درحقیقت در هر ثانیه در 
حدود چهار میلیون تن از مواد خورشيد به انرژی تبدیل می شود. با اين حال جای 
نگرانی نیست. زيرا اين نیرو گاه عظیم دارای سوخت کافی است که سبب درخشند گی 


مداوم آن برای هزاران میلیون سال دیگر می شود. 
۴- تاج خورشيد را جه زمانی می توانیم مشاهده کنیم؟ 


تاج خورشید بسیار ناپیداست و به علت تابش خيره كنندة خورشید و روشنایی 
اطراف آسمان معمولا نمی توان آن را مشاهده کرد. اماء به هنكام کسوف کامل 


خورشید که شید سپهر روشن خورشید در يشت قرص ماه پنهان می گردد لایة تاج 
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خورشيد به چشم می خورد که به صورت یک هالة مرواريد به دور خورشيد ديده می 
شود. تاج خورشيد درواقع لايه ای است بسيار رقيق از گاز» در مواقع دیگر» به وسيلة 
ابزار مخصوصى به نام كرون و گراف می توان تاج درونى تر خورشيد را مشاهده نمود. 
اماء اين امر زمانى ممكن است كه هوا هم صاف باشد و هم از طريق تلسكويى كه بر 
فراز كوهى با هزاران متر بلندى قرار دارد نگریسته شود. با وجود این امروزه بشر می 
تواند به فضا برود و آزاد از تأثيرات وجود جوء با ایجاد یک كسوف كامل مصنوعی(با 
قرار دادن يكك سكه با اندازة مناسب در برابر خورشيد) اين كار را انجام دهد و تاج 
خورشيدى را مشاهده نمايد. اماء براى ساير افراد تنها شانس ديدن تاج خورشيدى به 
هنكام كسوف خورشيد ميسر است. سيماى تاج خورشيدى تغيير مى كند و به جرخة 
كلف هاى خورشيدى به هنكام بيشينه بودن كلف ها بستگی دارد. تاج خورشيدى به 
صورت قرينه در اطراف خورشيد قراردارد. اماء به هنكام كاهش كلف هاى خورشيدى 


كمتر داراى شكل خاص و منظمى است. 


۵- باد خورشیدی چیست؟ 


باد خورشیدی اصطلاحی است برای تشریح جریان ذرات اتمی که از خورشید 
کشا نمی وله این اراك غالا الکترو نو بو ونم ماقي يق اناس ساشتار 
یک اتم و به دلیل اين که آنها دارای بار الکتریکی هستند وقتی به زمين می رسند با 
میدان مغناطیسی زمین تأثير متقابل خواهند داشت. بادهای خورشیدی از جهت شدت 
متفاوتند. بعضی اوقات انفجارهای ( شعله های) خورشیدی سبب می شوند تا تعداد 
سيار زیادی از اين ذرات در فضا پراکنده شوند. اين ذرات به وسيلةٌ ماهواره ها و 
آزمایشگاه های فضایی مورد بررسی و اندازه گیری قرار گرفته اند» به ویژه توسط 
فضانوردان آپولوی ۱۱ در سطح ماه مد نظر قرار گرفتند. برای جمع آوری اين ذرات 
به یک پردة آلومینیومی نیاز است. اثر دیگر بادهای خورشیدی آن است که سبب 


دو رکردن دم ستاره های دنباله دار از خورشید می گردند. 
۶- جه چیز باعث به وجود آمدن نورهای قطبی می گردد؟ 


نورهای قطبی, منظرة بسیار جالبی هستند که به بهترین صورت از حدود عرض 
جغرافيايى دايرة اقبانوس منجمد شمالی(با منجمد جنوبی) دیده می شود. نورهای 

قطبی درست همانند تابش های رنگی در آسمان هستند. نورهای قطبی در اثر 

الکترون هایی که در طول خطوط نیروی میدان مغناطیسی زمين حلقه می زننده به 
وجود می آیند. اين حلقه های الکترونی وارد جو زمين می شوند و باعث می گردند که 


گازهای رقیقی که در ارتفاعات بالای جو قرار دارند» همانند نوار نور لامب فلورسنت 
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بدرخشند. این الکترون ها عمدتا از خورشيد می رسند و تعدا آنها سكن به فعایت 
خود خورشید دارد. وقتی که سطح خورشید خیلی فعال باشد» ما نورهای قطبی 
بیشتری را مشاهده می کنیم تا زمانی كه خورشید آرام تر است. نور قطبی می تواند 
شکل های مختلفی داشته باشد. بعضی وقت ها شبیه به پردهٌ آویزان يا نوارهای 

متح رک و يا پرتوهای نور است. رنكك آن نيز تغییر می کند ولی بیشتر مواقع دارای 


۷- ما از روی زمين جه مقدار از ماه را می توانیم ببینیم؟ 


از روی زمین» ما تنها می توانیم بیش از نصف سطح ماه را ببینیم. ما نمی توانیم 

تمام سطح ماه را ببينيم چون ماه حول محور خودش می چرخد. اين چرخش درست 
۷ به همان اندازه طول می کشد که ماه یک دور کامل به دور زمين می گردد( ۳ 
روز). اين بدان معناست که چون ماه حول محور خودش می چرخد و همچنین در 
همان جهت به دور زمين می گردد» بايد در همه حالات سطح واحدی را به طرف 
زمين داشته باشد. شاید یک آزمایش عملی درک اين مطلب را روشن نماید. یک 
صندلی يا یک چیز دیگر شبیه به آن را در وسط یک اتاق قرار دهید. روبه روی 
صندلی قرار كيريد و طوری دور صندلی بگردید که روی شما طرف صندلی باشد. شما 
با گردش به دور صندلی» به هر سمتی از اتاق نگاه کرده اید. به عبارت دیگر» در حالی 
که شما یک دايرة کامل به دور صندلی گردیده ايد» در همین حال یک چرخش کامل 
حول محور خودتان داشته اید. چون ماه در مداری بیضی شکل حرکت می کند؛ 
سرعتش (بسته به اين که چقدر از زمين دور باشد) تغییر می کند و بنابراین» چرخش 
ماه با حرکتش به دور زمين متفاوت خواهد بود. بنابراين» ما می توانیم بخش کوچکی 
| زطرف دور ماه را که بستگی به موقعیت آن در مدارش دارد؛ ببينيم. درنتیجه اگر 
شما برای مدتی طولانی به دقت به ماه نگاه کنید» مجموعاً ۵٩‏ درصد سطح ماه را 
خواهید دید. 


اد اد اد 


۸- مرکز جرم چیست؟ 


ما معمولاً تصورمان اين است که ماه به دور زمين می گردد. ولی اين موضوع 

واقعیت کامل ندارد. در حقیقت» هم ماه و هم زمين حول نقطه ای حرکت می کنند 
که در جایی بين مراکز آن دو قرار دارد. اين نقطه» م رکز جرم نامیده می شود و اين 
حرکت به دلیل اينكه زمين و ماه کشش گرانشی روی هم وارد می کنند. به وجود می 


آید. بنابراین» م رکز جرم نقطة تعادل بين زمين و ماه می باشد و بعضی وقت ها نيز 
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مركز كرانى ناميده می شود. اكر شما دو وزنهُ مساوى داشتيد كه به وسیل ميله ای به 

هم وصل می شدند» در آن صورت می توانستيد با كرفتن وسط ميله» بين آنها تعادل 

به وجود آوريد. اگر زمين و ماه مساوى بودند» در آن صورت مركز جرم درست بين 

آنها قرار می گرفت. اماء به دليل اينكه زمين ۸۱ برابر سنگین تر از ماه است. م رکز جرم ۸۱ برابر نزديكك تر به مركز زمين قرار 
خواهد داشت تا مركز ماه. در واقع» مركز 


جرم در ۴۷۰۰ کیلومتری مركز زمين قرار مى كيرد. 


9- جرا جزر و مد داريم؟ 


جزر و مد دريا در اثر کشش گرانشی ماه و خورشيد بر روى سطح آب ايجاد مى 

شود. چون ماه نسبت به خورشيد خيلى به ما نزديكك است. بنابراين نقش عمده ترى 

در ايجاد جزر و مد دارد. ماه یک كشش گرانشی به زمين وارد می كند. اين كشش در 
سمتى از زمين كه مقابل ماه است قوی تر از سمتى است که ماه نيست. اين امر 

باعث مى كردد تا سطح جامد زمين با حركت ماه بالاى سر ما كمى بالا و يايين 

گردد. اين اثر بسيار كمتر از آن است كه قابل توجه باشد. اماء اقيانوس ها در سمتى 

كه به طرف ماه قرار دارند در اثر اين كشش كرانشى به بالا كشيده مى شوند. جون 

آب مايع است. در جهت کشش ماه حركت می كند و بنابراين» باعث بالا آمدن آب در 
آن سمت از زمين می گردد. در سمت مخالف زمین» جايى كه كشش ماه ضعيف تر 
است» اين تأثير به صورت كشيده شدن زمين از آب نمايان می گردد» به طورى كه 
اقيانوس ها ميل به دور شدن از ما خواهند داشت. در اين حالت نیزه آب ها در سمت 
دیگر کر زمين و در جهت انباشته شدن حرکت می کنند. با چرخش زمين حول 
محورش» به نظر می رسد که ماه در عرض آسمان حرکت می کند و انباشتگی آب نيز 
با آن هماهنگ می گردد. وقتی که انباشتگی آب از یک محل خاص عبور کند» سطح 
دریا بالا می آید و ما مد خواهیم داشت. بعد از آن سطح آب تقلیل يبدا کرده و جزر به 
وجود می آید. چون دو بر آمد گی آب داريم» در هر روز دو مد داریم. در واقع» به دلیل 
حرکت ماه در مدارش ما دو مد را درفاصلةٌ ۲۵ ساعت داریم نه ۲۴ ساعت. تصادفا 
برآمد گی و فرورفتگی سطح آب در اقیانوس ها که در اثر کشش ماه به وجود می آید؛ 
خیلی کم و کم تراز یک متر می باشد. نیروهای جزر و مدی که به وسیل خورشید 
ایجاد می شوند. از نظر قدرت نصف جزر و مدهای ایجاد شده به وسیلهٌ ماه می باشند. 
اماء وقتی که خورشید و ماه در یک راستا قرار می گیرند. کشش آنها با هم جمع شده 
و مدهای قوی تری که مدهای بهاری نامیده می شوند ایجاد می کنند. از طرف 

دیگر وقتی که خورشید و ماه در زاوية ٩۰‏ درجه نسبت به هم قرار می كيرند» کشش آنها یکدیگر را خنثى می کنند و یک سلسله 
مدهایی دیده خواهد شد كه به مدهای 
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۶۰- ماه از جه موادى ساخته شده است؟ 


مأموريت های آپولو به ما نشان داده است که ماه از صخره هایی كاملا شبیه به 

آنچه در روی زمین وجود دارد» ساخته شده است. یکی از اين نوع صخره هاء صخره 
های آتشفشانی است که مادۂ اولیة قشر سطحی سیارهٌ ما می باشد. یک نكتهُ جالب 

در خصوص تر کیب ساختار ماه اين است كه چگالی صخره های سطح ماه در حدود 
سه برابر چگالی آب و خیلی شبیه به صخره های زمين می باشند. اما؛ چگالی کل ماه 

۵ برابر چگالی / ۳ برابر آب است درحالی که چگالی كرة زمین در حدود ۵/ در حدود ۳ 
آب است. اين بدان معناست که هرجه به مركز ماه نزديكك تر شویم. مواد فشرده تر 
نيستند. اين موضوع كاملا در تضاد با کر زمين است که دارای یک هستةُ فشردة 

آهنى است. بنابراين» ما می توانيم نتيجه بكيريم که ماه فاقد جنين هستة فشرده ای 

است. بررسى هاى انجام شده روى نمونه هاى سخره اى از سطح ماه نشان مى دهد 

كه هيج كاه در سطح ماه دريا وجود نداشته است. اين بررسى ها همجنين نشان مى 
دهند كه آثارى از حيات در زمان حال يا گذشته در روى ماه وجود ندارد. ماه جو ندارد 
اما؛ شواهدى در دست است که كاه كاه فعاليت هاى آتشفشانی روى سطح آن رخ مى 
دهد. مثلا تجهیزات علمى آيولو ۱۴ قادر بود كه كازهاى درحال خروج از سطح ماه را 


را ثبت کرده اند. بنابراین ماه چندان « ماه لرزه هایی » تشخیص بدهد. لرزه نگارها نيز 


۶۱- ماه خود جکونه به وجود آمد؟ 


نظریه های مختلفی در مورد شکل گرفتن ماه وجود دارد. در اوایل اين قرن» یک 

نظر رایج اين بود که ماه در ابتدا جزئی از كر زمين بود که به دلایلی از آن جدا 

گردید و باعث شد تا اقیانوس آرام به وجود آید. با بررسی های به عمل آمده روی 

صخره های ماه» هم اکنون مشخص گردیده است که ماه هیچ كاه جزئی از زمين 

نبوده است. صخره های سطحی ماه به دقت مورد مطالعه قرار گرفته اند و مشخص گردیده است که بعضی از آنها بیش از ۴۰۰۰ 
میلیون سال قدمت دارند. درواقع» کهن 

سال ترين اين صخره ها هم سن زمين هستند. زمین ما در حدود ۴۵۰۰ تا ۴۷۰۰ 

ميليون سال قبل به وجود آمد. بنابراین» به نظر می رسد که زمين و ماه تقریباً در یک 

زمان و با هم به وجود آمده اند. سؤالى که باقی می ماند اين است که آيا ماه نزديكك 


به زمين شکل كرفت و بنابراین هميشه با ما بوده است و تحت تأثیر نیروی گرانی 
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قوی زمين به دور زمين می گرد يا اينكه در جاى ديكرى شكل گرفته و بعد ها به 
وسیلاً زمين به دام افتاده است؟ اگر مدار چرخش ماه خيلى نزديكك به زمين می بود 
ماه به وسيلة زمين جذب می شد. 


۶۳۲- كانال هاى مريخى جيست؟ 


علاماتى تیره» « شيارلى » در سال ۱۸۷۷ م( ۱۲۵۵ ش) اخترشناس ايتاليايى به نام 
مستقيم و باريكك در سطح سياره مشاهده كرد و آنها را كانال ناميد. اخترشناسان بعد از 
وى آنها را كانال مى كفتند و به زودى اين عقيده رشد نمود كه اين علائم در حقيقت 
كانال هایی هستند كه به وسیلةٌ موجوداتى خيالى روشن فكر و پیشرفته ساخته شده 
اند. تصور مى شد كه اين كانال ها براى رساندن آب به بيابان هاى لم يزرع سطح 
سياره تعبيه شده اند. منبع آب نيز احتمال داده مى شد همان كلاهك هاى منجمد 
قطبين سياره باشند(اين كلاهكك ها با تلسکوپی كوجكك نيز قابل رؤيت هستند). اماء 
امروزه ما می دانيم كه اين كلاهكك هاى قطبی» از دی اكسيد كربن منجمد می باشند 
و نه آب يخ زده. لاول اخترشناس آمريكايى آزمايشكاه مخصوصى جهت مطالعة اين 
كانال ها ساخت و نقشه ای از ۱۲ كانال مريخ طرح كرد. امروزه به نظر مى رسد که 
بسيارى ازاين كانال ها نتيجة خطاى چشم هستند» حتى بعضى از آنها ممكن است 
مربوط به سلسله كوه ها و دره هايى در سطح سياره باشند. 


۳- سطح مريخ به جه جيز شبيه است؟ 


اگر با تلسكوب به مريخ نگاه كنيم» سطح سياره را سرخ رنگ می بينيم. به علاوه 
علائمى تيره و مشخص در سطح سياره وجود دارد كه می توان آنها را به تصوير 
كشيد. شما ممكن است قادر باشيد کلاهک شمالى يا کلاهک جنوبى يا هر دو را مشاهده كنيد. اين نشانه ها ممكن است به تدريج 
از جهت شكل و شدت تغيير كند 

ولى آنها زيبا ودائمى هستند. یکی از برجسته ترين علائم» منطقه ای مثلثى شكل 

است. اين منطقه برای نخستين بار به وسيلة اخترشناس هلندى در سال 

8 م( ۱۰۳۷ ش) ثبت كرديد. او با مقايسه كردن نقشه هاى خود با نقشه هاى 
دیگران خيلى دقيق توانست مدت كردش وضعى سياره را به دست آورد. درواقع» مريخ 
داراى شبانه روزى است که مدت آن ۲۴ ساعت و ۳۷ دقيقه و خيلى شبيه به طول 

مدت چرخش زمين است. دهانه هاى آتشفشان مريخ شبيه است به دهانه هاى 
آتشفشان در سطح ماه و از جهت اندازه نيز قطر دهانه ها متجاوز از ٠٠١‏ كيلومتر تا 
كوجكك ترين دهانة قابل تشخيص وجود دارد. در مريخ قله هاى آتشفشانی زیادی 
نظير نيكس المبيكا وجود دارد و آن آتشفشان عظيمى است كه قطر قاعده آن ۵۰۰ 
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کیلومتر است و به صورت مخروط تا ارتفاع ۲۵ کیلومتر نسبت به سطح بالا رفته 
است. در قلهُ آن یک ساختار آتشفشانی ۶۵ کیلومتری قرار دارد. به نظر می رسد 
بعضی از آتشفشان های مریخ هنوز فعال هستند. در سطح مریخ همچنین دره های 
زیادی وجود دارد که از جهت اندازه متفاوتند. از دره های باريكك پيچ در پیچ شبیه به 
رودخانه هايى با بستر خشک تا دره های وسیع در جنوب غربی آن. اين دره حدود 
۰ كيلومتر طول و ۴۰۰ کیلومتر يهنا و ۷ کیلومتر عمق دارد. از ظاهر اين آثار 
چنین بر می آید که بدون شک در خلال چند صدهزار سال گذشته در سطح مریخ آب 
وجود داشته است. مناطق متمایل به سرخ از سطح سیاره به نظر می رسد كه از نوعی 
ماسه تشکیل شده است و لذا برای تشریح آن می توان از لغت صحرا استفاده کرد. 
دما در استوا ممکن است به ۲۰ درجةٌ سانتی كراد برسد» اما در شب دما به سرعت 
پایین می آید و به ۷۰ - درجه سانتی كراد می رسد. با این حال» سطح مریخ مثل 
سطح زهره نا مساعد و غير دوستانه نیست. 


۴- آیا در این قرن انسانی در مریخ پباده خواهد شد؟ 


از ديد نظری اين امر مطمئناً امكان پذیر است. برای صرفه جویی در مصرف 

سوخت. مهم ترين موقعیت انتخاب سالی است که در آن سال مریخ به کوتاه ترين 
فاصلة خود از زمين می رسد. طرح های قابل توجیهی برای اين مأموريت وجود دارد. از آن جمله می توان در سال» ٩‏ فضانورد و 
سه سفینةٌ فضایی برای قرار دادن آنها در 

مداری به دور سیاره اعزام كرد قبل از آنکه گروه تحقیقاتی به سطح سیاره به همان 
طریق مأموريت آپولو برای سفر به ماه به اجرا در آید. به هرحال» در اين راه مشکلات 
زیادی وجود دارد. از آن جمله عدم وجود موشک های قوی برای پیمودن راهی 
مستقیم که در نتيجه سفینه ناگزیر از پیمودن راهی طولانی اما منحنی خواهد بود که 
يس از طی ۸ ماه به مريخ می رسد. سر نشینان سفینه نا گزیر از تحمل یک سال صبر 
برای فرصت مناسب برای باز گشتشان به زمين هستند. ۸ ماه نيز درحال باز گشت به 

۲ سال وقت لازم است. مشکل عمدۀ / زمين خواهند بود که روی هم رفته بیش از ۵ 
دیگر» هزينة گزاف اين مأموریت است. از اين جهت تا پیش از پایان اين قرن ارسال 


سفینه با سرنشین امکان پذیر نخواهد بود. 
۵- حلقه های زحل از جه جيز ساخته شده اند؟ 


حلقه های اطراف زحل نمی توانند اجسام جامدی باشند. چون اگر چنین می بود بر 
اثر کشش گرانشی زحل از هم پاشیده می شدند به طوری که اثر گرانی بر لای 
درونی حلقه ها به مراتب قوی تر می بود تا کناره های بیرونی. درواقع» اخترشناسان از 
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طريق نگاه كردن به طيف منعكس شده از حلقه ها به آسانى می توانند بگویند كه 
حلقه ها از مواد جامد ساخته نشده اند. تجزيه و تحليل اين موضوع نشان مى دهد كه 
هر بخشى از حلقه ها با سرعتى متفاوت از بخش دیگر در حركت است به نحوى كه 
لبه هاى درونى سريع تراز لبه هاى بيرونى حركت مى كنند. درست اين همان جيزى 
است كه ما انتظار آن را داريم و آن اينكه حلقه ها از ميليون ها ميليون ذرات ريزى 
تشكيل يافته اند كه هر کدام همانند یک قمر کوچک. سياره را دور می زنند. با نگاه 
كردن به طيف حلقه هاء اخترشناسان دريافته اند كه حلقه ها غالباً از انواع يخ ساخته 
شده اند. اخيراً در سال ۱۹۷۳ م( ١‏ ش. از راديو تلسكوب عظيم كل استون برای 
مطالعة حلقه ها به وسيلة رادار استفاده شده است. نتايج نشان می دهند که حلقه ها 
داراى مقدار متنابهى خرده سنكك هاى بزركك(ممكن است در پوششی از يخ) می 
باشند. معلوم نيست كه اين حلقه ها از كجا آمده اند اما اين امكان هست كه آنها آثار باقى مانده از یک قمرى باشند که زياد از حد 
تساه ودک دوين ان تروی 


گرانی سیاره از هم ياشيده شده است. 


۶- چرا ظاهر حلقه های زحل سال به سال تغییر می کند؟ 


زاویه ای که از آن ما حلقه های زحل را می بينيم به دلیل حرکت نسبی زمين و 
زحل, دائماً درحال تغییر است. بعضی وقت ها ما حلقه ها را بسیار خوب می بينيم؛ به 
طوری که می توانیم ببينيم که قسمت هایی از حلقه ها به بالا و پایین سیاره چسبیده 
اند. اما؛ در بعضی مواقع دیگر به سختی می توان حلقه ها را دید. مايل بودن محور 
چرخش زحل دلیل عمدة تغيير ظاهر حلقه ها می باشد. درست همان گونه که محور 
۳ درجه است. محور / چرخش زمین عمود بر مدار آن نیست و دارای زاويهٌ تمایل ۵ 
۹ ۲۶ درجه است. با حرکت زحل در مدارش که ۵ / زحل نیز دارای زارا تمایل ۷ 
سال طول می کشد تا یک چرخش کامل به دور خورشید بزند» دید ما نسبت به آن 
تغییر می کند. مثلا؛ دریکک نقطة قطب شمال آن به سمت ما تمایل خواهد داشت و 
سپس بعد از تقريباً ۱۵ سال که زخل نیمی از مدارش را طی کرده است» قطب 
جنوبش به سمت ما متمایل خواهد شد. اکنون به دلیل اينكه حلقه ها در سطحی 
مشابه استوای سیاره قرار می گیرند» می توان استدلال کرد که وقتی قطب شمال 
سیاره به سمت ما متمایل است. ما در حال نگاه كردن به پایین روی درجة شمالی 
حلقه ها نيستيم» و وقتی که قطب جنوب به سمت ماست. ما وجه جنوبی حلقه ها را 
می بینیم. وقتی که حلقه ها به صورت مورب ظاهر می گردند. اگر با یک تلسکوپ 
کوچک به آنها نگاه كنيم كاملا ناپیدا هستند» زیراکه خيلى نا زک هستند. اگرچه حلقه 


ها ۲۷۰۰۰۰۰ کیلومتر قطر دارند. ضخامت آنها تنها در حدود ده کیلومتر است. ریت 
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ا ا سک واا کا سار کال اسك واا ف دلق ا ا 


۷- نبتون جكونه کشف شد؟ 


پس از کشف اورانوس محل آن به دقت تعیین و نقشه برداری گردید و مدار آن به 
دور خورشید محاسبه شد. يس از مدتی معلوم شد که اورانوس آنگونه که می بایست در مدار حرکت کند» حرکت نمی کند. سال 
۲ م( ۱۲۰۰ ش)» چنین به نظر رسید که 

سیاره بسیار سریع حرکت می کند» درحالی که بعد از آن آنقدر کند حرکت کرد که از 
مواضع خاص خود نيز عقب افتاد. چنین تصور شد که جسمی ناشناخته نیروی گرانی 
خود را بر آن اعمال می کند و تا سال ۱۸۲۲ م( ۱۲۰۰ ش) باعث سرعت بخشیدن به 
آن و پس از آن باعث عقب نگه داشتن آن گردید. شاید سيارة دیگری در ورای 
اورانوس بود که به کندی حرکت می کرد به طوری که در سال 2۱۸۲۲( ۱۲۰۰ ش)؛ 
اورانوس از آن پیشی گرفت. در سال ۱۸۴۳ م( ۱۲۲۱ ش) یک ریاضی دان جوان 

بر روی سيارة ناشناخته شروع به کار کرد و در « جان كوج آدامز ‏ انگلیسی به نام 
سال ۱۸۴۵ م( ۱۲۲۳ ش) موفق به یافتن جرم و موقعیت آن گردید و نتيجة کار خود را 
ارسال کرد» ولی او به اين دستاورد « جرج آیری » برای اختر شناس آن زمان به نام 
اوربان » توجهی مبذول نداشت. در همین حال در فرانسه ریاضی دان دیگری به نام 
که مستقل از آدامز بر روی مدار سیاره کار می کرد به همان نتیجه ای دست ١‏ لووریر 
یافت که آدامز دست يافته بود و نتيجه و نسخه ای از کار وی به دست اختر شناس 
آن زمان به نام آیری رسید. او به اين نتيجه رسید که بلآخره بايد تحقیقی در مورد 
اين جسم ناشناخته انجام دهد. به هر حال به علت بعضی بد شانسی هاء کار لووریر 

از رصد خانة « دآرست » و « كاله » خیلی دير شده بود. دو منجم دیگر به نام های 
برلین در صدد جستجوی سیاره برآمدند و در ۲۵ سپتامبر ۱۸۴۶ م( ۱۲۲۴ ش) سیاره را 
به فاصلة کمتر از یک درجه از محل پیش بینی شده کشف کردند. سيارة جدید نپتون 
نامیده شد. نپتون از نظر اندازه و جرم به اورانوس بسیار شبیه است. با اين تفاوت که 
نپتون به مقدار خیلی کمی از اورانوس مسطح ترء ولی پرچگال تر است. نيتون سیاره 
ای است گازی. مدت چرخیدن سباره به دور محور خود ۱۴ ساعت و متوسط فاصله 
اش از خورشيد ۴۵۰۰ میلیون کیلومتر است. اگر فرضاً در نپتون باشیم اندازة خورشید 
یک سی ام اندازة فعلی آن از زمين مشاهده خواهد شد و شما تنها آن را به صورت 


یک قرص می بینید و نور آن به یک هزارم تقلیل می یابد. 


۸- نزدیک ترین سباره به زمين کدام است؟ 
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سیاره ای که بيش از هر سيارة دیگر به ما نزديكك می شود(غیر از خرده سیارات که 
كاه كاه به زمين نزديكك می شوند)» زهره است که می تواند به فاصلةّ کمتر از ۴۰ 
میلیون کیلومتر به زمين نزديكك شود. از آنجا که سیاره در مداری کوچک تر از مدار 
زمين به دور خورشيد می گردد فاصلة آن به طور قابل ملاحظه ای کم يا زياد می 
شود. هنگامی که سیاره نسبت به زمين در سمت دیگر خورشید قرار دارد» به حداکثر 
فاصلة خود از زمين» یعنی ۲۵۰ میلیون کیلومتر می رسد. درحالی که مريخ در نزديكك 
ترين نقطه اش به زمين در فاصلهٌ ۵۶ میلیون کیلومتری و در دورترین نقطه ۴۰۰ 
میلیون کیلومتر از زمين فاصله دارد. هر دوی اين سیارات وقتی که با تلسکوپ دیده 
می شوند از نظر اندازه تغییر می کنند. زهره در نزدیکک ترین فاصله دارای قدر ظاهری 
یک دقيقة قوسی يا یک سی ام اندازه ماه در آسمان است. زهره همانند ماه دارای 
حالت هلال است و کسانی که دارای دید قوی استثنائی هستند ممکن است هلال 
زهره را بدون تلسکوپ مشاهده نمایند. زهره در دورترین فاصله اش از زمين به یک 


ششم اين اندازه تقلیل می يابد. 


۹- سیارات تا جه اندازه گرم هستند؟ 


دمای سیارات بسته به چند عامل به طور قابل ملاحظه ای متفاوت است. روشن 

است که هرقدر سیاره از خورشید دورتر باشد گرمای کمتری دریافت می کند. برای 

۵ برابر فاصلهً زمین از خورشید است کمتر از یک بيست / مثال مشتری که در فاصلةٌ ۲ 
و پنجم گرمایی كه ما در بخش معینی از سطح زمين احساس می کنیم دریافت می 
دارد. علت آن در اين است که شدت نور خورشید متناسب با مربع فاصله کاهش می 
یابدر فاصلة مشتری از خورشید ينج برابر فاصلة زمين از خورشید است. مربع پنج» برابر 
است با بيست و پنج» بنابراین شدت تابش خورشید کمتر از یک بيست و پنجم کاهش 
می یابد.). اماء دما در سطح سیاره همچنین به بودن يا نبودن جو در سیاره. نوع مواد 
سازندۀ جو سياره» سرعت چرخش سیاره به دور خود واينكه آیا سیاره منبع گرمایی در 
زیر سطح خود دارد يا نه» بستگی دارد. بنابراین عطارد که فاقد جو است و نزدیک به 
خورشید و به کندی دور خود می چرخد. خیلی داغ می شود(بیش از ۴۰۰ درجة 
سانتی كراد در طرف روز و بسیار سرد در بخش تاريكك به علت نبودن هوا برای حبس گرما). زهره با جوی غلیظ از دی ا کسید 
كربن دارای دمای تقريباً یکسان درتمام 

سیاره است. سیارات مشتری گون به نظر نمی رسد که دارای سطحی جامد باشند. لذا 
تنها دمایی را که می توانیم اندازه بگیریم» دمای نزدیک به سطح فوقانی جو آنها می 
باشد. دما در اين بخش ها بسیار پایین است اگرچه به نظر می رسد که مشتری لااقل 


دارای یک مرکز داغ است. 
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۷۰- جه فرقى بين ستاركان دنباله دار و شهاب ها وجود دارد؟ 


ستارۀ دنباله دار شيئى است بز رگ و درحال حركت به دور خورشيد مثل حركت 
ساراس به جوز کی راه ورای كد شات صرفا یکت درو سار تاجيز است که از 
نظر اندازه شبیه به یک دانة شن است که آن هم به دور خورشید حرکت می کند. اماء 
وقتی قابل رؤيت خواهد بود که وارد جو زمين شده و در اثر اصطكاكك با جو زمين 
سوخته شده و به صورت یک جرقة نور زود گذر درآید. سفينة آپولو با سرعت ۱۱ 
کیلومتر در ثانيه به هنكام وارد شدن به جو» پوشش محافظتی اش بر اثر گرمای فوق 
العاده دچار سوختگی می شود در حالی که بعضی شهاب ها با سرعت نزدیک به ۷۰ 
کیلومتر در انیه وارد جو می شوند. ستا ر گان دنباله دار را از مسافت صدها میلیون 
کیلومتر می توان مشاهده كرد ولی شهاب ها تنها از مسافت صد کیلومتری در هوا 
ممکن است قابل مشاهده باشند. شواهد نشان می دهد که بعضی از شهاب ها خرده 
های بازمانده ازستار كان دنباله دار پیشین هستند. بنابراین» بين اين دو هميشه یکت 


ارتباط نا گسستنی وجود دارد. 
۱- تابش شهابی چیست؟ 


دو نوع شهاب وجود دارد: شهاب های متفرقه که در هر زمانی ممکن است پدیدار 
شوند و در هر جهت حرکت کنند و شهاب های رگباری که در زمانی معين از سال و 
از جهتی مشخص پدیدار می شوند. اين شهاب ها به صورت جریانی رودخانه وار در 
امتداد مداری به دور خورشيد حرکت می کنند که اگر زمين در مدار خود اين جریان را 
قطع کند تعداد زیادی شهاب به صورت رگبار مشاهده می شوند. از آنجایی که همة 
این شهاب ها از یک جهت می آیند. به نظر می رسد که آنها در آسمان از یک نقطه متصاعد می شوند که مشهور به نقطة تابش 
شهاب است. اين چهرة ظاهری ر گبار 

شهاب ها مربوط است به تأثير مناظر و مرايا. برای مثال اگر شما به امتداد مستقیم راه 
آهن نگاه كنيد درحالی که می دانیم فاصلة اين خطوط نسبت به هم در تمام نقاط 

براپر است اما در دوردست به یک نقطه می رسند. به همین ترتیب» شهاب هایی که 

در امتدادی موازی یکدیگر به ما نزدیک می شوند چنان به نظر می رسند که گوبی 
همه آنها از یک نقطه می آیند. رگبارهای شهابی زياد و مشهوری وجود دارد اما؛ 
مشهورترینشان رگبار اسد است. یعنی رگبار شهاب هایی که نقطهُ تابش آنها در جهت 
صورت فلکی اسد قرار دارد. اين رگبار هر سال در نیمه های آبان ماه ظاهر می شود. 
در سال های ۱۸۳۳ م( ۱۲۱۱ ش) و ۱۸۶۶ م( ۱۲۴۴ ش) رگبار بسیار شدیدی در همین 
منطقه از آسمان مشاهده شد و هزاران شهاب در ساعت از آسمان می بارید. از آن 


يس مدار رگبار شهاب ها تغییر کرده است. لذا از آن زمان تا کنون تعداد زیادی از آنها 
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مشاهده نشده است. 
۲- فرق شهاب و شهاب سنك در چیست؟ 


شهاب سنگ ها نسبت به شهاب هایی که ما می توانیم در یک شب معمولی 

ببینیم» کلوخه های بسیار بز رگ تری از مواد هستند و به ندرت دیده می شوند( در 
حقیقت» روه هم رفته چیزی در حدود صد میلیون شهاب های ریز هر روزه وارد جو 
زمين می شوند. ولی در سال فقط چند تایی شهاب سنگ بيدا می شود.) شهاب سنكك 
ها چون بسیار بز رگ ترند می توانند درست از ميان جو زمين عبور کنند و به سطح 
زمين برسند. اغلب» ممکن است پیش از رسیدن به سطح زمین منفجر شوند و مواد از 
هم ياشيدة آنها در یک منطقۀ وسیعی پراکنده شود. عبور شهاب سنكك از ميان جو 
بسیار تماشایی است زیرا به نظر توب آتشینی می رسد که با سرعتی بسیار زياد در 
حرکت است. درحالی که در بعضی مواقع تکه پاره هایی از آن به اطراف پراکنده می 
شود. دو نوع شهاب سنگ وجود دارد: شهاب سنگ هایی که از جنس سنگ هستند و 
آنهایی که از جنس نیکل و آهن هستند. بسیاری از شهاب سنگ هایی که در سطح 
زمين بيدا شده اند از جنس آهن بوده اند» اما از طرفی دیگر شهاب سنگ هابى که از 
جنس سنگند تشخیص آنها از تکه سنگ های معمولی بسیار مشکل است به طوری که شهاب سكف ها خصوصیت واقعی خود را 
نشان نمی دهند. حدس و گمان هایی 

وجود داشته مبنی بر اينكه چند سال پیش در خرده ریزه هایی که از شهاب سنگگ ها 
در زمين یافت شد مواد حیاتی مشاهده شد. بعتن موادی که اساس زند گی را تشکیل 
می دهند. اگرچه که دربارة اين موضوع شک و تردید وجود دارد اما امکان آن مورد 
توجه است. مطالعةٌ شهاب سنگ ها دارای اهمیت حیاتی است. زیرا که به ما کمک 
می کند تا به نحوة به وجود آمدن منظومة شمسی پی ببریم. از این گذشته» شهاب 
سنگ ها نمونةٌ سنكك های آزاد شده از فضا نيز می باشند. بز رگ ثرين شهاب ستكك 
هایی که تاکنون پیدا شده اند عبارتند از: شهاب سك هوباوست در آفریقای جنوبی 
به وزن شش تن و شهاب سنگی که در گرین لند به وزن ۳۶ تن کشف گردید. ولی 
مشهور است که بز رگ تر از اينها نيز در گذشته به زمين سقوطکرده است. دهانة 
آتشفشانی حاصل از سقوط شهاب سنگ در آریزونا را نتيجة سقوط شهاب سنگی به 
وزن ۵۰.۰۰۰ تن می دانند. یک قضيهُ جدی در اين مورد مربوط است به شهاب 
سنگی که در سال ۱۹۰۸ م( ۱۲۸۶ ش) در سیبری سقوط کرد. در نتیجة سقوط آن 
انفجار عظیمی به وجود آمد که باعث پرتاب شدن درختان تا صد کیلومتر به اطراف 
گردید و صدای آن تا هزار کیلومتری هم شنیده شده بود» اما خرده هایی از آن به 
دست نيامده است. لذاء ممکن است شهاب سنگی عظیم يا هستة یک ستارة دنباله دار 
كرك زرده اسک كزين براقا نحن وا 
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۳- منظومة شمسى جكونه شكل كرفت؟ 


هنوز ياسخ مطمئنى به اين پرسش داده نشده است» اكرجه بيشتر ستاره شناسان 

اكنون معتقدند كه سيارات يا هم زمان با خورشید. و يا به فاصلة كوتاهى بعد از به 
وجود آمدن خورشيد و از موادى كه در اطراف خورشيد بودند» به وجود آمدند. یکی از 
می باشد. او « بيره لايلاس »» نظريه هاى قديمى مربوط به رياضى دان فرانسوى 

معتقد بود كه خورشيد به صورت یک کرة عظيم كاز كه به آرامى می چرخید. شروع 
شد كه به دليل نيروى كرانى اش منقبض كرديد. در اين فرآ يند» خورشيد گرم تر و 
گرم تر شد و سريع تر و سريع تر چرخید. نهايتاء استواى خورشيد به قدری سريع 
جرخيد كه موادی از آن جدا شدند و اين مواد اساس سيارات را تشكيل دادند. ايرادى که به اين باور گرفته می شود اين است که 
اگر اين نظريه درست بود» خورشيد 

سرجیمز » » بايستى بسيار سريع تر از آنچه اكنون می چرخد. بچرخد. اوايل اين قرن 
پیشنهاد كرد كه وقتى خورشيد كاملا جوان بوده» یک ستارة دیگر از كنار « جينز 
خورشيد گذشته و قطعه ای سيكار مانند از مواد خورشيد را جدا نموده است كه اين 
قطعه بعداً سیارات را تشکیل داده است. چنانچه قط جدا شده مانند فیلامان بوده در 
اين صورت منطقی است که انتظار داشته باشیم که سیارات بزركك(مشترى و زحل) در 
وسط قرار داشته باشند و سیارات كوجكك تر در دو انتها(عطارد و پلوتو). اماء ایرادهایی 
نيز به اين نظریه وارد است. اگر اين نظریه درست بودء سیارات در عالم بسیار نادر 
بودند چون نزدیکی ستارگان به هم خیلی به ندرت اتفاق می افتد. سوال مهم اين 
است که چرا خورشید به اين کندی حول محورش می چرخد؟ یکی از تلاش هایی 
است. اگر « چرخ-دوچرخه » که در پاسخ به اين سؤال به عمل آمده. استفاده از قياس 
خورشید به وسيلة كاز داغ احاطه شده بود( همچنان که بعد از تشکیل آن اين چنین 
بوده است. يا اينكه نظرية لاپلاس را بيذيريم)» میدان مغناطیسی خورشید باعث می 
شد تا اين كاز شرفت کرد و از اطراف شورشد دور شود و ور غمين کال جرش 
خورشيد را كند نماید. با مطالعة صخره های ماه» ما می دانیم که سن ماه تقريباً با سن 
ژفین یکی است: سن شهای سک ھا نر به نظر سے ورسد که در همین اوه باشله 
تقريباً با اطمینان می توان كفت که همة سیارات هم در همان زمان به وجود آمدند. 


کاوش های بیشتر فضايىء ما را در چند سال آینده به پاسخ اين سؤال رهنمون 


خواهند شد. 


۴- اختر شناسان روشنایی ستاره را چگونه اندازه گیری می کنند؟ 
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اختر شناسان روشنایی ستاره را با قدر ستاره ای اندازه گیری می کنند. قدر ظاهری 

یک ستاره عبارت است از روشنایی ستاره که با چشم غير مسلح دیده می شود و بر 
طبق مقیاسی تقریباً شبيه مقیاس چوگان باز اندازه گیری می شود. ستاره هرجه به 

چشم روشن تر آید» دارای قدر روشنایی کم تری است. اين سیستم تعریف روشنایی 
در قرن دوم « هیپار خوس » ستاره» توسط یک اخترشناس از يونان باستان به نام 

پیش از میلاد پایه گذاری شد و پیش از آنکه اخترشناسان جدید آن را به صورت علمی در آورند» اخترشناسان عرب در قرون 
وسطی آن را گسترش دادند. اين سیستم 

به اين صورت است که یک ستارۀ روشن مانند آلدیران در صورت فلکی ور به عنوان 
یک ستاره با قدر اول شناخته می شود درحالی كه ضعیف ترین ستارة قابل رژیت با 
چشم غير مسلح در یک شب صاف به عنوان قدر ششم در نظر گرفته می شود. 
اختلاف واقعی در روشنایی بين ستاره قدر اول و قدر ششم ضریبی از صد است( قدر 
ششم ۰ بار ضعیف تر از قدر اول است.) واضح است که ضریب صد در روشنایی 
برابر است با اختلاف ينج قدر و در حقيقت اختلاف یک قدر مطابق با اختلاف در 

۲ بار ضعیف تر از قدر اول و قدر سوم 7 است. بنابراین قدر دوم ۵۱۲ / روشنایی ۵۱۲ 
۲ بار ضعیف تر *۲/ ۲ بار ضعیف تر از قدر دوم است. در نتیجه قدر سوم ۵۱۲ / نيز ۵۱۲ 
از قدر اول است و به همین ترتیب. ستا ر گانی که ضعیف تر از قدر ششم می باشند؛ 
ممکن است با تلسکوپ دیده شوند. با قوی ترين تلسکوپ ها می توان ستارگانی 
ضعیف همچون قدر بيست و سوم را تشخیص داد. اين نوع ستارگان ششصد میلیون 
مرتبه از ستارگان قدر اول ضعیف تر هستند. بعضی از اجرام نجومی(مانند روشن ترین 
ستا ر گان و سیارات ماه و خورشید) روشن تراز قدر اول هستند که در این صورت؛ 

۲ بار روشن تر از قدر اول) يا حتی قدر منفی / آنها ممکن است دارای قدر صفر ( ۵۱۲ 
باشند. از ميان اين اجرام» روشن ترینشان زهره است و هنگامی که در بهترین 

۴- برسد که در این صورت بيش از یکصد / موقعیت خود باشد» قدر آن می تواند به ۴ 
بار روشن تراز ستارةٌ قدر اول است و می تواند یک ساي نسبتاً وسیع به وجود آورد. 
۲ - است و قدر خورشید ۲۶ - است. / ماه تمام دارای قدر ۶ 


۵- درخشان ترین ستاره کدام است؟ 


درخشان ترين ستاره در آسمان ستارهٌ شعرای یمانی است که بعضی اوقات ستارة 
سک نامیده سی شود زیرا در صورت فلکی کلب اکبر ها سک برو کک قراو دارد. قدر 
۱- می باشد. روی نقشة ستا ر گان» شعرای یمانی ممکن است به / ظاهری آن ۴ 
صورت آلفا کلب اکبر نشان داده شود. آلفا نخستین حرف از حروف الفبای یونانی 


است.( ما اکنون می دانیم که يوهان بایر چگونه سیستمی را معرفی نمود که در آن 
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روشن ترين ستارگان صورت فلکی با حروف آلفا نشان داده می شود.) از روشن ترین ۰- است و از جزایر / ستار كان دیگر ستارة 
سهیل است(آلفا کارینا) که دارای قدر ٩‏ 

انگلستان در جنوبی ترین نقطه دیده می شود. يس از اين دوء آلفا قتطورس است با 

*. روشنایی یک ستاره در آسمان یا همان قدر ظاهری آنه لزوماً حکایت از /قدر ۰۶ 

روشنایی واقعی آن ندارد(یا مقدار روشنایی واقعی که از ستاره فرستاده می شود) زیرا 

که فاصلهٌ ستاره نيز مطرح است. 


۶- اخترشناسان برای ایندازه گیری فواصل ستارگان از جه روشی 


استفاده مى کنند؟ 

روش اساسی که اخترشناسان برای بيدا كردن فواصل ستار گان به کار می كيرند» 
اختلاف منظر مثلثاتی نامیده می شود. در اين روش فنی به کار گرفته می شود که در 
اصل ساده ولی در عمل پیچیده است. یک ستارة نسبتاً نزدیک را در نظر بگیرید. 
موقعیت ستاره مزبور را در رابطه با ستاره های دورتر در آن زمینه اندازه می كيريم. 
اگر شش ماه بعد موقعیت ستاره را مجدداً اندازه گیری كنيم؛ در اين زمان زمین در 
سمت دیگر خورشید قرار گرفته» یعنی به فاصلة ۳۰۰ میلیون کیلومتر (قطر مدار زمین) 
از محلی که نخستین اندازه گیری را انجام دادیم. درواقع» اين بار ما از محل دیگری 
به همان ستاره نگاه می کنیم و مشاهده خواهيم کرد که محل آن در آن زمینه نسبت 
به ستارگان دورتر تغیبر کرده است. اکنون فاصلة زمين تا خورشید برای ما معلوم 
است. همچنین زاوية کوچکی که از حرکت ستاره بين دو رصد به وجود آمده برای ما 
معلوم است. با استفاده از اين دو معلوم مجهول که فاصلۀ ستاره تا زمين است 
مشخص می گردد. معمولا در طول سال رصدهای زیادی از ستارگان صورت می 
گیرد. هنگامی که اين موقعیت ها را نقطه گذاری کردند. از اين نقطه جين ها چنین 
به نظر می رسد که ستاره در آسمان مدار بیضی کوچکی را طی کرده است(به خاطر 
حرکت زمین به دور خورشید) بررسی اين بیضی» اختلاف منظر ستاره را به ما نشان 
خواهد داد. از اختلاف منظر سالانة یک ستاره بلافاصله ما می توانیم فاصلهٌ ستاره را 
يبدا کنیم. مع هذاء اين نکته شایان ذكر است که چون ستارگان دور هستند زاوية 
اختلاف منظر آنها بسیار کوچک است و بنابراین» احتمال اشتباه در اندازه گیری می رود. لذاء اين روش فقط برای ستا ر گانی مؤثر 
است كه در فاصله ای کمتر از دویست 


سال نوری قرار دارند. 


۷- یک پارسک چیست؟ 
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پارسک واحد فاصله ای است که در رابطه با اختلاف منظر ستاره به کار می رود و 
واحدی است بسیار مناسب و بیشتر از سال نوری مورد استفادة اخترشناسان قرار می 
گیرد. ستاره ای که اختلاف منظر سالانة آن یک ثانیةٌ قوسی است(یا یک سه هزار و 
۳ سال نوری قرار دارد و / ششصدم درجه که زاویه ای است بسیار ناچیز) در فاصلة ۲۶ 
گفته می شود در فاصلةً یک يارسكك می باشد. به عبارت دیگر» یک پارسک فاصله 
ای است که در آن فاصلهء ستاره دارای اختلاف منظری درست برابر با یک ثانية 
قوسی خواهد داشت. تصادفاً اگر شما در فاصلةٌ یک پارسک باشید اندازة شعاع مدار 
زمین يكك ثانية قوسی به نظر خواهد رسید (اكرجه هنوز تلسکوپی ساخته نشده است 
که بتواند زمين را از آن فاصله ببیند.) نزديكك ترین ستاره(پرا کسیما قنطورس) در 

۲ يارسكك. بنابراين» اختلاف منظر / ۴ سال نوری قرار دارد که برابر است با ۳ / فاصلةٌ‎ ١ 
سالانة آن ۷۶ ثانية قوسی است. کوچک ترین اختلاف منظر که می توان به دقت‎ 

* اه اس که ريا رار با کا بارسك اسع رازه كرض هرد در دود ۱۷ 


۸- نزدیک ترین ستاره کدام است؟ 


نزديكك ترین ستاره مشهور به پراکسیما قنطورس است که در نيمكرة جنوبی و در 
صورت فلکی قنطورس قرار دارد. على رغم نزدیک بودنش به ما ستاره ای بسیار 

۰ استء یعنی ضعیف تر از آنکه با / ضعیف و کم اهمیت است. قدر ظاهری آن ۵ 
چشم غير مسلح دیده شود. برای دیدن آن نیاز به یک تلسکوپ ۱۰ سانتی متری 
است. علت ضعف نور آن» بسیار كوجكك بودن آن و سرخ رنگ بودنش است که نور 
خیلی جزئی را حتی کمتر از یک ستارة معمولی مانند خورشید می پراکند. تنها به 
فاصلة یک دهم سال نوری دورتر از آن» ستارةُ درخشان و متمایل به زرد آلفا 
قنطورس قرار دارد كه سومین ستارۀ روشن به حساب می آید و این یکی از ستارگان 
دوتایی است که برای نخستین بار هندرسن فاصلهٌ آن را اندازه گیری کرد. در فاصلۀ ده سال نوری در حدود ١‏ ستاره که غالبا 
بسیار ضعيفند» وجود دارند. درواقع» فقط 

۴ سال / دوتای آنها با چشم غير مسلح قابل ریت هستند. آلفا قنطورس در فاصلة ۳ 
۸سال نوری که از روشن ترين ستارگان آسمان / نوری و شعرای یمانی در فاصلةٌ ۷ 


است. بقیۂ آنها ضعیف سرخ رنگ يا نارنجی اند. 


48 - منظور از قدر مطلق ستاره جیست؟ 


۲ قدر مطلق ستاره عبارت است از قدر ظاهرى که ستاره در فاصلة ۱۰ پارسک( ۶ 


سال نوری) خواهد داشت. اين تعریف ممکن است عجیب به نظر آید. اما معنی دار 
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است. قدر ظاهری ستاره عبارت است از روشنایی ستاره وقتی که از زمين دیده می 
شود. اين روشنایی به دو عامل بستگی دارد: یکی درخشند گی ستاره و مقدار پرتویی 
که ستاره از خود به بیرون گسیل می دارد و دیگری فاصلۀ ستاره (ه ر گاه دو ستاره 
دارای یک درخشند گی باشند» اما یکی از آن دو در فاصله ای دو برابر از دیگری قرار 
داشته باشد. آنکه در فاصله ای دورتر قرار دارد ۴ بار ضعیف تر به نظر می رسد 
بنابراین شدت روشنایی با مربع فاصله کاسته می گردد. اگر تمام ستارگان در یک 
فاصله از ما قرار داشتند آنگاه اختلاف در قدر ظاهری آنها نشان دهندة اختلاف نوری 
است كه از خود گسیل می داشتند. به علارت دیگر ما می توانستیم تابند گی آنها را 
مستقبماً با هم مقایسه نماييم. قدر مطلق یک تاره بر همین اساس پایه گذاری شده 
است. فرض می کنیم که همةٌ ستار گان به فاصلة ۰ سال نوری از ما قرار داشته 

باشند بنابراين ما می توانیم مقدار نوری را كه از خود گسیل می دارند مستقیماً با هم 
مقایسه نماییم. اگر ما قدر ظاهری ستاره و فاصلةٌ آن را بدانیم به آسانی می توانیم 
قدر مطلق ستاره را محاسبه كنيم حتی مفید تر از اين عکس اين موضوع نيز صادق 
است. اگر ما از نگاه كردن به نور ستار گان(مثلا به وسیلة طیف نگاری) بتوانیم قدر 
واقعی ستاره را آنگونه که بايد باشد معلوم کنیم و آن را با قدر ظاهری که مشاهده می 
شود مقایسه نماييم آنگاه به طور کامل و دقيق می توانیم فاصلةً ستاره را معلوم کنیم. 


این روش برای ستا ركان و کهکشان های دور به کار می رود. 


۰- ستار گان از جه جيزى ساخته شده اند؟ 


اخترشناسان از طریق طیف نگاری؛ اطلاعات زیادی را دربارة نوع ت ركيب ستا رگان 
می توانند در اختیار ما قرار دهند. معمولاً طيف یک ستاره شبیه به رنگین کمان است 
با نواری از رنگ های مختلف كه در آن خطوط بسیاری مى تواند مشاهده نمود. 

در سال ۱۸۱۴ م( ۱۱۹۲ ش) برای نخستین بار « فران هوفر » دانشمند آلمانی به نام 
متوجه اين خطوط گردید. اماء نخستین شخصی که در سال ۱۸۵۹ م( ۱۲۳۷ ش) دربارة 
به وجود آمدن اين خطوط توضیح داد» کریشهف بود. کریشهف سه قانون طیف 
نگاری مطرح کرد. قانون اول بیان می داشت که اجسام يا گازهای داغ و فروزان 
تحت فشار زیاد. طیف پیوسته ای صادر می کنند.( نوار کامل رنگین کمان هرگاه از 
طیف نما به آن نگاه کنیم.). قانون دوم می كويد یک كاز فروزان تحت فشار اند ک٭ 
طیف گسسته بیرون می دهد که تشکیل شده از خطوط روشن با طول موج های 
معين. قانون سوم نشان می دهد که اگر شما یک طیف پیوسته را از ميان یک گار 
نادر عبور دهید» خطوطی سياه رنگ(خطوط جذبی) در طيف ظاهر خواهد شد. اين 
خطوط با همان طول موجی ظاهر خواهند شد که آن كاز کمیاب اگر داغ می شد 
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همان نور را از خود گسیل می داد. یک ستاره دارای همان ترکیباتی است که خورشید 
از آن ساخته شده است. سطح مرعی که ما آن را مشاهده می کنیم داغ و فروزان 
است و بنابراین» طیفی پیوسته بیرون می دهد. در بالای اين سطح مرعی (به نام شبه 
سپهر)» لايه ای نا زک تر و سردتر به نام رنگین سپهر وجود دارد. نور حاصل از شبه 
سپهر از ميان اين لابه اخیر عبور می کند. بعضی از اين نورها که دارای طول موج 
معینی هستند جذب اين لايه می گردند. خطوط سياه رنگ در طیف خورشید نتيجة 
نورهای جذب شده به وسيلة اين لايه می باشد. به نظر می رسد تمام مواد موجود در 
جهان از ٩۲‏ عنصر اصلی درست شده باشند و هر عنصری خطوط جذب خاص 
خودش را در طیف یک ستاره ارائه می دهد. با مطالعة این خطوط. دانشمندان می 
توانند بگویند جه عنصری سبب به وجود آمدن آن شده است. همچنین می توان 
تركيب لايهُ بیرونی ستاره را معلوم کرد. مطالعه بر روی خورشید» ستارگان و ابرهای 
گازی موجود در فضا نشان می دهد که تا کنون هیدروژن معمولی ترين عنصر موجود 
در جهان است. مشاهدات همچنین نشان داده اند که اكثر ستا ركان در اصل کره ای 


از كاز هیدروژن هستند. ۶ 
-١‏ آيا همة ستا ركان به یک اندازه اند؟ 


محدودة وسيعى از اندازة ستا ركان وجود دارد. خورشيد یک ستارة نسبتاً متوسط به 
حساب می آيد. قطر آن ۱.۴۰۰.۰۰۰ كيلومتر است. ستارة سرخ رنكك و روشن ابط 
الجوزا در صورت فلكى جبار یک ستارةٌ غول بيكر واقعى است كه قطر آن 

۰ كيلومتر است. اين بدين معنى است که اگر شما ابط الجوزا را به جاى 
خورشيد قرار دهيد» سيارات عطارد» زهره و زمين در درون ستاره واقع می شوند. به 
عبارت دیگر ابط الجوزا به اندازهُ كافى بز رگ است که بتواند حدود ۳۰ ميليون اجرامى 
به اندازة خورشيد را در خود جاى دهد. با اين حال» ابط الجوزا بز رگ ترين ستاره 
داراى قطرى ۱۰ برابر بزركك تر 8 نيست. ستارۂ غول پیکر سرخ رنكك ايسيلون اوریگا 
از ابط الجوزا است. چگالی جنين ستاره ای سيار پایین است. در طرف ديكر اين 
مقیاس» ستار گان بسیار کوچک مشهور به کوتوله های سفید وجود دارند. آنها بسیار 
پرچگال و داغ هستند. بسیاری از کوتوله های سفید از زمين کوچک تر هستند. مادۀ 
آنها به طرز باور نکردنی فشرده شده اند. ستارۀ کوئیپر نمونه ای از یک كوتولة سفید 
خیلی فشرده است. حتی كوجكك تر از اینها ستاره های نوترونی هستند که تصور می 
شود بازمانده های ستاره های پرجرم باشند. اين اجرام ممکن است تنها ۱۰ کیلومتر 


باشند. 8 عرض و در حدود ۴ میلیون برابر کوچک تر از اپسیلن اوریگا 


اد اد ماد 


۲- اختر شناسان ستاره را چگونه وزن می کنند؟ 
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اين کار مشکلی است. اما با ستا ركان دوتایی غير بصری اين امر ممکن است. بر 

طبق قانون گرانی نیوتن» دو جسم که به دور یکدیگر می گردند برای انجام اين کار 
زمان معینی وقت لازم است که بستگی دارد به جرم آنها و دوری آن دو از یکدیگر. 
اگر ما فاصلة مزدوج را بدانیم» می توانیم به اين نتيجه برسيم که آن دو در جه فاصله 
ای از یکدیگر قرار دارند و يس از یک دوره از زمان كه آنها را رصد کردیم می توانیم 
پی ببريم که برای کامل كردن یک دور کامل به گرد یکدیگر جه مدت وقت لازم 
است. با دانستن اين مطالب ما می توانیم جرم مركب آن دو را حساب کنیم. اگر 
بخواهيم جرم هر ستارة مستقل از دیگری را در ستارة دوتايى بيدا کنیم» قبل از هر نقطهٌ » چیز بايد محل مرکز ثقل مشت رک آن دو را 
بيدا کنیم. هر دو ستاره به دور اين 

به دور زدن خواهند پرداخت. نقطهٌ مزبور در محلی مابین آن دو قرار دارد. اگر « موازنه 
هر دو ستاره داراى جرم دقيقاً مساوی باشند» نقطة مزبور بين آن دو خواهد بود» ولی 
اگر یک ستاره سنگین تر باشد» مركز ثقل نزديكك به جرم سنگین تر خواهد بود. 
درواقع» اگر جرم ستار كان به نسبت دو بر یک باشد» مركز جرم در فاصلة یک سوم راه 
به طرف جرم سنگین تر خواهد بود. با مشاهدة دقيق» يبدا كردن موقعيت نقطة تعادل 
امكان يذير است. يس از آنكه ما اين نقطه را ييدا كرديم و فاصلة هر ستاره را از م رکز 
جرم دانستيم و جرم هر دو را فهميديم؛ می توانيم جرم هر یک را جداگانه حساب 
كنيم. ستا ر گان ممکن است تا ١‏ بار جرمشان بيش از جرم خورشيد باشد اماء تعدادى 
هم جرمشان ۱۰ برابر بیش از جرم خورشيد است. از طرفی دیگر» بعضی هم ممكن 
است جرمشان کمتر از یک دهم جرم خورشید باشد. 


۳- ستار گان چگونه شکل می گیرند؟ 


تصور می شود که ستا ر گان از ابرهایی از كاز و غبار موجود در فضا شکل گرفته اند. 
اگر در یک ابر گازی» یک منطقة متراکم به وجود آید» اين امکان وجود دارد که بر اثر 
نیروی گرانی که هر يكف از ذرات گازی بر ذرة دیگر وارد می کند. اين ابر گازی شکل 
منقبض گردد. هرقدر ابر كوجكك و کوچک تر گردد» تراکم و دمای آن افزايش می 
یابد تا آنکه دمای فشار در مرکز آنچنان افزايش می يابد که فعل و انفعالات هسته 

ای شروع شود و هیدروژن را به هلیم تبدیل نماید و مقدار متنابهى انرژی در فضا 

گسیل دارد. هنگامی که اين امر صورت كرفت( دما در درون اين ستارة نويا بیش از 
۰ درجه سانتی كراد است)» ستاره از چر وک با منقبض شدن باز می ايستد. 
درواقع» فشار گازهای بسیار داغ اثر جاذبه ای را از حالت موازنه بیرون می آورد و سعی 
بر منقبض كردن آن دارد. ستاره پس از اين مرحله می تواند برای یک دورة طولانی 
ثابت بماند که در اين صورت گفته می شود که جزء ستا ر گان رشتهُ اصلی در آمده 
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است. خورشيد خود یک ستاره از رشتة اصلى به حساب می آيد و بيش از ۵۰۰۰ 

ميليون سال موجوديت داشته و در م رکز خود به اندازة كافى هیدروژن و سوخت جهت 

درخشان نگه داشتن خود آن هم به كونه ای ثابت و يكنواخت براى ۵۰۰۰ ميليون 

سال دیگر دارد. خورشيد و تمام ستارگانی كه ما مشاهده می كنيم بخشى از یک منظومة عظيم ستاره ای را تشكيل می دهند كه 
عبارت است از كهكشان ما. در 

گذشته كهكشان ما می بايست از كاز هيدروزن تشكيل شده باشد كه ستا ركان از آن 

شكل گرفته اند. حتى هم اكنون ستار كان جديد از كازهاى باقى مانده به وجود می 


آیند. 


۴- جرا غول هاى قرمز به این نام نامیده شده اند؟ 


غول ها ستار گان سرد اما با اندازه های سيان عظیمی هستند مانند ابط الجوزا که 
دمای سطح آن ۰ درجه سانتی كراد و قطر آن در حدود ۰ میلیون کیلومتر 
است. غول های قرمز از ستار گان رشت اصلی( که خیلی از خورشید كم نورترند مانند 
پراکسیما قنطورس) به مراتب روشن ترندء اما به جهت رنگشان می بایست دارای یک 
دما باشند. ا گر شما دو ستاره با یک دمای مشابه داشته باشید ولی یکی روشن تر از 
دیگری باشد» معمولاً به اين معنی می تواند باشد که ستارة روشن تر بز رگ تر از 
ستارةٌ كم نورتر است. بنابراین» در مقایسه با ستار گان رشتة اصلی هم دماء چنین 

ستار گانی واقعا غول پیکرند. غول های قرمز شار گانی هستند که رق اصلی را ترکث 
گفته اند. زیرا که آنها هیدروژن سوختی را در هستۀ مركزيشان به مصرف رسانده اند. 
آنها به سرعت درحال مصرف بقية منابع سوختی خود هستند و درحال تبدیل شدن به 
ستار گان پیر هستند(تا آنجا که به زمان زندگی ستاره مربوط می شود.) انتظار می رود 


ری و وی ود هزار میلیون سال دیگر تبدیل به چنین ستاره ای شود. 


۸۵- كوتولة سفيد جه نوع ستاره ای است؟ 


یک كوتولة سفید ستاره ای است بسیار داغ» اما باوجود اين فوق العاده کم نور و 
ممکن است که رنگ و دمایی مشابه شعرای یمانی( ۱۰.۰۰۰ درجة سانتی گراد) داشته 
باشد. اماء هزاران بار کم نور تر. بنابراین» می بایست خیلی كوجكك تر باشد و به همین 
دلیل شایستگی نام كوتولة سفید را دارد. كوتولة سفید ممکن است هم اندازة زمین 
باشد و بعضی حتی کوچک تر. آنها تقریباً آخرین مرحله از زند گی یک ستاره مانند 
خورشيد را نشان می دهند. هنگامی که سرانجام سوخت یک ستاره به اتمام می رود و 


گرانی سبب چروکیدگی آن می گردد و ستاره به صورت یک شیء پرچگال در می آید. یک قوطی کبریت از مواد كوتولة سفید 
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ممکن است چندین تن وزن داشته باشد. 
اين فرو ریختگی ستاره را برای مدتی گرم می كندء اما سرانجام ستاره سرد شده و 


ممکن است به یک جسم جامد و توپر و سرد منتهی گردد. 


خورشید در همان حال که در فضا حرکت می کند. زمين و دیگر سیارات را با 

۵ کیلومتر در انیه با خود می برد. اين حرکت خورشید براثر مطالعات / سرعت‎ ٩ 
دقیقی كه بر روی ستار گان مجاور خورشید به عمل آمده کشف گردیده است. اگر‎ 
همه ستا ركان ابت می بودند و خورشید درحال حرکت. در اين صورت ما انتظار‎ 
داشتیم كه ستارگان را درحال دور شدن ازنقطه ای ببينيم كه خورشید به طرف آن در‎ 
حرکت است و به نقطه ای نزديكك شوند که خورشید از آنجا حرکت کرده است. به‎ 
عبارت دیگر» بايد چنان به نظر برسد که گویی همه ستارگان يشت سر ما در یک‎ 
جهت درحال سیر هستند. تأثير اثر آن مشابه حالتی است که شما بر روی پلی ایستاده‎ 
باشید و در مسیر جاده مشغول نگاه كردن به وسایل نقلیه ای باشید که به شما‎ 
نزدیک يا دور می شوند. گویی وسایلی که به شما نزديكك می شود از فواصل دور‎ 
درحال دور شدن از یکدیگر و وسایلی که از شما فاصله می گیرند درحال نزدیکك‎ 
شدن به یکدیگر درنقطة مقابل آن هستند. درواقع» ستارگان نیز در جهات مختلف‎ 
حرکت می کنند اما اصل مطلب یکسان است. ويليام هرشل دربارة اين موضوع به‎ 
تحقیق پرداخت و در سال 2۱۷۸۳( ۱۱۶۱ ش) به اين نتيجه رسید که خورشید در جهت‎ 
صورت فلکی هر کول در حرکت است. نتایج وی با تحقیقات اخير مورد تأييد قرار‎ 
گرفته است. نقطه ای که خورشید به طرف آن در حرکت است به نظر می رسد که‎ 
نزديكك به کنارةٌ صورت فلکی قرار داشته باشد نه چندان دور از ستارة روشن‎ 
نسرواقع. لذا نباید نگران به وجود آمدن یک برخورد احتمالی بود. حتی اگر خورشید‎ 
مستقیماً در حال رفتن به سوی موقعیت فعلی ستارهُ نسرواقع بود» چند صد هزار سال‎ 
طول می کشید تا به آن نقطه برسد. با توجه به اينكه خود ستارة نسر واقع درحال‎ 
حرکت است. در آن زمان که ما به آن نقطه برسیم نسرواقع به اندازة مناسب از موقعیت فعلی اش دور شده است. درواقع» برای‎ 
خورشید هیچ شانس برخورد با ستاره‎ 


ای دیگر وجود ندارد. 


۷- مقصود ستاره شناسان از حفره های سياه جیست؟ 


ه رگاه جرم یک ستاره یا باقی ماندۂ مركز یک ابرنواختر بیش از دو برابر جرم 
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خورشید شود و تحت نیروی گرانی خود در هم فرو ریزد» هیچ چیز نمی تواند مانع اين 
فرو ریختگی شود. حتی تراکم يا چگالی یک ستارة نوترونی برای جلو گیری از نیروی 
گرانی که سبب خرد كردن مواد ستاره و در نتيجه متراکم و متراکم تر شدن وضع 
ستاره می گردد؛ کافی نیست. اکنون جسمی که تحت فشار حجم کمتری يافته است؛ 
نیروی گرانی در سطح آن قوی تر شده و فرار از سطح آن مشکل تر شده است. در 
جهان هیچ چیز سریع تراز نور حرکت نمی كندء اما اگر ستارة در هم فروريخته به 
تراکم کافی برسد در آن صورت نه تنها نور بلکه هیچ نوع پرتویی نمی تواند از سطح 
آن فرار نماید و جسم غير مرعی می گردد که در اين صورت می گویيم که حفرة 
سياه به وجود آمده است. اندازة حفرة سياه بستگی دارد به اينكه چقدر مواد در درون 
آن است. همین که ستاره در هم فرو ريخته شود و حفرة سياه را به وجود آورد. مواد 
ستاره ممکن است به مترا کم شدن ادامه دهند اماء اندازۀ واقعی حفرة سياه به همان 
اندازه باقی می ماند. اين امکان وجود دارد که ستارگان بسیار پرجرم براثر خرد شدن 
به شکل حفرة سياه در آیند و به عمرشان پایان داده شود و برای هميشه از نظر ناپدید 
شوند. اگرچه هنوز کسی نمونه ای از آن را کشف نکرده است. 


۸- سحابی جیست؟ 


یک سحابی» ابری از كاز و غبار در فضا است. آسان ترين سحابی از جهت رؤيت» 
آنهایی هستند که از خود نور گسیل می دارنده مانند سحابی بز رگ در جبار که با چشم 
غير مسلح همچون لکه ای کوچک و مه آلود از نوری است. سحابی جبار؛ ابری است 
از گازهای تابان در فاصلة ۱۵۰۰ سال نوری و قطر آن بیش از ۳۰ سال نوری است. 
طیف یک چنین سحابی تشکیل شده است از خطوط نشری که نشان دهندهٌ اين است 
كه گازهای کمیاب آن از خود نور می دهند. درواقع» چگالی سحابی جبار فقط یک هزار میلیون میلیونیوم هوایی است که ما تنفس 
می کنیم. علت آنکه سحابی می 

8 یا ۷ء0 درخشد اين است كه كاز انرژی گسیل شده از ستارگان بسیار داغ نوع 
همجوار را جذب می نماید و آنها را به صورت نور منتشر می سازد. اگر ستارة داغ 
مناسبی در آن حوالی نباشد» در اين صورت اين كاز ابری شکل نمی درخشد. اندازة 
مرعی یکت سحابی لژوماً نشان دهندة وسعت کامل ابر گازی نیسته» بلکه فقط آن 

بخش از كاز كه به وسيل ستاره ای داغ تهییج شده» می درخشد و بقیة آن غير مرعی 
می نامند» زیرا از كاز هیدروژن 11 1| باقی می ماند. چنین منطقه ای را منطقة 

تشکیل شده است» جابی که اتم ها به واسطة تابش هایی از الکترون های خود خالی 
شده اند. سحابى های زیادی برای دیدن در آسمان وجود دارند» اما عکس برداری 


های مداوم و طولانی مورد نیاز است تا جزئیات کامل آنها را روشن سازند. اين 
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سحايئ ها در بازوی مارییچی کهکشان ما قرار دارند و در بعضی از اين ها(مخصوصا 
سحابی جبار)» احتمال می رود که ستارگان جدید درحال شکل گرفتن باشند. 


۹- جرا سحابی تاریک وجود دارد؟ 


سحابی تاريكك به صورت یک لک تاریکک در زمينه ستا ر گان به نظر می رسد. برای 
مثال» در راه شیری میلیون ها میلیون ستاره به طور فشرده و نزدیک به یکدیگر وجود 
دارند. كه كاه به مناطقی بر می خوریم که در آنجا به نظر می رسد که ستارگان گم 
شده اند. اين مناطق را سحابی تاريكك می گویند. اين سحابی هاء ابرهایی از كاز و 
غبارند که از مواد رقیق پراکنده بين ستارگان متراکم ترند و بين ما و ستار كان زمینه 
قرار دارند. وقتی که نور ستاركان بسیار دور از ميان یکی ازاين ابرها عبور می نماید» 
پخش شده و به وسیلة ذرات ريز غبار تضعیف می شوند. به طوری که مقدار کمی نور 
از آن عبور می کند. بنابراین» ستا ركان زمینه از دید ما پنهان می مانند. 


6۰- سحابى سياره ای جگونه سحابی است؟ 


سحابی سیاره اى» سحابی کوچکی است که اگر با تلسکوپ به آن نگاه کنیم شبیه 
به یک سیاره است و اين نامی است که ويليام هرشل برای اینگونه سحابی ها انتخاب 
نمود. وی نخستین اخترشناسی بود که به اين سحابی ها توجه کرد. یک سحابی 
سیاره ای» درواقع هیچ ربطی به سیاره ندارد» بلکه قشری از كاز درحال انبساط است که در مركز ستاره براثر یک تخریب مهيب به 
بیرون فوران يافته است. بسیاری از 

او ادن بافرنت کا ای ساره ای نازمانلع یکت نو ار ات :شا 
شواهدی موجود است مبنی بر اينكه ستا رگان درون بعضی از سحابی های سیاره ای 
خیلی بير هستند و ممکن است درحال نزديكك شدن به مرحلۀ کوتوله های سفید 
باشند. مشهورترین سحابی سیاره ای عبارت است از سحابی حلقه ای در صورت 
فلکی چنگ که شبیه به یک حلقه است که بين ستا ركان بتا و گامای چنگ رومی و 
نه چندان دور از ستارۀ وگا(نسر واقع) قرار دارد. اين سحابی با تلسکوپ های كوجكك 
قابل ریت استء اما برای دیدن ستارة مركزى نیاز به تلسکوپی با دهانة بيش از ۵۰ 


سانتی متر داریم. اين سحابى در فاصلة ۱۴۰۰ سال نوری قرار دارد. 


۱- چگونه می توانیم یک کهکشان را از سحابی تشخیص دهیم؟ 


بسیاری از سحابی ها و کهکشان ها به هنگامی که در تلسکوپ دیده می شوند 


خیلی شبیه یکدیگر به نظر می رسند. به همین دلیل» ستاره شناسان برای زمان 
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طولانی مطمئن نبودند که آنچه ویلیام هرشل در مورد وجود کهکشان های دیگر می 
گوید درست باشد. یکك طريق تشخیص کهکشان از سحابی» گرفتن عکس هایی با 
تلسکوپ های خیلی بز رگ است تا ستا ركان داخل کهکشان های نزديكك نمایان 
گردند. اما؛ روش دیگر استفاده از طیف نما می باشد. از آنجایی که سحابی ها گازهای 
ابری روشن هستند. بنابراین» دارای طیف خطوط روشن می باشند. درحالی که طيف 
یک کهکشان طیفی پیوسته با خطوط تاريكك است(زیرا طیف های میلیاردها ستاره را 
با هم ت ر کیب می کند) و بنابراین» كاملا با طيف سحابی فرق می کند. 


۲۳- کهکشان ها جقدر دور هستند؟ 


رژیت کهکشان ها تا آنجا كه تلسکوپ های بز رگ قادر به دیدن آنها باشند» امکان 

پذیر است. در یک طرف» ما ابرهای ماژلانی داریم که تقريباً ۱۶۰۰۰۰۰ سال نوری 

۳ در صورت فلکی عوا قرار دارد که ن6- فاصله دارد و در طرف دیگر کهکشان ۲۹۵ 

بیش از ۵۰۰۰ میلیون سال نوری فاصله دارد. در فاصلةٌ بين اين دو کهکشان» 

کهکشان های دیگری ممکن است وجود داشته باشند. اجرام دیگری نيز وجود دارند که به آنها کوازار می گویند. بعضی از اين 
کوازارها به نظر مى رسند دورتر باشند و در 

فاصلةٌ ٩‏ میلیارد سال نوری يا حتی بیشتر قرار داشته باشند. از آنجایی كه ۵ میلیارد 

۳به ما برسد بنابراین نوری که .)- سال نوری طول می کشد تا نور کهکشان ۲۹۵ 


در حال حاضر دریافت می کنیم قبل از به وجود آمدن زمين گسیل شده است. 


۳- آيا همة کهکشان ها هم سن هستند؟ 


به نظر می رسد که کهکشان ها دارای سن های متفاوتی باشند اگرچه ما نسبت 
دارای مقدار زیادی كاز و تعداد کم تری ستاره هستند جوان تر باشند» درحالی که 
کهکشان هایی که فاقد كان هستند و تعداد زیادی ستار كان قدیمی دارند احتمالا مسن 
تر هستند. کهکشان های بیضوی غول پیکر که هيج گازی ندارند بایستی در حالتی 
باشند که همه گازهای آنها تبدیل به ستاره شده باشد و عدم وجود ستاره های آبی 
بیانگر اين موضوع است که همه ستاركان پر حجم اخیرا چرخة زندگی 8 و ) روشن 
خود را سپری کرده اند و به صورت کوتوله های سفید. ستاره های نوترونی و هر چیز 
دیگر در آمده اند. اماء به هر حال قضیه ممکن است به اين سادگی نباشد. اين امکان 
وجود دارد که ستا ركان در کهکشان های بیضوی با سرعت بیشتری به وجود آمده اند 
تا در کهکشان های مارپیچی نظیر کهکشان ماء به نحوی که فقدان كاز در بعضی از 
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كيكفاة ها سكن است لزوما فان دهندة سن فش آنيا از نظر سال نافد 
تحقيقات بيشترى بايستى در اين زمينه صورت كيرد اماء به نظر مى رسد كه كهكشان 
ما در حدود ۱۰ ميليارد سال سن داشته باشد» چیزی در حدود دو برابر سن خورشيد. 


۴- چگونه مى فهميم که عالم درحال انبساط است؟ 


در سال ۱۹۲۰ م( ۱۲۹۸ ش.) وی- ام اسلیفر در رصد خانة لاول در آریزونا متوجه شد 
که به جز کهکشان آندرومدا و یکی دو کهکشان دیگر همه کهکشان های دیگر در 
طیفشان قرمز گرایی مشاهده می گردد و این نشان دهنده اين است که آنها با سرعت 
زياد درحال دور شدن از ما هستند. اين مشاهدات قبل از هابل صورت پذیرفت و 
مطمئناً بیان گر اين موضوع بود که اين اجرام واقعاً سیستم های ستاره ای مجزایی خارج از سیستم ما هستند. هابل تحقیقات خود را 
ادامه داد و نهایتاً توانست نشان دهد 

كه به جز کهکشان هابی که گروه محلی را تشکیل می دهند» هم کهکشان های 
دیگر درحال دور شدن از ما هستند و هرچه شير از ما فاصله می گرد سرعت "ها 
زیادتر می گردد. به عنوان مثال» کهکشانی که به وسیله هابل و هومیسن مطالعه شد 
به نظر می رسید که با سرعت ۴۰.۰۰۰ کیلومتر در ثانيه درحال حرکت است» درحالی 
که مشاهدات اخیر اجرامی را نشان می دهد که با سرعت شش برابر قبل درحال 
حرکتند. چون کهکشان ها به ابن صورت درحال حرکتند» بایستی دائماً در حال جدا 
شدن از هم باشند و اين نشان دهندة اين موضوع است که کل عالم در حال انبساط 


است. 
۵- آبا می دانيم جهان جکونه آغاز شد؟ 


اين هنوز یکی از بزركك ترين رازها در نجوم است. اماء ستاره شناسان نظریه هایی 
دارند كه سعی می کنند توضیح دهند جهان چگونه آغاز شد» چگونه توسعه يافت و در 
آینده جه خواهد داشت.( شاخه ای از نجوم که در مورد اين مسائل بحث می نماید» 
كيهان شناسی نامیده می شود.). چون کهکشان ها درحال دور شدن از یکدیگر 

هستند به نظر می رسد که قبلا به هم نزدیک تر بوده اند و اگر خیلی به عقب 

بر گردیم همه می بایست در یک جا جمع بوده اند. در سال ۱۹۳۰ م( ۱۳۰۸ ش) یک 
بلژیکی به نام جورج لمایتر پيشنهاد کرد که همۀ مواد موجود در عالم در ابتدا(شاید 
اتم » بیش از ۲۰ میلیارد سال قبل) به صورت جرم فشردة کوچکی بوده که او آن را 
نامید. او فکر می کرد که می بایست به اندازۀ کافی ماده وجود داشته باشد تا « اولیه 
صدها هزار کهکشان را به وجود آورد. تصور او بر این بود که اتم اوليه بایستی منفجر 


شله باشد و با بخش شدن در همه جهانه تهاسا کهکفان هایی را نه وجوه آوزده که 
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ما امروزه شاهد آنها هستيم. امروزه بسيارى از ستاره شناسان بر اين باورند كه جيزى 
شبيه آنجه لمايتر بيشنهاد كرد بايستى اتفاق افتاده باشد و جهان در اثر يكك انفجار 
بزركك که ميلياردها سال قبل اتفاق افتاده حادث شده باشد. وقتى همه مواد عالم در 
يكك جرم فشرده جمع بودند بايستى به صورت كلوله اى فوق العاده كرم و مشتعل بوده كه مقدار زيادى ماده و تابش ها را برداشته 
است. بعد از انفجار و بيرون ريختن 

مواد و سرد شدن آنهاء كهكشان ها شروع به شكل كرفتن كردند و بعد از آن ستاركان 
و سيارات در كهكشان ها به وجود آمدند. جنانجه اين نظريه صحيح باشد. تابش ها از 
اين توب آتشين بايستى در عالم پخش شده باشند و امروزه نيز به صورت تابش هاى 
ميكروويو مشاهده گردند. در سال هاى اخيز اين تابش ها به وسيلة گروه هاى 
متعددى از ستاره شناسان كشف كرديده است. اگر جهان درحال منبسط شدن باشد» 
در اين صورت به دليل وجود گرانی بايستى كهكشان ها درحال كم كردن سرعت 
باشند. اين امکان وجرد دارد كد کهکشان ها نهایتاً متوقف شوند» که در آن صورت اتر 
گرانی باعث خواهد شد تا آنها دوباره جذب یکدیگر شوند تا اينكه دوباره تشکیل جرم 
فشرده اولیه را بدهند.بعضی از ستاره شناسان معتقدند که یک انفجار بز رگ دیگر رخ 
خواهد داد و جهان یک بار دیگر منبسط خواهد شد. اين عقيده به نظرية نوسانی عالم 
مشهور است. یک نظرية دیگر که در حدود ۰ سال پیش توسط بوندی» كلد و هویل 
پیشنهاد شد. نظريهُ حالت ثابت يا یکنواخت است. آنها می گویند که ممکن است 
جهان هر گز ابتدا و انتهایی نداشته باشد. با دور شدن کهکشان ها از یکدیگ 
کهکشان های دیگری خلق شوند تا جایگزین آنها گردند» به نحوی كه اگرچه 
کهکشان ها به طور انفرادی تغیبر یافتند. اما شکل جهان هميشه ثابت باقی ماند. 
چنانچه اين نظریه صحیح باشد» در اين صورت مواد جدیدی بایستی دائماً در حال به 
وجود آمدن در فضا باشند. امروزه تعداد انگشت شماری از ستاره شناسان این نظریه را 
قبول دارند» اما ما نمی توانیم حتی نظرية انفجار بز رگ را نيز به عنوان نظرية نهایی 

قابل قبول بپذیریم. 


۶-سن جهان چقدر است؟ 


اگر عالم آنچنان که بسیاری از مردم عقیده دارند بر اثر یک انفجار بز رگ به وجود 

آمده باشد ما می توانیم زمان وقوع اين حادثه را به دست آوریم. اگر ما سرعت 

کهکشان ها را که در حال حرکتند به دست آوریم و همچنین فاصلة آنها را داشته 

باشیم فقط بایستی فاصلة آنها را بر سرعتشان تقسیم نماییم تا زمانی را که اين 

کهکشان ها در یک نقطه جمع بوده اند به دست آوریم. اگر مقدار ثابت هابل برابر با باشد» دراين صورت سن جهان در حدود 
H=1.. Km/sec/MpC ۰‏ 
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ميليون سال يا ده ميليارد سال است. بعضی از اندازه گیری هاى اخیر» سن عالم را 
قدرى بيشتر از اين عنوان مى كنند اماء جنين به نظر مى رسد كه سن عالم بين ٠١‏ تا 
۰ ميليارد سال باشد. 


۷- وسعت جهان جقدر است؟ 


از روزهای تمدن اولیه که زمين را مركز جهان می دانستند تا کنون نظریه های 

مربوط به اندازة جهان به مقدار زیادی تغيير يافته است. در قرن هفدهم توماس دیگز 
پيشنهاد کرد که جهان نامحدود است و درهر جهت تا بی نهایت ادامه دارد. محاسبات 
ويليام هرشل نشان داد که وسعت کهکشان حداقل ۷۵۰۰ سال نوری است. اما نتایج 
ایر قطر جهان را تقریباً ۱۰۰.۰۰۰ سال نوری نشان می دهد. فاصله تا یک کهکشان 
در سال ۱۹۲۳ م.( ۱ ش.) اندازه گیری شد و ما اکنون می (۷1] دیگر(آندرومدا ۳۱ 
دانیم که اين فاصله ۰ سال نوری از ما است. امروزه ما می توانیم کهکشان 
هایی را ببينيم که فکر می کنیم بیش از ۵ میلیارد سال نوری با ما فاصله دارند و 
رادیو تلسکوپ ها نيز اشیایی را نشان می دهند که به نظر می رسد دورتر از این 
مسافت باشند. البته محاسبة چنین مسافت هایی بسیار دشوار است. یک راه حل اين 
است که قرمز گرایی یک کهکشان را اندازه گیری نماييم و با استفاده از قانون هابل 
بگوییم کهکشان بایستی در جه مسافتی باشد که با اين سرعت درحال دور شدن 
است. به اين طریق ستاره شناسان نشان داده اند که اجرام خاصی(کوازارها) ممکن 
است بیش از ۸ ميليارد سال نوری با ما فاصله داشته باشند. چنانچه نظرية انفجار 

بز رگ صحیح باشد» دراين صورت شعاع جهان ممکن است بیش از ۱۰ میلیارد سال 


نوری نباشد. به هر حال» ما نميتوانيم مطمئن باشیم که اين شعاع در هر جهت درحال 


۸- دورترین کهکشان شناخته شده کدام است؟ 


پاسخ به چنین سؤالى دشوار است چرا که دائماً کشفیات جدیدی درحال انجام است. 

۳در ضورت فلکی عوامی باشد که € اما مطمتاً یکی از دورترین کهگشان ها ۲۹۵ بیش از ۵ مبلبارد سال نوری فاصله دارد: در 
زمانی که اين نوشته به تحرير در می آید» 

۳است. اين بدان /است که قرمز گرایی اش برابر با ۵ 000 دورترین کوازار ۱۷۲ 

۴ برابر بلندتر از حالتی است که جرم / معناست که خطوط طیفی دارای طول موج ۵ 

ساکن باشد. اين امر نشان دهندة سرعت دور شدن برابر با ٩۱‏ درصد سرعت نور و 


(.1] فاصله ای بیش از ٩‏ میلیارد سال نوری می باشد.(با استفاده از مقدار طبیعی 
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8 آبا عالم برای هميشه كسترش خواهد بافت؟ 


چنانچه نظریة حالت یکنواخت درست بود» در این صورت انتظار می رفت که جهان 
به منبسط شدن ادامه دهد. زیرا که کهکشان ها از هم جدا می گردند و کهکشان 
های جدید تشکیل می شوند. با نظرية انفجار بز رگ دو حالت به وجود می آید: يا 
انبساط عالم برای هميشه ادامه می یابد و يا اينكه بلآخره متوقف می شود و در آن 
صورت عالم منقبض می گردد» همچنان که نظرية نوسانی ابراز می دارد. انبساط عالم 
بایستی به دلیل اثر گرانشی هر کهکشان بر کهکشان دیگر کند شود اما تنها زمانی 
متوقف می شود که مقدار ماده در عالم از حد معینی تجاوز نماید. مسأله اين است که 
ما نمی دانیم جه مقدار ماده در جهان وجود دارد. ما می توانیم کهکشان ها را ببينيم و 
می توانیم حدس بزنيم تقريباً جه مقدار ماده وجود دارد» به شرط آنکه همة مواد 
موجود در جهان به شكل كهكشان ها باشد. اماء مشاهدات اخير بيانكر اين موضوع 
است که ممكن است مقدار زيادى مادهٌ غير مرعى بين كهكشان ها وجود داشته باشد. 
به عنوان مثال» خوشه هاى کهکشانی وجود دارند كه برای پایدار بودن اعضاى خوشه 
بایستی با سرعت بیش از اندازه حرکت کنند» مگر اينکه به وجود ماد نامرعی در این 
خوشه های کهکشانی قائل شویم. قبل از اينكه اين سؤال پاسخ داده شود مطالعات 


پیشتری باید صورت کرد 


۰- چگونه می توانیم بكوييم کدم نظريه در مورد عالم صحیح 


است؟ 

نظريةُ حالت یکنواخت سه مطلب را بیان می دارد: اول اينكه تعداد کهکشان ها در 
یک حجم معین فضا در هر جای عالم یکسان است. و دوم اينكه سرعتی که کهکشان ها با آن درحال حرکتند بایستی به طور 
یکنواخت با فاصله افزايش یابد به 

طوری که با دو برابر شدن فاصله» سرعت نيز دو برابر شود و سوم اينكه درهر قسمت 
از جهان ما بايد کهکشان های مسن و جوان را ببینیم. از طرف ديكرء هم نظرية 
انفجار بز رگ و هم نظرية نوسانی عالم چنین بیان می دارند که اولاً کهکشان ها 
بایستی در گذشته به هم نزدیک تر بوده باشند وثانياً کهکشان های دور بایستی با 
سرعت بیشتری از هم دور شوند تا کهکشان های نزدیک و ثالثاً اينكه بایستی 
کهکشان های جوان تر را در فواصل دورتر ببينيم زيراكه همة کهکشان ها در گذشته 
جوان تر بوده اند. با مشاهدات دقیق کهکشان های دور می توان قضاوت نمود که 
کدام یک از نظریه ها غلط است. اما انجام چنین مشاهدات دقیقی فوق العاده مشکل 
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است. شمارش دقیق تعداد کهکشان های رادبویی و کوازارهای با روشنایی های 
متفاوت و تعداد کهکشان های با قرمز گرایی مختلف نشان می دهد که وضعیت جهان 
در گذشته نسبت به شکل امروزی اش متفاوت بوده است. اين بدان معناست که 
نظرية حالت یکنواخت نمی تواند صحیح باشد. مشاهداتی که باعث باطل شدن نظرية 
یکنواخت گردیدند به اصطلاح تابش های میکروویوی زمينه ای نامیده می شوند. 
چنانچه عالم در اثر یک انفجار بز رگ به وجود آمده باشد» دراین صورت حتی امروزه 
ما بایستی بتوانیم اثرهای ضعیف تابش هایی را كه در اثر انفجار اولیه به وجود آمدند» 
ببینیم. اولين مشاهدات از اين نوع در سال ۸۱۹۶۵( ۱۳۴۲ ش) توسط پنزیاس و 
ویلسون انجام كرفت و مشاهدات بعدی نيز اين مطلب را تأييد کردند. اينكه آيا نظرية 
انفجار بز رگ يا نظرية نوسانى عالم درست است يا نه هنوز نمی توانيم مطمئن باشیم. 
آینده ممكن است نشان دهد كه حتى هیچ یک ازاين نظريه ها صحيح نبوده اند. 


۰۱- فضا جقدر سرد است؟ 


پاسخ به اين سؤال دشوار است. زيراكه فضا واقعاً دارای درجة حرارت ابت نیست. 

در تجربة روزمره درج حرارت یک كاز درواقع اندازه گیری میزان سرعت لرزش اتم 

های آن كاز است. هرجه اتم ها کندتر باشند» درجة حرارت هم پایین تر خواهد بود. 

يايين ترين درج حرارت زمانی است که اتم ها از حرکت باز ایستند و اين حالت صفر 

مطلق نامیده می شود. صفر مطلق در ۲۷۳ - درجة سانتی كراد اتفاق می افتد. چنانچه بخواهیم درمورد درجة حرارت ابرهای گازی 
شکل فکر کنیم بسته به اينكه در اطراف 

ستاره های داغ وجود دارند يا نه فرق خواهد کرد. بعضی از ابرها تنها چند ده درجه 

گرم تر از صفر مطلق هستند. پرتو میکروویو که از جهات مختلف فضا به ما می رسند 

( که تصور می شود باقی مانده انفجار بز رگ هستند) متناسب با درجة حرارتی در فضا 


معادل سه کلوین بعنی سه درجه بالاتر از صفر مطلق است. 


۲- بین کهکشان ها جه چیز قرار دارد؟ 

مدت ها ستاره شناسان بر اين باور بودند که فضای بين کهکشان ها خالی است» 

اما اکنون شواهدی دال بر وجود لای نا زک ماده بين آنها در دست است. جای تعجب 
می بود اگر ماده ای بين کهکشان ها وجود نمی داشت. زيراكه کهکشان ها از ابرهای 
عظیم كاز به وجود آمده اند و مقداری از آنها بایستی باقی مانده باشند. کهکشان ها 
معمولا به شکل خوشه ای وجود دارند. بهتر است بگوییم کهکشان های موجود در 
یک مجموعه يا خوشه از یک ابر گازی به وجود آمده اند. كاز بين کهکشان ها البته 


بایستی رقیق باشد. غلظت متوسط كاز در کهکشان ما در حدود یک میلیون میلیون 
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میلیونیوم گرم در سانتی متر مکعب است. درحالی که بعضی مشاهدات نشان می دهند 
که غلظت كاز بين کهکشانی حداقل ۱۰.۰۰۰ برابر کمتر از اين مقدار است! با وجود 
اين فضا به قدری وسیع است که حتی غلظتی به اين کمی باعث مقدار زیادی ماده 
می شود. البته سعی در اندازه گیری پرتو ۲۱ سانتی متری كاز هیدروژن بين 
کهکشانی بسیار مشکل است اما شواهد دیگر دال بر وجود این ماده وجود دارد. به 
عنوان مثال» خوشه های کهکشانی زمانی می توانند با هم باشند كه دارای جرم های 
زياد به منظور جلو گیری از فرار کهکشان ها باشند. بعضی از خوشه های شناخته شده 
نمی توانند وجود داشته باشند مگر اينكه مقدار زیادی ماد نامرعی بين کهکشان های 
مرعی وجود داشته باشد. اخیراً ستاره شناسان با استفاده از پرتو ایکس» اشعه ای از 
خوشه های کهکشانی دریافت کرده اند كه به احتمال زياد در اثر كاز بين کهکشانی 
می باشد و بعضی از ستاره شناسان حتی بر اين تصورند که مقدار زیادی ماده ممکن 
است درحفره های سياه در جهان وجود داشته باشد. اينكه آيا ماده ای بين خوشه های کهکشانی وجود دارد يا نه به خوبی مشخص 
نیست. اما» جنين به نظر می رسد که 

هیچ کجای عالم به طور واقعی خالی از ماده نیست. 


۳" حكونه یک ماهواره در مدارش در اطر اف زمین باقی می ماند؟ 


توضیح اين سوال به نیوتن برمی گردد. او در کتاب بز رگش به نام اصول( جایی که 

او نظرية گرانشی خود را توضیح داد.» اشاره کرد که اگر بتوانیم یک برج به قدر کافی 
بلند بسازیم و از بالای آن شیثی را موازی با افق و با سرعت پرتاب كنيم» آن جسم 

در اطراف زمين شروع به گردش خواهد کرد و حرکت آن تا ابد ادامه خواهد داشت؛ 
مگر اينكه چیزی مانع آن شود. اکنون تصور كنيد که شما بر بالای چنین برجی 

ایستاده اید. اگر شما سنگی را موازی با افق پرتاب کنید» سنگ به زمین برخورد 
خواهد کرد. اما؛ به دلیل سرعتی كه شما به سنگ می دهيد» سنگگ در فاصله ای از 
پای برج سقوط خواهد کرد. اگر سنگ دیگری را با تندی بیشتری پرتاب كنيد در 
فاصله ای دورتر سقوط خواهد کرد. حال اگر سنگی دقيقاً با سرعت ۸ کیلومتر در 
ثانیه پرتاب كنيد اين سنگ ه رگز به زمین نخواهد رسید بلکه در یک مدار دایره ای 
دور زمين خواهد چرخید. درهر لحظه نیروی گرانی زمين در حال کشیدن و جذب یک 
ماهواره به طرف زمين است اماء به دلیل تندی زياد ماهواره هیچ كاه به سطح زمین 
نزدیک نمی شود. ولی مسیر ماهواره خم شده و به صورت یک حلقه به دور زمين در 
می آید. اگر نیروی گرانش زمین وجود نداشت. ماهواره به ساد گی از زمين جدا شده و 
به صورت یک خط مستقیم در فضا به حرکت ادامه می داد. سرعتی که یک ماهواره 
نیاز دارد تا در مدار باقی بماند» به فاصلة آن از زمين بستگی دارد. نزدیک به سطح 
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زمین» ماهواره بايد با سرعتى معادل ۸ كيلومتر در ثانيه حركت كند, در حالى که در 

فاصلة ۲۵.۰۰۰ كيلومتر از مركز زمين( تقريبا ۱۹.۰۰۰ كيلومتر از سطح زمين)» تنها 

نصف آن سرعت لازم است. ماه در فاصلة ۳۸۴۰۰۰ کیلومتری» برای ماندن در مدار 

تنها به سرعتی در حدود یک کیلومتر در انیه نیاز دارد. هرجه فاصلةٌ ماهواره دورتر 

باشد» زمان بیشتری برای کامل كردن مدارش لازم دارد. برای مثال» یک ماهواره 

نزديكك به سطح زمين» در حدود ۰ دقيقه طول می کشد تا مدارش را کامل نماید» 

۷ روز طول می کشد تا مدارش را کامل کند. برای یک / درحالی که برای ماه ۳ ماهواره که در مداری دايره ای شکل در فاصلة 
۰ كيلومترى مرکز زمین حرکت 

زمين به ماهواره نگاه کنیم به نظر ساکن و بی حرکت می آید. از ماهواره های 


مخابراتی دراین فاصله استفاده می شود تا در هر لحظه با زمين در ارتباط باشند. 


سرعت فرار» حداقل سرعتی است که یک فضاپیما نیاز دارد تا به دور شدن از زمين 
ادامه دهد و هركز برنگردد. یک بار دیگر در مورد پرتاب اشیا از برج بلند فکر کنید. 
می دانیم که اگر جسمی با تندی ۸ کیلومتر در ثانيه و موازی با افق پرتاب گردد» در 
یک مدار دایره ای شکل به دور زمين خواهد گردید. اگر جسم را با تندى بیش از ۸ 
کیلومتر در انیه پرتاب کنیم» در یک مدار بیضی شکل حرکت خواهد کرد کهدر یک 
نقطه به اوج( بیشترین فاصله از زمین) و در یک نقطه به حضيض (کمترین فاصله و 
برابر با ارتفاع برج) خواهد رسید. جسم در اين مسیر بیضی شکل به حرکت ادامه 
خواهد داد. هرجه تندتر جسم را پرتاب کنیم» اوج زیادتر خواهد شد تا این که اگر 
جسم را با تندی ۱۱ کیلومتر در ثانيه پرتاب کنیم» از مدار خارج شده و ه رگز برنخواهد 
گشت. اين تندی» سرعت فرار نامیده می شود. به دلیل نیروی گراشی زمین» فضاپیما 
با ادام حر کت از سرعتش کاسته خواهد شد» اما هر گز برنخواهد گشت. برای رسیدن 
به هرجایی در یک مدت زمان معقول» کاوشگرهای بين سیاره ای با سرعتی بیش از 


اين پرتاب مى شوند. 


اد اد ما 


۵- مدار تبدیل جیست؟ 


مار تند مسيرق انيت که یکت فضابیما دروف از یکت کو کد مد 
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توانستند تمام مدت با موتور روشن حرکت کنند. در آن صورت قادر بودند تا مسیر 
خود به کر مورد نظر را به صورت خط مستقیم طی کنند. اماء وضعیت اين چنین 
نیست. موشک های امروزی» ظرف چند دقيقه تمامی سوخت خود را مصرف می کنند و بايد در همین مدت آن چنان سرعتی به 
دست آورند تا مابقی مسافت را بتوانند 

بدون توان مصرفی حرکت کنند. بنابراین» آنها مجبورند مسیرهایی را دنبال کنند که 
طولانی تر است و تا حد ممکن از حداقل سوخت استفاده کنند. برای رسیدن به مريخ» 
یک فضاپیما بايد در مداری قرار كيرد که زمين به دور خورشيد می گردد. تندی فضا 
پیما ( بعد از فرار از زمین) به تندی زمین اضافه می گردد و بنابراين» فضاپیما در يكك 
مدار بیضی به دور خورشید می گردد که منجر به دور شدن بیشتر آن از خورشید می 
شود. اگر محاسبات دقیق انجام شده باشند وقتی که مریخ به نقطة تقاطع برسد» 
فضاپیما وارد مدار مريخ خواهد شد. 


۶- جكونه یک ماهواره يا یک کاوشگر فضایی در مسير صحیح خود 


قرار می گیرد؟ 

اين مسأله خیلی مهم است که بتوان یک ماهواره یا یک کاوشگر فضایی را طوری 
در فضا هدایت کرد که در مسیر صحیح خودش قرار گیرد. برای مثال» یک ماهواره 
زمینی مانند رصدخانة نجومی سيار كيرنيكك که برای هدف های نجومی مورد استفاده 
قرار كرفت و در سال ۱۹۷۳ م( ۱۳۵۱ ش) به فضا پرتاب شد بايد خیلی دقیق به سمت 
ستار گان قرار كيرد تا اطلاعات مورد نظر را به دست آورد. به همین صورت. یک 
کاوشگر فضايى بين سیاره ای مانند مارینر بايد دقيقاً در مدار قرار گیرد. برای انجام 
خاصی قفل شوند و از اين به عنوان معیاری برای مدار فضاپیما استفاده گردد. 
خورشید» افق زمین» يا یک ستارهٌ خیلی روشن مانند ستارة سهیل» ممکن است برای 
اين منظور و بسته به نیازهای خاص ماهواره مورد استفاده قرار گیرند. برای حرکت 
دادن یک ماهواره به اطراف و قرار دادن آن در مسير معين» از موتورهای فشار 
استفاده می شود. اين موتورها ممکن است موتورهای جت با گازهای فشرده باشند که 
باعث می گردند تا ماهواره بعد از پرتاب شدن به دور خود بچرخد و بعد از اينكه در 
جهت خاص قرار گرفت. دوباره روشن شوند تا از چرخش مجدد ماهواره جلو كيرى 
کنند. وقتی چیزی در فضا به حال چرخش در آید. تا ابد درحال چرخش خواهد بود» 


و 8 5 N‏ 8 اث 
مگر اينكه به صورتی آن را از این چرخش بازداريم. 


۷- جرا ستاره قطبی را هميشه در یک نقطه ثابت می بينيم؟ 
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زمين دور محورى می چرخد كه اگر این محور را به سمت شمال امتداد دهيم در فاصله بسيار دورى به ستاره قطبى خواهيم رسيد. 
فاصله سباره قطبى از منظومه شمسى ما آنقدر زياد است كه مدار كردش زمين دور خورشيد مانند جرخش يكك نقطه بسيار ريز مى 
ماند. اگر فردی در قطب شمال زمين ایستاده باشد ستاره قطبى را درست بالای سر خود خواهد دید. البته امتداد محور چرخش زمين 
در فضا ثابت نيست و در یک دوره ۲۶ هزار ساله دور یک دايره می چرخد. بطوریکه تا ۲۰۰۰ سال دیگر امتداد محور چرخش 
زمين به ستاره دیگری به نام نسر واقع ( و گا) ختم می شود و پس از یک دوره ۰ ساله دوباره امتداد محور چرخش زمین با 


ستاره قطبی فعلی منطبق می شود. 
۸- ستاره شناسان چگونه فاصله ستا ركان تا زمين را محاسبه می کنند؟ 


همانطور که می دانید فاصله برخی از ستاره ها تا زمين به هزاران سال نوری می رسد. اگر اخترشناسان می خواستند با محاسبه زمان 
ارسال و بر گشت پرتوهای نوری يا امواج فاصله زمین تا ستاره ها را اندازه بگیرند می بایست هزاران و حتی میلیونها سال منتظر می 
ماندند. 

دانشمندان ریاضیدان راه حل ساده ای به نام اختلاف منظر يافته اند که با اين شیوه می توان به راحتی فاصله اجسام دور را محاسبه 
برای فهم بهتر ابتدا مشالی می زنیم : مدادی را مقابل چشمان خود بگیرید. ابتدا چشم چپ را ببندید و با چشم راست به آن نگاه 
كنيد. بعد چشم راست را ببندید و با چشم چپ به آن نگاه کنید. حتما "به نظرتان آمده که مداد چند سانتی متر جابه جا شده است. 
با همین روش ساده بود که اخترشناسان توانستند شعاع کره زمين و به دنبال آن فاصله ماه و خورشید از زمين را بيدا کنند. 

با دانستن فاصله زمین تا خورشید می توان به راحتی فاصله زمين تا ستاره ها را محاسبه کرد. 

اخترشناسان از یک ستاره مشخص دو عکس به فواصل ۶ ماه از هم می گيرند. مقتی اين دو عکس را با هم مقایسه می کنند به نظر 
می رسد که ستاره چند درجه در آسمان جابه جا شده است. با داشتن فاصله زمین تا خورشيد و زاویه ( نصف زاویه ای که به نظر 


ستاره جابه جا شده ) و به کمک فرمول مثلثاتی ساده می توان فورا "فاصله چند سال نوری از زمين تا اين ستاره را محاسبه کرد. 
۹- سحابى جیست؟ 


در بسیاری از مناطق فضای ميان ستاره ای ابرهای بزرگی از كاز و غبار وجود دارند که آنها را سحابی (به معنای ابر) مى نامند. 
سحابیها را به سه گروه رده بندی می کنند: سحابیهای نشری- بازتابی و تاریکك. 

در سحابیهای نشری یک يا چندین ستاره بسیار سوزان (از رده های طیفی 0یا 8) جا دارند. اين ستاره های بسیار داغ موجب 
تحريكك گازها و درخشش سحابی می شوند. نمونه جالب توجهی از اين گونه سحابی بز رگ جبار است. اين سحابی با چشم غير 
مسلح به صورت توده مه آلود کم نوری دیده می شود. اگر ستاره ها مقداری سردتر باشند يا اينكه چگالی گازها در سحابی زياد 
باشد گازها فقط نور ستاره ها را بازتاب می دهند. در اين صورت سحابی را بازتابی می نامند. سحابی که ستاره های خوشه پروین 
را در بر گرفته از نوع بازتابی است. 

در برخی موارد هم هیچ گونه ستاره ای در درون يا نزدیکی سحابی قرار ندارد. به همین جهت سحابی را تاريكك می نامند. مشاهده 
سحابیهای تاريك فقط در صورتی ممکن است که در مقابل سحابیهای نشری يا بازتابی قرار گیرند. سحابیهای تاريكك نور ستاره 
فاق پشت خود را جذب می کنند. اخترشناسان عقیده دارند که ستاره ها در درون این سحابیها متولد می شوند. سحابی سر اسبی 


نمونه جالب توجهی از اين گونه سحاببهاست. 
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جدا از سه گروه سحابیها برخى از سحابیها از ستاره ها تشکیل می شوند. ستاره هایی مانند خورشید در پایان زند گی خود یعنی در 
مرحله غول سرخی لايه های بیرونی جو خود را به صورت سحابی در فضا می پراکنند. اين سحابیها را سیاره نما می نامند. زند گی 
ستاره های پر جرمتر از خورشید با انفجاری ابرنواختری پایان می یابد و سحابی بز رگ و گسیخته ای از انفجار به جا می ماند که آن 


را سحابى باقيمانده انفجار ابرنواخترى مى نامند. 
۰- فرق بين تلسكويهاى شكستى و بازتابى جیست؟ 


در ساختار تلسكويهاى شکستی نور رسيده از اجرام آسمانی از عدسیهایی عبور می كنند. ساده ترين نوع تلسکوپهای شكستى به اين 
صورت است كه دو عدسى در دو سر لوله تلسكوب قرار می كيرد. آن عدسى را که رو به سمت اجرام آسمانی مانند ستاره ها و ماه 
و... قرار دارد عدسى شيئى می نامند و عدسى دیگری را كه ناظر از آن تصوير را می بيند عدسى جشمى می گویند. نور اجرام 
آسمانى از فاصله بسيار دورى به ما مى رسد. به همین دليل به صورت يرتوهاى موازى از عدسى شيئى مى گذرد. يرتوها يس از 
گذر از عدسى شيئى می شكنند و در نقطه ای به نام كانون متم رکز می شوند. شايد شما هم تجربه كرده باشيد كه اگر یک عدسى 
را در مقابل نور خورشيد نگه دارید پرتوهای خورشید را در يكف نقطه کانونی می کند. فاصله ميان کانون و عدسی شیئی را فاصله 
کانونی عدسی شيئى تلسکوپ می نامند که برای هر تلسکوپی اندازه آن مشخص است و قابل تغيير نیست. کار عدسی چشمی 
بزرگنمایی تصوير است. در تلسکوپها عدسی چشمی قابل تغیبر است و در نتیجه بز ركنمايى تغییر می کند. 

ولی در تلسکوپهای بازتابی یک آينه مقعر نور را جمع و در یک نقطه کانونی می کند که آن را آينه اصلی تلسکوپ می نامند. در 
تلسکوپهای بازتابی اين آینه نقش همان عدسی شیئی را در تلسکوپهای شکستی دارد. ولی در انتهای لوله تلسکوپ قرار می كيرد. 
نور از آینه اصلی به سوی آینه دیگری باز می تابد و از آنجا به عدسی چشمی می رسد. تلسکوپهای بازتابی مختلف ساختمان نوری 


متفاوتی دارند. ساده ترين گونه آنها تلسکوپ نیوتونی است که نخستین بار نیوتون آن را ابداع کرد. 
۱- فرق بين یک ستاره و سباره در چیست؟ 
ستار گان گوی های عظیمی از گازهای هیدروژن و هلیم هستند که به دلیل دارا بودن فشار و دمای بسیار زياد در مركزشان از خود 


نور و انرژی در فضا منتشر می کنند.ولی سیارات اجرامی سرد و جامد (مانند زمین) يا گازی (مانند مشتری) هستند که بیشتر از 


عناصر سنگین تشکیل شده اند و از خود نوری ندارند و همچنین به دور ستا ركانى همانند خورشید در گردش هستند. 
۲۳- سال كبيسه جیست؟ 


شود. 
در تقویم های اروپایی اين روز را هر چهار سال یک بار به ماه فوریه (دومین ماه میلادی) اضافه می کنند که آن سال را سال ژولین 


می نامند.در تقویم فارسی هر چهار سال یک بار كه کبیسه است ماه اسفند را به جای ٩‏ روز ۰ روز محاسبه مى کنند. 
۳- اگر فضانوردان بدون تجهیزات مخصوص از فضاپیما خارج شوند جه روی می دهد؟ 


ساده ترین موضوعی که به ذهن می رسد اين است که در فضای خارج از جو زمين فضانورد بدون اکسیژن می میرد. اما حتی اگر 
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فضانورد ذخيره اکسیژن لازم را داشته باشد ولى از لباس مخصوص استفاده نكند سرنوشت بسيار شومى در انتظار اوست. با کاهش 
تقريبا "صفر است. به همین دليل اگر لباس مخصوص به تن نداشته باشند آب موجود در بافتهاى بدن آنها در مدت چند ثانيه به 


سرعت تبخير مى شود و فقط جسم خشكك و بى جانشان باقى مى ماند. 
۴- جرا سيارات جشمك نمی زنند؟ 


بر خلا.ف ستارگان که نورشان سوسو می زنند نور سیارات ثابت به نظر می رسد. كرجه در نزدیکی افق نور سیارات هم دچار 
نوسان می شود. ستاركان چون از ما بسيار دور هستند تنها يكك شعاع نورى به سوى زمين مى فرستند. اين تكك شعاع نوری در 
هنكام عبور از جو قطع و وصل مى شود و لحظه اى نور ستاره به جشم ما نمى رسد و به نظر جشمكك مى زند. ليكن سيارات جون به 
ما خيلى نزديكك هستند همجون یک قرص نورانى هستند كه دسته هاى نور به سوى زمين گسیل می كنند و دسته نور در برخورد با 
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جو زمين دچار گسستگی نمی شود و نورشان ثابت به نظر می آید. 


صورت فلکی گروهی از ستارگان در آسمان هستند که مجموعه های قابل تشخیص را تشکیل می دهند. ستاره شناسان قدیمی 
توانستند بعضی از اين مجموعه ها را يبدا کنند و آنها را به نام موجودات افسانه ای و خدایان و الهه ها نامگذاری کنند. امروزه ۸۸ 
صورت فلکی شناخته شده است و کل آسمان طوری تقسیم شده است که هر ستاره به یک صورت فلکی متعلق باشد. اما ستار كان 
موجود در هر صورت فلکی چندان ارتباطی با هم ندارند. فقط طوری قرار گرفته اند که وقتی از زمين به آنها نگاه می كنيد در یک 
مجموعه قرار دارند. بدیهی است چنانچه از یک نقطه دیگر فضا به آنها نگاه کنیم مجموعه ها به صورت دیگری به نظر می آیند. 
در بسیاری از موارد فاصله ستار گانی كه یک صورت فلکی را تشکیل می دهند از یکدیگر بیش از فاصله ای است که با ما دارند. 


۶- تفاوت بين خوشه های کروی و خوشه های باز در جیست؟ 


همه ستارگان کهکشان مانند خورشید تک و تنها نیستند. برخی از آنها مجموعه های دوتایی يا چندتایی و بسیاری مجموعه های 
بزرگتری به نام خوشه های ستاره ای را تشکیل می دهند. خوشه های ستاره ای به دو گروه عمده رده بندی می شوند: خوشه های 
باز و خوشه های کروی. 

هر خوشه کروی بز رگ ممکن است چند صد هزار ستاره داشته باشد. اما خوشه های باز معمولا "بیش از چند صد ستاره ندارند و 
از لحاظ اندازه از خوشه های کروی کوچکترند. ستاره ها در خوشه های کروی به هم نزدیکترند. یعنی تراکم ستاره ها در واحد 
حجم بیشتر است. اين یکی از مهمترین تفاوتهای ميان اين مجموعه هاى ستاره ای است که موجب تمایز شکل ظاهری آنها می 
شود. معمولا- "تراکم ستاره ها در م رکز خوشه های کروی به حدی زياد است که حتی با تلسکوپهای بز رگ نيز به آسانی از 
یکدیگر تفکیک نمی شوند. اما ستاره های خوشه های باز حتی با تلسکوپهای كوجكك نيز تفکیک می شوند. 


۷- تلسکوب فضایی هابل جیست؟ 


اخترشناسان حتی پیش از آغاز عصر فضا اين روبا را در سر داشتند که تلسکوپی را در مداری به دور زمين قرار دهند. زیرا تلسکوپ 


در بیرون از جو بهتر از هر ابزاری در سطح زمين می تواند اعماق كيهان را رصد کند. اين رویا در آغاز سال ۰ به واقعیت 
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پیوست و یک شاتل فضایی توانست تلسکوپ ۱ میلیارد دلاری هابل را در مداری به دور زمين قرار دهد. تلسکوپ هابل از گونه 
بازتابی کاسگرین است و آینه اصلی آن ۴/۲ متر قطر دارد. این تلسکوپ با رابانه از زمین کنترل می شود و نسبت به تلسکوپهای 
زمینی چند مزیت عمده دارد. توان تفکیک آن نسبت به تلسکوپهای زمینی بیشتر است. همچنین به بخش فرابنفش و فرو سرخ طیف 
نور نیز حساس است. حدود دو ماه يس از پرتاب مشخص شد که آینه اصلی هابل خطای کروی دارد و نور را با دقت مورد نظر 
کانونی نمی کند. سرانجام با بررسیهای بسیار اخترشناسان تصمیم گرفتند که با کار گذاشتن ابزارهایی در تلسکوپ خطای کرویت 


آن را تصحیح کنند و در سال ۱۹۹۳ چندین فضانورد کار آزموده تلسکوپ فضایی هابل را تعمیر کردند. 


مه تارج ها از نكال درف كن تام تسعد د دوشن کین عي از آنهاداز یک شب ا شب دیک و با ی ار سای به اعت 
دیگر تغییر می کند. تغییرات درخشند گی ستاره ابط الجوزا در حد یک واحد قدر (حدود ۲ برابر) بين حداکثر و حداقل آن است 
كه امکان دارد چند ماه يا حتی چند سال طول بکشد. تغییر در ميزان نور خروجی ابط الجوزا به علت تغيير در اندازه اين ستاره رخ 
می دهد. هر چند تغییرات ستاره ابط الجوزا روندی منظم ندارد ولی برعکس ضربان و تغییرات بعضی از ستاره ها در چند روز يا 
هفته چنان منظم است که می توان آن را به تيش قلب موجود زنده تشبیه کرد. اين قبيل ستاره ها را متغیرهای قیفاووسی می نامند و 
نظمشان به قاعده ای است که هر جه دوره تغییرات طولانی تر باشد تابند گی آنها هم بیشتر است. بعضی از ستاره ها که درخشند گی 
آنها به ظاهر تغییر می کند در واقع زوج هایی هستند که در زمانهای معینی یکی از آنها باعث اختفای دیگری و در نتيجه مانع 
رسیدن تور دیگری به ما می شود. یکی از نمونه های شناخته شده آنها که په دوتایی گرفتگی معروف اند ستاره الغول از صورت 
فلکی برساووش است که روشنی آن تا میزان یک سوم در هر ۲ روز و ۲۰ ساعت و ۴۹ دقيقه کم می شود. نواخترها هم از دیگر 
ستا ركان متغیری هستند که ناگهان هزاران بار بیشتر از معمول نورانی و شعله ور می شوند که تا چند روزی به درخشند گی ادامه 


می دهند و رفته رفته محو می شوند. 
۹- تفاوت بين دنباله دارها و شهابها جیست؟ 


گاهی مردم دنباله دارها را با شهابها اشتباه می گیرند در حالی که اين دو كاملا "مجزا از یکدیگرند. شهابها در واقع ذرات بسیار 
ریزی هستند که در فضای ميان سیارات يراكنده اند. هنگامی که اين ذرات به جو زمين وارد می شوند بر اثر اصطكاك با جو می 
سوزند و به صورت ردهای نورانی دیده می شوند. ولی دنباله دارها توده هایی از يخ و غبار و ذرات ريز هستند که در مدارهای 
طولاعنی به دور خورشید می گردند. اندازه هسته اصلی دنباله دارها بزر گتر از چند کیلومتر نیست. اما هنگامی که به نزدیکی 
خورشید می رسند به دلیل تابش شدید خورشيد كاز و غبار آنها جدا می شود و دنباله ای خلاف جهت تابش خورشید تشکیل می 


شود که ممکن است طول آن به میلیونها کیلومتر برسد. 
۰- اولین تلسکوپ را جه کسی اختراع کرد؟ 


هیچ كس به طور حتم نمی داند جه شخصی اولین مخترع تلسکوپ بوده است. بنابر یک داستان شا گردی از روی شیطنت یکی از 
عدسیهای عینک استاد کار خود را در مقابل عدسی دیگر آن قرار داد و برای نخستین بار دریافت که از يشت آنها می توان برج 
کلیسایی را که در فاصله دور قرار دارد بسیار نزديكك ببيند. با اين حال امروزه بر این عقيده ايم که احتمالا "تلسکوپ توسط هانس 


لييرشى عينكك ساز هلندی در سال ۱۶۰۸ اختراع شده است. شاید هم شاگرد داستان نقل شده نزد لييرشى کار می کرده است و 
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استاد کار همه اعتبار اين ابداع را به خود اختصاص داده است. 

عدسیهای ساده عینک از زمانهای قدیم شناخته شده بود. یونانیها احتمالا "با استفاده از عدسیهای بز رگ كشتيهاى دشمن را به آتش 
می کشیدند. قدیمی ترین شيئى شناخته شده که شبیه عدسی است از حفاریهای باستانشناسی بابل به دست آمده است و گمان می 
رود که از آن به عنوان شيشه درشتنما برای خواندن خطوط الواح گلی استفاده می شد. در هلند کسی در مورد اين اختراع جدید به 
عنوان وسیله مشاهده آسمان فکر نمی کرد. آنها از این اختراع فقط به صورت یک اسلحه نظامی استفاده می کردند. زيرا با عدسى 
می توانستند محل دشمن را بدون آنکه دیده شوند بيدا کنند. در سال ۱۶۰۸ اخبار و شایعات مربوط به اين اختراع شگفت آور 
جدید در سراسر اروپا مانند صاعقه پیچید. وقتی گالیله از آن با خبر شد او نيز اهمیت کاربرد اين وسیله را در زمان جنگ دریافت. 
ولی در عين حال به امکان کاربردهای دیگر آن نیز توجه کرد. حتی قبل از آنکه یکی از تلسکوپهای هلندی در ایتالیا به دست 
گالیله برسد او برای خودش یک تلسکوپ ساخت. اولین تلسکوپ گالیله دارای یک عدسی شیثی به قطر ۲/۴ سانتیمتر بود که فقط 
۳ برابر بزرگتر نشان می داد. ولی عدسی تلسکوپی که او اکتشافات نجومی خود را با آن انجام داد دارای قطر ۴/۴ سانتیمتر بود و ۳۳ 


برای مقایسه درخشند گی واقعی ستار گان بايد قدر مطلق آنها را تعيين کرد. قدر مطلق عبارت است از قدر ظاهری ستاره هنگامی که 
فاصله آن با ما ۱۰ يارسكك (۶/۳۲ سال نوری) باشد. 

براى مثال اكر خورشيد ۰ يارسكك دورتر از ما بود همانند ستاره ای کم نور با قدر ظاهری ۸/۴ دیده می شد. قدر مطلق شعرای 
يمانى ۱ است . زيرا آن هم نزديكتر از فاصله استاندارد قرار دارد. دنب نورانيترين ستاره صورت فلکی دجاجه از قدر اول است 
ولى قدر مطلق آن نشان می دهد که یکی از درخشانترين ستاركان راه شيرى است. زيرا اگر در فاصله استاندارد قرار می كرفت 
همانند ستاره ای با قدر ۷- ديده می شد. در اين صورت به غير از ماه و خورشيد نورانيترين جرم آسمانی بود و حتى نور آن می 
توانست سايه ايجاد كند. 


۲- جرا ما از روى زمين فقط نيمى از ماه را می بينيم؟ 


ماه تقريبا "77 روز طول می كشد تا یک بار به دور زمين بگردد. در همین زمان ماه دقيقا "یک دور كامل نيز به دور خود می 
جرخد. به اين جهت ماه همواره يكك روى خود را به ما نشان مى دهد. انسان از روى زمين فقط يكك روى كره ماه را مى تواند ببيند. 
يشت ماه را فقط فضانوردى كه با سفينه خود به دور ماه مى چرخد قادر است مشاهده كند. به هر جهت انسان مى تواند به دليل 
نامنظمى هاى گوناگون در مدار ماه و نيز از طريق تغيير مکان مشاهده ماه در روى زمين در طول زمان 9 سطح ماه را مشاهده 
كند. بقيه ۸۴۱ سطح ماه قبل از آغاز دوران سفر به فضا برای انسان كاملا "ناشناخته بود. 


۳- جرا ماه به روى زمين سقوط نمی کند؟ 


زمين با نيروى گرانش خود ماه را به سوى خود می كشد. اگر انسان ماه را كه در حقيقت بی وقفه به دور سياره ما می چرخد از 
گردش باز می داشت ماه فقط برای مدت کوتاهی ابت می ایستاد آنگاه با سرعتی فزاینده به سمت زمين می شتافت و در نهایت با 
آن برخورد می نمود. البته این عمل ميسر نیست. ماه از همان زمانهای اولیه با سرعتی برابر ۳۶۵۹ کیلومتر در ساعت به دور زمين در 


حال گردش بوده است. در اثر این حرکت گردشی یک نیروی گریز از مركز به سمت خارج ایجاد می شود که درست به اندازه 
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نیروی گرانش زمین که به سمت داخل کشش دارد است. این دو نیروی مخالف اثر یکدیگر را به طور متقابل خنثی می کنند به 


نحوی که ماه همواره بر مدار خود باقی می ماند. 


لكه هایی که با چشم عادی و غير مسلح روی سطح ماه مشاهده می شود قبلا "به شکل اقیانوس به نظر می رسید و برای همین دریا 
نام داده شد. امروزه می دانیم که نیروی جاذبه ماه آنقدر کم است که قادر به نگاه داشتن آب و هوا نیست. بنابراین ماه هیچگاه 
دارای اقیانوس نبوده است. دریاهای ماه سطوح عظیم و كاملا "خشک از سنگ گدازه ها هستند. اين گدازه ها میلیاردها سال پیش 
در بخشهایی از سطح سفید ماه که مملو از دهانه های آتشفشانی بوده سرازیر شده و روی قسمتهایی از آنها را پوشانیده است. سپس 
اين حجم عظیم گدازه ها سرد شده اند. در حال حاضر چون مانند سابق اجرام آسمانی زیادی در فضا وجود ندارد دریاهای ماه به 
ندرت مورد اصابت گلوله های آتشین و بز رگ فضایی واقع می شوند به طوريكه اين مناطق تاريكك دارای دهانه های آتشفشانی 


بسیار کمتری نسبت به چشم اندازهای سفید قدیمی هستند. 


۵- کوتوله های سفید و ستارگان نوترونی جه هستند؟ 

ستا ركان پیر و قدیمی مانن خورشید ما به تدریج لايه های بیرونی خود را دفع می کنند. ستارگان سنگین در پایان عمر خود منفجر 
می شوند. البته اکثر اوقات یک هسته تمام سوخته از آنها باقی می ماند. اگر اين هسته کمتر از ۴/۱ جرم خورشيد وزن داشته باشد به 
يك کوتوله سفید تبدیل می شود. یعنی کره ای که نزديكك به اندازه کره زمين است. البته در اين کره كوجكك تمام توده جرم 
خورشید متراکم می شود به نحوی که یک قاشق چای خوری از ماده کوتوله سفید چندین تن وزن خواهد داشت. 

شگفت تر از این سرنوشت باقیمانده ستا ركانى است که بين ۴/۱ تا ۳ برابر جرم خورشید وزن دارند. آنها به صورت کره هایی که 
حدود ۲۰ کیلومتر قطر دارند فرو می پاشند. یک سانتیمتر مکعب از مواد آنها شاید چیزی حدود ۱۰۰ میلیون تن وزن خواهد داشت. 
اين باقیمانده های ستاره ای را با نام ستاره های نوترونی مشخص می کنند. زیرا آنها تقریبا "به طور کامل از ذراتی ساخته شده اند 
که نوترون نام دارند. انسان می تواند ستاره های نوترونی زیادی را در آسمان نظاره کند. اين کره های کوچک ولی پر جرم بسیار 
سریع حول محور خود می چرخند. روی اين کره های كوجكك نقاطی وجود دارد که پرتو افشانی بسیار زیادی دارند. هركاه اين 
نقاط به طرف زمين قرار می گیرند نوری شدید و لحظه ای دریافت می شود. در واقع انسان در آسمان یک منبع نور و تشعشع تپشی 


يا لحظه ای مشاهده می کند. به این جهت ستارگان نوترونی را تپ اختر نيز می نامند. 
۶- سیاهچاله چیست؟ 


کوتوله های سفید و ستاره های نوترونی را همواره می توان دید. اما مشاهده باقیمانده های ستاره ای که وزنی بیش از ۳ برابر جرم 

خورشید دارند امکانپذیر نیست. اين ستاره ها به صورت ساختارهای چنان كوجكك و متراکمی فرو می پاشند که بر سطح آنها 

نیروی گرانش غير قابل تصوری حکمفرما می شود. اين نیروی گرانش در نهایت چنان زياد می شود که همه جيز حتی نور را جذب 

می کند و در خود به دام می اندازد. چنین باقیمانده های ستاره ای را به همین دلیل نمی توان دید و لذا آنها را سیاهچاله می نامند. 

اين ساختارهای شگفت انگیز همچون گردابی عظیم تمام چیزهایی را که نزدیک آنها می شوند ببلعند اما نمی گذارند هیچ چیز 
۰ ۰ ا ۳۹ و 

حتی نور از دست آنها رها شود و بگریزد. 


چون سیاهچاله ها هیچ يرتويى از خود نمی تابانند نمی توان آنها را به طور مستقیم مشاهده کرد. با اين وجود اخترشناسان بر اين 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۲۸ از ۱۵1٩‏ 


باورند که قراين و شواهدی برای اثبات وجود اين اجرام آسمانی یافته اند. برای مثال ستارگانی را می توان در آسمان یافت که دور 
مرکزی ناپیدا در گردشند. كه اين مركز در واقع فقط می تواند یک سیاهچاله باشد. سیاهچاله گاهگاه موادی را از اين ستاره می 
رباید كه در اين فرایند اين مواد شدیدا "داغ می شوند و قبل از آن که توسط سیاهچاله بلعیده شوند پرتوهای رونتگن (اشعه ایکس) 


از خود می تابانند. اين پرتوها را آوای م رگ ماده نیز می نامند. 
۷- منظور از شهابواره»شهاب شهابسنگ» آذركوى و آتشگوی چیست؟ 


در فضای منظومه شمسىء اجرام سر گردانی وجود دارند که دارای مدارهای مستقلی هستند. اين اجرام تا زمانی که در فضا 
س رگردانند شهابواره خوانده می شوند. وقتی كه وارد جو زمين می شوند بر اثر اصطحكاك با لايه های مختلف جو به شدت داغ 
شده و می سوزند و به رنگهای مختلفی می درخشند. اگر اد ين اجرام به طور کامل در جو بسوزند شهاب و اگر تکه هایی از اين 
اجرام به زمین سقوط كنند» شهابسنگ نامیده می شوند. آذر گوی ها هم اجرامی هستند كه قدری بیش از ۴- ( دی بیشتر از قدر سیاره 


زهره) دارند. و آتشگوی هاء آذرگوی هایی هستند که در ارتفاعات مختلفی از سطح زمین منفجر می شوند. 
۸- خرده شهابسنگ جیست؟ 


هر ساله حدود با( 
از نزدیکی مدار زمین عبور کرده اند و با ذرات باقیمانده از شهابسنگهایی هستند که در جو زمين می سوزند. بیشتر ابن مراد به 
صورت ذرات میکروسکیی به زمين می رسند كه به آنها خرده شهابسنگ می گویند. بررسی اين ذرات که از غبار اولیه منظومه 


شمسی اند دانسته های بسیاری را درباره پیدایش منظومه شمسی و چگونگی : بيدايش حیات روی زمين در اختیار ما می گذارند. 
۹- جرا شهابها به رنک های مختلفی دیده می شوند؟ 


اغلب شهابها به رنگ های مختلفی دیده می شوند: سبزء‌زرد» آبیءقرمز و سفید. دلیل اين امر اين است که هنگامی که شهابواره ها با 
سرعتی معادل ۱۰ تا ۷۵ کیلومتر بر ثانیه وارد جو زمين می شوند بر اثر اصطکاک با اتمهای جو» به شدت داغ شده و دمای آنها به 
بيش از ۲۰۰۰ درجه سانتیگراد می رسد. اين دمای بسیار زياد باعث تحريكك گازهای اطراف شهاب می شوند و گازهای مختلف 
موجود در جو بر اثر اين دمای زياد داغ شده و می سوزند و به رنگ های مختلفی دیده می شوند. برای مشال: رنكك سبز بيشتر 
شهابها از مولکولهای داغ اکسیژن جو گسیل می شوند. نیتروژن رنگ آبی تولید می کند و سدیم موجود در شهابسنگ رنگ زرد. 
عموماً شهابهای پر سرعت به رنگ سفید دیده می شوند چون تمام این رنگها با هم مخلوط می شوند. وقتی که سرعت شهاب کم 


شود به رنگ قرمز در می آید. 
۰- منشاء شهاسنك ها کجاست؟ 


بیشتر شهابسنگها تکه های کنده شده از خرده سیاره های س رگردان در منظومه شمسی اند. در کمربند سياركها بين مدار مربخ و 
مشتری» انبوهی از آنها وجود دارد که برخوردهای پیاپی ميان آنها از ابتدای پیدایش منظومه شمسی تا به امروزء تعداد بسیار زیادی 
تكه سنگهای سر گردان را ایجاد کرده است. اين سنگها وقتی از جسم مادر خود کنده می شوند ممکن است میلیون ها سال در فضا 
سر گردان باشند تا اینکه به طون تصادفی به کره ای مانند زميق برسند. منشاء برخی از شهابسنگها با چند سيا ركه شناخته شده تطبیق 
داده شده است. به طور مثال شهابسنگهای سنگی ی وکریت به احتمال بسیار قزق از سیارک وستا که یکی از شناخته شده ترین 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۰۲۹ ۱ز ۱۵1٩‏ 


سیا رک ها است كنده شده اند. اما برخى از شهابسنگها از ماه يا مريخ به زمين می رسند كه بسيار نادر و ارزشمندند. اين سنگها بر 
اثر برخوردهاى فضايى شديد با سطح ماه يا مريخ به فضا پرتاب می شوند و پس از مدتى س رگردانی به دام گرانش زمين می افتند. 
تاكنون بيش از ۰ شهابسنگ مريخى پیدا شده است. از آنجا که بشر هنوز ماموريت رفت و بركشتى به مريخ انجام نداده است تا 


نمونه هايى را به زمين بياورد اين سنگها تنها نمونه هاى مريخى روى زمين اند. 
۱- شهابسنگها را بيشتر در جه مناطقى می توان يافت؟ 


شهابسنگها به طور تصادفى در همه جاى زمين سقوط مى كنند و جايى از زمين ميزبان بهترى براى آنها نيست. اما در بعضى از 
مناطق مانند مناطق قطبى» شهابسنگها را راحت تر از هر جاى دیگر می توان شناسایی كرد. چون در اين مناطق يوشيده از برف و يخ 
اغلب بجز سنگهای آسمانی نشانى از سنكك زمينى نيست و جستج و كران قادرند از دوردستها آنها را به خوبى شناسايى كنند. علاوه 
بر آن» كويرهاى شنى و صحراهاى بسيار خشک مانند صحرای آفریقا » صحراى آريزونا و همجنين كوير مركزى ايران نیزمیزبان 
بسيار خوبى برای يافتن شهابسنگها می باشند. 


۲۳- عمر شهابسنكها جقدر است؟ 


در زند گی هر شهابسنگ چهار دوره زمانی مجزا وجود دارد: 

-١‏ سن زمینی: منظور مدت زمانی است که از سقوط شهابسنگ بر سطح زمين می گذرد. 

۲- سن تابش پرتوهای کیهانی: منظور مدت زمانی است که طی آن مانند جرمی کوچک و سرگردان(به صورت شهابواره) در 
مداری به دور خورشید می گردید. 

۳- سن پیدایش: منظور مدت زمانی است که از آخرین رویداد عمده دمای زياد در شهابسنگ می گذرد. 

۴- سن ماقبل پیدایش: تقریباً تمام عناصر به جز هیدروژن و هلیم در دل گونه های مختلف ستاره ها يديد آمده اند. اين موضوع نه 
تنها درباره شهابسنگها بلکه در مورد هر آنچه در زمين یافت می شود( از جمله بدن خود ما) صادق است. سن ماقبل پیدایش برای 
هر عنصر فاصله زمانی ميان بيدايش آن در یک ستاره تا شرکت آن در تشکیل سیارات يا شهابسنگ ها است. 


۳- شهابسنگ ها به جند نوع تقسیم می شوند؟ 


شهابسنگ ها به طور کلی به سه نوع اصلی تقسیم می شوند: سنگی» آهنی و سنگی = آهنی. شهابسنگ های سنگی عمدت از 
سیلیکاتهایی همانند سیلیکاتهای سنگهای زمینی تشکیل شده اند و به همین دلیل یافتن آنها مشکل تر است. 

شهابسنگ های آهنی عمدتاً از آهن و نیکل تشکیل شده اند. آنها بسیار کم در معرض هوازد گی قرار می گیرند. بنابراين چندین 
سال هم که از سقوطشان بگذرد باز هم شکل اولیه خود را حفظ می کنند. 

شهابسنگهای سنگی = آهنی» نادرترين نوع شهابسنگ ها هستند. در آنها بلورهای سنگی در زمینه فلز دیده می شود و در مواردی 
سنگ و فلز با هم مخلوط شده اند. 


۴- جكونه می توان شهابسنگ ها را از سنكهاى زمينى تشخيص داد؟ 


شهابسنگ ها شكلهاى كوناكونى دارند كه اين اشكال در شناسايى آنها به ما کمک می کنند. بسیاری از آنها رويه ای صاف دارند 
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انگشت فشرده اند. تا زمانی که شهابسنگ ها كاملا در معرض هوازد گی قرار نگیرند در درون اين فرورفتگی ها آثاری از پوسته 
سوخته و جوشيده شهابسنگ ديده می شود. 

برای اينكه با اطمینان بسیار بدانید که کدام سنگ شهابسنگ است بايد چند آزمایش کوچک انجام دهید: 

۱- چگالی سنگ را اندازه بگیرید. چگالی شهابسنگ ها حداقل ۳/۳ گرم بر سانتیمتر مكعب است. سنگی را که فکر می كنيد 
شهابسنگ است را به دقت وزن کیت اگر سنگ کوچک بود مى توانید از یک جواهرفروش درخواست كنيد که آن را وزن کند. 
سپس حجم سنگ را محاسبه کنید. برای اين کار ظرفی را پر از آب كنيد و سنگ را توی آن بیندازید. مقدار آبی را که بیرون می 
ریزد» با سرنگ يا پیمانه ای كه حجمش مشخص است. اندازه بگیرید. حجم بدست آمده در واقع حجم سنگ است. حا ل وزن را 
بر حجم تقسیم كنيد تا چگالی بدست آید. اگر چگالی سنگ ب بیشتر از ۳/۳ گرم بر سانتیمتر مکعب بود احتمال آسمانی بودنش 
تشر أسياتة. 

و ا 
سنگ بیشتر باشد احتمال اینکه شهابسنگ باشده بیشتر است. (اين مورد دقیقا باعث به وجد اومدق خود من شد چون سنگ من این 
خصوصیت رو داشت!) 

۳- بخش کوچکی از س: سنگ را به آرامی با سمباده بسایید. در شهابسنگ های سنگی ركه ها يا دانه های درخشان فلزی دیده می 
شود. در شهابسنگ های آهنی نيز ركه ها به صورت شعاع های براق دیده می شوند که روی هم افتاده اند. دقت كنيد که اين شعاع 
های فلزی را با بلورها و رگه های درخشان کوارتز يا میکای سنگ های زمینی اشتباه نگیرید. با یک ذره بين با بزركنمايى ۱۰ يا 
بیشتر» اين ركه ها را بررسی كنيد و از زوایای مختلف به آنها نگاه کنید. سطح ركه ها بايد مانند سطوح فلزی به نظر آیند. با سوزن 
تیزی روی آنها خط بكشيد. اگر خش نیفتاده ركه ها فلزی اند و سنگ هم به احتمال بسیار زياد شهابسنگ است. 

يس اگر برای گردش به كوه يا صحرا می رويدء یادتان باشد که به سنكك ها خوب نگاه کنید. سنگ های قهوه ای سوخته» سنكك 
های دوکی شکل» سنگ های سیاهی که در سطحشان قطراتی همانند قطرات منجمد آهن جوشکاری شده دیده می شود و سنكك 
هایی که سنگین تر از جثه شان هستند. احتمال دارند که آسمانی باشند. 


۵- منظور از دانه های کندرول و شهابسنگ های کندریت و آکندریت چیست؟ 


کندرول ها میراث بازمانده از دوران بيدايش منظومه شمسی اند. در ابر اولیه خورشیدی, غبار ميان ستاره ای موجود کم کم بر اثر 
متراکم شدنء ذرات بز رگتر و دانه هايى را ساخت. الحاق اين دانه ها تکه سنگ های اولیه منظومه شمسی را ایجاد کردند و 
برخوردهای پیاپی ميان آنها سبب بز رگتر شدن برخی از صخره ها و ایجاد خرده سیاره های چند ده کیلومتری شد که بلوكك های 
سازنده سیارات بوده اند. شهابسنگ های سنگی به دو نوع کندریت و آ کندریت تقسیم می شوند. شهابسنگ هایی که دارای دانه 
های کندرول هستند» کندریت و آنهایی را که فاقد کندرول باشند را آ کندریت می نامند. 


۶- آيا شهابسنگ ها ارزش مادی دارند؟ 


سیا رک های موجود در کمربند سیا رک ها حاوی مواد معدنی بسیار زیادی می باشند. طبق یک تخمین علمیء ارزش تمام مواد 
ل ی ۰ میلیارد دلار است. البته شکی نیست که استخراج اين 
معادن در حال حاضر بیش از اين هزینه دارد. 

شهابسنگ هایی هم که به زمين سقوط می کنند دارای مقادیر بسیار ناچیزی از اين مواد معدنی هستند که اين مواد اطلاعات بسیار 
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زیادی را از منظومه شمسی در اختبار دانشمندان قرار می دهد. به همین دلبل مرا کر خرید و فروش شهابسنگ ها در برخی از 
کشورها دایر شده است که مشتریان اصلی اين مراکز بیشتر اوقات موزه ها و مراکز پژوهشی اند که نمونه های مهم تازه یافت شده 
را خربداری می کنند. نشانی اینترنتی 6.0017[ ۷۷۷۷۷۷۰۲۳۵60۲ و /۷۷۷۷۷۷.۵.۲16 نمونه ای از چنین مراکزی است که به 


خرید و فروش شهابسنگ ها می پردازند. همچنین در اين سایت ها اطلاعات جامعی را درباره شهابسنگ ها می يابيد. 
۷- منطقة البروج جد جست؟ 


کمربندی است در آسمان با پهنای حدود ۱۸ درجه که دایره البروج در ميان آن قرار 
داز از اجام که همه ساراف کر و چ اط راف وش دون کے زقد كه ریا 
موازی با سطح مدار زمين است. بنابراین هميشه نزدیکک دايره البروج در آسمان قرار 
دارند. درواقع» محل خورشید. ماه و سیارات را هميشه بایستی در منطقه البروج بيدا 
کرد. منطقه البروج به دوازده برج تقسیم می شود که عبارتند از ۱۲ صورت فلکی که 
در اين منطقه قرار دارند و خورشید هر ماه تقریباً یک بار از ميان هر برج می گذرد. در 
مطالعات باستانی طالع بینی که تصور می شد حرکت اجسام سماوی در زند گی مردم 


اثر می گذارد» اهمیت زیادی برای منطقه البروج قائل بودند. 


آموزشگاه نجوم 
معرفی روش های سريع 
آسمان شب 


آسمان شب را می توان یکی از پایدارترین برنامه های تلویزیون دانست. پخش اين مجموعه تلویزیونی از ۱۶ اردیبهشت ۱۳۸۰ در 
شبکه چهار سیما آغاز شد و شب یلدای سال ۱۳۸۶ اين شبکه تلویزیونی پخش پانصدمین قسمت اين مجموعه تلویزیونی را جشن 
گرفت. راز ماند گاری آسمان شب را بايد در ميزان جذب بینند گان پرشمار آن جستجو کرد. اطلاع رسانی اخبار و وقایع نجومی و 
خصوصاً بیان مفاهیم پیچیده ستاره شناسی به زبان ساده رویکرد ویژه اين مجموعه تلویزیونی در طول اين سالها بوده است. طیف 
مخاطبان اين برنامه تلویزیونی دامنه ای وسیع دارد وشامل دانش آموزان و محصلان تا چهره های برجسته فرهنگی و اجتماعی ایران 
و در عين حال عامه مردم می باشد. 

در طول دوران ساخت و تولید برنامه تلویزیونی آسمان شب کوشیده شد تا با وفاداری به مفاهیم علمیء اين دانش به زبان ساده به 
جامعه عرضه شود تا در ميان انبوه علاقه مندان علوم ستاره شناسی و فضاء کالایی مفید» جذاب و در دسترس از سوی رسانه ملی به 
پیشگاه مردم ایران تقدیم شود. 

درباره تهیه کننده آسمان شب 

سیاوش صفاریان يور 

همکاری وی با شبکه جهار سیما ار سال ۱۳۷۸ با ساخت ویژه برنامه های نجومی گونا گون به عنوان تهیه کننده و کارگردان آغاز 


شد. 
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فعالیتهای نجوم آماتوری در زمینه عکاسی نجومی نه تنها وى را در جامعه نجوم کشور مطرح ساخت بلکه زمینه آشنایی با منجمان 
کشور و توانمندی های آنها برای شر کت در برنامه های تخصصی تلویزیونی را محیا ساخت : از جمله دیگر برنامه های تلویزیونی 
وی سیاره سرخ -آخرین کسوف قرن-ادیسه میر-اولین خسوف قرن-كليد پخش زنده گذر زهره-پخش زنده کسوف بهار ۱۳۸۲- 
پخش زنده خسوف ۱۳۸۳و ... 

معرفی عوامل آسمان شب ایران 

اجرا : سیاوش صفاریان 

گروه کارشناسان : پوریا ناظمی , بابک امین تفرشی , د کتر محمدتقی مير ترابی 

مشاور تهیه و کار گردانی : محمدفواد صفاریان 

شیر تکار اسان شع + دچ راد ترا و ین شوایس 

بخش آسمان هفته : کاظم كوكرم , آیدین شیوایی 

دستیار تهیه : میثم برجی بيات 

تدوین : شیوا على محمدی , نازنین حیدری 

طراح نشانه : سید هادی حبیب نژاد 

ویدئو گرافیک : حسین جاودان 

پویانمایی : اوژن زر گرباشی 

عکاس : حسین نوشیر 

طراح نویسنده وتهیه کننده و کار گردان: سیاوش صفاریان 

نشانی روابط عمومی شبکه چهار سیما : 

تهران , خیابان ولی عصر , روبروی مسجد بلال و بن بست مهناز 

تلفن : ۰۲۱(۲۶۲۱۵۶۰۰) 


سار ک جیست؟ 


يا رک‌ها سیارات بسیار کوچکی هستند که از صخره و فلز ساخته شده‌اند. سیارک‌ها معمولاً اجسام نامنتظمی هستند و بر گرد 
خورشید حرکت می کنند. هزاران سیا رک در منظومه خورشیدی ما وجود دارند . بسیاری از آنها ميان مدار مریخ و مدار هرمز 
مشتری قرار گرفته‌اند و گرد خورشید می گردند. دسته‌ای دیگر از آنها در مکان‌های دیگر منظومه خورشیدی يافت می‌شوند.به نظر 
ع رسن فاك E‏ :ماناو :فاضي ا" مرس وی اما من توا این ات سار رای ای نو سار سا 
د جره دا امت كد عات ا د ت سای شدای وميا ها سا اا ا 

به سیا ر ک‌هایی که بر اثر نيروى گرانش سیاره‌ها در مداری كير افتاده باشند «سیا رک اسیر» می گویند. در اين صورت سياره مزبور 
به گرد سیاره بزرگ‌تر می گردد. 

سياركك ۲۳۴۲02۵ و قمر آن ا/إأ036] 

نزدیک‌ترین سیا رک به زمین» توتاتیس نام دارد. سنگ آسمانی "توتاتیس " دارای حدود۸ / ۴ کیلومتر طول و۴ / ۲ کیلومتر عرض 
است. اين سنكك آسمانی تقریبا هر چهار سال یکبار به دور ستاره خورشید می چرخد و مدار آن از درون مدار سیاره زمين به دور 
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خورشید آغاز شده و به خارج از مدار ساره مريخ » ختم می شود. از آنجا که هم زمين و هم توتاتیس به طور دائم در حرکتند» 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2010. لع لإأماع613. ۱۷۷۷۷۸۷ صفحه ۱۰۳۳۲ از 1019 


فاصله ميان آنها نیز بسیار متغیر است .به طور معمول اين سنگ آسمانی را ميتوان در مناطق بدور از نور شهرهاء با کمک دوربین دو 
چشمی ساده نیز رصد کرد. 

سیا رک ۲۰۰۴۳۳۱ که در م رکز صفحه آنرا در حال حرکت می بینید. شيى که به صورت نور درخشان از مقابل دوربین به سرعت 
عبور ميكند یک ماهواره است. 

در آغازین روزهای ژانویه ۱۸۰۱ جوزپه پیاتزی (۷ جولای ۱۷۴۶ - ۲۲ جولای ۱۸۲۶) جرمی را در آسمان رصد نمود که ابتدا یک 
دنباله‌دار به نظر می‌رسید ولی زمانی که مدار آن به درستی تعیین گردید» مشخص شد که سیاره بسیار کوچکی است. آنقدر 
کوچک که آن را در رده جدیدی به نام سیا رک‌ها دسته بندی کردند. پیاتزی آن را سرس نامید. تا چند سال بعد سه سیا رک جدید 
دیگر کشف شدند و تا پایان آن قرن صدها عدد از آنها شناسایی شده بودند. تا به امروز تعداد اين سیا ر کها به چند صد هزار رسیده 
است و هنوز اکتشاف آنها ادامه دارد. تعدادی از سياركها چنان کوچکند که از زمين قابل رژیت نیستند اما بز ر گترین آنها همان 
سرس است که تاکنون شماره یک را بر پیشانی خود دارد. 

نام گذاری سیارک‌ها 

همينكه مدار سياركى مشخص می گردد» عددی به ترتیب زمان کشف بدان نسبت داده می‌شود و به دنبال آن نامی می آورند که نام 
را معمولا کاشف بر می گزیند مثلا ۱ سرس. در آغاز نامهای زنانه از اسطوره‌های یونان و روم انتخاب می‌شد.بعدها نامهایی از 
نمايشنامههاى شكسبير و اپراهای واگنر ب ركزيده شدند. بسيارى از سیا رک‌ها را كاشفان به نامهاى زنان» دوستان و حتى سگها و 
گربه‌های خود ناميدند.همواره نامهايى مونث به كار رفته‌است. جز در مورد جند سیا رک كه مدارهايى نامتعارف دارند نامهاى 
مذكر نهاده شده‌است. 

تصوير فوق : کمربند اصلی سیا رک ها (نوار سفید ) 

ارزش اقتصادی 

سيا رک‌ها می توانند برای تأمين مواد و آب مورد نیاز برای ساخت تجهیزات فضایی و مداری به کار روند.هم‌اکنون بسیاری از مراکز 
پژوهشی مرتبط با فناوری فضایی در حال مطالعه امکان سفر به سیا رک‌ها و برداشت از ذخایر طبیعی آن‌ها هستند. به تازگی و با 
کشف يخ آب بر سطح سیا رک تمیس-۲۴ ایده‌هایی به منظور برداشت آب از سیارک‌ها جهت تولید آب مصرفی فضانوردان و 
تأمين اکسیژن و هیدروژن توسط الکترولیز آب برای مصرف تنفسی و یا سوخت فضاپیماهای آینده مطرح شده است. اگر مدار 
سفرهای فضایی آینده را بتوان به گونه‌ای طراحی کرد که هر بار سیا رک دارای ذخایر يخ آب در مسير قرار داشته باشد می‌توان به 
ساد گی تأسیسات لازم برای یک ایستگاه سوختگیری فضایی را روی آن سیا رک بنا نمود. تأسیساتی تمام اتوماتیکک که انرژی 
تابشی خورشیدرا توسط صفحات خورشیدی دریافت و به الکتریسیته تبدیل خواهد کرد سپس با استفاده از اين انرژی الکتریکی» بخ 
آب موجود در خرده‌سیا رک را با یک اجاق میکروویو ساده ذوب کرده و در ادامه آب حاصله را با یک دستگاه ساده الکترولیز به 
هيدروزن و اکسیژن خواهد شکاند. در انتها هیدروژن و اکسیژن به دست آمده در مخازن جدا از هم ذخیره خواهد شد. اين طرح 
هنوز در مرحله ايده قرار داشته و عملیاتی نشده است. 

سیا رک ۹۵۱6۵25۳0۲2 اولین سیا رکی به حساب می آید که با جزئیات دقيق و بالا مورد تصویربرداری قرار گرفت. 

برای معدن کاوی بر روی سیارک‌ها بايد بتوان روی آن‌ها فرود آمد و این کاری است سخت و شاید هم ناممکن. به اين خاطر 
دانشمندان در انديشه راهی برای بازایستاندن سیارک‌های پیرامون زمين از چرخش هستند. برای اين کار جیپ‌هایی در نظر گرفته 
شده که با نیروی موشکی کار می كنند. برای يكك سیا رک با قطر ۱۰۰ متر که ۴ بار در روز حول محور خود می‌چرخد. ۲۹ تن 
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نتن ابراهیمی از سایت نجوم ابران 

جمع آوری و تنظیم مطالب از: 

را رس کاس 

ات وا اه ان دار ٠‏ 

خاراباف» عباس؛ عابدی» منا. «سامانه‌هایی برای معدن کاری سیارک‌ها» 


دكانى» مایر. نجوم به زبان ساده 
آواتار : تخیل يا واقعیت ؟ 
آواتار 


اگر این روزها به ليست برترین فیلم هاى جهان نگاهی بیندازید بدون شک آواتار نامی خواهد بود که بیشتر از هر عنوان دیگری 
توجه شما را به خود جلب خواهد نمود. اين فیلم که بدون تردید یکی از شاهکارهای دنیای سینمایی و کامپیوتری به شمار می آید 
به داستان موجودات فرازمینی اشاره می کند که در مکان دیگری از جهان زند گی می کنند. 

اما نکته ای که در اینباره بیش از هرچیز دیگری اهمیت دارد اين است که برخلاف طبقه بندی اين فیلم در دسته فیلم های علمی- 
تخیلی » بسیاری از موارد نشان داده شده در فیلم با واقعیت تطابق داشته و نه تنها تخیلی نیستند بلکه تحقیقات جدید نشان داده که 
احتمال وجود آنها نیز بسیار زياد می باشد. در اين مقاله به برسی دقيق اين موارد خواهیم پرداخت. 

[تصويرى از جیمز کامرون کارگردان فیلم آواتار - از جمله فیلم های دیگر او مى توان به ۲6۲۳۳۱۳۵0۲ - Aliens - Titanic‏ 
شاوه تمود| 

تصویری از جیمز کامرون کا رگردان فیلم آواتار - از جمله فیلم های دیگر او می توان به ۲6۲۳۳[۳۵0۲ - ۲10۵۳016 - Aliens‏ 
۲اشاره نمود 

برطبق تحقیقات جدیدی که به برسی فیلم آواتار پرداخته است به اين موضوع اشاره شده که جه چیزهایی دراين فیلم علمی و با 
واقعیت تطابق داشته و حيات و موجودیت آنها امکانپذیر است وهمچنین جه بخش هایی غیرقابل قبول هستند. 

بر اساس گزارش های 015٥00۷8۲۷‏ ۰۷6۷۷5 یکی از نظریه هایی که در اين فیلم به نمايش گذاشته شده و وجود آن امکانپذیر 
می باشد اقماری می باشند که می توانند میزبان حیات باشند. 

به نظر می رسد که اقمار قابل سکنی یکی از رایج ترين اماكن برای جستجوی حیات در کهکشان راه شیری می باشند » چرا که 
تعداد قمرهای بز رگ بسیاری از اين سیارات» حتی به بیش از ۱۰ قمر می رسند. 

به عنوان مثال تیتان» ماه غول پیکر سیاره کوان (زحل) می توانست نمونه اولیه ای از اینگونه ماه های قابل سکنی باشد. چراکه از 
لحاظ شرایط جغرافیایی و جوی دارای تنوع و گوناگونی بسیار بالایی مانند زمين می باشد. 

نظریه محتمل و قابل قبول دیگری که در فیلم به آن اشاره شده است تکامل بیولوژیکی و زیستی است که به نمایش گذاشته شده 
کے كدو سكانى شیک از وان مش اه کر ای کی ماوت ان وسو سكم شدي تکام باق ناف 

در آواتان زیست کره ‏ از حيات موجودات سیاره حمایت می کند و به نوعی زندگی همه جانداران سیاره به آن وابسته است. 
سیستم های تنفسی بسیاری از گونه ها به شکل متفاوتی از ما (انسان ها) عمل می كنند و زیست تابی (شب تابی (مثل کرمها)) نقش 


بز ر گی را در بين ارتباط موجودات زنده بر عهده دارد. 
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موضوع قابل قبول و علمی دیگری که در فیلم مشاهده می شود مربوط به اتمسفر ساير سیارات میزبان حیات می باشد . به شکلی 
هوای این سیارات سکن است قابل تنفس برای موجودات زنده آن سیاره باشد اما نه برای انسان ها. 

همانطور که در فیلم نشان داده شده برای انسان ها سخت است که از اتمسفر پاندورا تتفس کنند و آنها بايد از لوازم فیلتر استفاده 
همچنین بعضی از مواد غير مقبول مشاهده شده در فیلم شامل نظریه مربوط به بعضی سنگ های جادویی است که بنام" 
5 الا شناخته شده اند. اين سنگ ها به عنوان کریستال فوق العاده هادی فلزیی معرفی شده اند که قابل استفاده برای 
سوخت فضاپیماها و برآوردن تمام انرژی لازم برای زمين می باشند. 

واقعیت اين است که حتی اگر چنین عنصری نیز وجود داشت» بايد در جایی در زیر فشار بسیار مهيب درونی اعماق یک ابرزمین 
(5۱006۲-68۲01) تشکیل می شد و ازینرو قابل استخراج نبود. و حتی اگر قابل استخراج بود ءبدست آوردن اين ماده از طریق 
تركيبات علم شیمی آسانتر از ساخت سفینه فضایی بين ستاره ای بود که آنرا در فواصل بين ستارگان حمل نماید. همچنین هزینه 
حمل و نقل خود به تنهایی » هر گونه احتمال تجاری شدن پایدار اين ماده را از بين می برد. 

تصور علمی غير ممکن دیگر مشاهده شده در فیلم »كوه های شناور و متح رک است. 

در آواتار » كوه های مغناطیسی شناور و فوق العاده رسانایی وجود دارد که از تكه های بسیار بزرگی از آنوبتنیوم در پاندورا تشکیل 
شده اند. 

در اینچنین قمری» یک جریان الکتریکی بسیار عظیم در سیلندری از جریان مغناطیسی بسیار بالا که با سیاره مادر در ارتباط است 
وجود دارد. ازقبیل تونل جریانی که در بين مشتری و قمر آن 10 با حدود قدرت خروجی ۲ میلیارد مگاوات برقرار است. 

اما حقيقت اين است که سلولهای زنده نمی توانند در چنین شرایطی به حیات ادامه داده و به وسیله ی اینچنین میدان مغناطیسی بسیار 
عظیمی به راحتی از بين مى روند. 

منبع : سایت نجوم ایران 


ترجمه زینب حسینی از سایت رسمی ۳06۷/5 


مقدمه 


آواتار يا نمایه فیلمیست به کر گردانی جیمز کامرون که در سال ۲۰۰۹ میلادی اکران شد. آواتار با فروش ۲۸۷۸۱۸۵۰۵۸۸۴۷ دلار 
تواست پس از گدشتن از مرز یک ميليارد فیلم‌های شوالیه تاریکیء دزدان دریایی کارائیب: صندوق مرد مرده» ارباب حلقه‌ها: 
با ز گشت پادشاه و تایتانیک را يشت سر بگذارد و پرفروش‌ترین فیلم تاريخ سینما لقب بگیرد. در اين مقاله سعی شده شما با تفکرات 
کابالایسم اين فیلم آشنا شوید و به اهداف کار گردان با تجربه آن پی ببرید. مبانی آنچه در اين نوشتار دين نوين جهانی نامیده می 
شود را بايد در سالهای اولیه قرن پیستم جستجو کرد. زمانی که انجمن تتوسوفی و جریان عصر جدید (۸96 ۸8W‏ 
۲۲ برای بازسازی ساختار معنوی و دینی جوامع مختلف بر اساس آموزه هاى پیشامسیحی کابالیستی و تتوسوفیستی 
نظریات متنوعی ارائه نمودند. با اين حال اين جریان تا دهه اول قرن بيست و يكم به یک فرهنگ و ایده عمومی تبدیل نشد و در 
کتابها و محافل خاص باقی ماند. اوج اين عمومیت و فراگیری را در عرصه رسانه ای بايد فیلم آواتار به شمار آورد که کاملا 
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بر گرفته از اين آموزه هاى پیشامسیحی است و اقبال فراكير جهانى از آن ميتواند محكى برای آغاز زمان ارائه عمومى مبانى اين دين 


نوين جهانى دانست. 
آواتار به جه فرا مى خواند؟ 


فيلم آواتار در اين ميان یک شاخص است و بدنه اين جريان طيف وسيعى از توليدات و محصولات رسانه ای را شامل ميشود كه 
متأسفانه برخى رسانه هاى داخلى ناخواسته گرفتار مشاركت در مدل پیچیده دين زدايى و دین‌ستیزی شده اند كه در حال حاضر 
فعال ميباشد. اين مسأله در حوزه تبليغ و ترويج آموزه هاى دينى اهميت مضاعفى مى يابد جرا كه به همان اندازه كه ترويج آموزه 
هاى دينى می تواند با مديريتى درايت محور و هوشمندانه» ابتکار عمل را در مواجهه با اين جريان به دست كيرد» كاستى و 
ناكا رآمدى آن می تواند پاشنه آشيل جريان سازى فرهنگی در اين مسأله باشد. قدم آغازين در حركت فرهنگی قوام مند و استوار و 
به كار كيرى شيوه هاى هوشمندانه جنگ نرم» ترسيمى درست و فراكير از مختصات فرهنگی است كه در حال حاضر در آن قرار 
داريم. در اين گزارش» به بررسى پروژه رسانه ای خواهيم يرداخت كه بر اساس مدل يلكانى مديريت ييام تنظيم شده است و هدف 
نهايى آن تمهيد شرايط لازم برای ظهور «دين نوين جهانی» است. در ادامه نیز فيلم سينمايى آواتار محصول ۲۰۰۹ امريكا از این 
منظر مورد بررسى قرار ميكيرد. 


پروژه دين نوين جهانى جيست؟ 


دين نوين جهانى را بايد بخشى از پروژه نظم نوين جهانى و بركرفته از آموزه هاى پساساختار گرانه‌ی متفكران و استراتژیست هاى 
يست مدرن غرب دانست. اين ايده كه تحت عناوينى چون دين واحد جهانى و سازمان اديان متحد در حال رشد است. بسيار نو يا 
بوده و در واقع به بازار داغ فرهنگی سال هاى آینده تعلق دارد. هرچند که همانطور که توضيح داده شد ريشه هاى آن در اوايل قران 
بيستم قابل شناسايى است. پیش بينى می شود با تمهيدهاى رسانه ای تدا رک شده در سال هاى آتى جريان فرهنگی مرتبط با اين 
ايده به سرعت گسترش يابد و محصولات متنوع تصويرى و مكتوب مرتبط با آن به بازارهاى فرهنگی سراسر دنيا سرازير شود. 
تثورى دين نوين جهانی از بيجي د گی قابل توجهى برخوردار است كه تشخيص آن و اتخاذ تدبير مناسب در برابر آن را مشكل 
می‌سازد. پروژه دين نوين جهانى برخلاف آنچه كه شايد از عنوان آن به ذهن متبادر شود به دنبال از ميان بردن تمام اديان و معرفى 
یک دين جديد و واحد جهانى نيست. با اين حال مكانيسم پروژه دين نوين جهانى به نحوى است كه سبب می شود اصول عقايد و 
آموزه هاى متافيزيكى مشتركى مورد پذیرش پیروان تمام اديان قرار كيرد و پیروان تمامى اديان و حتى افراد لائیک و غير دينى 
همگی زندگی خود را بر اساس اين آموزه ها تنظيم نمايند. به اين ترتيب در عين حال كه در ظاهر هیچ يكك از اديان مورد تعرض 
قرار نگرفته است» آموزه هاى عقيدتى مشتركى در مناطق مختلفٍ فرهنگی و مذهبى زمين حاكم خواهد شد. تحقق اين هدف. از 
پیش نيازهماى غير قابسل جشم يوشي آن جيزى اسست كه نظم نوين جهانی ناميده می شود. 
0 ۲۰۱۱6۳9 03۷ ۷۱۷۵۲۱۵0۲6۱10100 دين نوين جهانى را بهتر است الهيات طبيعى بناميم. رصد فعاليت هايى كه 
تا کنون در چارچوب پروژه دين نوين جهانی انجام شده است. برخی از باورهای اعتقادی اين آئین را برای ما آشکار می سازد. اگر 
شما کسی باشید که در زمان استقرار دين نوين جهانی زند گی می کنید. صرف نظر از اينكه إسماً مسلمان باشید يا مسیحی يا سیک 


و یا بودیست. په چند گزاره باور عمیق خواهید داشت: -جهان یک مجموعه واحد وهماهنگ است و من جزئی از ابن مجموعه 
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هستم. -يكك روح مقدس در همه اجزا جهان جريان دارد. -اجزاى جهان اعم از درختان» درياها و خشكى هاء حيوانات و عناصر 
گونا گون روح مقدس جهان را در خود دارند و تعادل خود را از آن روح كسب مى كنند. به ديكر عبارت روح مقدس سارى در 
اجزا جهان» تعادل و هماهنگی جهان را تضمین می کند. -روح مقدس جهان در وجود تک تک انسان ها نیز حضور دارد. -روح 
مقدس جهان وجود متشخص ندارد. او شعور مطلقی است که در جهان جاری است. او نمی شنود و متأثر نمی شود. نقش او ایجاد 
تعادل است. جه درخواستی باشد و جه نباشد تعادل انجام می شود. عشق و نفرت که از مظاهر تأثر است در او راه ندارد. آنچه مهم 
است تعادل است. -روح مقدس آهنگ هستی را می نوازد و حرکت اجزا جهان اعم از همه جانداران» رقص و توازنی متناسب با 
آهنكك نواخته شده از سوى اوست. عراز سعادث اسان هماهنكك شدن با ملودى طبيعت دی شعور است. شناخث طبيعت و همراه 
شدن با آن كليد خوشبختی است. انسان در صورت هماهنگی با طبيعت و نظم موسيقائى جهان يس از مرگ نزد روح مقدس باز 
می گردد» چرا كه جان او وديعه ای از جانب اوست. جان رفته» در چرخه تكرار شونده هستى در کالبدی جديد به جهان و طبيعت 
باز مى كردد. اين جرخه همواره ادامه دارد. حيات در يس حيات است و جاودانگی حق مسلم همه است. -روح مقدس تعادل را 
تضمين می كند. كاهى برای تعادل لازم است روح مقدس متشخص شود و در كالبدى طبيعى حلول كند تا با آموزش دیگر انسان 
ها ضامن بقاء تعادل در جهان باشد. -هر انسانى روح مقدس را تنها بايد در وجود خود جستجو كند. بيرون از او راهى به سوى 
شنيدن ملودى جهان نيست. روح مقدس حلول يافته در انسان هاى خاص نيز جز آنكه انسان هاى ديكر را متوجه درون خود كند 
وظيفه ای ندارد. همه از درون موسيقى جهان را می شنوند و بايد با آن به رقص در آيند تا بازكشتشان به جهان و طبيعت تضمين 
شود. اين چرخه بخشى از تعادل است. -هماهنگی و تعادل با طبيعت سلامت كالبد را به همراه دارد. نويد به فرادرمانی» انرژی 
درمانی» خوددرمانى و سلامت جسم و كالبد نیز از آموزههاى اين دين نوين جهانى است. همانطور که ملاحظه می شود اين آموزه 
ها بر يايه مفاهيم بنيادين روح مقدس» تعادل» تناسخ» دريافت درونی موسيقى هستی» ستايش و هماهنگی با طبيعت و در نهايت 
مفهوم تجسد ( حلول روح مقدس در كالبد طبيعى) استوار گشته است. توضيح بيشتر مضامين و آموزههاى دين نوين جهانی و 
ارتباط آنها با ميراث قباله» شعنیسم بوميان امريكاء هندوئيسم و بوديسم نيازمند مجال جداگانه ای است. آنچه اكنون در اينجا مهم و 
مد نظر استء ابتناى اين دين نوين بر يايه هماهنگی با طبیعت. يذيرش تناسخ. باور به تعادل موسيقايى هستى در قالب چرخه هاى 


حيات و درنهايت يذيرش تجسد و به عبارت ديكر آواتاريسم مى باشد. 
پروژه دين نوين جهانى در خدمت منافع جه كسانى است؟ 


سازمان اديان متحد به ابتكار بنيانكذاران امريكائى اش راه اندازی شد و شديدا مورد حمايث دولت ايالات متحده و همچنین 
سازمان ملل متحد می باشد. كتاب هاء فيلم هاى سینمایی» برنامه هاى تلويزيونى و وبگاه هايى که اين ايده را دنبال می كنند به نحو 
متم ركزى از ايالات متحده كنترل می شوند. ۷۵۱۲۴۹۶۰۴ شورای روابط خارجی» مهمترين و تأثي ركذار ترين مؤسسه مطالعاتی در 
تعيين سياست خارجی ایالات متحده در قبال كشورها و مناطق مختلف است. اين مؤسسه كه به شدت مورد اعتماد کاخ سفيد و 
كنكره می باشد» پروژه هاى تحقيقاتى متعددى را در خصوص مسأله اديان در خاورميانه و ديكر نقاط جهانء به انجام رسانده است 
رضا اصلان كه در جند رشته مرتبط با دين شناسى و مطالعات اديان داراى مدرک دكتراست از جمله نظريه پردازان درجه اول دين 
نوين جهانی به شمار می آید. بسیاری از اعضای برجسته وزارت خارجه. وزارت دفاع و بسیاری از نمایند گان کنگره در کنار 
پژوهشگرانی با نژادهای مختلف از کشورهای ویژه عضو اين شورا هستند. رضا اصلان و ولی نصر دو پژوهشگر ایرانی عضو اين 
شورا هستند. رضا اصلان که در چند رشته مرتبط با دين شناسی و مطالعات ادیان دارای مد رک دکتراست از جمله نظریه پردازان 
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درجه اول دين نوين جهانى به شمار مى آيد. انجام پژوهش هاى مربوط به دين نوين جهانى در مهمترين و راهبردى ترين مركز 
مطالعات امريكاء نشان مى دهد اين پروژه براى دولتمردان و سياستمردان پنهان و آشکار ايالات متحده از اهميت عملياتى خاصى 
برخوردار است و با جديت آن را دنبال مى كنند. فيلم هاى درجه اول سينماى هاليوود نيز از سال ۲۰۰۰ به اين سوء به طور سامان 
يافته و گسترده اى تمهيد رسانه اى جهت باور به مؤلفه هاى دين نوين جهانى را فراهم نموده است. در ادامه اين گفتار به نحو 
تفصيلى ترى به بخش رسانه ای پروژه دين نوين جهانى يرداخته خواهد شد. 3||_!//351/-7990 'مى توان كفت مهمترين مانع 
در تحقق طرح هاى نظم نوين جهانى بويزه در منطقه خاورميانه» مسأله دين و باورهاى مذهبى است. تلاشهاى جند صدساله كانون 
هاى آنگلوساکسون از زمان استعمار كهن انگلیس تا كنونء اكنون در پروژه دين نوين جهانى به زعم اين كانون ها در آستانه ثمر 
دهى قرار دارد. كانون هاى اسلامى خاورميانه به دليل ارائه ساختارهاى اجتماعى براى پیروان اسلام» كه تبلور كامل آن در نظام 
مقدس جمهورى اسلامى ايران خود را نشان می دهد. مانع اصلى تحقق طرح هاى كلان اقتصادى و سياسى در قالب برنامه هاى نظم 
نوين جهانى است. پروژه دين نوين جهانى که قلب ماهيت كانون هاى اسلامى خاورميانه در عين حفظ ظاهر و پوشش آنها را هدف 


خود قرار داده است می تواند اين مانع بز رگ در راه تحقق اهداف كانون هاى سرمايه دار آنگلوسا کسون را از ميان بردارد. 
سينماى امريكا جه نقشى در اجراى پروژه دين نوين جهانى دارد؟ 


مفاهیم تعادل طبيعى» مراقبه و هماهنگی» کشف خدای درون تناسخء آواتاريسم (تجسد روح مقدس) و بسيارى از ديكر مفاهيم 
مرتبط با آموزه های دين نوين جهانی در طول دهه اخیر به شکل سامان یافته و وسیعی در فیلم های هالیوودی مورد پرداخت و 
تأ کید قرار گرفته است. جدیدترین تولید هالیوودی که در راستای بخش رسانه ای پروژه دين نوين جهانی ساخته شده است» 
سینمایی (۲۰۰۹) ۸0۷۵10۲ تازه ترين شاخص رسانه ای اين پروژه است که بايد نقطه عطفی در اين خصوص به شمار آید. به طور 
کلی هالیوود از سال ۲۰۰۰ به اين سو در دو فاز متعاقب. اين پروژه را دنبال می کند. فاز نخست که بايد آن را از سال ۲۰۰۰ تا 
۰ دانست دوره تثبیت مفاهیم بنيادين مورد نیاز در پروژه دين نوين جهانی است. همانطور که مستند و مستدل خواهد شد 
مفاهیمی چون تعادل طبیعی » تناسخ و تجسد با به كا ركيرى مدل پلکانی مدیریت پیام» اکنون به مفاهیمی آشنا و مأنوس برای طیف 
وسیع مخاطبان جهانی هالیوود تبدیل شده اند. اکنون و يس از تثبیت اين مفاهیم در جان و ذهن مخاطبان» زمان استفاده عملیاتی از 
اين مفاهيم و معرفی نظام فکری-معنوی است که بر پایه اين مفاهیم بنیان نهاده شده است. 6-0001-0۴-611-005:6۳] 

فیلم سینمایی (۲۰۰۹) ۵۷۵12۲ و (۲۰۱۰) | 01 80016 ۲۱6 نخستین نشانه های دين نوين جهانی در هالیوود به شمار می آیند. 
در بخش دیگری مستندات مربوط به اين دو دوره در سینمای امریکا ارائه خواهد شد؛ در اینجا به طور اجمال به اين نکته می توان 
اشاره کرد که فیلم سینمایی (۲۰۰۹) ۸۷۵/3۲ و (۲۰۱۰) ال 0۴ 80016 116 نخستین نشانه های اين فصل جدید به شمار می 
آیند. فیلم کتاب إلى نیازمند تحلیل مستقلی است که به زودی انجام خواهد شد. جالب اينكه کمتر از یک ماه يس از اکران آواتاره 
فیلم جدید شیمالایان کارگردان امریکایی هندی تبار که مشخصا روی بحث های معنویت نوين تمرکز دارد با نام ۱25 116 
6۲ كه به مسأله آواتاریسم می پردازد؛ اکران خواهد شد. انیمیشن آخرین الهه هوا نیز به صورت یک مجموعه تلویزیونی 


در سال گذشته وارد بازار شد. 


آواتار و دين نوين جهانی 
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در اینجا به منظور ملموس شدن آنچه تا کنون گفته شد. نگاهی گذرا به فیلم سینمایی آواتار خواهیم داشت و تا حدی که مجال اين 


گفتار است. نقش رسانه ای اين فیلم را در پیشبرد پروژه جارى دين نوين جهانی» بررسی خواهیم کرد. 101-۱ 0۷-- 
خلاصه داستان 


داستان در سال ۲۱۵۴ شکل می گیرد. انسان ها در یکی از قمرهای سیاره پولیفموس ذخاثر عظیم زیر زمینی از عنصری نایاب و 
بسیار گرانبها به نام آنوپتانیوم (۱(۳00۵1۵0[/۳0) را شناسایی کرده اند. انسان ها اين قمر بسیار بز رگ را پاندورا (2350013) 
می‌نامند. این قمر با موجوداتی آبی رنگ و بلند قد شبیه به انسان پر شده است. این موجودات هوشمند خود را ناوی (ً3"۷ل) می 
نامند. ۸۴۵۲۵۳۶۴۹ انسان ها در یکی از قمرهای سیاره پولیفموس. ذخاثر عظیم زیر زمینی از عنصری نایاب و بسیار گرانبها به نام 
آنوپتانیوم (117لاأ100]311لا) را شناسایی کرده اند. ۳۶۴_۲۵۳۶۵۱ آنها در هماهنگی با طبیعت حیات خود را پیش می برند و یک 
الهه مونث به نام ایوا (۷۷۷3ع) را پرستش می کنند. ساکنان بومی پاندورا مانع بزرگی در دسترسی به تمام منابع آنوپتانیوم هستند. 
گروهی از دانشمندان به سرپرستی د کتر كريس آ گوستین (6أکلال ۱ 21206)) پروژه آواتار را تحقق بخشیده اند تا بوسیله آن 
به درون دنیای بومی ها راه يابند. آواتار بدنی شبیه به بدن بومی ها و تولید شده از ترکیب /0۷] ساکنان بومی و انسان است که 
می تواند بوسیله یک انسان کنترل شود و به درون قبایل بومی برود. ۱۰۷۲۵۳۶۵۰ 

گروهی از دانشمندان پروژه آواتار را تحقق بخشيده اند تا بوسیله آن به درون دنیای بومی ها راه يابند. 

آواتار بدنی شبیه به بدن بومی ها و تولید شده از تر کیب 0۸ ساکنان بومی و انسان است 

كه می تواند بوسیله یک انسان کنترل شود و به درون قبایل بومی برود. 

کلنل فرمانده نظامی منطقه است و تنها به نابودی ساکنان پاندورا به عنوان راه حل فکر می کند. جيكك یک تفنگدار نیروی دریایی 
است که پاهای خود را از دست داده است. او به عنوان کنترل کننده یکی از آواتارها انتخاب می شود. جيكك بر خلاف سایر 
آواتارها موفق می شود اعتماد بومی ها را جلب کند. نيتيرى ([۷6۷[۲) که دختر رهبر ناوی است. شاهد توجه درخت مقدس 
(1]6 ]0 ۲66]) ناوی به جيك است. رهبر معنوی قبیله اين حادثه را نشانه‌ای از مقدس بودن جيكك می‌داند. نیتیری مأمور می 
شود آداب و عقاید ناوی را به جيك آموزش دهد. اهالی ناوی در تنه یک درخت غول‌پیکر زند گی می کنند. جيكك به کمک 
دکتر آ گوستین در می یابد ناوی ها ارتباط وثیقی با روح طبیعت دارند.از نظر آنها الهه مقدس ایوا تعادل همه جهان را بر قرار می 
كند. 

۴۹۷ - ۶۵۷۲ 

جان هر جاندار ودیعه ای از سوی ایوا است و روزی بايد به سوی او باز گردد. ناوی ها به طبیعت آسیب نمی زنند طبیعت نیز از 
آنها حمایت می کند. آنها روح مقدس يا ایوا را از طریق درختی مقدس ( 5607615 0۴ ©118) احساس می کنند و با آن مرتبط 
می شوند. جيكك شیفته فرهنگ و عقاید ناوی ها می شود. او دیگر با کلنل همراه نيست و به کمک دکتر آگوستین كه او نیز به 
فرهنگ بومی ها توجه خاص دارد؛ تصمیم می كيرد به آنها در برابر نیروهای نظامی کلنل پاری رساند. اما بومی ها دیگر به او 
اعتماد ندارند و او را عامل رنج بزرگ (50۲۲0۷۷5 5۲61)) می دانند. اما جيك موفق می شود با به زانو در آوردن پرنده 
غول‌پیکر و مقدسی به نام تر وک (13|6]30! >الا101) اعتماد بومیان را جلب کند. 

۴۶۷ ۳ 
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5 0) احساس می کنند و با آن مرتبط می شوند. 

در جنگی سخت جيكك موفق می شود کلنل و نيروهايش را از بين ببرد و دنیای جدید را خلق نماید. اکنون جيكك دیگر نمی خواهد 
به دنیای انسان ها با گردد. در مراسم آثینی خاصی پای درخت مقدس, روح جيكك از بدن انسانی او خارج می شود و نزد ایوا می 
رود و سپس همان روح از جانب ایوا در بدن آواتاری جيك حلول می کند. آواتار داستانی نمادین از سير تاریخی تمدن غرب است 
كه به زعم سازند كان آن» اکنون مراحل پایانی جهانی شدن خود را سپری می کند. اين فیلم با ترسیم فضایی يست مدرنیستی و يسا 
ساختا ر گرایانه» مولفه های فرهنگی و آموزه های معنوی مرتبط با دنیای جدید يست مدرن را به تصوير می کشد و مخاطبان خود را 
برای پذیرش اين نظم نوين فرهنگی و اعتقادی در جهان مهيا می سازد. بی شک مضامین اين فیلم را بايد در كنار جریان های فکری 
يست مدرن در دهه هاى اخیر و همچنین فعالیت های سیاسی. امنیتی و فرهنگی انجام شده در دو دهه اخیر از سوی کانون های 
آنگلوسا کسون ارزیابی کرد. آواتار با تأكيد بر آموزه های الهیات طبیعی مولفه های اصلی باور به دين طبیعی را در قالبی تأثير گذار 
و قابل پذیرش به مخاطبان خود عرضه می کند. اين ارائه به نحوی است که نسبت اين آموزه های با بسیاری از پدیده های تمدن 
جدید نيز مشخص می شود و مخاطبان به سمت و سویی سوق داده می شوند که با آنچه آواتار به آنها معرفی می نماید» زند گی 
روزمره خود را در همه شؤون تغییر دهند و باورهاء رفتارها و مناسبت های جدیدی را بیذیرند. دقت به اين نکته بسیار حائز اهمیت 
است كه آواتار تنها نیست. ما با یک پروژه گسترده رسانه ای برای تثبیت دين نوين جهانی مواجهیم نه فقط یک فیلم. آواتار به 
دلیل جامعیت و عمق مفهومی و همچنین قرار گرفتن در نقطه عطف زمانی اين پروژه رسانه ای طبیعتا از اهمیت ویژه ای برخوردار 


است و می تواند به ما نشان دهد در آینده بايد منتظر جه خرده پروژه ها و جریان هایی باشیم. 


کار گردان فیلم کیست؟ 


1211۱659 _ 260۰۷۱ ۹ 

جیمز کامرون در ميان کار گردان های امریکایی بايد یک شاخص به شمار آید. 

جیمز کامرون در ميان کار گردان های امریکایی بايد یک شاخص به شمار آید. او سالهاست که در حوزه ادیان مطالعات و سفرهای 
گسترده ای را انجام می دهد. او در یکی ازمصاحبه ها گفته بود از ده سال پیش کار روی فیلم نامه آواتار را آغاز کرده است. جیمز 
کامرون در سال ۲۰۰۶ نيز مستند جنجالی درباره جسد گمشده مسیح تولید کرد که واکنش هاى تندی را از سوی واتیکان 
برانگیخت. در این مستند استخوان های کشف شده در یک گور جمعی در اورشلیم را به مسیح» پسر مسیح و خانواده او نسبت می 
دادند. اين مستند در كنار فيلمهايى چون كد داوینجی که در همان سالها تولید شد. اصول عقايد مسیحیت را به صورت جدی 
خدشه دار می ساخت. جالب اينكه در مستند مذ کور به اين نکته اشاره می شد که آنچه گفته می شود ایمان مسیحی را نابود نمی 
کند بلکه شکل و چگونگی آن را تغییر می دهد. فعالیت های اینچنینی جمیز کامرون نشان می دهد او از سالها پیش در طرحی که 
مبانی ادیان بز رگ وحیانی را به چالش می کشد و آنها را نزد پیروانشان ہی اعتبار می ساز مشار کت داشته است. 

۸٩۱-۱ 

آواتار سرشار از نشانه ها و نمادهایی است که مخاطب را به سوی هدف نهایی فیلم هدایت می کنند. غالب اين نمادها و نشانه ها 
برای مخاطبان غربی که با فرهنگ یهودی- مسیحی آنگلوساکسونها آشنایی بیشتری دارندء كاملا معنا دار است و د رک می شود. 
۷۲ ۵۴۹ 


آواتار فیلمی برای نوزایی برای بازتولد و برای شکل گیری دنیای نوين يا همان نظم نوين جهانی است. آواتار ترسیم آموزه های 
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معنوى و دينى در جهان آينده ای است كه بر اساس قواعد نظم نوين جهانى شكل خواهد گرفت. جیک» از یک خواب طولانی در 
سفينه مادر بيدار می شود و به پاندورا می رود تا آغاز گر دنياى جديد باشد. رسای او زمانى كه جيكك را می يذيرد در پروژه 


این یک شروع تازه در دنيايى جدید است 


۲00 be a fresh start, on a new world 
جيكك بارها در طول فیلم به آموزه هاى ناوى درباره تولد و بازتولد اشاره می کند. در آخرين سکانس فیلم جيكك مراسم آثينى که‎ 
به انتقال روحش از بدن انسانی به بدن آواتاری می انجامد» را به جشن تولد خود توصیف می کند» جشن تولدی که برای او و‎ 
کسانی كه در دنیای او زند گی می کنند اهمیت ویژه ای دارد چرا که آغاز یک زند گی تازه در دنيايى جدید است. در فیلم آواتار‎ 
دو دنیای متفاوت معرفی می شود؛ دنیای كنونى و دنیای جديد آينده . در دنیای کنونی شخصیت های نظامی چون کلنل کواریچ و‎ 
شخصیت های اقتصادی چون پار کر کنترل شرایط را در اختبار دارند و می کوشند هر مشکلی را با راه حل نظامی از ميان بردارند.‎ 
در دنیای کنونی علم بدون توجه به مؤلفه های معنوی تعیین کننده سیاست ها و تصمیم گیری هاست. تجارت و سرمایه داری محور‎ 
اصلی اين دنیاست و دکتر كريس (كه نماد علم و دانش کنونی است) و کلنل كواريج در واقع به اهرم هاى تجاری سهامداران‎ 
بزرگی که از تجارت آنوپتانیوم سود می برند تبدیل شده اند. در دنیای آینده غلبه تجارت و سرمایه داری بر هماهنگی و تعادل با‎ 
طبیعت. از ميان رفته است. در دنیای جدید آينده ارتباط با ایوا الهه مقدس و هم نوا شدن با هارمونی طبیعیت از همه چیز مهم تر‎ 
است. اقتصاد و قدرت نظامی در نيز در هماهنگی با اين ساختار تعریف می شوند. مولفه هایی که به دو دنیای کنونی و دنیای آینده‎ 
در فیلم نسبت داده می شود» همان مولفه هایی است که در دهه هاى اخیر از سوی متفکران و استراتژیست های غرب برای تمایز‎ 
ميان دنیای مدرن و يست مدرن توصیف شده است. به بیان ساده می توان كفت يست مدرنیسم تلاشی است برای ارائه تصوبری از‎ 
دنیای روشن آينده در پیش چشم کسانی که با مدرنیسم همراه شده اند و اکنون از آن ناامیدند. اين در حالی است که يست‎ 
مدرنیسم به هیچ وجه نقطه مقابل مدرنیسم و نفی مبانی آن به شمار نمی آید. در دنیای جدیدی که آواتار پیش روی ما قرار می‎ 
دهد از همه چیز مهم تر دين و آثينى است که بر اين دنیا حاکم است و تنها کسانی می‌توانند در اين دنیا سهمی داشته باشند که اين‎ 
دين و آئین را باور داشته باشند. دکتر كريس و دو تن از همکارانش به همراه جيكك و خلبان ترودی تنها کسانی هستند که به آموزه‎ 
های اين آئین ایمان می آورند و به دنیای آينده راه می یابند البته دکتر كريس و ترودی در طول داستان به شکل نمادینی جان‎ 
خود را از دست می دهد. در ادامه اين گفتار به جایگاه كريس و نمادنمای او خواهیم پرداخت. آنچه در ناوی ها به عنوان دیدن و‎ 
آئين بركزيده اند هیچ جيز نيست مگر شناخت طبيعت» شناخت روح مقدس طبیعت. باور به تناسخ و تجسد و در نهایت هماهنگی با‎ 
آهنگ و ملودی طبیعت. اين آيين که الهیات طبیعی نامیده می شود اقتباسی از چند جریان شبه-دینی قدیمی از جمله عرفان‎ 
سرخپوستی» شمنیسم بودیسم» هندوئیسم و البته میراث قتاله می باشد. جيكك باورهای دنیای زیبای ناوی را اینگونه توصیف می‎ 

کند: 

,Flow of Energy, Spirits of Animals, deep connection 

A network of Energy That flows through all living things, all energy is only borrowed And 
one day you have to give it back 


جريان انرژی» روح حیوانات» ارتباط عميق» شبكه ای از انرژی که در کالبد همه موجودات زنده ساری و جاری است» 
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همه انرژی ها چیزی جز یک ودیعه نیستند که بايد روزی آن را باز پس دهیم» ناوی ها روح طبیعت را ۷۷۵( می نامند. ایوا روح 
مطلق است و روح هر موجود زنده ای که گرفتار م رگ می شود نزد او می رود. اجزای طبیعت با هم ارتباط عمیقی دارند. همه 
گیاهان از طریق ريشه های خود شبکه وسیعی را شکل می دهند که ارتباط موجودات زنده ناوی را فراهم می آورد و تعادل ميان 
آنها را تضمین می نماید. جيك مرگ را بر اساس آموزه های ناوی اینگونه توصیف می کند: 

spirit goes with Eywa your body stays behind to become part of the people‏ الامل... 

روح تو به نزد ایوا می رود و بدنت باقى می ماند تا به قسمتى از بدن دیگران تبدیل شود ...در ناوی همه چیز از درون د رک می 
شود و هماهنگی با طبيعت را نيز كه راز سعادت و زند گی خوب است بايد با مراجعه به درون کشف کرد. ناوی ها حتى در زمان 
شکار و ساير فعاليت های روزمره بر اساس اين کشف درونی و مراقبه باطنى و مراجعه به خود» راه درست را در می يابند. زمانی که 
نیتری دختر قبیله سعی دارد به جيكك آموزش دهد که چگونه مركب خود را رام نمايد از او می خواهد با هارمونى طبيعيت ايكان 
(جانوری که به عنوان مركب استفاده می شود) هماهنگ شود تا بتواند از ح ر کت و رقص روح ایکان در جهتی که تمایل دارد 
استفاده كند. نیتری می كويد اين چیزی است كه جيكك بايد آن را درون خود احساس کند: 

„this you must feel inside 

اينو بايد از درون احساس کنی ...تکیه بر حس درون در تصمیم گیری ها و باورهاى قلبی و همجنين هماهنگ شدن با نوای طبيعت 
و احساس نمودن روح موجودات طبیعی از مولفه های صریح و غير قابل انکار الهیات طبیعی است. دقت داشته باشیم الهیات طبیعی 


یعنی معنویتی که آواتار به آن فرا می خواند. ادعای هیچ گونه جنبه ملکوتی و متافیزیکی ندارد بلکه تمام آنچه که در اين آئین 


كريس زمانی که سعی دارد مدير اجرایی پروژه استخراج را قانع كند که تخریب درخت مقدس کار درستی نبوده است به او می 
كويد من از یک توهم جادوئی حرف نمی زنم من از یک شبکه بيولوزيكك گسترده در ميان موجودات زنده روی پاندورا حرف 
می زنم كه درست همانند عصب های مغز فعالیت می کند. به عبارت دیگر آنچه که از نظر آواتار دين آینده خواهد بود قرار نیست 
ابعاد ملکوتی از هستی را به روی ما بگشاید بلکه ضرفا شناخت درست طبیعت و تعد ناسوتی هستی است که در اینجا همه هستی به 
شمار می آید. در واقع الهیات طبیعی با انکار الهیات وحيانى بر پایه يافته هاى علمی و تجربه درونی» نوعی حس هماهنگی و 
یکپارچگی با طبیعت را برای فرد به همراه می آورد. الهیات طبیعی آواتار چارچوب اصلی خود را از عرفان يهودى یعنی میراث 
کابالیسم اقتباس کرده است. لازم به ذكر است ارجاع به آموزه های کابالیستی در فیلم ها و سریال های مختلف امریکایی؛ در حال 
حاضر به اوج خود طی دو دهه اخیر رسیده است و اين نشان آن است که اين جریان فکری در آنچه دين نوين جهانی نامیده می 
شود. نقش و جایگاه ویژه ای خواهد داشت. 

کابالا يا قټاله آموزه های عرفانی رمزی و غير وحیانی است که از صده های گذشته در ميان برخی رهبران یهودیان دست به دست 
شده است. عنوان اين جریان, به دلیل ارجاع آن به عارفان یهودی کهن که قبل و پیش از اين ميزيسته اند قباله نامیده می شود که 
معر آن کابالا۔ می باشد. ارجاعات فیلم آواتار به آموزه های يهوديان و عرفان قباله به حدی است که گویی جیمز کامرون قصد 
داشته است کابالا را به عنوان دين نوين جهانی معرفی نماید. 

۱-۲ 

تقریبا تمامی نقد و تحلیلهایی که درباره آواتار در منابع نزدیک به کانون های مسیحی و يهودى قابل دسترسی است. اله ناوی 
۵ را تلفظ دیگری از خدای بهودیان یعنی ۷۵۱۱۷۷6/1 معرفی کرده اند. ساکنان بومی ياندوراء 2۷لا نامیده می شوند. 


۷ در زبان عبری همان نبی معنا می دهد که به شخص صاحب خبر و آ گاهی اطلاق می شود. ساکنان پاندورا از شبکه ارتباطی 
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بيولوزيكى در ميان موجودات طبيعت خبر و آ گاهی دارند که انسان ها از آن بی خبرند. یکی از سكانس هاى آواتار به گفته برخی 
شاهدان در سیتماهای اسرائیل لبخند رضایتمند تماشا گران را موجب شده است: ثتبری دختر قبیله زیر درخت مقدس» به جیکک مین 
كويد كه زمان آن رسیده است یکی از دختران قبیله را به همسری بر گزیند. او پيشنهاد می کند جيكك با 18[ ازدواج کند و در 
توصیف نینات می گوید: ۵۷6۵ ۰۱۷06 5967 9۲6۵1 2 15 ۱۷0۵1 خواننده زن مشهور اسرائیلی است و ارجاع به او در 
اين فیلم به عنوان یکی از ساکنین ناوی» تلویحا اين قوم را با بنی اسرائیل مشابهت می دهد. صرف نظر از ارجاعات کوچک 
اينجنينى» آنچه حائز اهمیت است تشابه مفهومی دين ارائه شده در اين فیلم با آموزه های کابالیستی است به طوری که جيكك 
میچلسون دوستدار و مروج عرفان کابالیسم درباره آواتار می گوید: آواتار همان کابالیسم است که از فیلتر هندوئیسم عبور کرده 
است. تأکید اين فیلم بر 0360161571 که از مولفه هاى کابالیسم نيز می باشد به حدی است که جيكك میچلسون را به وجد 
آورده است. مسأله مهم مرتبط با همه‌خدایی و همه‌درخدایی که در آواتار القاء می شود و از آموزه های مسلم کابالیستی است در 
حال حاضر با استفاده از شبکه گسترده تبلیغاتی در حال ترویج است. شاید در نگاه اول آواتار فیلمی در دفاع از طبیعت و ترویج 
زندگی مسالمت آمیز با آن به نظر آید. ولی اين یک ساده اندیشی غير قابل بخشش است. آواتار به چیزی فراتر از آن و پیچیده تر 
از آن فرا می خواند. اگر به دیگر بخش های پروژه بز رگ دين نوين جهانی توجه کنیم به مسأله مهمی به نام محیط زیست گرایی یا 
environmentalism‏ خواهیم رسید. هواداران محیط زیست چند طیف مختلف را شامل می شوند. اين جنبش اجتماعی که در 
ابتدا با انگیزه حمايت از منابع زيست محیطی در برابر آلود گی ها و مصرف نادرست انسانی شکل گرفت» اکنون در شاخه هاى 
اصلی خود به جنبشی فلسفی- آئینی تبدیل شده است که به سوی ستايش الهه مادری يا همان سياره زمين و منابع طبیعی آن» سوق 
يافته اند. یکی از رهبران اصلی و متنفذ جريان هاى محيط زيست كرايى الگور است» کسی که در دور اول رياست جمهوری جرج 
بوش رقيب انتخاباتی او بود. 

۸۶۶ ۳ 

یکی از رهبران اصلی و متنفذ جریان های محیط زیست گرایی الگور است 

الگور به دلیل فعالیت هایش در حمایت از محیط زیست. شهرت جهانی دارد. هرچند وی متهم است مأموريت دارد زمینه روانی 
پذیرش مالیات های سنگین جدید بر سوخت های فسیلی را در مردم امریکا فراهم آورد ولی برخی شواهد نشان می دهد يشت پرده 
فعالیت های او چیزی فراتر از اين اتهامات باشد. او در کتاب های خود ضمن جلب توجه خوانندگان به مسأله زیست بوم و محیط 
پیرامون با نگاهی فلسفی- آئینی فراتر از حفظ منابع طبیعیء همگان را به نوعی ستايش و پرستش در برابر زمين دعوت می کند. 
اقدامات الگور در القای نگاه عرفانی- آئینی به طبیعت به حدی است که برخی او را مفسر جدید برای انجیل خوانده و کتاب مهم او 
با نام « زمين در تعادل: بوم شناسی و روح انسان » را « انجیل به روایت الگور» نامیده اند. در وابستگی الگور به کانون‌های ماسونی و 
صهیونی ایالات متحده شواهد کافی در اختیار همگان قرار دارد اما صرف نظر از اين شواهد. بررسی محتوای کتاب ها و سخنرانی 
های الگور نشان می دهد وی در پی قلب ماهیت نگاه اديان نه تنها نسبت به طبیعت بلکه نسبت به تمامی شوون زند گی است و 
تلاش می کند نگاه جدیدی را که تحت مفاهیم شبه عرفانی و آئینی الهیات طبیعی تعریف شده است. جایگزین آن نماید. 

۵۱۱ ۳ 

برخى او را مفسر جدید برای انجیل خوانده و کتاب مهم او با نام « زمين در تعادل: بوم شناسی و روح انسان » را « انجیل به روایت 
الگور» نامیده اند. 

او در کتاب زمين در تعادلء با اشاره به روح پنهان طبیعت که در همه آن ساری و جاری است و شایسته ستایش و پرستش است 


الهیات همه خدایی را که بر اساس آن خداوند در همه اجزای طبیعت يراكنده است به عنوان پشتوانه معنوی و فکری جنبش حمایت 
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از محيط زیست. باورى لازم برای زند گی امروز می داند. به عبارت دیگر او در كتاب خود از حمايت معقول و معمول از طبيعت 
فاصله می كيرد و خواننده را به برقرارى یک رابطه معنوى جديد ميان خود و طبيعت فرا می خواند و به صراحت به پیوند افكارش با 
عرفان سرخپوستی و شمنيسم بوميان امريكا اشاره كرده و می كويد: « درک معنوى ما از جايكاه مان در طبيعت به فرهنگ بوميان 
امريكا باز مى گردد ...ايدثولوزى غالب اروياى ماقبل تاريخ و بسيارى از دیگر مناطق جهان بر يايه پرستش الهه مونث زمين استوار 
بوده است. الهه ای كه منشأ حيات است و تعادل را ميان همه موجودات زنده برقرار می سازد. » 

الگور يس از این فراز با لفظ دين از اين رويكرد ياد می كند و معتقد است يس از ظهور اديان مذكر فعلی» انسان به اقتضاء طبيعت 
اش و در پی هماهنگی با آهنگ طبيعت» به خدایی مؤنث باور داشته كه در طبيعت جلوه كر بوده است. و اين درست همان جيزى 
است كه در آواتار ديده مى شود. درست به همين دليل است كه جيمز كامرون جامعه ناوى را شبيه به بوميان سرخيوست آمريكا به 
تصوير كشيده است. اين شباهت تداعی گر باورهاى طبيعت كرايانه و الهيات زيست محيطى است که سرخپوستان بدان ايمان داشته 
اند. جالب اينكه اين عقايد يانتئيستى و شبه معنوى كه به صراحت توسط الگور به عنوان یک مذهب ارائه می شود به دليل پوشش 
حفاظت از محيط زيست و دوستى با طبيعت به سرعت در سراسر دنيا از جمله ايران در حال انتشار است.بنابر اين رويكرد مدافع 
محيط زیستی آواتار نيز كاملا در جهت دين و آثینی است كه اين فيلم بدان فرا می خواند و همگی اينها تمهيدى است برای تثبيت 
اصول عقايد دين نوين جهانى که انتظار می رود به زودى مبانى خود را بر جوامع مختلف با كرايشات مذهبى گوناگون تحميل 
نمايد بدون آنكه در ظاهر با عقايد بومى اين جوامع به مخالفت برخيزد. بايد توجه داشت آنجه در آموزه هاى اسلامى به عنوان 
مبانى حفظ محيط زيست از نظر اسلام قابل ارائه است. با اینگونه آموزه ها صرفا تشابه ظاهری دارد و تفاوت باطنى و محتوايى آنها 
غيرقابل انكار است. دقت داشته باشيم كه تشخيص شرك از شناسايى حركت مورجه اى بر سنكك سياه در دل شب تاريكك دشوار تر 
است؛ و اين مسأله اینگونه است. در مورد اين مسأله به طور مشخص مى توان گزارش مستقلی تنظيم نمود. 

۱۶۶ ۵ 

آموزه های کابالیستی که به تماشا گر اين فیلم القاء می شوند. به باور همه‌درخدا انگاری حاکم بر داستان و آئین ارائه شده در فیلم 
خلاصه نمی شود. درخت در فیلم آواتار جایگاه نمادین ویژه ای دارد. شبکه بیولوژیک طبیعت بواسطه درختان و ريشه آنها خود را 
گسترانیده است؛ اهالى ناوی نیز در تنه یک درخت غول آسا زن د گی می کنند و از همه مهمتر معبد و مکان نیایش ناوی» جایی 
اسك کدی روح ها (5الا50 ۴ 766]). درخت صداها ( ۷0665 0۴ ۲۲66) و درخت مقدس (۲۲۵6 660۲61) نامیده 
می شود.در اين ميان عبارت با درخت روح هاء تعبير رايج برای اشاره به درختان ويزه ای است كه در حكم نقاط عطف شبكه 
معنوى طبيعت مى باشند و آمد و شد روح موجودات طبيعت به آنها بسيار زياد است. جيمز كامرون براى نقطه تمركز معنويت و 
جایی كه روح طبيعت بهتر احساس می شود از نماد و تعبيرى استفاده كرده است که قرن هاست در عرفان يهودى و کابالا به عنوان 
یک آموزه شناخته شده وجود دارد. درخت روح ها (501015 0۴ ۲66]از نظر آنها الهه مقدس ایوا تعادل همه جهان را بر قرار می 
كند. ) دقيقا تعبيرى است که برای اشاره به برخى اسطوره هاى عرفانى يهودى مورد استفاده قرار می گیرد. اين آموزه به اندازه ای 
در عرفان يهودى شناخته شده است که در بعضى موارد برای اشاره به اسطوره هاى عرفانى بهودی یا همان كابالا مورد استفاده قرار 
می كيرد. شهرت 501/15 ]0 ۲66 به عنوان نمادى برای عرفان كابالا به اندازه ای است که هوارد شوارتز کتاب خود در باب 
اسطوره های عرفانی يهود و کابالا را با همین نام منتشر کرده است. 

۶۷۵ ۶ 

در کتاب هوشع از تنخ آمده است که در بهشت درختی به نام درخت روح ها وجود دارد و ارواح تمام آنچه تا کنون آمده است و 
آنچه خواهد آمد در آن قرار دارد. يدر عرفان کابالیسم اسحاق لوریا که شبکه عرفانی او را کابالای لوریانی می نامند» بر این باور 
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بود كه معادل درخت روح ها در بهشت» درخت هاى روح زمينى نيز وجود دارد. بر اساس آموزه هاى او درختان در طبيعت مأمن و 
جايكاه روح ها هستند. در شرح حال اسحاق لوريا آمده است كه وى روزى شاگردان خود را برای تعليم به ميان طبيعت برد 
ناگهان ديد كه روح هاى بسيارى درختان را احاطه كرده اند او لحظاتى با روح ها سخن گفت. شاكردان كه روح ها را نمی ديدند 
يرسيدند استاد با كه سخن می گویید و اسحاق پاسخ داد اگر شما هم صداى آنها را می شنيديد می دیدید كه جه روح هاى 
بسيارى در درختان حضور دارند . اين روايت درست همان جيزى است كه در سكانس معرفى درخت روح ها به جيك در فيلم 
آواتار به تصوير كشيده شده است. در آواتار نيز نيتيرى به جيكك مى كويد كه درختان جايكاه روح ها هستند روح اجداد ماء و ما 
مى توانيم صداى آنها را بشنويم. 

۴۸۱ ۶ 

باور به روح درختان از آموزه های مسلم کابالای یهودی است. 

باور به روح برای درختان از آموزه های مسلم کابالای یهودی است. در شرح احوال خاخام ناخمان براتزلاف افسانه های زیادی در 
ارتباط با روح درختان آمده است از جمله آنکه او شبی را در مسافرخانه ای سپری می کرد در نیمه های شب با ناله او ساکنان خانه 
از خواب پریدند و علت ناله ها را جویا شدند. خاخام براتزلاف از جا برخواست و دست به قلم برد و نوشت: هركس درختی را قطع 
كند مرتکب قتل شده است. خاخام از صاحب مسافرخانه پرسید آيا اين ساختمان بجای درختان قطع شده بنا شده است و او پاسخ 
داد آری. خاخام كفت شب در خواب روح درختان را می بينم كه اشک می ریزند و موجب هراس من می شوند . 

از اینگونه افسانه های مربوط به درخت در کتاب های کابالا به فراوانی يافت می شود و همانطور که گفته شد به همین دلیل است 
که هوارد شواتز کتاب خود درباره اساطیر عرفان یهودی را درخت روح ها نامگذاری کرده است. 

٩۰۵ _ ۷ 

۹۲۵-۸ 

تصوير بالا درخت مقدس کابالا- ترسیم شده در دهه اول قرن بیستم. الهه مونث که در فیلم ایوا نامیده می شود در تصوير قابل 
مشاهده است. دو تصوير سمت چپ نیز نمادى از خلقت و نشئه هاى آن است که به درخت حیات مشهور است. اين نماد که 
خلاصه عرفان کابالا را در خود جای داده توسط استاد موسس كابالاء موشه دلیون قرن ها پیش ترسیم شده استقدیمی ترين و اصلی 
ترين متن کهنی که در آن به اسطوره درخت روح ها اشاره شده است» یکی از نوشته های موشه دلیون ( استاد مؤسس کابالا) می 
باشد . جالب اين است که موشه دلیون کسی است که برای اولين بار از درخت كابالا سخن می كويد كه شامل ۱۰ نشثه است و آن 
را به صورت یک نمودار ترسیم می نماید. درخت کابالا که دقیقا با تعبير درخت حيات (0۴][86 ۳66]) خوانده می شود» نمادی 
از فلسفه کابالا- درباره جهان هستى است و شامل ده تجلى يا صفت برای مبدأ هستى می باشد كه در مراحل گوناگون ظاهر می 
شوند. 

FFF 

همانطور كه ملاحظه می شود درخت به همان اندازه كه در دنیای آواتار حضور دارد» در دنیای کابالا نيز حضور دارد و تمام عرفان 
كابالا در یک نمودار درختی به نمايش در می آید. تفسير و توضیح عناصر موجود در درخت حیات كابالا که به آموزه های اين 
عرفان اشاره دارد و با مضامين سينمايى آواتار نیز پیوند عمیقی دارد» نيازمند فرصت جداگانه ای است و اطاله کلام در اين موضوع 
ما را از هدف اصلی این گفتار دور می سازد. در اينجا و بر اساس آنچه گفته شد تنها بیان اين مطلب کفایت می کند که سینمایی 
آواتار در واقع پیامبر بلیغ عرفان کالاباست. مضامین و آموزه هاى عرفان کابالا- که می توان آن را از مبانی پنهان دنیای جدید 


دانست» بدون آنکه نامی از آن به ميان بيايد از طریق بسیاری از محصولات سینمایی در حال گسترش است و این» زمینه باورهای 
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مشتركك ميان همه مردم زمين يا همان دين نوين جهانی را بر اساس آنچه مبتکران اين پروژه می پسندند» فراهم می کند. 
پروژه رسانه ای دين نوين جهانی در سه مرحله تنظیم شده است: 


آشوب باورهاء تثبیت مفاهیم اولیه. معرفی نظام نوين ارزشیاین سه پلکان» الگویی كلاسيكك و شناخته شده برای هر تحول بنیادین در 
ساختار باورهای جامعه هدف می‌باشد. آشوب باورها: در مرحله آشوب انبوهی از باورهای متکثر و متنوع و الگوهای معرفتی 
گوناگون به سوی مخاطبان نشانه گرفته می شود. اين اقدام سبب می شود يس از مدتی مخاطبان دچار سرد رگمی در باورها شوند. 
هجمه آموزه ها و باورهای گونا گون سبب می شود که جامعه هدف نتواند آموزه هاى بومی و قابل قبول خويش را از غير آن 
تشخیص دهد و یا در تفسیر آموزه های بومی به اندازه های با تنوع و تکثر مواجه می شوند که ارتباط متعصابه خود را با آنها از 
دست می دهد. آشوب باورها همواره در الگوی جنگ نرم مرحله پیشین و ضروری برای استقرار باورهای نوين است. 

خداشناسی (توحيد)» فرجام‌شناسی (معاد و تقدیرفردی و تاریخی» مرجع شناسی (نبوت و امامت)» جهان‌شناسی (مراتب فیزیکی و 
متافیزیکی خلقت)» مبد أشناسى (چگونگی حضور انسان بر روی زمين و راز تولد نفس انسانی در ضمن یک فرایند طبیعی) و انسان 
شناسى (رابطه نفس و بدن» قواى انسانى» رابطه انسان و مبدأ آفرينش او) از جمله مفاهيم بنيادين دينى است كه سينماى آمریکا در 
دو دهه گذشته به طور عام و در ده سال گذشته به صورت خاص و متمركز به بياده سازى نظريه آشوب درباره آنها پرداخته است. 
تمامى فيلم ها و سريال هاى متعلق به كانون هاى فيلم سازى امريكا که به مضامين جادوئی» اديان و اسطورههاى سحرآميز باستان؛ 
پیشگوهای دنياى نو و باستان» انجمن هاى رازآمي زكراء زندكى پس از م رگک» قدرت‌های فراطبيعى انسان هاى خاص» حيات معنوى 
و فرقه های نو می پردازده هر یک در واقع محمّق ساختن بخشى از مرحله آشوب باورها را عهده دار هستند. كا ركرد آشوب ساز 


اين گونه تولیدات با توجه به فقدان تبيين کافی از آموز های اصیل بومی در سالهای گذشته» دوچندان می شوند. 
تیت مفاهیم بنیادین نوین: 


اين مرحله زمانی است که آشوب باورها به طور نسبی حاکم شده باشد. زمانی که شما خودتان عامل آشوب بوجود آمده باشید» 
اين امکان را دارید که چند نقطه اتکا را به عنوان مفاهیم اولیه نظام ارزشی آینده» مورد تأكيد قرار دهید. زمانی که مفاهیم اصیل 
دینی با خرافه و تخیل و موهومات منتشر شده توسط فیلمها به هم آميخته شد و آشوب حاکم گشت. زمان آن می رسد که توجه 
مخاطب به چند مفهوم اولیه و بنیادین جلب شود و آنها را نسبت به ساير مفاهیم موجود قابل قبول تر بداند. اين مفاهیم در واقع 
شالوده نظام ارزشی يا آئین جدیدی است که قرار است در مرحله بعد ارائه شود. حلول روح هستی در کالبد جسمانی بازتولد روح 
يا تناسخء تعادل با موسیقای هستی و ایمان به قدرت درون و مراقبه باطنیء از جمله مفاهیم اولیه دين نوين جهانی است که بايد در 
مرحله دوم به تثبیت برسد. در اين مرحله که از نظر زمانی می توان با مرحله آشوب همراه باشد. اين مفاهیم در ذهن مخاطبان به 
عنوان آموزه هايى قابل پذیرش و نزدیکتر به واقع تثبیت می گردد تا در مرحله سوم آئین نوين بر پایه آنها بنا شود. مفاهیم بنيادین 
اولیه برای دين نوين جهانی با ظرافت قابل توجهی در تاروپود درام های تولید شد در کانون های فیلم سازی مذ کور گنجانده شده 
اند. به عنوان مثال تولیداتی نظیر 206 ۱2630 ,(۲۰۰۷) Tru Calling (series), Push (۰.4), Painkiller Jane‏ 
5 این مأموريت را بر عهده دارند كه پیش شرط های روانی لازم را برای ایمان به رهبران معنوی جدیدی همچون 
0 ۸۷۱06۲۲0۵ که شا گردان او چندین سال است که در ايران نيز فعال شده اند در ذهن مخاطبان مهيا سازند. اين رهبران 
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پیشگو و غيبكو مبلغان آموزه هاى دين نوين جهانى خواهند بود. 

ارائه نظام ارزشى جديد:مرحله سوم ارائه نظام ارزشى جديد و ساختار نوين به عنوان يكك مجموعه واحد و منسجم است كه به طور 
رسمى و فراكير جايكزين نظام ارزشى پیشین می شود. در اين مرحله بر اساس یک تئوری يساساختاركرايانه» لزوما نيازى نیست 
ساختار پیشین شكسته شود و ساختار ارزشی نوين جايكزين آن گردد» بلكه در صورتى كه بتوان نظام ارزشى جديد و محتواى 
مورد نظر را در همان ساختار قدیم گنجاند» سناریوی موفق تری به انجام رسیده است. آنچه که به مرحله ارائه ساختار نوين مربوط 
می شود فیلم هایی هستند که به مخاطب القاء می کند آئینی که در اختیار اوست نمی تواند پاسخگوی نیازها و ژداینده مشکلات 
باشد بلکه بايد آئینی جدید را جستجو نمود که از بنیان متفاوت است. فیلمهایی چون Avatar )۲۰۰۹(۰ The Book Of Eli‏ 
۰) و ۲۰۱۲ (۲۰۰۹) به این مرحله از پروژه دين نوين جهانی تعلق دارند و زمینه پذیرش یک ساختار معرفتی تازه را در اذهان 
مخاطبان فراهم می سازند. 

۴۴۶ ۱ 

پیاده سازى اين ايده در خصوص آموزه هاى اسلامى بویژه آموزه مهدويت به دهه سوم قرن بيستم تم باز ميكردد. آلیس بيلى اولين باد 
در سال ۱۹۲۵ بر اساس آموزه هاى تئوسوفيستى- كابالا-يى» منجى را در اديان مختلف از جمله اسلامى همان انكشاف هفتم حلقه 
هاى خلقت معرفى كرد كه تتوسوفی در ساختارى غيرتوحيدى به توضيح آنها می يردازد. همانطور كه گفته شد هرچند اين جريان 
دست کم قريب به یک قرن + پشتوانه فکری و مکتوب دارد ولی ظهور رسانه ای و عمومی آننه دهه كذشته بازميكرذهد ويس از انش 


گسترده تر و عميقتر مشاهده خواهد شد. 


وت و 

زندكى آلبرت اینشتین 

اغلب شما آلبرت اينش: ينشتين را می شناسيد. او کسی بود كه تثورى نسبيت را به ما ارائه داد. 0 
نابغه ای بی همتا و بزر گترین دانشمند جهان می خوانند. بسيارى از نظريات و تحقيقات اینشت 4 بنشتین باعث ايجاد تغييرات اساسى در روند 


پیشرفت علم در جهان شده و تاثیرات پایداری به ارمغان داشت. خدمات او در ار ماش اث 

اما بر خلااف هميشه اینبار قصد داریم از جنبه ای دیگر به اینشتین تین بنگریم. زندكى او! حقایق مخفی درباره زند گی باهوش ترين 
نابغه دنيا . او چگونه بود؟ در زندگی و برخورد بادیگران چطور بود؟ آنا من دانید که اینشتین ين با يكك سر بز رگ به دنيا آمده! 
۱ ل ا 

۱- انش يتشتين بدثى چاق و سری بز رگ داشت 

زمانی که مادر آلبرت پائولین اینشتین ٤۹5181۸7‏ 6]]آل۳۵۱) او را به دنيا آورد متوجه شد سر اینشتین سيار بزر كك است و 
تصور می کرد که او ناقص به دنیا آمده. قسمت عقب سر بسیار بز رگ به نظر می رسید و خانواده وی بلافاصله متوجه اين جيز 
عجیب و غير طبیعی شدند. در هر صورت پزشک آنها را آرام نمود. 

فتکاشی MEE NE DE‏ ما زیر لپ زار کرد ال ENE‏ بای اس 
تصویر: اولین تصوير شناخته شده از آلبرت اینشتین. اعتبار تصویر: آرشیو آلبرت اینشتین» دانشگاه يهودى ۵۳۱15۵16۳۳ ل اسرائیل. 
۲- این ب ل ارال ردان وه 

انث پنشتین در دوران کودکی به ندرت سخن می كفت و زمانی هم که حرف می زد بسیار با آهستگی صحبت می کرد. . در عوض 
تمام جملات را در سرش بیان می نمود و یا قبل از اينكه بلند بیان کند از صحیح بودن آنها اطينان حاصل می کرد و يا چند بار به 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۰۲۸ از ۱۵۱۹ 


صورت زير زبانى آنرا تكرار مى كرد. 


[ تصوير: عكس مشهور آلبرت اينشتين در ۰۱۹۵۱ توسط آرتور ساس] 
تصوير: عکس مشهور آلبرت اينشتين در 2140١‏ توسط آرتور ساس 
بر طبق گزارشات اینشتین تا ٩‏ سالگی به همین منوال رفتار می کرد. والدینش از اینکه فرزندشان عقب افتاده باشد نگران بودند که 


البته این نگرانی کاملا بی اساس بود. 

یک تاريخ نویس علوم به نام ۱6۱060116۲ 0(0 چنین بیان می کند ": در آن زمان که بسیار دير زبان به سخن باز کرده بود 
و به ندرت حرف می زد یک شب موقع شام سکوت را شکست و گفت ": اين سوب خیلی داغ است. " 

والدینش خیالشان راحت شد و از او پرسیدند چرا تاکنون حتی یک کلمه سخن نمی گفت؟ وی پاسخ داد ": برای اينكه تا کنون 
همه چیز بر طبق روال خود بوده." 

|0۷۷6 1170735 در کتابش به اين نکته اشاره کرده که علاوه بر اینشتین بسیاری از نوابغ دیگر نيز در زمان کودکی سخن 
گفتن را نستاً دير آغاز نموده اند. او اين وضعیت را «سندرم اینشتین» (©11010111/إ5 3۳051610ع) نامید. 

پنشتین از یک قطب نما الهام گرفت: 

اینشتین در سن ۵ سالگی در ستری مریضی خوابیده بود» پدرش مزع به او داد که ناف شد در ذهنش اولین جرقه علافمندی به 
علوم به وجود آید: یک قطب نمای ساده جیبی. 

آنچه باعث جلب توجه اینشتین گردید اين بود که آنرا به هر طرف که می چرخاند سوزن قطب نما همواره یک جهت را نشان می 
داد. با خودش فکر کرد بايد نیروهایی بر قطب نما اعمال شده باشد که چنین عمل می کند. اين اتفاق بارها در گزارشات و شرح 
تا 

عد اینشتین در امشحان ورودی دانشگاه رد شد: 

اینشتین در سال ۱۸۹۵ و در سن ۱۷ سالگی برای ورود به مدرسه پلی تکنیک فدرال سوئیس ۲۳۱ يا EİidgenössisCh€)‏ 
۳۱۵۵۳50۳۷6 ©180171115011) اقدام کرد. سوالات مربوط به ریاضی و علوم آزمون ورودی را با موفقیت يشت سر گذاشت 
در مابقی دروس (تاریخ» زبان؛ جغرافی و غیره) موفق نشد و مجبور شد قبل از بر گزاری مجدد آزمون به یک مدرسه حرفه ای 
([561۱00 ۲206]) برود و سرانجام یک سال بعد در ۲ آع] پذیرفته شد. 

۵- اینشتین یک فرزند نامشروع داشت: 

در دهه ۱۹۸۰ نامه های خصوصی اینشتین تين چیزهای جدیدی را درباره اين نابغه آشکار ساخت: او یک دختر نامشروع از میلوا 
ماريكك ۳۵۲16 ۷۱1۱6۷8) داشت شت. (کسی كه بعدها با وی ازدواج کرد.) در ۱۹۰۲ و یک سال قبل از ازدواج آنهاء میلوا دختری به 
نام لیزرل به دنیا آورد که اینشتین هر گز او را ندید و سرنوشت او نامعلوم باقی ماند. 

تولد لیزرل درست دورانی اتفاق افتاد که اینشتین در 26176 حضور داشت. از محتوای نامه ها چنین استنباط می شود که زایمان 
سختی بوده. مابقی زندگی لیزرل هنوز به طور کامل مشخص نیست. 2۵1661۲7 i۸61۵‏ در کتاب خود به نام" دختر 
ین ل 0 
سپتامبر ۱۹۰۳ از اینشتین به میلوا نوشته شده بود ذکر گردید. ۶- اینشتین از همسر اول خود دلسرد شد و با وی یک قرارداد عجیب 
منعقد کرد: پس از ازدواج اینشتین و میلوا آنها صاحب دو پسر به نام های " هنس آلبرت "و" ادوارد "شدند. با گذشت زمان» 
موقعیت های تس ی اینشتین باعث شد تا اینشتین از همسر خود فاصله گرفته و دلسرد شود. هر دو زوج 


در صدد حل مشکلشان برآمدند. . حتی اینشتین بنشتین یک قرارداد عجيب تهیه نمود: در این قرارداد آنها تحت شرایط ویژه ای باهم 
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زندگی می کردند.سر فصل آن چنین بود : شراط الف: مسئولیت تو این است که: ۱. لباسهای من همیقه مرئب باشند. ۲. سه 
وعده غذایی خود را به طور مرتب و در اتاقم صرف کنم. ۳. اتاق خواب و اتاق مطالعه من هميشه مرتب و تمیز باشد و ميز کارم 
فقط مخصوص استفاده خودم باشد. ب: بايد تمام روابط مرا نادیده بگیری؛ لزوماً همه روابط مو تاش کل بان ساف ت 
شرایط دیگری نيز بود از جمله " زمانی که از تو خواستم دیگر نباید با من صحبت کنی . "میلوا شرایط را پذیرفت. اینشتین برای 
اينكه اطمینان حاصل کند میلوا تمام شرایط را فهمیده چنین نوشت ": جنبه های شخصی بايد كاملا کاهش بيدا کند "و خود نيز عهد 
كرد كه" در مقابل تمام زنها مثل غريبه رفتار كنم. "۷- اينشتين رابطه خوبى با پسر بز ركش نداشت: يس از طلاق رابطه اينشتين با 
ل اع تر ل ا ی ی E‏ سر 
پسر زمانى سخت تر شد كه اينشتين شديداً با ازداوج هنس آلبرت و 1۱66/7 ۳۲1602 مخالفت نمود. در ۱۹۲۷ هنس در سن ۲۳ 
سالگی عاشق یک زن بزرگتر از خود شد كه به نظر اينشتين اصلا جذاب نبود. اينشتين به اين وصلت راضى نبود و معتقد بود عروس 
هنس براى به دست آوردن يسر او نقشه كشيده است. وقتى تمام حرفها و تلاش هاى او بى اثر ماند از پسرش خواست تا بچه دار 
نشود جرا كه تنها باعث مى شود طلاق و جدایی آنهارا سخت تر كند. يس از آن هنس آلبرت به ايالاث متحده مهاجرت كرد و در 
آنجا پروفسور مهندسى هیدرولیک در 96۲16۷ 0لا كا كشور جديد هم يدر و يسراز يكديكر دلكير بودند. وقتى 
اینشتین مرد میراث اند کی برای هنس آلبرت به جا گذاشت. 8- اینشتین یک مرد خوش گذران بود: تصویر: اینشتین به همراه همسر 
دومش» دختر عمويشء ۱۴۱5۵ 1۱ ا ا al‏ 
دخترعمويش السا لوونتال ((011/17]1131 | 58 ازدواج كرد. البته قبل از ازدواج با السا از دختر او ©115 كه ۱۸ سال جوانتر بود 
خواستگاری كروي خلقف ميلوا بیشترین توجه السا به مراقبت از همسر مشهورش معطوف بود. بدون شک او درباره ات ها و 
عشق بازی های اینشتین می دانست. 4- اينشتين ۴(۸ را برای ساخت بمب اتم متقاعد کرد: تصویر: بازسازی امضای نامه مشهور 
اینشتین و زیلارد (5211310) به +101 ! (رئیس جمهور فرانکلین روزولت) در ۱۹۳4. در ۱۹۳۹ پس از به وجود آمدن آلمان نازی 
لثو زیلارد (5211310 60 .فیزیکدان اینشتین را برای نوشتن نامه ای به ۴۵۴ (رئیس جمهور فرانکلین روزولت) (۴۲۵۲۱/[۳ 
۷6۱ 2613۳0)متقاعد کرد. مضمون نامه در بركيرنده اين بود که احتمالاً آلمان نازی درصدد پیشبرد تحقیقات خود به 
سوی ساخت بمب اتم است و ابالات متحده را نيز به همکاری در اين کار ترغیب می کند. ذكر شده که نامه اینشتین و زیلارد یکی 
از دلامیلی بود که باعث شد زیلارد پروژه مخفی منهتن (۳۲۵[661 47۸38۸ را برای ساخت بمب اتم شروع کند. هرچند 
اینشتین یک فیزیکدان با استعداد بود ولی ارتش با درنظر گرفتن خطرات امنیتی برای اینشتین از او برای شر کت در پروژه دعوت 
نكرد. -٠١‏ سر گذشت مغز اينشتين: ۴۳ سال دردون یک شيشه و مسافرت در طول كشور با یک بيوكك: پس از مرک اينشتين در 
۵ مغز او برداشته شد - و البته بدون اجازه از خانواده اش- اين كار توسط توماس استولز هاروى ( 51012 11101735 
۷ ) ياتولوزيست بيمارستان يرينستون انجام گرفت. هاروى جمجمه را برداشت و در یک ظرف شيشه ای قرار داد. به علت 
سهل انگاری در مراقبت از اين عضو مهم از كار اخراج شد. سالها بعد با كسب اجازه از هنس آلبرت به مطالعه مغز اينشتين يرداخت 
و اسلایدهایی از آن تهیه نمود و برای دانشمندان در سراسر دنيا فرستاد. یکی از این دانشمندان ماريان دایموند از UC Bel‏ 
ا ل ی 
سلول هاى كليال (5||©) |13|©) بيشترى می باشد. در مطالعه دیگری كه توسط سندرا ويتلسون (5017اع]آلالا 531013 از 
دانشگاه ۷۱8516۲ 110 انجام كرفت مشخص شد كه مغز اينشتين فاقد یک جروك خاص به نام شيار سيلويان ٩(‏ 5۷۷3 
6۵ است. به نظر ويلتسون اين آناتومى خاص باعث شده تا نرون هاى مغز اينشتين اتصال بهترى با يكديكر برقرار کنند. در 


مطالعه ديكرى بیان شده كه در مقايسه با مغز انسان هاى معمولى مغز اينشتين متراكم تر بوده و لوب آهيانه يايبنى كه مرتبط با 
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توانایی عملیات ریاضی است بز ركتر می باشد. س ر گذشت مغز اینشتین جالب است: در اوایل دهه ۱۹۹۰ هاروی به همراه یک 
نویسنده بیطرف و جدا از هر گروه و حزب خاص به نام میشل پترنیتی (أْ۳۵/6۲]0 ۷۱0/۱36) به کالیفرنیا رفت تا نوه اینشتین را 
ملاقات کند. آنها همراه با مغز اینشتین در حالی که دورن یک ظرف شیشه ای تکان می خورد از نیوجرسی خارج شدند. مسافرت 
آنها با هاروى انجام گرفت. بعداً پترنیتی در کتابی بنام «سواری آقای البرت: مسافرت در طول آمریکا همراه با مغز اینشتین» اين 
تجربه خود را نوشت. در ۱۹۹۸ هاروی ۸۵ ساله مغز اینشتین را به دکتر الیوت کراس (۲۵۱55 ]2۲.۱0]) استاد پاتولوژی 
دانشگاه پرینستون سپرد. هاروی يس از چندیدن دهه حفاظت کامل از مغز اينشتين» درست مثل یک جسم مقدس آن را به سلامت 
و با آرامش به بخش باتولوژی دانشگاه پزشکی پرینستون داد. دانشگاه شويرق که انشتین دو دهه آخر عمرش را در آن گذراند. 


منبع : سايت نجوم ايران ترجمه نعیمه موحدی از ۱۱6۷۷5۱6۲۱۲5 
نکاتی ضروری پیش از خرید تلسکوپ 


خرید یک تلسکوپ بزر گترین تصمیم بک اخترشاس آماتور به شمار می آید. اميدواريم اولین تلسکوپی که می خرید تلسکوپی 
باشد که بیشتر از همه از آن استفاه کنید. تلسکوپی که خاطرات زیادی با آن دارید» تلسکوپی که بتوانید آن را به فرزندانتان بدهید. 
رركو يق کر EEL EE‏ و 
تجهیزات نوری آن خراب نمی شود و تا ابد ماند گار خواهد بود. امروزه اغلب تلسکوپ ها بسیار خوب و مناسب هستند» به غير از 
برخی موارد استثنایی قابل توجه که به راحتی قابل شناسایی است. مهمترین نکته در خرید یک تلسکوپ به خصوص زمانی که 
محدودیت مالی نيز وجود داشته باشد اين است که تلسکوپی را خریداری كنيد که مناسب شما بوده و علایق خاص شما را تحت 
پوشش قرار دهد. تصاویری واقعی از تلسکوپ های گالیله اولين قدم در اين را شناخت آنچه تصمیم به مشاهد و مطالعه آن دارید 
می باشد و اين نکته ای است که اغلب مردم به آن توجه نمی کنند و پس از مدتی تلسکوپ خود را برای فروش گذاشته و یا باز 
من گردانتته كيل فاراحك کته ات كه سارن از اقراد تلكوت های واقعا رب شود را برمی گرداشد. لطفا قبل از رید 
موارد ذيل را مد نظر بگیرید: - قبل از خرید تا جایی امکان دارد درباره تلسکوپ آموزش ببینید و اطلاعات لازم را جمع آوری 
کنید. یک خریدار آگاه معمولا بهترین گزینه را انتخاب می کند. - ببینید به جه نوع پروژه های رصدی علاقمندید و اطلاعاتی 
راجع به نوع تجهيزاة نی که در اين باره به آن احتیاج پیدا خواهید کرد كسب كنيد. - بررسی كنيد برای پروژه مورد نظر به جه جيز 
نياز داريد و از کجا باید آن راتهيه كرد. تجهيزاتى كه در برنامه هاى آتى مفيد هستند خريدارى كنيد. همانطور كه اطلاعات 
بیشتری می آموزيد مجموعه تلسکوپ شما نيز بايد غنى تر باشد. - برای تماشاى فضا حداقل به د یک ديافراكم ۴ اينجى نياز خواهيد 
داشت. - در صورت نياز به دنبال لنزهاى ارزان تر باشيد. به عبارتى درباره خريد لنزهاى پلاستیکی فكر كنيد. خيلى خوب است 
انواعى از عدسى ها را داشته باشيد اما حداقل يكك عدسى ۲۵/۱ اينجى تهيه كنيد. - به فكر خريد يكك آدايتور باشيد كه به شما 
اجازه خواهد داد تا لنزهای كم هزينه را بر روى تلسكوب هاى قوى و با كيفيت بالا سوار كنيد. درنتيجه قادر خواهيد بود بدون 
پرداخت هزينه هاى گزاف در پروژه هاى كوناكون دیگر شركت داشته باشيد. - در صورت امكان از یک دوست متخصص کمک 
بگیرید» در این صورت هر دوى شما می توانيد باهم نظر بدهيد. از آنجایی كه جشم هاى مختلف ديدهاى متفاوتى دارند» یک 
جفت جشم دیگر می تواند مواردى كه از چشم شما دور مانده را تشخيص دهد. - بودجه خود را مد نظر قرار دهيد. بهتر است پول 
خود را براى خريد وسيله اى با كيفيت بالاتر يس انداز كنيد تا اينكه مجموعه ارزانترى تهيه كنيد كه مدت زيادى براى شما كار 
نخواهد كرد. [تصويرى از تلسكوب كاليله] تصويرى از تلسكوب كاليله - ضربه آهسته اى به تلسكوب وارد آوريد و مطمئن شويد 
ظرف مدت یک يا دو ثانيه تعادل خود را دوباره به دست می آورد. - اگر قرار باشد تلسكوب در گنجه خانه تان ثابت بنشيند آن 
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تلسکوپ ارزشى ندارد. اطمينان حاصل كنيد كه می توانيد آن را جابجا كرده و خودتان آن را آماده ی كار نمایید. - یک كيت 
تميز كننده برای تلسکوپ خود خريدارى كنيد. هرجه بیشتر از تلسكوب تان مراقبت كنيد طول عمر بيشترى خواهد داشت. - كتاب 
هاى حاوى جارت هاى ستاره ای خريدارى كنيد. همانطور كه در كار خود مهارت بيدا می کیند. می خواهيد مسيرهاى خود را 
ترسيم كنيد و دركك بهترى از آسمان ها داشته باشيد. - فقط تلسکوپی خريدارى كنيد كه داراى گارانتی (/۷۷۵۲۲۵۲۱) باشد. - 
مطمئن شويد در صورت ناقص يا معيوب بودن تجهيزات» می توانيد آنها را بركردانيد. - تحت تاثير صحبت هاى فروشنده قرار 
نگیرید و به دقت انتخاب کنید.تلسکوپ جديدتان لحظات خوش فراوانى را به همراه خواهد آورد. منبع : سايت نجوم ايران ترجمه و 


ويرايش از نعيمه موحدى 
عجيبت ترین نظربه هاى كيهان شناسى 


آيا جهان ما می تواند غشاء شناورى در ابعاد دیگر فضا باشد؟ ماهيت واقعى ماده تاریک جيست؟ بعد چهارم فضا و زمان كجاست؟ 
چرا هر دو سوى جهان مشابه هم است؟ در اين مقاله به برسی ۱۰ تئوری برتر جهان كه به عنوان عجيب ترين تثورى هاى كيهان 
شناسى بركزيده شده اند خواهيم يرداخت و نگاهی بر این نظريه ها از قبیل تثورى برخوردهاى غشایی» جهان هاى زاینده» بعد 
جهارم » هستى طلایی» نفوذ جاذبه »روح هستی» جهان کوچک» نوترون هاى خنثی» ماتريكس و... خواهيم داشت. 

برخوردهاى غشايى -١‏ آيا جهان ما می تواند غشاء شناورى در ابعاد دیگر فضا باشد كه مرتباً به جهان هاى ديكر برخورد می كند؟ 
بر طبق یکی از نظريه هاى موجود در تثوری «جهان غشایی» (0۲۵۱6۷۷0۲10) فضا ابعاد زيادى دارد و تا زمانى كه جاذبه بر آنها 
اعمال می شود ما در جهان خودمان که تنها داراى سه بعد می باشد محصوريم. نيل تور وک ۲11۳01 ا[6) از دانشكاه كمبريج و 
پائول استاینر (11113101أ5]6 آلا۳۵) از دانشگاه پرینستون نیوجرسی در ايالاءت متحده. در حال كار بر روى نظريه چگونگی 
رخداد بیگ بنگ در زمانى كه جهان ما با جهان همسايه برخورد نمود» می باشند. اين تصادف ها و برخوردها مرتب اتفاق می افتد 
و هر لحظه بيكك بنگ جديدى را به وجود می آورد. بنابراين اگر اين مدل از جرخه هستى درست باشد در واقع هستى ما فناناپذیر 
می باشد. ۲- جهان هاى زاينده زمانى که مواد در یک حجم فوق العاده كم در مركز یک سياه جاله فشرده می شوند یک انفجار 
بز رگ رخ داده و یک دنياى جديد (©1[7/©15الا 0۵۷ ۱6۷۷) متولد می شود. قوانين فيزيكى در نسل جديد متولد شده ممكن 
است اند کی با والدين متفاوت باشد. انق نطریه زاد و ولد هستی توسط لی اسمالین (5۳0/[۳ ۵6ا) از انستیتو پریمر در واترلو 
کانادا ارائه شده است. هستی هایی که سياه چاله های زیادی تولید می کنند فرزندان زیادی نیز دارند. بنابراين در آخر جمعیت 
غالب را به خود اختصاص خواهند داد. اگر ما در جهان نوعی زند گی می کنیم آن جهان بايد قوانین و ثابت های فیزیکی ای داشته 
باشد كه تولید سياه چاله ها را به بهترین نحو به انجام برساند. اما هنوز مشخص نشده که آيا جهان ما مشمول اين قانون می شود يا 
خير! ۳- بعد چهارم (فضا-زمان) یکی از عجیب ترين تلوری هاى گیتی شناسی اين است که بعد چهارم فضا-زمان (-5۳0306 
6 در واقع ماده فوق العاده هادی اى(005]21766ا5 )SU P6۴۷4‏ است که در آن اصطکاک حرکتی برابر با صفر است. 
طبق نظریه فیزیکدانها پائول مازو (01ا1321/! [۳۵۷۷6۵) از دانشگاه کارولینای جنوبی و جورج چاپلین (11۵011۳06) )George‏ در 
آزمایشگاه لاورنس ليور مور (۷6۲۲۳۵۲6 2۷۷۲6]166) کالیفرنیا؛ اگر جهان در حال چرخش باشد بعد چهارم فوق العاده 
هادی تحت تاثیر گردابها قرار گرفته و پراکنده می شود و در واقع اين گردابها بذر ساختارهایی نظیر کهکشانها را پخش می کنند. 
مازور معتقد است که جهان ما از یک ستاره در حال فروپاشی به وجود آمده در جایی که مواد ستاره ای و فضاهای هادی می 
توانستند انرژی تاریک (8۸8۲9۷ 018۲ تولید کنند. انرژی تاريكك در واقع نیرویی است که باعث گسترش هستی می شود. ۴- 


هستی طلایی چرا جهان دارای خصوصیاتی است که حیات را امکانپذیر می سازد؟ تنها با كنار هم قرار دادن چندین ثابت فیزیکی 
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به هيج ستاره» ماه يا هستی ای که تنها برای یک چشم بر هم زدنی موجودیت داشته باشد نمی رسیم. یک دلیل می تواند اصل 
انسان دوستی يا 0۲1۳6016 010111۳0016 باشد. جهانی که به آن نگاه می کنیم بايد گرم و غریب نواز و مهربان باشد در غير اين 
صورت اینجا نخواهیم بود تا آن را نظاره کنیم. اخيراً اين نظریه طرفدارانی بيدا کرده چون نظریه تورم (0 1607۷ 
0 تصتبیان می دارد که احتمالا هستی های نامحدودی وجود دارد و نظریه رشته ای (۸80۲۷ 100 5) به اين نکته اشاره 
دارد که آنها احتمالا خواص مختلف و قوانین فز یکی متفاوتی دارند.اما بسیاری از گیتی شناسان اصل انسان دوستی را به خاطر غير 
عملی بودن و بیان احتمالات غير قابل آزمایش رد می کنند. ۵- نفوذ جاذبه ماده تاریک (2۵۳۲6116۲) در واقع یک ماده با 
جسم نيست و تنها یک نام گمراه كننده برای رفتار غیرعادی جاذبه می باشد. تثورى 100 (ديناميكك نیوتونی تغیریافته) بیان می 
دارد که جاذبه به سرعتی که تئورى های کنونی پیش بینی می کنند از بين نمی رود. اين جاذبه قوی تر می تواند با در كنار هم قرار 
دادن کهکشانها و خوشه ها نقش ماده تاريكك را ایفا کند. در غير اين صورت اينها از هم پاشیده خواهند شد. فرم جدید برای نظریه 
ماند. MOND)‏ که با نظربه تسیت هسغرانی دارد حرف های ای براق كلقن ارد اها احمالا با الکری تقطه ای میکروطول 
موج های يس زمینه ای ساز گاری ندارد. ۶- روح هستی سه رمز گیتی شناسی مدرن را می توان در یک روح جمع نمود. يس از 
پذیرفتن قانون کلی نسبیت انیشتن گروهی از فیزیکدان ها یک ماده عجیبی به نام «روح همچگال» يا 60۳061156 9051 از 
تئوری جدیدشان ارائه دادند. این هاده می تواند نیروی جاذبه-دافعه ای را براق کنترل گسترش جهان در يكف بنگ تولید کند. این 
درحالی است که افزايش شتاب آرامتری را موجب می شود که به انرژی تاریک (€۸8۲9۷ 4۲۸) نسبت می دهند. به علاوه اگر 
اين ماده لغزنده تجمع یابد می تواند ماده تاریک (173]]61 031]16) را به وجود آورد. ۷- جهان کوچک الگوی نقطه ای در يس 
زمینه ی میکروطول موج های جهان داری نقص مشکوکی می باشد: به طوری که به طرز شگفت انگیزی نقطه های بز ر گی در پس 
زمینه وجود دارد. یک توضیح قابل قبول اين است که جهان كوجكك است. آنقدر کوچک که اگر به زمان تولید پس زمینه میکرو 
طول موج ها بازكرديم هستی نمی توانست آن لکه های بزرگ را نگه دارد. ۸- چرا هر دو سوی جهان مشابه هم است؟ اين یک 
معماست چون چیزهای قابل روئيت در هستی هركز قابل دسترس نبوده حتی اگر به اوایل بیگ بنگ نيز بركرديم » به زمانی که اين 
مناطق خیلی به هم نزدیکتر بودند نور نيز زمان کافی برای رسیدن به نقطه ای دیگر را نداشت. حتی زمان برای توازن دما و غلظت 
هم کافی نبود. اما الان اين توازن برقرار است. اما یک راه حل اين است: حرکت نور در گذشته بسیار سریعتر از اکنون بوده است! 
اما برای عملی كردن اين راه حل به یک بازنگری اساسی و کلی در مورد تتوری نسبیت انیشن احتیاج است. -٩‏ نوترون های خنثی 
ماده تاريكك از اجزای دافعی تشکیل شده - نوترون های خنثى يا 1005 تألا6] 5671/6 - و تنها تحت تاثیر جاذبه بر یکدیگر اثر 
می گذارند و اين امر آنها را غير قابل شناسایی می سازد. اما حتماً بايد خواص درستی داشته باشند تا ماده تاريكك گرم بوده و با 
سرعت چندین کیلومتر در ثانيه حرکت کنند. اين نوترون های خنثى می توانند در شکل گیری ستا ر گان و سياه چاله ها موثر باشند. 
۰- ماتریکس شابد هستی ما واقعی نباشد. پروفسور نیک باستروم (805۲0۳ >1|ل) چنین ابراز می کند که ما احتمالاً داخل 
یک شبیه ساز کامپیوتری زندگی می کنیم. با فرض اين مساله شبیه سازی دانش و آ گاهی نيز امکان پذیر می شود و سپس تمدن 
آینده نيز از آن تبعیت می کند. اکثر جهان های مشاهده شده یک بار شبیه سازی شدند. شانس زیادی هست که ما در یکی از آنها 
هستیم. در اين مورد شاید تمام عجایب گیتی شناسی از جمله ماده تاريكك و انرژی تاريكك تکه هایی هستند که به آسانی به هم می 
چسبند تا بتوانند تناقضات و ناهماهنگی های موجود در شبیه سازی مان را بپوشانند. منبع : سایت نجوم ايران ترجمه نعیمه موحدی 
از سايت علمی 06۷۷901611115000 آيا بعد چهارم فضا-زمان واقعاً یک ماده فوق العاده هادی است که با گردابهای درحال 
چرخش به اطراف يراكنده شده است؟ (تصور: ۲6۵۱۲65 (Forex/Re€eX‏ 


نخستین نور در عالم 
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آسمان شب با هزاران نقطه نورانى تزئين شده است و تريليون ها ستاره در گروه هايى بنام كهكشان در سر تا سر عالم يراكنده شده 
اند. ستاره ها ابتدايى ترين و رايج ترين اجرام درعالم اند كه دراندازه هاى كوناكونى يبدا ميشوند. آنها كره هاى عظيمى از كاز 
هيدروزن و هلیم - كاهى هم با كمى عناصر سنگین تر- هستند كه در ابرهاى چرخان وسيعى بنام سحابى(013ا17©0) شكل كرفته 
اند. در طى چند ميليون سال گرانش سبب ميشود مواد در بخش هاى مختلف سحابی با هم بياميزند و تكه هاى بز ركتر و سنگین 
ترى را شكل دهند. سرانجام اين بخش سحابی به تدريج تحت فشار گرانش جرم خودش فرو ميريزد. وقتى چگالی و دماى 
هیدروژن در بخش مركزى تكه ای از سحابى به قدر كافى زياد شود واكنش گرما- هسته ای به نام همجوشى(1151011]) آغاز 
ميشود که طى آن چهار هسته اتمى هيدروزن بهم جوش ميخورند و یک هسته اتمى هليم شكل ميدهند. جرم یک هسته هليم ۷/۰ 
درصد كمتر از جرم جهار هسته هیدروژن است. اين جرم كمشده به انرژی تبديل ميشود. اين اثر فوق العاده كه بيشتر شبيه به نبردى 
عظيم در یک اتاق کوچک بازى و يا ب ركزارى یک مهمانى بز رگ در فضايى به كوجكى یک قفسه میباشد باعث آزادسازی و 
پراکنده شدن اين انرژی عظيم در كيهان میگردد.( در زیر تصويرى بسيار شگفت انگیز از منار مخروطى سحابى عقاب را می بينيد. 
یکی دیگر از شاهكارهاى آفرينش كه انسان را به تحير وا ميدارد. سحابى عقاب كه در واقع یکی از جوانترين سحابی ها به شمار 
می آید از گازها و غبار ستاره ای شکل گرفته است و به عنوان یکی از مشهورترين ستون هاى آفرينش شناخته شده است). اين 
زمانی است که ستاره ای متولد ميشود و بلافاصله شروع به انتشار انرژی ميكند. ما اين انرژی را به صورت نور ميبينيم, به صورت 
كرما حس ميكنيم, و به شکل دیگر صورت های تابش, همچون پرتو ایکس و پرتو فرابنفش, آشکارش ميکنيم. در حقيقت, هر 
ثانيه میلیاردها بمب هیدروژنی درون خورشید منفجر میشوند. البته ستاره ها منفجر نمیشوند چون فشار انفجار همجوشی هسته ای, 
رو به بیرون, در هسته شان كاملا با فشار گرانشی جرم عظیم اطراف هسته, رو به درون, در تعادل است. نخستین نور در عالم در 
زمان تولد نخستین نسل از ستاره ها, حدود ۲۰۰-۳۰۰ هزار سال يس از انفجار بز رگ 03100 8|9 منتشر شد. آن ها ستاره های پر 
جرمی بودند چون فقط از هیدروژن و هلیم- تنها عناصر تولید شده در عالم يس از انفجار بز ركك- تشکیل شده بودند. عمر نخستین 
تسل ستاره ها فقط چند صد میلیون سال بود که در این مدت همه عناصر سكين ثرو په ترتیب وزن اتمی شان تا آهن در هسته آنها 
تولید شدند. وقتی سوخت هسته ستاره به اتمام میرسد نیروی همجوشی هسته ای در مرکز دیگر قادر نیست در برابر وزن بسیار زياد 
مواد اطرافش مقاومت کند و ستاره نا گهان بر سر خودش فرو ميريزد. دما درون هسته افزايش میابد و ناگهان ستاره در انفجار مهیبی 
بنام انفجار ابرنواختری (51]067۳0۷3) از هم میپاشد. اين انفجار چنان درخشان است که در سرتاسر عالم دیده ميشود. چون نسل 
اول ستاره ها بسیار پر جرم بودند پس از ابرنواخترو هسته ستاره تبدیل به سیاهچاله چرخان پرسرعتی شدند. در اين مرحله عناصر 
سنگین تراز آهن خلق میشوند که همراه با باقى مانده هیدروژن و هلیم و عناصر سبک ترو که در طول عمر ستاره در هسته شکل 
گرفتند, به صورت یک سحابی سیاره نما (3الا0©6 /إ31أ013106) در اطراف يراكنده میشوند. فر آیند شکل گیری ستاره های 
نسل دوم در حالی در اين سحابی آغاز شد که: ۱- عناصر سنگین تر از هیدروژن و هلیم کمک کردند که واکنش اتمی همجوشی 
زودتر رخ دهد که سبب شود اين ستاره ها, که اکنون عالم را پر کرده اند, از ستاره های مادرشان بسیار سبكك تر باشند. ۲- عناصر 
سنگین تر سیاره هایی را در گردش به دور ستاره ها تشکیل دادند و منظومه های خورشیدی شکل گرفتند. نوشته شیما نامی از 


سایت نجوم ایران 
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١‏ - جينى ها در سال ۱۰۵۴ م انفجار ابرنواختر رؤيت شده در كدام صورت فلكى را ثبت كرده اند ؟ الف ) ثور ب) سرطان ج) اسد 
د) دب اكبر ياسخ صحيح " الف " است . در جلد دوم كتاب شناخت مبانى نجوم - صفحه ۷۰ به اين مطلب اشاره شده است . ا 
چرا منجمان باستان زمين را ثابت می دانستند ؟ الف ) چون گرد بادهای دائمی نمی وزد ب ) چون اجسام سنگین سریع و اجسام 
سبك آهسته سقوط می کنند ج ) چون ستارگان و سیارات طلوع و غروب دارند د ) موارد ب وج پاسخ صحیح " الف " است . 
در جلد دوم شناخت مبانی نجوم - صفحه ۲ به اين مطلب اشاره شده است ۳ - كداميكك از سیارات زیر حلقه دارند ؟ الف ) 
سیاره زحل ب ) سیاره مریخ ج ) سیارات گازی د ) همه موارد پاسخ صحیح " ج " است . در جلد اول شناخت مبانی نجوم- 
صفحه ۵۸ به اين مطلب اشاره شده است ۴ - سال کدام سیاره کوتاه تر از شبانه روزش است ؟ الف ) زحل ب ) مشتری ج ) عطارد 
د ) زهره پاسخ صحیح " د " است . در جلد اول شناخت مبانی نجوم - جدول صفحه ۷۲ به اين مطلب اشاره شده است ۵ - ناظری 
که در استوا قرار دارد ستاره قطبی را تقریبا در کجا مشاهده می نماید ؟ الف ) نمی بيند ب ) در ارتفاع ۴۵ درجه ج ) در سمت 
الراس د ) در امتداد افق پاسخ صحیح " د " است . در جلد دوم شناخت مبانی نجوم - صفحه ۸۴ خط آخر - به اين مطلب اشاره 
شده است ۶ - ستا ركان پیرا قطبی جه ستار گانی اند ؟ الف ) ستارگان صورتهای فلکی ذات الرسی و دب اکبر ب ) ستا ر گان دارای 
ميل بیش از ۷۰ درجه ج ) ستارگانی که طلوع و غروب ندارند د ) گزینه دو و سه صحیح است پاسخ صحیح "ج " است . در جلد 
دوم شناخت مبانی نجوم صفحه ۸۴ پانویس زیر صفحه - به اين مطلب اشاره شده است ۷ - کدام نظریه در رابطه با وجود کمربند 
سياركها صحیح است ؟ الف ) سیا رکها بقایای موادی اند که حدود ۵ میلیارد سال پیش سیاره های منظومه شمسی از آن شکل 
گرفته اند ب ) سياركها بقایای یک سیاره خرد شده اند ج ) سیار کها اجرام سر گردان فضایی اند که به علت فاصله زياد بين مریخ و 
مشتری در بين مدار اين سیاره جای گرفته اند د ) سیا ر کها اجرام سر گردان فضایی اند كه تنها به علت گرانش قوی مشتری در بين 
مدار مشتری و مریخ جای گرفته اند پاسخ صحیح " الف " است . در جلد اول شناخت مبانی نجوم صفحه ۷۶ خط آخر - به اين 
مطلب اشاره شده است ۸ علت اصلی ايجاد جریانها و طوفانهای موجود در زحل چیست ؟ الف ) ایجاد سايه ی حلقه ها روی جو 
سیاره ب ) اختلاف دمای حاصل از سایه ی حلقه ها روی جو سیاره ج ) جرم و جاذبه قابل ملاحظه زحل د ) گزینه الف وب 
صحیح است پاسخ صحیح " د " است . در جلد اول شناخت مبانی نجوم صفحه ۶۵ به اين مطلب اشاره شده است ٩‏ - بارش شهابی 
برساووشی در جه زمانی از سال رخ می دهد ؟ اين بارش نتيجه برخورد ذرات بر جای مانده از کدام دنباله دار است ؟ الف ) مرداد 
سسویفت تاتل ب ) آذر - سویفت تاتل ج ) مرداد شواسمان واخمان د ) آذر - هولمز پاسخ صحیح " الف " است . در جلد دوم 
شناخت مبانی نجوم جدول صفحه ۹۵ به اين مطلب اشاره شده است ۱۰ - جه فعالیتی توسط رصد خانه های زمینی امکان پذیر 
نیست ؟ الف ) رصد ستارگان در طول موج مرئى ب ) رصد ستا رگان در طول موج ایکس ج ) رصد ستارگان در طول موج 
رادیویی د ) رصد ستارگان در طول موج فرو سرخ پاسخ صحیح "ب " است . در جلد دوم شناخت مبانی نجوم صفحه ۶۲ خط 
دهم > به اين مطلب اشاره شده است ۱۱- ویژگی کهکشانهای 50 چیست ؟ الف ) کهکشانهایی با برآمدگی کوچک هسته › 
بازوهایی بازتر و غبار کمتر ب ) کهکشانهایی با برآمدگی كوجكك هسته ‏ بازوهايى بازتر و غبار بیشتر ج ) کهکشانهایی با 
برآمد گی بز رگ هسته و مقدار غبار کم د ) کهکشانهایی با ب رآمد گی بزركك هسته و زاویه پیچش قابل توجه اسخ صحیح "ب" 
است . در جلد دوم شناخت مبانی نجوم صفحه ۴۹ آخر صفحه - به اين مطلب اشاره شده است ۱۲ - نظریه گرداب های تلاطمی 
جه چیزی را بیان می کند ؟ الف ) عبور یک ستاره از كنار خورشید باعث ایجاد سیارات شد ب ) تجمع مواد در پیش ستاره باعث 
افزايش حر کت و جداسازی سیارات شد ج ) سیارات در كنار پیش ستاره و در هسته های جداگانه و مستقل تشکیل شده اند د ) 
انفجار پیش ستاره موجب تشکیل سیارات شد پاسخ صحیح " ج " است . در جلد اول شناخت مبانی نجوم صفحه ۲۷ به اين مطلب 


اشاره شده است ۱۳ > چرا دانشمندان حدس می زنند تریتون يس از پیدایش منظومه شمسی در گرانش سیاره ای که به دور آن می 
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چرخد در آمده است ؟ الف ) به علت جرخش تريتون بر خلادف گردش محورى نپتون ب ) به علت جرخش تريتون بر خلااف 
گردش محورى اورانوس ج ) به علت جرخش كند تريتون بر گرد نيتون د ) به علت چرخش كند تريتون بر گرد اورانوس ياسخ 
صحيح " الف " است . در جلد اول شناخت مبانى نجوم صفحه ۶٩‏ به اين مطلب اشاره شده است ۱۴ - عدسى اصلاح کننده خطاى 
كرويت آينه اصلى در كدام نوع تلسكوب ها به كار مى رود ؟ الف ) انعكاسى ب ) كاتا ديويتريكك ج ) انكسارى د ) الف و ج 
پاسخ صحيح "ب " است . در جلد اول شناخت مبانى نجوم صفحه ۵٩‏ ياراكراف آخر - به اين مطلب اشاره شده است -١8‏ 
فاصله ستاره رجل الجبار جند برابر ابط الجوزا است ؟ الف ) حدود سه برابر ب ) حدود يكك سوم برابر ج ) حدود شش برابر د ) 
حدود یک ششم برابر ياسخ صحيح " الف " است . در جلد دوم شناخت مبانى نجوم صفحه ٩۰‏ خط دوازدهم - به اين مطلب اشاره 
شده است ۱۶ - برای ثبت دايره ای كامل از رد ستاركان بر روى كره ماه جه مدت نور دهى لازم است ؟ الف ) یک شبانه روز ب 
) ۳/۲۷ شبانه روز ج ) ۵/۱۴ شبانه روز د ) ۵/۲۹ شبانه روز ياسخ صحيح " الف " است . در جلد دوم شناخت مبانى نجوم صفحه ۸۵ 
به این مطلب اشاره شده است ۱۷ - کدام عبارت در مورد اسطرلاب صحیح نمی باشد ؟ الف ) صفیحه تصوير دو بعدی از نیمکره 
آسمان بالای سر را نشان می دهد ب ) اسطرلاب مدل آسمان در روی یک صفحه است ج ) اندازه گیری ارتفاع و زمان طلوع و 
غروب آنها یکی از کاربردهای اسطرلاب است د ) اسطرلاب و سیله ای است که توسط منجمین مسلمان اختراع شده است پاسخ 
صحیح " ب " است . در جلد دوم شناخت مبانی نجوم صفحات ۵۶ و ۵۷ به اين مطلب اشاره شده است ۱۸ - نزدیکترین مقارنه 
زهره و مشتری به زمان بر گزاری سومین مسابقه سراسری نجوم جه تاریخی است ؟ الف ) خرداد ۱۳۸۶ ب ) بهمن ۱۳۸۶ ج ) تير 
۷ د ) اسفند ۱۳۸۶ پاسخ صحیح " ب " است . توضیح : در خرداد ۱۳۸۶ مقارنه سیارات را با هم نداشتيم . تنها رخدادهای 
نجومی قابل توجه در آن ماه عبارت بودند از : اختفای زحل با ماه در اول خرداد » اختفای زهره با ماه در ۲۸ خرداد و مقارنه زیبای 
زحل با ماه در ۲۹ خرداد . در هشتم اسفند ۱۳۸۶ مقارنه عطارد با زحل بوقوع پیوست . در۲۱ تیر ۱۳۸۷ مقارنه فوق العاده با شکوه 
مریخ با زحل را با جدایی کمتر از یک درجه خواهیم داشت اما مقارنه زهره و مشتری در یازدهم بهمن ۱۳۸۶ نزدیکترین مقارنه اين 
دوسیاره به مسابقات بود که با جدایی زاویه ای ۷/ درجه بوقوع پیوست ۱۹ - جه نرم افزاری قابلیت نمایش حرکت خاص ستارگان 
به همراه سرعت و جهت حرکتشان را دارد ؟ الف ) نرم افزار شبیه ساز آسمان ۴/۰۱۳ 5۸¥ 0۷06۲ ب ) نرم افزار شبیه ساز آسمان 
506/5 ج ) نرم افزار 5/6 6009۵ د ) نرم افزار شبیه ساز آسمان پر ستاره 11101115 ٩10۲۲۷‏ پاسخ صحیح ج " است . 
اين نرم افزار پر قدرت امکانات بسیاری را در اختیار کاربرانش قرار میدهد ٠‏ - چرا در دو روز از سال » شاخص . در مکه سایه 
ندارد ؟ الف ) زیرا در این دو روز ميل خورشید برابر عرض جغرافیایی مکه نیست ب ) زيرا هنگام ظهر خورشید در سمت الراس 


"اسثة:. 


مكه قرار دارد ج ) زيرا در اين دو روز خاص بعد خورشيد با طول مكه برابر است د ) همه موارد پاسخ صحيح "ب 
توضيح : در تاريخهاى ۸ خرداد و ۲۴ تير ماه هر سال » ميل خورشيد با عرض جغرافیایی مكه مكرمه ( ۲۱ درجه و ۲۶ دقيقه شمالى ) 
برابر ميكردد لذا هنكام ظهر حقيقى مكه » در این دو روز خورشيد در سمت الراس مكه قرار گرفته برای كليه ساكنين روى زمين » 
جهت مكه همان جهت خورشيد خواهد بود . ۲۱ - جهت قبله در یکی از بنادر كشور سودان هنگام ظهر بر سايه شاخص عمود 
است . جه روزى در اين بندر هنكام ظهر سايه ای وجود ندارد ؟ الف ) ۲۵ خردا ب ) ۲۵ مرداد ج ) ۲۵ تیر د ) الف وب صحيح 
است پاسخ صحيح "ج " است . بنادر سودان هم عرض با مكه بوده حدود ۲۵ تير هر سال » خورشيد در سمت الراس آن قرار 
ميكيرد ۲۲ - كدام یک از سايت هاى زیر یک دائرۂ المعارف نجومى است ؟ الف ) هفت آسمان 11311.11 ©136]25]. الالالالالاب 
) آسمان يارس .0011١‏ ۷۷۷۷۷۷۰۵۵۲5510 ج ) مجله نجوم 111.1 لا[10]. الالالالالااد ) مركز مطالعات و پژوهشهای فلكى و نجومى 
۲9 انا [10]. الالالالالا ياسخ صحيح " الف " است . ۲۳ = كدام دنباله دار در آسمان نيمكره شمالى بسيار پر نور شد ؟ الف ) 


دنباله دار مک نات ب ) دنباله دار غرب ج ) دنباله دار هالى د ) دنباله دار هولمز ياسخ صحيح " د " است . ۲۴ - وجود ستاركانى 
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از کدام رده طیفی از ویژگی بارز در سحابی های نشری است ؟ الف ) گونه طیفی ۸ ب) گونه طیفی 0 ز 8 ج) گونه طیفی 8 د) 
گونه طیفی K‏ پاسخ صحیح "ب " است . در جلد دوم شناخت مبانی نجوم صفحه ۴۶ به اين مطلب اشاره شده است ۲۵ - کدام 
مورد زیر از قوانین کپلر است ؟ الف ) مدار سیارات بصورت بیضی است و خورشید در مرکز دو کانون است ب ) خط حامل سیاره 
زوایای مساوی را در زمانهای مساوی طی می کند ج ) مکعب میانگین فواصل سیارات از خورشید با مربع دوره های تناوب گردش 


متناسب است د ) همه موارد پاسخ صحیح " ج " است . در جلد اول شناخت مبانی نجوم صفحه ۲۳ به اين مطلب اشاره شده است 
صورت فلکی جبار (شکار چی) 


به درستی که زیباترین وچشمگیرترین صورت فلکی زمستانی صورت فلکی جبار يا شکارچی با ستاره های برجسته کمرلاپاوشانه 
هايش می باشد.افسانه هایی که درباه اين صورت فلکی بز رگ آسمان بر سر زبانهاست » آنقدر زیادند كه خود به تنهایی می توانند 
کتابی را به وجود آورند . نام این صورت فلکی به ترکیب ستاره هایش بسیار نزديكك است واز هزاران سال پیش شناخته شده بوده 
است.يكك شکارچی که وسیله شکار در دست دارد ویک شمشیر در کمر ..ستاره آلفای آن یعنی ستاره ابط الجوزا ابرغولی است 
که قطرش از مدار چرخش سیاره مریخ بدور خورشید بز رگتر است.ستاره بتای آن هم ابرغولی است که رجل يا رجل الجوزا( رجل 
به معنای پا در زبان عربی)نام دارد. سحابی تاریک معروف كله اسبی هم در محدوده آن قراردارد. چنین به نظر می رسد که هر كاه 
عقرب طلوع می کند ؛ اين صورت فلکی در حال فرار است . برابر افسانه ای دیگر » جبار ( شکارچی ) سرنوشتی به مراتب بدتر 
داشته است . می گویند روزی او " آرتمیس " الهه شکار را هنكام شنا در آب غافلگیر کرد » آرتمیس از اين واقعه عصبانی شد و 
شکارچی را به صورت گوزن در آورد . آنگاه سگهای شکاری او نتوانستند شکارچی را باز شناسند و وی را تکه تکه کردند و از 
هم دریدند . يس از آن جبار به همراه سگها به شکل صورت فلکی به آسمان صعود کرد و به واقع در آسمان می توانید کلب اکبر 
و کلب اصغر را با ستارگان اصلی باشکوهشان شعرای یمانی و شعرای شامی مشاهده كنيد و به تحسین زیبایی و شکوه آنها بپردازید 
. در داستان دیگر جبار » معشوق آرتمیس يا " آروارا ( " 0107078). الهه سرخ فام بامداد » انگاشته می شود . می گویند الهه 
شکار آرتیمیس » که وظیفه نور افشانی ماه را نيز بر عهده داشت » به خاطر جبار فراموش کرد » نور ماه را بتاباند . خدای خورشید از 
اين موضوع چنان عصبانی شد » كه شکارچی را با تابش اشعه های نورانی خود نابینا کرد . بر اساس اين افسانه آرتمیس خود از 
روی اشتباه جبار درمانده را مورد اصابت تير قرار داد . او برای آن لااقل بخشی از اين بی عدالتی را جبران کند » از پدرش » زئوس 
خواست که شکارچی يا جبار را با سگهایش و شکاری که کرده بود ؛ يعنى خر گوش ( صورت فلکی ارنب )» به آسمان منتقل کند 
. در بابل باستان مردم در صورت فلکی جبار نقش خدایی را می دیدند » که سنگهای قیمتی و جواهرات را خلق می كرد . در واقع 
هم ستاره نورانی قرمز رنگ " یدالجوزا " و ستاره نورانی سفید متمایل به آبی " رجل الجوزا " ياقوت و الماس را به خاطر انسان 
می آورند . انسان می تواند در صورت فلکی جبار حتی با چشم معمولی و غير مسلح هم پدیده های پیدایش و فنا را در كيهان 
مشاهده کند . زیر ستارگان مشخص کمربند صورت فلکی جبار تحت شرایط دید خوب می توان سحابی کوچک (۷۴۲)را که 
سحابی جبار نام دارد و یک سحابی نشری است تشخیص داد . در اين مکان امروزه هنوز هم خورشیدهای جدیدی به وجود می 
. بدالجوزا» " ستاره شانه چپ جبار » برعکس » خورشیدی در حال مركك است » که در مبارزه با مرگ » كاملا "باد کرده و 


و ۱۱ 
آیند 
متورم شده است . شاید اين ستاره » بزودی با انفجاری بز رگ » یعنی با یک انفجار ابرنواختر » نابود شود . 


جكونه منجم حرفه ای شوم؟ 


منجم حرفه ای» منجمی است که برای شناخت كيهان و سير و تحول ستارگان تحصیلات دانشگاهی دارد. منجم حرفه ای ایرانی 
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برای تحصيل در زمينه نجوم در دبيرستان رشته ریاضی- فیزیکك. در دوره كارشناسى رشته فيزيكك (هر كرايشى) و در كارشناسى 
ارشد یکی از شاخه هاى فیزیک» اخترفيزيكك و كيهان شناسی را انتخاب می كنند. كيهان شناسى رشته محبوب آن دسته از منجمان 
حرفه ای است كه به شناخت چگونگی ساز و كار اجرام سماوى علاقه مندند؛ كيهان شناسان مى كوشند به سوالاتى از قبيل اين كه 
پس از مهبانگ» انفجار بز رگ» جه رخ داده است و چگونه جهان در حال انبساط است. ياسخ دهند. از طرفى دیگر اخترفيزيكك» 
كرايش محبوب آن دسته از منجمان حرفه ای است كه به شناخت سير و تحول ستاره ها و منظومه هاى آنها و همجنين بررسی آنها 
علاقه مندند. اختر في زكدانان به سوالاتى همجون چگونگی تولد و م رگ ستاره هاء چگونگی تولد و م رگ ستاره هاء چگونگی تولد 
سياهجاله ها و همجنين سير و تحول منظومه شمسى ياسخ مى دهند. هم كيهان شناسان و هم اختر فيزيكدانان از لحاظ كارى به ۲ 
دسته تقسيم مى شوند؛ يكك دسته آنهايى كه رصدهاى رصدخانه هاى حرفه اى جهان را مبناى كار خود قرار مى دهند و سعى در 
آزمودن نظريه ها با استفاده از داده هاى اين رصدخانه ها دارند دسته ای ديكر كه می کوشند تا كاهى در راه تكميل پیشرفته ترين 
نظريات علمى زمان خود بردارند. كيهان شناسان و اختر فيزيكدانان» پس از اتمام تحصیلات در مقام هيات علمى در رصدخانه 
هاى حرفه ای» پژوهشکده هاى فيزيكى و نجومی و دانشگاه ها مشغول به فعاليت می شوند. امروزه در ايران بسيارى از دانشگاه ها 
در رشته هاى مختلف به تدريس نجوم مى پردازند و رصدخانه ملى ايران افقى اميد بخش پیش روى ايرانيان گشوده است. تحصيل 
در زمينه ی تاريخ نجوم 

منظومه ی غیربطلمیوسی قطب الدین شیرازی در کتاب اختیارات مظفری یکی دیگر از رشته های مرتبط با نجوم» رشته ی تاريخ علم 
كرايش نجوم است که چند سالی است از طرف دانشگاه تهران» پژوهشکده ی تاريخ علم در مقطع کارشناسی ارشد داشنجویان 
علاقمند به نجوم را می پذیرد. در حال حاضر تعداد بسیار زیادی نسخه ی خطی نجومی از منجمین ایرانی و غیرایرانی در دوره ی 
اسلامی در کتابخانه های ايران و جهان خاک می خورد. هر از چند گاهی بعضی از علاقمندان برای فهم و کشف دستاوردها و 
فعالیتهای علمی آن دوره» به اين کتابخانه ها س ر می زنند و نسخه ای را مورد مطالعه قرار می دهند. ولی متاسفانه بعضی از کسانی 
كه در اين زمینه فعالیت می کنند فاقد دانش کافی نجومی هستند و هیچ شبی را برای رصد آسمان زیر سقف پرنقش نگارش صبح 
نکرده اند. از طرف دیگر کسانی که به صورت حرفه ای و علمی روی اين نسخ کار می کنند اغلب مححقین اروپایی ای هستند که 
زحمت آموختن زبانهای عربی و فارسی را بر خود هموار کرده اند و در این نسخ کنکاش می کنند. مشکل همین جاست که حتی 
تاريخ علوم خودمان را هم اروپاییان می آيند و به ما ياد می دهند و ما خودمان همت نمی کنیم که برای شناخت تاريخ علم و نجوم 
در کشور خودمان و به زبان خودمان تلاش کنیم. ای كاش بعضی از علاقمندان به نجوم نسل جدید » اگر می خواهند وارد 
فعالیتهای حرفه ای و دانشگاهی در زمینه ی نجوم شوند. با ورود به رشته ی تاريخ نجوم در دانشگاه تهران» کمی از بار اين ثروت 
عظیم و سرمایه ی گرانمایه را بر دوش خود بگیرند و به جهانیان بشناسانند» نه اينكه فرانسویان با دشواری بسیار زحمت آموختن 
زبان عربى را بر خود هموار کنند» و ما که آموختن اين زبان برایمان بسیار راحت تر است. برای مطالعات نجومی در آن زمینه همت 
نکنیم. چرا که تنها کسانی که با مفاهیم بنیادی نجومی از قبیل کره ی سماوی و نجوم کروی آشنا هستند به شيوه ای مناسب می 
توانند از اين متون استفاده کنند. آيا راهی دیگر برای منجم شدن هست؟ 

یک منجم حرفه ای در رصدخانه در زمینه نجوم آماتوری» حرفه های روزنامه نگاری نجومی؛ تصویرسازی نجومی برنامه سازی 
علمی تدریس نجوم آماتوری نيز در ايران وجود دارد؛ اما به سبب الزام داشتن تخصص ویژه و دانسته های نجوم آماتوری افراد 
انگشت شماری در اين زمینه ها گام بر می دارند. در زمينه نجوم حرفه ای» یکی از گرایش ها زمين شناسی به نام سیاره شناسی؛ 
رشته ای نجومی به حس اب می آید که در هیچ یک از دانشگاه های ايران ارائه نمی شود. همچنین رشته نجوم به صورت دوره ای 
جدا از فيزيكك در برخی از کشورها به دانشگاه ها راه بيدا کرده که اين رشته نيز هنوز جایی در دانشگاه های ايران بيدا نکرده است. 
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ماهواره ها را بسازند که با تاسیس پژوهشگاه هوافضا و سازمان فضایی ايرانءاين حرفه در ايران بسیار کاربرد دارد. اما با وجود اين 
نمی توان مهندسی هوافضا را یکی از گرایش های نجوم خواند. روياى فضانوردی تاکنون فقط برای یک ایرانی» خانم انوشه 
انصاری» به واقعیت پیوسته است. شاید با نگاهی واقع بینانه می توان كفت تا زمانی که ايران به فناوری و توانایی ساخت فضاپیمای 


سرشین دار دست بيدا كلد گردشگری فضایی تنها راد تحفق این رویاست: 
روز نجوم چیست و جه روزی است؟ 


در روز نجوم منجمان آماتور (و گاهی حرفه ای) تلاش می کنند عموم مردم را با زیبائیهای آسمان آشنا کنند. برخی از مردم تصور 
می کنند " علم "چیز پیچده ای بوده متعلق به دانشمندان است و از ارتباط آن با زند گی روزمره و زيبائيهاى آن در محیط اطرافشان 
اطلاعی ندارند. در روز نجوم می توان تا حدی فاصله ميان محققان» دانشمندان و مردم را کمتر کرد. در برخی از كشورهاء یک يا 
چند روز درهای آزمایشگاهها و رصدخانه ها به روی مردم عادی باز است تا همه مردم بتوانند با فعایت های علمی از نزديكك آشنا 
شوندء اما پیشتر رصدخانه ها برای دوربودن از آلودگی نوری و آلود گی هوا و کم كردن اثر جو در خارج از شهر و در ارتفاعات 
بالا قرار دارند و حتی اگر برخی روزها رصدخانه ها پذیرای مردم عادی باشند» مراجعه مردم به رصدخانه ها مشکل است. حدود 
۰ سال پیش داگ برگر پيشنهاد داد به جای اينكه مردم را به خارج از شهرها و مناطق دوردست بکشانيم بهتر است در روز 
مشخصی از سال» تلسکوپها را به داخل شهرها و به ميان مردم بياوريم.اين گونه بود که روز نجوم متولد شد. امروز بيش از ۵۰ 
کشور روز و هفته نجوم را برگزار می کنند. اتحادیه نجوم تلاش می کند در بركزارى روز نجوم در سراسر جهان هماهنگی ایجاد 
کند. اين م رکز یکی از روزهای آخر هفته بين ۱۵ می تا ۱۵ اوریل را که ماه در حالت تربیع اول استء به عنوان روز جهانی نجوم و 
هفته پیش از آن را به عنوان هفته نجوم اعلام می کند. هنگامی که ماه در وضعیت تربیع است. هنكام ظهر طلوع می کند و حدود ۶ 
بعدازظهر به بیشترین ارتفاع (فاصله از افق) می رسد و نیمه شب غروب می کند. بنابراین از ظهر به بعد می توان با دوربینها و 
تلسکوپهای آماتوری پستی بلندی های ماه را به مردم نشان داد. در ايران از سال ۱۳۸۰ روز نجوم برگزار می شود و شاخه آماتوری 
انجمن نجوم ايران هماهنگی بر گزاری روز نجوم در ايران را به عهده دارد. در کشورهایی که تقویم رسمی آنها ميلادى است روز 
نجوم روز شنبه یا یکشنبه (روز آخر هفته که تعطیل است) برگزار می شود. طبق دستور العمل اتحادیه نجوم» هر کشوری با شرایط 
خاص خود روز نجوم در هفته نجوم را در کشور خود تعيين می کند. با توجه به تقویم رسمی ایران» انجمن نجوم ايران روز جمعه 
قیل يا بعد از روزی را که اتحادیه نجوم انتخاب می كند, به عنوان روز نجوم در ايران اعلام می کند تا مردم بیشتری به ویژه خانواده 
ها بتوانند از برنامه های اين روز استفاده کنند. چگونه مراسم روز نجوم را بركزار کنیم؟ در بركزارى مراسم روز نجوم بايد توجه 
داشته باشیم که روز نجوم متعلق به عموم مردم به ویژه خانواده ها است» لذا بايد از دادن اطلاعات پیچده و سنگین به مردم 
خودداری کنیم و برنامه هایی را در سطح د رک عمومی ترتیب دهیم. در ابتدا یک گروه يا كميته بر گزاری روز نجوم تعيين كنيد و 
برای بهتر انجام شدن کار فعالیت ها را تقسیم کنید. یک نفر مسؤول تعيين مکان مناسب و دریافت و پی گیری مجوزهاء یک نفر 
مسؤول پیگیری اجرای ايده ها و یک نفر مسؤول جلب حامی و ... . کارهایی که بايد انجام شود: ۱- مکان یابی برای بافتن محل 
مناسب بر گزاری مراسم روز نجوم: بهترین مکان جایی است که مردم در روز جمعه تردد زیادی دارند. در ايران پارکها بهترین 
منطقه هستند؛ در شهرهای ساحلی و شهرهایی که رودخانه از بين شهر عبور می كند مانند شهر اصفهان» ساحل دریا و رودخانه هم 
مكان هاى مناسبى هستند. در شهرهایی که جاذبه هاى گردشگری و مکانهای باستانى دارند مانند قلعه فلک الافلاک در خرم آباد؛ 


این مناطق هم در روزهای تعطیل محل رفت و آمد مردم شهر و گردشگران هستند. مراکزی مانند مراكز خرید» فرهنگسراها و ميدان 
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های اصلی شهر به شرطی که فضایی برای نصب پوستر و برپایی غرفه داشته باشند هم مکانهای مناسبی به شمار می روند. همچنین 
اگر شهر شما آسمان نما یا رصدخانه ای دارد می توانید با اطلاع رسانی مناسب مردم را برای بازدید از اين مراکز دعوت کنید. 
خوب است با مسژولان مراکز از قبل هماهنگ كنيد كه برنامه ها در روز نجوم رایگان باشد. ۲- دریافت مجوز وهماهنگی با 
ار گانهای مربوط: اگر می خواهید از محوطه پا رک يا فرهنگسرا و ... استفاده کنید. از قبل با مسؤولان آن محل موضوع را مطرح 
كنيد و از محل اجرای برنامه ها مطمئن شوید. هرجه زودتر اين کار را انجام دهید. زودتر می توانید کار اطلاع رسانی را آغاز کنید. 
با توجه به موقعیت مکان اجرای برنامه ها لازم است از مسؤولان شهرداری راهنمایی-رانند گی يا فرمانداری شهر مجوز دریافت 
کنید.بهتر است از قبل با نیروی انتظامی محل نيز هماهنگی های لازم انجام شود تا مشکلی پیش نياید. در صورتی که برای گرفتن 
مجوز به معرفی نامه احتیاج دارید. با انجمن نجوم ايران (تلفن و نمابر ۰۲۱۸۸۹۸۹۵۵۰) تماس بگیرید يا به نشانی اینترنتی 
۸ 0 ۳225 نامه الکترونیکی ارسال کنید. ۳- یافتن حامی: اجرای برخی برنامه ها ممکن است بار مالی 
زیادی داشته باشد. بهتر است برای دریافت کمکهای نقدی و غیرنقدی از ارگانهای دولتی يا شرکت های خصوصی کمک بگیریید. 
برای تهیه پوستر» بنرهای تبلیغاتی» جاب و تكثير بروشور و محصولات فرهنگی» تهیه وسیله حمل و نقل» امانت چادر و ميز و صندلی 
برای اجرای غرفه ها و ... شر گت ها و ار گانهای مختلفی ہے توائند با شما همکاری کنند. حتی می توانید از شر کتهایی مانند توليك 
كنندكان صنایع غذایی» محصولات بهداشتی و ... در ازای امکان تبلیغ محصولاتشان» کمک نقدی و غیرنقدی دریافت کنید. ۴- 
يافتن ايده ها و اجراى آنها: برنامه ها می تواند شامل سخنرانی هاى ساده» نمايش اسلايد و غرفه هاى معرفى نجوم باشد. اگر در نظر 
داريد نمايش اسلايد و سخنرانی داشته باشيد بايد هرجه سريعتر مكان مناسبى مانند سالن همايش يا سينما برای سمينار بيدا كنيد. 
ممكن است تهيه برخى غرفه ها مانند ساخت ماکت» هزينه زیادی نداشته باشد» اما ساخت آن زمان زيادى ببرد. به همین دليل خوب 
است از دانشجویان و دانش آموزان و خانواده های علاقه مند برای ساخت ماکت ها و تهیه پوسترها کمک بگیرید. تعطیلات عيد 
نوروز فرصت مناسبی برای پیاده كردن ايده هایی است که برای ساخت آنها زمان زیادی نیاز دارید. ۵- اطلاع رسانی: از ۱۰ روز تا 
یک هفته قبل از هفته و روز نجوم» بايد مردم را از زمان و محل برگزاری برنامه ها آگاه كنيد برای اینکار می توانید از رسانه ها و 
نشریات محلی و صدا و سیمای شهرستان کمک بگیرید. نصب پلاکارد و پوستر در سطح شهر هم بسیار مفید است. می توانید از 
شرکت ها و ارگان هایی که بخش تبلیغات و پارچه نویسی دارند کمک بگیرید يا بر روی پارچه ها و صفحات بز رگ تصاویر 
نجومی را نقاشی كنيد و همراه با توضیحاتی درباره روز نجوم با هماهنگی شهرداری و شورای شهر در محل های پرتردد شهر 
نصب کنید. فرود گاهها؛ پایانه هاى مسافربری داخل شهری و بين شهری و ایستگاههای قطار و مترو بهترین مکان برای نصب 
پوسترهای روز نجوم و پلاکاردهای اطلاع رسانی هستند. برای هماهنگی نصب پوسترها در اين مکان هاء با روابط عمومی اين محل 
ها تماس بگیرید. ريز برنامه های خود را همراه با زمان بندی و محل اجرای برنامه ها برای شاخه آماتوری انجمن نجوم ايران ارسال 
كنيد تا در سایت قرار كيرد و از طریق برخی رسانه ها اعلام شود. نویسنده : فاطمه عظیم لو 


بررسى علمی ماه گرفتگی و خورشيد گرفتگی 


گرفت‌های ماه و خورشید از بدو تمدن بشری هميشه زیبا و جذاب به شمار نیامده است و چون اين پدیده با اوضاع طبیعی اين دو 
جرم مهم آسمان زمین منافات داشته» لذا آن را شوم می‌پنداشتند. ولی اکنون اين پدیده فرصت زیبایی است تا انسان‌ها را با اين 
طبیعت فرموش شده آشتی دهد. نوشتن پیش گزارش کار مرسومی است که در جامعة نجوم آماتوری برای رد و بدل كردن 
یکک‌سری اطلاعات پیش رصدی ارزشمند انجام می‌شود. در گرفت‌های ماه و خورشید نیز وضعیت به همین منوال است و اگر دقت 


كنيد بولتن‌های مفصلی در دنیا برای آن تهیه می‌شود. کسوف و خسوف چگونه رخ می‌دهد؟ همان‌طور که می‌دانید اجسام اطراف 
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ما دو حالت دارند. يا منیر هستنید و از خود نور ساطح می کنند و يا غیرمنیر هستند و نور اجسام منیر اطراف خود را منعکس می کنند 
و از طریق نور آن‌ها سایه تولید می کنند. در فضای منظومة شمسی» خورشید پرتو افشانی می کند و اجسام کدری مانند ماه و زمين 
نور آن را باز تابش می کنند و در خلاف جهت تابش آن سايه نیز تولید می کنند. زمين در مداری بیضی شکل به دور خورشید 
می گردد که از دید ناظرین بر روی سطح آن به نظر خورشید در حال چرخش است؛ اين مدار در اصطلاح دایرةالبروج (دایره 
انقلاب خورشیدی) نام دارد. ماه نيز در مداری بیضی شکل به دور زمين می گردد. حال در این صورت اگر ماه از فضای بين 
خورشید و زمين عبور کند سایه ماه بر زمين می‌افتد و کسوف روی می‌دهد و اگر زمين در بين ماه و خورشید قرار كيرد سایه زمين 
بر ماه می‌افتد و شاهد یک خسوف خواهيم بود. اما فاصلة زمين از خورشید آن‌قدر کم است که ما ابعاد خورشید را می‌توانیم 
تشخیص دهیم. لذا علاوه بر سایه» نيمسايه نیز در اطراف ماه و زمین به‌وجود مىآيد. چرا در هر ماه شاهد كرفت نیستیم؟ صفحة 
مداری ماه و زمين منطبق بر هم نیستند و به اندازه‌ی ۲/۵ درجه با یکدیگر فاصله دارند. پس اين دو صفحه در دو نقطه همدیگر را 
قطع می كنند كه در اصطلاح به گره‌های صعودی (زمانی که ماه در حال رفتن از جنوب دایرفالبروج به شمال آن است) و نزولی 
(زمانی كه ماه در حال رفتن از شمال دایرةالبروج به جنوب آن است) مشهورند. در واقع اگر یکی از گره‌ها در ميان زمين و 
خورشید و ماه نيز همزمان در پایان ماه قمری باشد» شاهد یک کسوف خواهیم بود. و همزمان اگر ماه در حالت بدر باشد در گرة 
مقابل شاهد یک خسوف خواهیم بود. قطر زاويهاى ماه و خورشید در آسمان ۵/۰ درجه قوسی است و حال اگر صفحة مداری ماه 
بر صفحة مداری زمين منطبق بود يا زاویه‌ای کمتر از نیم درجه داشت» آنگاه ما هر ماه شاهد یک خسوف در وسط و یک کسوف 
در پایان ماه قمری بودیم. ولی اين گره‌ها به دلیل حرکت زمين به دور خورشید جای ثابتی در آسمان ندارند. در واقع ماه زمانی که 
در مت ۲۱۲۲۲/۲۷ (ماه کره‌ای) یک دور کامل مه كرد مدان خود میرح در این مدت رر شید در آسمان ومين قرا نه 
اندازه‌ی ۳۰ درجه جابه‌جا شده است و ماه ناچار است که دو روز دیگر وقت صرف کند تا به خورشید برسد که اين مدت به طور 
متوسط برابر ۵۳۰۵۶/۲٩۹‏ (ماه هلا-لى) است. با توجه به اين مسأله» گره‌های ماه از دید ناظرین بر روی زمين حرکت قهقرایی 
(پس‌رونده) بيدا می کنند و اين گره‌ها هر ماه حدود ۰ درجه در آسمان به سمت غرب حرکت می کنند. به وضوح مشخص است 
که در عرض گذشت شش ماه گره‌ها دوباره در امتداد زمين و خورشید قرار می گیرند و تنها کافی است که ماه در نزدیگی یکی از 
گره‌ها باشد تا حداقل یک کسوف و یک خسوف را شاهد باشیم. اين نظم در رخ دادن گرفتگی باعث به وجودآ مدن دوره‌های 
منظمی در تکرار گرفتها می‌شود. اين دوره‌ها ممکن است کوتاه و یا طولانی باشد. دوره‌های کوتاه مدت عبارتند از ۱- دورۀ 
رشته‌ای و ۲- دوره ۴۷ ماه قمری. و دوره‌های بلند مدت عبارتند از: ۱- دور ساروس (53105) و ۲- دورة اینکس (1162). اين 
دوره‌ها از نظم کوتاه و طولا-نى حاصل از حرکت گره‌ها ایجاد می‌شود. حال بهتر است که با تعدادی از اين دوره‌ها آشنا شویم. 
دوره‌ی کوتاه مدت رشته‌ای اين دوره را در واقع زیر مجموعة دروه‌های ساروس و اینکس می‌نامند. اين مجموعه نظمی جالب دارد 
كه هر شش ماه قمری تکرار می شود. در واقع اين مجموعه کوتاه‌ترین دوره را برای تکرار گرفتگی بیان می کند. (۵ 116-۸ 
68۳05۶ روز ۲۱۲۲۲۱/۲۷<۵/۶-۸۷۹۴۳۶۵/۱۷۶_ روز ۵۳۰۵۸۹/۲۹*۶-۱۸۳۵۳۴/۱۷۷ روز ۳۰۴/۰ = ۸۷۹۴۳۶۵/۱۷۶- 
۷ درجه ۳۰۴/۰:۳۶۰+۲۱۲/۲۷-۰۲۲/۴ برای مثال در خورشید گرفتگی هر رشته‌ی اين مجموعه با یک کسوف جزئی در 
یکی از قطبین زمين آغاز می‌شود و کسوف بعدی در گر مخالف و در سوی دیگر قطبين زمين کار را ادامه می‌دهد و هر یک از 
اين دو گره رفته رفته به استوا نزدیکتر شده و يس از عبور از استوا در سوی مخالف قطبین زمين به پایان می‌رسد. چون در هر 
گرفت» گره به مقدار ۰۲۲/۴ درجه به سمت شرق حرکت می کند بس ديرق نمی‌پاید که با حدود ۸ تا ٩‏ گرفت. رشته به سرعت 
تمام می‌شود و چون حرکت گره جلورونده است پس نزديكك به اتمام يا بعد از اتمام رشته» دورة بعدی یک ماه زودتر آغاز 


می‌شود که در تقویم قمری به طور واضح مشهود است. در اين جابه‌جایی رشته» ممکن است باعث شود که در عرض یک ماه دو 
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كرفت داشته باشيم و در واقع چون جايهجايى شش ماه بعد در گره مخالف رخ مىدهد يس ممكن است در یک سال قمرى چهار 
كسوف يا خسوف رخ دهد. در هر رشته» معمولا ابتدا با چند كسوف غير مركزى (جزئی و نيمسايهاى) آغاز مى شود و سپس رشته 
به طرف کسوف‌های مرکزی (كلى و حلقوى) پیش مىرود و سپس رشته با جند كسوف غير مركزى پایان مىيابد. حتى اگر در 
آغاز و يايان رشته شاهد كسوف مركزى باشيم آن كسوف در قطبين زمين رخ مىدهد. در جدول زیر حركت رشته‌ای را در 
دوره‌های ساروسى مشاهده می كنيد. ساروسهاى پیر در بالاء ساروس‌های میان‌سال در وسط و سارو سهاى جوان در يايين جدول 
قرار دارند. جالاست بدانيد كه با گذشت ۵ رشته یک دورة ساروس تكرار مىشود. دوره‌ی بلندمدت ساروس: در دوره‌ی ساروس 
بعد از سبرق شدن ۲۷۲ماه قمری و ۲۴۲ ماه گره‌ای» كردي هودق و تزولى تقرياً در مكان سایق خود در فضا قران فى كيرد روز 
۸۵ ۲۱۲۲۲۱/۲۷۲۲۴۲ ا روز ۵۳۰۵۸۹/۲۹۲۲۳-۳۲۱/۶۵۸۵ روز ۰۳۶/۰ ۳۲۲/۶۵۸۵ - ۳۵۷/۶۵۸۵ درجه 
۱۲/۲۷۸۰ ۲+ ۰۳۵/۰۰۳۶۰ در واقع در یکت دوره‌ی ساروسى که ۰۳/۱۸ سال شمسی ١تقريا‏ ۱۸ سال و ۱۶یا :۱۱ روز و ۸ساعت) 
طول می کشد» خط گره به دلیل پیشی گرفتن ماه گره‌ای از ماه هلالی با اختلاف ۴۷۸/۰ درجه به سمت شرق جابه‌جا می‌شود و با 
اختلاف ۸ ساعت. باعث جابه‌جایی ۱۲۰ درجه‌ای مسیر كرفت به سمت غرب بر روی زمین می‌شود. در یک دوره‌ی ساروسی 
مربوط به كسوفء اگر ماه در گره‌ی صعودی باشد کسوف از قطب جنوب زمین با چند کسوف جزئی کار خود را آغاز می کند و 
بعد از گذشت ۶٩‏ تا ۸۳ كرفت در قطب شمال زمين کار خود را به پایان می‌رساند و متعاقباً در گره‌ی نزولی برعکس اين حالت رخ 
می‌دهد و با این حساب هر دوره ساروسی تقریا عرق بيخ ۰ تا ۱۵۰۰ سال دارد. برای نمونه در تصوير زیر دوره‌ی ساروس 
۹ (کسوف ۰٩‏ فروردین ۱۳۸۵ از اين چرخه است) را مشاهد می‌کنید که گرفت‌های مرکزی آن» چگونه طی ۱۲۶۲سال کره‌ی 
خاکی مارا در می‌نوردد. دوره‌ی بلندمدت اینکس: اين دوره در قبال دوره‌ی ساروس از شهرت بسیار پایین اما از دقت بیشتری 
برخوردار است و توسط «ون دنب ركف) کشف شده است و برتری أن اين است که هر دو گره‌ی صعودی و نزولی را پوشش می‌دهد. 
این دوره بعد از سپری شدن ۳۵۸ ماه قمری و ۵/۳۸۸ ماه گره‌ای یکی در ميان در دو گره‌ی متفاوت روی می‌دهد. روز 
۱ روز ۵۳۰۵۸۹/۲۹«۰۳۵۸-۹۵۱/۱۰۵۷۱ روز ۰۰۳/۰ ۹۴۸/۱۰۵۷۱ - ۹۵۱/۱۰۵۷۱ درجه 
۰ + ۰۰۱۳/۰۳۶۰ در واقع بر عکس دوره‌ی ساروس هر کسوف در این رشته به اندازه‌ی ۰۴۰/۰ به سمت شرق جابه‌جا 
و شود الت شک و ابن عقدان برایر ٩۴۵/۲۸‏ سال سے (۲۸ سال و ۲۴۴ روز یا ۲۳ سافت) اكور یک دورد 
اینکس کسوف‌ها دقيقاً یکی در ميان در دو قطب مخالف زمين تکرار می‌شوند. در واقع اين مجموعه از ابتدا از قطبین زمین با 
حدود ۱۴۰ کسوف جزئی آغاز می‌شود و پس از حرکت به سمت استوا و مرکزی شدن کسوف. در حدود ۲۵۰ کسوف به سمت 
استوا روی می‌دهد و پس از آن» مجموعه با ۲۵۰ کسوف مرکزی دیگر دوباره به سمت قطبین بر می گردد و سپس دوباره به سمت 
استوا تغییر مسير داده و با ۱۴۰ کسوف جزئی به پایان می‌رسد. به دلیل حرکت بسیار آهستة گره‌های اين چرخه (۰۴۰/۰ درجه) در 
هر دوره» تناوب فوق به قدری وسیع است که می‌تواند بسیاری از دوره‌های ساروسی را در خود جای دهد. در مجموع دوره‌ی 
اینکس می‌تواند حاوی ۷۸۰ کسوف باشد که عمری بالغ بر ۲۳ هزار سال خواهد داشت! در جدول زیر که توسط «ون دنب رگك» تهیه 
شده در ستون‌های عمودی دوره‌های ساروس و در ستون‌های افقی دوره‌های اینکس قرار دارد. با دو خط وصل شده نيز می‌توانید 
دور رشته‌ای را در اين جدول بيابيد. «ون دنب رگ» در تحقیقات خود متوجه شد که به طور متوسط ابتدای هر دوره‌ی اینکس (هر 
۹ سال يك بار) یک ساروس جدید شکل می گیرد. دور رشته‌ای در گرفت‌های ماه به جه شکل است؟ در یک دوره‌ی رشته‌ای؛ 
نظم حاصل از روی‌داد خسوف در هر ۶ ماه قمری ملاک قرار می كيرد. در اين دوره به دلیل حرکت قهقرایی (با زگشت ) گره‌های 
ماه بر روی دايرةابروج که دلیل آن فاصله‌ی به وجود آمده در ماه گره‌ای و ماه قمری که معادل ۰ درجه در هر ماه است» شرابط 


روی‌داد خسوف هر شش ماه فراهم می‌شود. لذا هر شش ماه بايد انتظار روی‌داد یک خسوف را داشته باشیم. ولی اين چرخش دقیق 
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نیست و در هر دوره» گره های صعودی و نزولی بر روی نیمسایه و سایه‌ی زمين حرکتی پیش‌رونده دارند. یک رشته زمانی آغاز 
می‌شود که گره‌ی ماه در ابشدای رشته باشد و معمولا آغاز رشته اغلب با یک خسوف نیمسایه‌ای و در مواردی با خسوف جزئی 
است. سپس هر دو گره وارد مراحل مركزى خسوف می‌شوند و در م رکز رشته فقط خسوف کلی رخ می‌دهد. در ادامه» گره‌ها به 
سمت خارج سايه پیش‌روی می کنند تا جایی که با رخ‌دادن چند خسوف دیگر که اکثر آن‌ها جزئی و نیمسایه‌ای هستند رشته پایان 
مى يابد و دو گره ماه قبل وارد میدان می‌شوند و رشته‌ی جدید کار خود را آغاز می کند. در واقع دلیل عقب گرد خسوف‌ها در 
تقويم قمرى را به همین علت شاهد هستيم. با این حساب در یک رشته‌ی ماه گرفتگی. حداقل ۸ و حداكثر ٩‏ خسوف رخ مىدهد. 
على رغم تصور ما در خسوف نيز مانند كسوف طى يكسال شاهد حداقل ۲ و حداكثر ۵ خسوف هستيم. آخرين بارى كه ۵ خسوف 
در يكسال روى داده است به سال ۱۸۷۹ میلادی باز می گردد و در این سال ۴ خسوف نيمسايهاى به همراه یک خسوف جزئی 
مهمان آسمان شب بوده است. جنين اتفاقى تا قرن بيست و دوم و سال ۲۱۳۲ ميلادى تكرار نخواهد شد. آخرين بارى كه ۴ خسوف 
رخ داده است به سال ۱ ميلادى باز می گردد و تا سال ۲۰۲۰ ميلادى نيز شاهد جنين رويدادى نخواهيم بود. در جدول رشته‌ای؛ 
مركز رشته با رنگ زرد مشخص شده است. در م رکز رشته همواره خسوف كلى روی می‌دهد و تكتة قابل توجه در خسوف‌های 
بلند مدت. فرد بودن رشته است. مانند خسوف ۲۶ تير ۱۳۷۹ که طولانی‌ترین خسوف کلی قرن گذشته را به خود اختصاص داد. اگر 
رشته زوب باشد معمولا یکی از خسوف‌های دو رد بیشترین مدت خسوف کلی را در رشته به شود اختصاص می‌دهد. دورة 
ساروسی در گرفت‌های ماه چگونه رخ می‌دهد؟ در بررسی دورهای حاضر ساروس در خسوف به اين نتيجه می‌رسیم که چرخه با 
حداقل ۷ و حداکثر ۲۴ خسوف نیمسایه‌ای آغاز می‌شود. اگر قطر نیمسایه به حدی باشد كه ماه بتواند به‌طور کامل درون آن قرار 
كيرد آن گاه در نوع نادرتر خسوف نیمسایه‌ای ماه به‌طور کامل وارد نیمسایه می‌شود. سپس ماه در چرخه‌ی ساروسی رفته رفته به 
سمت سایه پیش روی می کند و تا زمانی که ماه به‌طور کامل وارد سایه نشده» حداقل ۶ و حداکثر ۲۳ خسوف جزئی رخ می‌دهد تا 
خسوف‌های کلی آغاز شود. سپس ماه درون سایه قرار می كيرد و بسته به قطر سایه و میزان حرکت گره‌ها در هر دوره‌ی ساروسی؛ 
حداقل ۱۱ و حداکثر ۲۹ عدد خسوف کلی رخ می‌دهد. سپس چرخه به سمت خسوف جزئی و خسوف نیمسایه‌ای پیش می‌رود و 
پایان می‌یابد. تعداد خسوف در یک چرخه‌ی ساروسی بين ۷۱ تا ۸۴ عدد است و عمر چرخه نیز بين حداقل ۱۱/۱۲۶۲ سال و 
حداکثر ۵/۱۴۹۶سال به طول می‌انجامد. اما به راستی كداميكك از انواع خسوف‌ها نادرتر رخ می‌دهد. در بررسی انجام شده بر روی 
۵ هزار سال ماه گرفتگی به اين نتیجه می‌رسیم که علی‌رغم تصورات ما خسوف کلی با ۸۷/۲۸ درصد کمترین رخداد و خسوف 
نیمسایه‌ای با ۵۹/۳۶ درصد بیشترین رخداد را به خود اختصاص می‌دهد. اين تفاوت‌ها چشمگیر نیست و طی قرن‌های مختلف» سهم 
هر یک از خسوف‌ها اعم از نيمسايهاى» جزئی و کلی با یکدیگر متفاوت است. در هر قرن نيز به‌طور متوسط ۷۸/۲۳۸ خسوف رخ 
می‌دهد. در قرن حاظر اين مقدار ۲۳۰ عدد (۸۷ نيمسايهاى» ۵۸ جزئی و ۸۵ کلی) است که از حد میانگین پایین‌تر است. چند نوع 
کسوف روی می‌دهد؟ كرفت در ساير سیارات منظومة شمسی که اقماری در اختیار دارند همواره رخ می‌دهد. ولی يا آن‌قدر قرص 
قمر از خورشید کوچکتر است که نمی تواند آن را پپوشاند و یا آن‌قدر بز رگ است که علاوه بر خورشید» جو آن را نیز بپوشانند. اما 
بر روی زمین همه جيز از یک تصادف جالب و نادر آغاز می‌شود. خورشید در حدود ۴۰۰ برابر از ماه بزرگتر است و در عين حال 
۰ برابر از ماه به زمين دورتر. پس از دید ناظرین زمینی قطر ظاهری ماه و خورشید در آسمان هم اندازه بهنظر می‌رسد. اما اين 
پایان کار نیست. چون ماه و زمين در مداری بیضی شکل به گرد خورشيد می گردند و تغییر این فواصل باعث افزايش و کاهش قطر 
ظاهری ماه و خورشید در آسمان زمين می گردند. به جدول زیر دقت کنید.اما اين پایان کار نیست. چون ماه و زمين در مداری 
بیضی شکل به گرد خورشید می گردند و تغییر اين فواصل باعث افزايش و کاهش قطر ظاهری ماه و خورشید در آسمان زمین 
می گردند. به جدول زیر دقت کنید. 
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نسبت قرص خورشيد به ماه 2۶٩۹۱/۴۰۰‏ (قطر ماه) ۳۴۷۴× (قطر خورشيد) ۱۳۹۲۰۰۰ 

اندازه اوج فاصله‌ی ماه از زمين اندازه متوسط فاصله‌ی ماه از زمين اندازه حضیض فاصله‌ی ماه از زمين فاصله‌ی زمین از خورشید ماه 
۱ ۴۰۶۷۰۰ ۴۱۴/۳۸۲ ۳۸۴۴۰۰ ۱۸۹/۴۰۲ ۳۶۵۵۰۰ ۱۴۷۰۰۰۰۰۰ دی 

۷ ۹۱۸/۳۸۸ ۰۲۹/۴۰۹ ۱۴۹۰۰۰۰۰۰ فروردین- مهر 

۳ ۴۲۱/۳۹۵ ۸۶۹/۴۱۵ ۱۵۲۰۰۰۰۰۰ تير 

تير همان‌طور که ملاحظه می كنيد در فواصل مختلفی که ماه از زمين و زمین از خورشید دارد» حالات متفاوتی روی می‌دهد. اگر 
قطر ماه و خورشید با یکدیگر برابر یا قطر ماه بزرگتر باشد در اين صورت کسوف کلی رخ می‌دهد. همان‌طور که در جدول بالا 
مى بينيد بهترین زمان برای دیدن کسوف کلی زمانی است که ماه و زمين هر دو در حضیض فاصله‌ی خود قرار داشته باشند. آنگاه 
کافی است تا کسوف از ناحیه استوا عبور کند تا شاهد ۰۷ دقيقه و ۳۱ ثانيه کسوف کلی باشیم. در کسوف کلی محیط پیرامون ما 
تاريكك می‌شود و گویی شب فرا رسیده است. خورشید فروزان كاملا تاريكك شده و تاج خورشید که در نور مرئى خورشید دیده 
نمی‌شود بر گرد آن پدیدار می گردد. ثانیه‌هایی قبل و بعد از کسوف نيز دانه‌های بیلی که حاصل تابش خورشید از يشت دهانه‌ها و 
کوه‌های ناهموار ماه است پدیدار می گردند و منظره‌ای به یادماندنی به جا می گذارند. اگر قرص ماه از خورشید کوچکتر باشد 
دیگر نمی تواند آن را پپوشاند و ناچار است سطح خورشید را طی طریق (ترانزیت) کند که در بهترین حالت حلقه‌ای از خورشید بر 
گرد ماه می‌ماند. به اين شکل از کسوف» حلقوی گویند. اگر زمین در حضیض و ماه در اوج مداری خود باشند» آنگاه حلقه‌ی 
بسیار کلفتی از خورشید تشکیل می‌شود. در این صورت کسوف حلقوی با بیشینه‌ای معادل ۱۲ دقيقه و ۳۰ انیه اتفاق می‌افتد. در 
کسوف حلقوی بروز هلال نادر خورشید از زیبایی‌های آن محسوب می‌شود. حال اگر قطر ماه و خورشید خیلی نزدیکک به هم باشد 
آنكاه اين انحنای زمين است که با دورشدن و نزديكك شدن سایه ماه به زمين باعث ایجاد یک کسوف مخلوط کلی- حلقوی 
می‌شود. در اين حالت در ابتدا و انتهای مسیرء ماه نمی تواند قرص خورشید را بپوشاند و شاهد کسوف حلقوی خواهیم بود. ولی در 
وسط مسیر قطر ماه کمی بزرگتر شده و انیه‌هایی خورشید را در يس خود پنهان م ىكند. در مسير حلقوی» به دلیل هم‌اندازه بودن 
سطح ماه و خورشید دانه‌های بیلی به وفور دیده می‌شود. در مسير کلی نيز به دلیل كوجكك بودن مخروط سایه» هوا بسیار روشنتر از 
کسوف‌های کلی دیگر است و ممکن است به دلیل هم اندازه بودن سطح ماه و خورشید شاهد پدیده‌ی نادر دو حلقه‌ی الماس 
باشیم. در واقع کسوف کلی حلقوی در یک چرخه‌ی ساروسی باعث تغيير نوع کسوف در ادامه‌ی دوره می‌شود که بسته به نوع 
چرخه كه فاصلهٌ ماه از زمين در حال کاهش باشد و یا افزایش از حلقوی به کلی و از کلی به حلقوی تغییر می‌یابد.نوع چهارم 
کسوف‌ها جزئی است. کسوف جزئی در حالتی رخ می‌دهد که مخروط سایه در فضا قرار دارد و تنها نیمسایه است که به زمين 
می‌رسد. در این حالت تمام مناطق واقع در مسير کسوف شاهد یک کسوف جزئی هستند و هر جه زمين به مخروط سایه معلق در 
فضا نزدیک‌تر باشند» درصد پوشید گی بیشتری از ماه (كه در قطبین زمين قرار دارد) را شاهد خواهیم بود. البته نیمسایه ماه در هر 
سه کسوف قبلی که توضیح داده شد نیز وجود دارد و باعث کسوف جزئی می‌شود و مناطقی که در مخروط سایه قرار ندارند 
کسوف را به صورت جزئی خواهند دید. چند نوع خسوف روی می‌دهد؟ همان‌طور که در قسمت‌های قبل ذکر شد. پدیده‌ی 
خسوف يا ماه گرفتگی زمانی رخ می‌دهد كه ماه از نیمسایه يا سایه‌ی زمين عبور کند. در اين حالت بسته به نوع عبور ماه سه نوع 
خسوف رخ می‌دهد. اگر قسمت يا تمام ماه وارد نیمسایه زمين شود» خسوف نیمسایه‌ای روی می‌دهد که در این حالت تنها از 
درخشند گی ماه مقداری کاسته می‌شود. غلظت نیمسایه از خارج به داخل افزایش می‌یابد لذا هر جه ماه بیشتر وارد نیمسایه شود 
مقدار کاسته‌شدن نور ماه (مانند خسوف ۲۴ اسفند ۱۳۸۴) بارزتر خواهد بود. نوع دیگر خسوف» به شکل جزئی روی می‌دهد. در 


خسوف جزئی. ماه ابتدا وارد نیمسایه شده. ولی قسمتی از ماه وارد سایه‌ی زمین می‌شود. در خسوف جزئی ماه بیشتر از ساير مواقع 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۶۲ از ۱۵۱٩‏ 


در لبه‌های سایه‌ی زمین حرکت می کند و فرصت بیشتری را برای بررسی مقدار غلظت جو زمين بر روی ماه فراهم می آورد. نوع 
آخر خسوف به صورت کلی روی می‌دهد. در این حالت تمام قرص ماه يس از ورود به نیمسایه به سايه نيز وارد می‌شود. به علت 
وجود جو در اطراف زمین» انکسار نور قرمز خورشید در جو زمين در امواج بلند به سطح ماه می‌رسد و باعث روشن و قرمز بودن 
ماه در حين خسوف کلی می‌شود. ولی ماه در حين چند كرفت کلی رنگ مشابهی ندارد و عواملی همچون میزان غار موجود در 
جو و نحوه‌ی عبور ماه از درون سایه و همچنین قرارگیری ماه در اوج و حضیض باعث تیره‌تر پا روشن‌تر شدن ماه در حين كرفت 


کلی می‌شود. نویسنده : على ابراهیمی سراجی 
پرسشهای سومین دوره المپیاد نجوم کشور 


پرسش‌های سومین دوره المپیاد نجوم تفاوت آشکاری با سال‌های پیش داشت. به‌طوری که از ۳۶ پرسش چهار گزینه‌ای» ۴ پرسش از 
تاريخ نجوم و فضانوردی» ۷ پرسش از اخترفيزیک» ۷ پرسش از منظومه‌شمسی. ۶ پرسش از نجوم کروی» ۴ پرسش از آسمان شب 
۳ پرسش از تلسکوپ‌ها و بقیه پرسش‌ها از فشار» عکاسی نجومی و مکانیک سماوی طرح شده بود. مساله‌های کوتاه نيز نسبت به 
سال‌های پیش آسان‌تر بود. مشروح اين پرسش‌ها را می‌توانید در فایل ضمیمه مطالعه كنيد آنچه ملاحظه می كنيد» پاسخ‌نامه نهایی 
آزمون مرحله اول سومین دوره المپیاد نجوم است که سوم اسفندماه ۱۳۸۵ در سراسر کشور برگزار شد. اين پاسخ‌نامه با هم‌فکری 
ذوالفقار دانشی» امير حسن‌زاده و علىاكبر نيرى تنظیم شده است و در آن سعی شده تا درست‌ترین گزینه‌ها انتخاب شود؛ اما برخی 
از پرسش‌ها که با # مشخص شده‌اند» ابهام دارند و به‌همین دلیل بسته به فرضیات اولیه برای حل سوال» می‌توان گزینه دیگری را 
انتخاب کرد. می‌توانید با دریافت کردن پاسخ‌های تشریحی استدلال‌های پاسخ‌دهند گان را نیز مطالعه کنید. (فایل شماره ۱ و فایل 
شماره ۲ را دانلود کنید) آخرین شنیده ها از استادان رصدخانه زعفرانیه تهران نیز حاکی است پاسخ درست خالص به تنها ۱۰ 
پرسش چند گزینه ای منجر به قبولی در مرحله اول آزمون می شود؛ درحالیکه برخی از اعضای تیم المپیاد نجوم در چند دوره اخير 
معتقدند شرط قبولی در آزمون امسال» كسب ۲۰ تا ۲۵ درصد نمره کل (شامل پرسشهای چند گزینه ای و مسایل کوتاه) است. شاید 
اگر مسوولان المپیاد نجوم از رويه کمیته المپیاد فيزيكك پیروی می کردند و امتیاز هر سوال را در كنار آن قرار می دادند اظهارنظر 
در مورد اين موضوع دقیق تر صورت می گرفت. 

دانلود پرسشهای مرحله اول سومین دوره المپیاد نجوم کشور: 
http:ı/www.noojum.com/images/stories/learn/rrd_Olympiad.pdf‏ 


بارش شهابی چیست؟ 


«شهاب سنگ هاء (۷16460۲) ذرات و تکه های جداشده از اجرام آسمانی هستند که در فضا يراكنده اند. اندازه ها شهاب ها از 
یک ریگ کوچک شروع می شود و در بز رگ ترين حالت به چند صدمتر می رسد. یک شهاب سنگ می تواند تکه ای از یک 
ستاره دنباله داره یک سیا رک و حتی سیارات منظومه خورشیدی باشد. منشاء بيشتر شهاب هایی که با جو زمین برخورد می کنند 
قطعات کوچکی از سر یک ستاره دنباله دار هستند. ستاره دنباله دار جرمی است که به دور خورشید مدار بسیار بزرگی دارد. آنها 
كوه های بزرگی از يخ و كاز و غبار هستند كه ممکن است از خارج از منظومه خورشیدی مدارشان آغاز شود و تا نزدیکی های 
خورشید برسد. وقتی که یک دنباله دار در مدار خود به سمت خورشید در حرکت است تحت گرانش شدید خورشید قرار می 
كيرد و به خاطر گرمای بسیار خورشید منابع عظیمی از يخ و كاز خود را از دست می دهد. تکه هایی از ستاره دنباله دار كه از آن 


جدا شده اند به صورت رشته هایی در فضا باقی می مانند و با اجرامی که در مسیر آنها قرار دارند برخورد می کنند. هنگامی که 
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زمين در مسير یکی از اين رشته ها برخورد می کند شهاب های آن رشته با جو زمين برخورد کرده و می سوزند. در اين هنكام ما 
می توانیم برخورد شهاب ها با جو زمين را به صورت اجرامی نورانی ببينيم كه به اصطلاح در حال باریدن هستند. یک شهاب سنگ 
می تواند قطعه ای از یک سیا رک نيز باشد. تکه های شهاب سنگ هایی که از سیا رک ها جدا می شوند بیشتر از جنس آهن و 
سنگ هستند. تاکنون سیا رک های تقريباً بزرگی با زمين برخورد کرده اند که از جمله آنها می توان به حفره معروف بزركك 
آریزونا اشاره کرد که حاصل برخورد یک سیا رک کوچک در حدود ۲۵ هزار سال قبل است. در سال ۱۹۰۸ نيز شهاب سنكك 
بزرگی پس از عبور از جو زمين به جنگل های سیبری برخورد کرد و قسمت بزرگی از این جنگل ها را سوزاند. هر ماهی از سال 
دوران بارش یک بارش شهابی است. به طور مثال در ماه آذر زمان بارش شهابی جوزایی در صورت فلکی جوزا ([261۲017)) است 
و یا ماه مرداد زمان بارش شهابی برساووشی (۳6۵۲56۵5) در صورت فلکی برساووش است. اين بدين معنا است که در آن ماه 
عمده شهاب هایی که در آسمان می بينيم در محدوده آن صورت فلکی قابل مشاهده است. هم اکنون که ما در ماه آبان قرار داریم 
زمان دوره بارش شهاب های اسدی است که در محدوده صورت فلکی شیر(اسد) دیده می شود. هر بارش شهایی در یک يا چندین 
شب به اوج بارش خود می رسد یعنی بیشترین مقدار بارش اتفاق می افتد. رصد كران زمان اوج هر بارش را به صورت روز و 
ساعت محاسبه می کنند و ميزان بارش شهابی را در يكك ساعت به دست مى آورند. (ع]3] (ZHR 26۳۲۱۵۱ Hourly‏ 
میانگین بارش شهاب در طول یک ساعت است که با اين حروف اختصاری نشان داده می شود. به طور مثال گفته می شود که اوج 
بارش شهابی برساووشی در شب ۲۲ مرداد و ساعت اوج بارش (بیشترین میزان مشاهده شهاب) ساعت یک بامداد است و 2۳۱۳۶ آن 
۰ شهاب است. بارش شهابی اسدی از جمله مهم ترين بارش های شهابی در طول سال است که بازه آن در ماه آبان است و در 
روزهای پایانی اين ماه بارش به اوج خود می رسد. محدوده مشاهده بارش های اسدی در اطراف صورت فلکی شیر(اسد) است. 
شهاب های اسدی جزء سریع ترين شهاب ها هستند و به همین دلیل به شکل نور سفیدرنگی دیده می شوند. سرعت اين شهاب ها 
بين ۷۰ تا ۷۵ کیلومتر در ثانیه است ©. تاریخچه رصد بارش شهابی اسدی برای نخستین بار منجمان مصری در سال ٩۰۲‏ میلادی» 
بارش شهابی اسدی را رصد کردند. آنها بارش شهاب ها را به سقوط باران گونه ستاره ها تشبیه کردند. در بارش های بعدی 
منجمان چینی» ژاینی» پرتغالی» فرانسوی و منجمان مسلمان (بارش ۱۲۰۲ میلادی) بارش اسدی را ثبت کردند. در واپسین سال قرن 
هجدهم بسیاری از دریانوردان و ساکنان آمریکا بارش پربار اسدی آن سال را رصد کردند. در سال ۱۸۳۳ میزان بارش شهاب های 
اسدی در ساعت اوج خود به هزاران عدد شهاب رسید. مردمی که در آن زمان شاهد اين بارش بودند فکر می کردند که دنيا به 
بایان رس است و همه سه در کال تارود است. اما فصان كدق فانسند ابن واف بارش شهایی است با مشاهده ذقق شات 
هاء کانون بارش را مشخص کرده و میزان شهاب ها و زمان اوج شها ب باران را به دست آوردند. «هاینریش اولبرس» چهار سال 
بعد در سال ۱۸۳۷۰ با بررسی بارش های اسدی در دهه های گذشته دوره فعالیت این بارش را ۳۳ با ۲۴ سال مین کرد. در 
روزهای پایانی سال ۱۸۶۵ «ارنست تمیل» دنباله داری را از قدر ظاهری شش در صورت فلکی خرس بز رگ (دب اکبر) کشف کرد. 
در ابتدای سال بعد منجمی در رصدخانه هاروارد با نام «تاتل» نيز به طور مستقل موفق به کشف اين دنباله دار شد. بدین ترتیب اين 
دنباله دار به اسم هر دو منجمی که آن را در يك محدوده زمانی کشف کرده بودند گذاشته شد. دنباله دار «تميل- تاتل» در 
دوازدهم ژانویه ۱۸۶۶ به حضيض خود رسید. در سال های ۱۸۹۹ و ۱۹۳۳ بر خلاف پیش بينى ها تعداد شهاب های بارش اسدی 
كم بود. علت آن اثر اختلالات گرانشی دو سیاره مشتری و زحل بود که گاهی باعث دور شدن توده ذرات دنباله دار از مدار زمين 
می شود. بارش اسدی در سال ۱۹۶۶ بسیار پربار بود. در اين بارش در مدت کوتاهی آسمان پر از شهاب هایی بود که با جو زمين 
برخورد می کردند. در آمریکای شمالی رصد گرانی بودند که بیش از ۳۰شهاب را در یک انیه در گزارش هایشان به ثبت رسانده 


بودند. دنباله دار «تمپل- تاتل» در آخرین گذر خود در ٩‏ اسفند ۱۳۷۷ به حضیض مدارش (نزدیک ترين فاصله با زمین) رسید. در 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه 1١‏ از ۱۵۱٩‏ 


اين سال اوج بارش در سپیده دم ۲۶ آبان یعنی ۰ ساعت زودتر از زمان پیش بینی شده. رخ داد و برنامه ریزی بسیاری از 
رصد كران شهاب را به هم ريخت و افراد زيادى نتوانستند اوج اين بارش را مشاهده كنند. علت اين اتفاق برخورد رشته ای از ذرات 
به جا مانده از گذر دنباله دار «تميل- تاتل» در سال ۱۳۳۳ ميلا-دى با زمين بود. اين توده داراى ذرات بز رگتری بود كه در نتيجه 
تعداد آذر گوی هاى آن بيش از حد معمول بود. در سال ۱۳۷۸ ميزان بارش شهاب هاى اسدى در ساعت اوج خود به ۳۷۰۰ شهاب 
رسيد. بسيارى از ساكنان غرب آسيا از جمله مردم ايران توانستند اين شهاب باران بى نظير را در آسمان مشاهده كنند. در سال 
٩‏ تعداد ميزان بارش شهاب ها در زمان اوج بارش ۵۰۰ و در سال هاى ۱۳۸۰ و۱۳۸۱ بارش اسدى به حدود ۳۰۰۰رسید. بر طبق 


بيش بينى ها دوره ركبارهاى شهاب هاى اسدى به يايان رسيده است. 
محاسبه فاصله زمين و خورشید با استفاده از گذر زهره 


اهداف: اندازه گیری فاصله زمبن و خورشيد با استفاده از مشاهده گذر زهره از دو مكان متفاوت كه بر روى يكك نصف النهار قرار 
گرفته باشند. البته محاسبه اين فاصله از روى دو نصف النهار متفاوت نيز امكان يذير است ولى احتياج به روابط رياضى پیچیده ای 
دارد.ارائه یک روش ساده شده كه براساس اندازه كيرى هاى انجام شده در قرن ۱۸ به دست آمده. مفروضات: ١-دو‏ محل مشاهده 
بر روی سطح خورشید تصوير می شوند و مراکز زمین» خورشيد و زهره در یک صفحه قرار دارند. 

۲-مدار زمين و زهره به دور خورشید دایره است. 

پیش زمینه های لازم: الف )اطلاعات ریاضی: 

مجموع زوایای داخلی یک مثلث برابر با ۱۸۰ درجه است. تعریف سینوس و کسینوس یک زاویه 

نسبت های مستفیم 

تئورى فیثاغورث (اختیاری) 

ب )اطلاعات نجومی 

قانون سوم کپلر 

تعریف 03131137 افقی 

ج وسایل لازم 

خط کش 

ماشین حساب 

مقدمه: 

سفر ادموند هالى( ۳۱۵۱۱6۷ 01/310 /!©5) در سال هاى ۰۱۷۶۱ ۱۷۶۹ بيشنهاد بريائى مسابقه ای در زمنيه مشاهده گذر زهره را 
داد و جين نيكلاس دليسله Nicolas Delis|€)‏ 0 نتایج آن را گرد آورى كرد. ما اين مشاهدات را برای محاسبه فاصله 
زمين و خورشد با استفاده از يكك روش ساده براى رصد كران در نصف النهارهاى يكسان (با عرض از مبداهاى متفاوت) به كار مى 
كيريم. برای افزايش دقت محاسبات بهتر است افراد در مكان هائى با حدكثر اختلاءت ممكن در عرض جغرافيايى قرار گیرند. 
315.0 ,ع /]/منا_طاع ماقصطدعم ۱۳۱9/06 

روشى كه در اين جا استفاده می شود. ساده شده نسخه ای است که هالى از آن در قرن ۸ ميلادى استفاده كرد. 

مکان هائی که در آن زمان برای رصد به کار می رفت» بسیار دور افتاده بودند و سفر كردن به خاطر جنگ های اقوام و ملت ها و 


طوفان بسیار خطرناک بود. به طوری که در زمان مورد بحث ما در اقیانوس هند» انگلیس و فرانسه جنگ بود. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ wwW.G hae‏ صفحه ۱۰۶۷ از ۱۵۱٩‏ 


لازم به ذكر است كه برای اولين بار در گذر سال ۱۷۶۱ جنين موقعيتى بيش آمد كه یک مسابقه علمى بين الممللى با بيش از ۱۳۰ 
حضور در سراسر جهان بر كزار شود. 

در سال ۱۷۶۹ نيز ۱۵۱ رصد گر در ۷۷ جای مکان مختلف به مشاهده گذر پرداختند. هريكك از اين گروه ها مشکلات خاص خود 
را داشتند که باعث می شد نتایج مورد نظر حاصل نشود. مشاهدات از روی زمین: حال دو رصد گر را در نظر می گیریم که در 
موقعیت های ۸ و 8 بر روی یک نصف النهار با عرض از مبدا های متفاوت قرار دارند. 

زهره به صورت یک ديسكك كوجكك بر روی سطح خورشید در دو نقطه ۸ و 8 دیده می‌شود؛ و این به خاطر آن است که 
خطوط نور كه به ۸ و 8 می رسند با هم فرق دارند. با قرار دادن نتایج دو مشاهده در كنار هم امکان محاسبه ۲3۲11216 فراهم 
می‌شود. با قرار دادن مراکز در خورشید (یکی برای ناظر ۸ و دیگری برای ناظر 8) بر روی هم 8 ۸ فاصله مکانی بين دو 
مشاهده در یک لحظه بدست می آید. اگر ما حرکت زهره را از زمان تماس اول تا انتها مشاهده کنیم و خط مسير آن را روی 
خورشید در طول گذر ترسیم کنیم دو خط متفاوت ولی موازی یکی برای مشاهده از ۸ و یکی برای 8 خواهیم داشت. فاصله اين 
دو خط. جابجایی( ۸68) 0۵۲۵112 است عکس از گذر عطارد در سال ۲۰۰۳ میلادی 

چگونه فاصله بين خورشيد و زمين را محاسبه کنیم: 

خورشید به م رکز » زمين به م رکز 0 و زهره به م رکز ۷ را در نظر می كيريم: 

شخصی که در نقطه 8 قرار دارد زهره را در ۸ بر روی خورشید می بیند و شخصی که در نقطه 8 قرار دارد زهره را در 8" 
می‌بیند. همان طور که مى بينيد م رکز زمين» زهره و خورشید بر روی یک خط قرار ندارند (شکل ۱) ولی اين به ما در جهت ساده 
سازی روابط ریاضی کمک می کند. 

شکل ۱ 

مثلث های ۸۲۷ و 8۲٤‏ دارای زاویه خارجی برابر در نقطه ۳ هستند می توان نوشت: 8۲ + 85 = 8۱ + 8۷ بنابراین: 

۵۷ - Bs = BY - م١‎ - AB 

که در آن ۵8 فاصله بين دو خط اثر گذر زهره بر روی سطح خورشید است. با ساده سازی خواهیم داشت: (5 / 8۷) 85 = ۸8 
۱ -) فاصله بين زمین- خورشيد را ۲6 و زهره خورشید ۲۷ را در نظرمی گیریم 8313/1376 زهره برابر است با -۲6) / A8‏ = 6۷ 
۷ و 03۲۵116 خورشید ۲6 / ۸8 = 85 می باشد. با استفاده از اين دو نسبت 85 / 8۷ را حساب می کنیم 

۲6-۷ / ۲6 = 85 / ۷) با جایگذاری اين نسبت در رابطه ۵8 خواهيم داشت 

(AP = Bs (re / (re- FV) - ۱( = BS ۲۳۷ ۱ ۲۵-۷ 

)65 = A8 )۲6 / ۲۷( - ۱( بنابراین:‎ 

نسبت ۲۵ / ۲۷ را می توانیم با استفاده از قانون سوم کپلر به دست آوریم. همان طور که می دانیم یک سال زمینی ۳۶۵.۲۵ روز و 
یک سال برای سياره زهره معادل ۲۲۴.۷ روز است. 

۲6 /۲۷(۳ = (TFA. / ۲۲۴۰۷(۲( 

بنابراین: 

۸ = ۲۷ / ۲6 با استفاده از نتایج روابط 0۵۲21129 خورشید. خواهیم داشت - 1.۳۸1۴۸( Bs = AP )۲6 / ۲V) - ۱) = A8‏ 
6 

در نتبجه ۸6 ۰.۳۸۲۴۸ = 6S‏ 


و در نهایت با استفاده از تعریف 0313113 » فاصله زمين از خورشید» 6] اين چنین تعریف می شود: 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۰۶۸ ۱ز ۱۵۱٩‏ 


5 / 488 = ۲6 در نتيجه به فاصله بين دو رصد گر (۸8) و ۸8 ناشی از اطلاعات دیداری احتیاج داریم. 

مشاهدات سال ۱۷۶۹ برای وضوح بیشتر از محاسبات گذر سال ۱۷۶۹ استفاده می کنیم» که اين اطلاعات را در کتاب تاريخ نجوم 
)A History 0۲ Astronomy" by A. ۵۵۵۳‏ ثبت شده است. اين کتاب شامل طراحی ها و جداول گذر است 
که در مکان های مختلف در سال های ۶۹ و ۶۱ به دست آمده در اینجا از اطلاعات مربوط به 1۵013100 و آ۲۵ برای روشن 
شدن مطلب استفاده می کنیم. نقطه زهره در تائیتی از اين زمان نام گذاری شده 

الف )فاصله بين دو نقطه رصد ۸ و 8 : فاصله ۸8 به وسیله عرض از مبدا دو نقطه مشاهده شده» محاسبه می شود. بر روی شکل 
١‏ و ۲ عرض از مبدا دونقطه ۸ و 8 هستند و ۴۸ شعاع زمین. در مثلث بازی که مثلث متساوی الساقین ۸4۸8 را قطع می کند 
داريم: 
)0١ + )۲۲(/۲( 6‏ 5]0 با توجه به اين رابطه خواهيم داشت ۲ / )۳۲ + (AB = ۲ R SÎN )0١‏ 

دقت كنيد! اگر نقاط ۸ و 8 در یک جهارم يكسانى از دايره باشند زاويه مورد نظر (۲ / (0۲) - ۱)خواهد بود. به طور مثال 
لايلاند و تائینی بر روى یک نصف النهار قرار دارند با عرض از مبدا هاى ۷۰ ۲۱۹ !او ۱۷ ۳۲٩‏ 5. 

در نتيجه هندسه مساله تغییر می کند و زاویه جدید ) برابر است با : 

QP = (4۰ - P1) + ٩۰ + PY = ۱۲۷۹ ۱۱3 2 ۷ KM 

و با توجه به شعاع زمين ۸۳ ۶۳۷۸ = ۸ خواهيم داشت: 

AB = ۲ 5171000 / ۲( = ۲۵ KM‏ سفر كابيتان جيمز كوك به هائیتی 

ب) محاسبه ۵8 برای محاسبه ۵68 از روش اندازه گیری مستقيم» قطر خورشيد 0 و ۸'8 را از روى طراحى و یا عكس حساب می 
کنیم. قطر زاویه ای خورشید که از روی زمین دیده می شود ۳۰ است. با استفاده از تناسب خواهیم داشت: (] / ۸۲5 = ۳۰ ۸8 
بنابراین: 

۵ '8'8) (۳۰) = ۵8) دقت كنيد که برای محاسبات بايد قطر زاویه‌ای خورشيد را بر حسب رادیان نوشت در نتيجه داریم: = ۸8 
(A'B' ۸ D) ۸0۵ = (N /۳۶۰( ۳‏ (۳۰۲۱/۱۰۸۰۰) ۲۱ 

با اندازه گیری فاصله بين دو خط مستقیم او۳ خواهيم داشت: ۲۲0۲0 ۱.۵ = ۵8 وقطر برروی طراحی برابر با 

0 ۷ = (آ است. در نتیجه ۲30875 ۰.۰۰۰۱۹ = (۷۰/ ۳۶۰()۱۵ / ۲۱) = ۵8 در محاسبه مستقیم ۰/۵ خطا در اندازه گیری 


به وجود می آید 
محاسبه قطر و فاصله ماه در زمان گرفت 


ماه گرفتگی يا خسوف پدیده‌ای است که به سبب عبور ماه از درون سایه زمين ایجاد می‌شود. در ما گرفتگی کامل قرص نقره ای 
ماه به تدریج تیره و تیره تر مى شود و بدلیل شکست نور از درون جو زمين رنگ ماه به قرمز و با زرد تبدیل می‌شود. در طول 
گرفتگی کامل منظره زیبایی در آسمان يديد می آید. ابرخفس اخترشناس يونان باستان با رصد ماه گرفتگی تلاش کرد که قطر و 
فاصله ماه تا زمين را محاسبه کند اما او میبایست برای اين کار فاصله زمین و خورشید را بداند.خورشید به شکل قرص نورانی دیده 
می‌شود و به همین دلیل از تمام جهات به زمين می‌تابد. نتيجه اين تابش اين است که سایه‌ای در فضا ایجاد می‌شود. سایه زمين دو 
بخش دارد : بخش درونیف سایه تیره‌تر است. اگر ناظر در اين بخش قرارگیرد. هیچ چیزی از خورشید نمی‌بیند . زمین به طور 
کامل جلوی نور خورشيد را می گیرد. اين بخش را اصطلاحاً تمام سايه می گویند. در هاله کم‌نورتر اطراف» بخشی از خورشید دیده 


می‌شود که آن را نیمسایه می‌نامند. اندازه گیری مخروط سايه در شروع کار توب تنیسی را در نظر می گیریم. قطر توب تنیس ۶.۵ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۶۹ ۱ز ۱۵۱٩‏ 


نتیمتر است و مدل خوبی برای زمين است. چون زمین جو دارد» حاشیه دايره تمام‌سایه شکل محوی دارد. توب تنیس هم پوشش 
کرکی دارد و حاشیه تمام‌سایه‌اش محو است. در زمانی که خورشید ارتفاع کمی از افق دارد» توب تنیس را در مقابل دیواری 
نگه‌دارید. دو بخش سایه توب روی دیوار دیده می‌شود. و برعکس هرجه توب از دیوار دورتر نگه‌داشته شود تمام‌سایه‌اش 
کوچکتر می‌شود و هرجه به دیوار نزدیکتر شود تمام‌سایه‌اش بزرگتر دیده می‌شود. روش دیگر برای مشاهده اين موضوع به صورت 
مستقیم است. در اين روش شما بايد از عینک شماره ۱۴ جوشکاری بهره ببرید. در اين روش توب را در جلوی نور خورشید قرار 
دهید و از يشت آن به خورشید بنگرید و فاصله مخروط را محاسبه کنید. با استفاده از هر کدام از روشهای گفته شده» میتوانید عامل 
دلتا ) 4( را بدست آورید که از فرمول زیر محاسبه ميشود. قطر توب / طول مخروط سایه ۸ = 
با اندازه گیری‌های انجام شده. مقدار متوسط دلتا برای توب تنیس ۱۰۴ بدست می‌آید. با در نظر گرفتن فاصله متوسط زمین تا 
خورشید مقدار دلتا برای زمين ۱۰۸ محاسبه می‌شود. قطر متوسط زمین هم ۱۲۷۴۰ کیلومتر است. با اين حساب اندازه مخروط سایه 
زمين ۰ کیلومتر است. فاصله و قطر ماه به طور تقریبی ماه در هر ساعت نيم درجه در آسمان به سمت شرق تغییر مکان 
می دهد. زمانی که ماه وارد سایه زمین می‌شود» با استفاده از دو روش می‌توان اندازه زاویه‌ای دايره تمامسايه را حساب كرد. اگر 
گرفتگی جزيى باشد» در هر ساعت طرحی از قرص ماه و بخش تيره شده آن را رسم كنيد. بعد با توجه به قطر زاویه‌ای ماه در 
آسمان» در كنار خط کشی كه ساعتهای رصدی را نشان می دهد. 
در اين روش می‌توانید بخشى از دايره تمامسايه را كه بوجود آمده مشاهده كنيد و اندازه‌گیری قطر ماه ميسر می‌شود. جند نكته را 
حتماً در طراحى رعايت كنيد: اول اينكه اندازه دايره فرضى را كه برای قطر ماه در نظر می كيريد» تغيير ندهيد. دوم اینکه» توجه 
كنيد كه قطر ماه مى بايد معادل اندازه خطى یک ساعت در خط کش ساعتى باشد. روش دیگر كه بهتر مى توانيد در آن عمل كنيد و 
آسانی می‌توانید اندازه زاویه‌ای كل دایره را نسبت به قطر ماه اندازه بگیرید. البته با تعداد بیشتری از این عکسها مقدار دقت شما 
افزايش میابد. حال به اصل ماجرا می‌رسیم. اينكه چگونه فاصله و قطر ماه را اندازه بگیریم. با فاصله گرفتن از زمین؛ قطر واقعی تمام 
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سایه» با افزايش عامل ] كاهش می يابد. اندازه ]در قله مخروط سايه "یک " است. بر اين اساس قطر واقعی تمام سايه 
سيد ٠ع/1(111-])‏ 
قطر زاويهاى تمام سايه را قبلاً بر حسب درجه محاسبه كردهايم و اكنون آنرا بر حسب راديان تبديل كنيد. (] بناميد. اندازه قطر 
واقعى تمامسايه تقسيم بر فاصله ماه از زمين. 
پیشتر حاصل تقسيم ۱۲۷۴۰/۱۳۷۵۹۲۰ را دلتا ۸۵ در نظر گرفته بوديم. با اين حساب معادله بالا به صورت زیر تغيير می‌یابد: (۵۱ +( 
* + -١/((0آ‏ 
مقدار دلتا كه ۱۰۸ است. قطر زاويهاى تمامسايه (0]) هم بر حسب راديان مشخص است. از رابطه ۳ ]را محاسبه كنيد و فاصله ماه بر 
حسب كيلومتر برابر است با ۱۳۷۵۹۲۰ * و برای محاسبه قطر واقعى ماه ابتدا تمام سايه را از رابطه ١‏ بدست آوريد. از طرفى نسبت 
قطر زاويهاى ماه به تمامسايه را هم از طريق رصد محاسبه كنيد. اگر قطر واقعى تمامسايه را در اين نسبت ضرب كنيد قطر واقعى ماه 


محاسبه مى شود. اميدواريم اين مقاله رصدى بتواند نياز منجمان آماتور را تا حدودى بر طرف سازد. منتظر رصد هاى شما هستيم. 
شبکه ی فضاى زرف ناسا 


ارتباط مریخ نوردهای «اسپیریت؛ و «آپورچونیتی» ناسا با زمین از فاصله ی حدود ۵۰ میلیون کیلومتری چگونه برقرار می شود؟ 


حدود دو ماه يس از فرود کاوشگرهای «اسپیریت» و «آپورچونیتی» در سیاره ی سرخ» تصاوير و داده های ارسالی توسط اين دو 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۷۰ از ۱۵۱۹ 


مریخ نورد همچنان دانشمندان را سرگرم خود کرده است. ارتباط با اين دو روبات شش چرخ» در فاصله ی حدود ۲۵۰ میلیون 
کیلومتری زمین» چگونه برقرار می شود؟ شبکه ی فضای زرف ۱۱۵/۷0۲۷ 50۵66 0660]) ناسا یک شبکه ی بين المللی از 
آنتن های رادیویی است که امکان برقراری ارتباط دانشمندان و مهندسان بر روی زمین را با مريخ نوردهای «اسپیریت» و 
آپورچونیتی» بر روی مریخ فراهم می کند. شبکه ی لاادناء بز رگترین و حساس ترین سامانه ی ارتباط از راه دور علمی جهان 
است که برای پشتیبانی فضاپیماهای بين سیاره ای و مشاهدات نجوم رادیویی در منظومه ی شمسی و جهان بكار می رود. 05۸ 
شامل سه ایستگاه رادیویی غول پیکر است که با زاويه ی تقریبا ۱۲۰ درجه در سه نقطه ی مختلف کره ی زمين بر روی یک دايره 
قرار گرفته اند: ۱- گلدستون؛ ایالت کالیفرنیای آمریکا ۲- مادرید؛ اسپانیا ۳- کانبرا؛ استرالیا 

عکس: ناسا / جی.پی.ال یکی از سه آنتن شبکه ی [051] 

در گلدستون کالیفرنیا نحوه ی آرایش اين سه بشقاب راديويى» امکان برقراری تماس دائم با فضاپیماهای فرستاده شده به فضا را در 
تمام ساعات شبانه روز فراهم می کند. با استفاده از آنتن های شبکه ی 1 می توان داده های دورسنجی فضاپیماها را دریافت و 
فرمانهای لازم را برای آنها ارسال کرد و موقعیت و سرعت آنها را در هر لحظه بدست آورد. اين شبکه در حال حاضر حدود ۲۸ 
فضاپیمای مختلف در حال انجام ماموریت در منظومه ی شمسی و مرزهای بیرونی آن را تحت کنترل و هدایت دارد. برای رد گیری 
همزمان تمامی اين ۲۸ فضاپیما؛ سامانه ی زمان بندی بسیار پیچیده ای طراحی شده است تا اولویتهای کاری هر یک از سه آنتن 
شبکه ی 05 دقیقا مشخص شود. شبکه ی 09 متعلق به سازمان هوانوردی و فضایی آمریکا (۱858) است و توسط 
آزمایشگاه پیشرانش جت (-1[) در پاسادینای کالیفرنیا اداره فى شود. آزمایشگاه ۳[ وابسته به موسسه ی فناوری کالیفرنیا 
(Caltech)‏ است. 

از شبکه ی 05 برای برقراری ارتباط با برخی ماهواره های زمين گرد نيز استفاده می شود. کشورهای اسپانیا و استرالیا بیشترین 
همکاری را با آمریکا در جنگ عراق داشتند که البته اين قضيه هیچ ربطی به شبکه ی 05 ندارد !! سامانه ی ارتباطی مریخ 
نوردهای ناسا 

عكس اصلى: ناسا / جی.پی.ال هر یک از مريخ نوردهاى دوقلوى «اسبيريت» و «آپورچونیتی»» مجموعا داراى چهار نوع آنتن است: 
-١‏ آنتن يو.اج.اف (۲ (1(۳۱۳- آنتن دريافت ضعيف 06/0 1) 

۳- آنتن دريافت متوسط (۴ (/1/103- آنتن دريافت قوی (۳۱6۸) 

این آنتن ها امکان برقراری ارتباط بين مریخ نورد و زمين و همچنین ارتباط بين مريخ نورد و فضاپیماهایی كه هم اکنون در مدار 
مریخ قرار دارند را فراهم می کند. ارتباط بين مريخ نورد و زمين در مرحله ی ورود کاوشگر به جو مریخ» سقوط در جو و نهایتا 
فرود بر سطح سیاره» توسط دو آنتن دریافت ضعیف (/165) که یکی بر روی محفظه ی نگهدارنده ی مريخ نورد و دیگری بر روی 
خود مریخ نورد نصب شده است صورت می گیرد. یک آنتن دریافت متوسط 160/۸ نیز بر روی محفظه ی نگهدارنده ی 
کاوشگر قرار دارد که تنها در مراحل فرود کاوشگر در سیاره» وظيفه ی هدایت آن را بر عهده دارد. (محفظه و سير گرمایی 
کاوشگر به همراه چترهای بازشونده» کمی قبل از فرود مریخ نورد بر سطح مریخ» از مریخ نورد جدا شدند.) کاوشگر «اسپیریت» در 
۳ دی و کاوشگر «آپورچونیتی» در ۵ بهمن ۱۳۸۲ با موفقیت در مريخ فرود آمدند. از آن هنكام تاکنون تماس اين دو کاوشگر با 
زمين» به دو شکل مستقیم و غير مستقیم همچنان ادامه دارد. تماس مستقیم ارتباط مستقیم کاوشگرهای «اسپیریت» و «آپورچونیتی» با 
زمين از طریق آنتن دریافت ضعیف (60/0) و آنتن دریافت قوی 

(۳۱6۸) نصب شده بر روی آنها انجام می شود. 


آنتن 16۸ امواج رادیویی را با سرعت يايين و در تمام جهات به آنتن های شبکه ی لا در زمين ارسال و فرمانهای ارسالی از 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۰۷۱ ۱[ ۱۵۱۹ 


زمين را دریافت می کند. آنتن 165/0 بر خلاف آنتن 6۸ا باریکه ای از اطلاعات را تنها در یک جهت خاص با سرعت بسیار بالا 
به زمين ارسال می کند. اين آنتن بصورت یک قرص مدوّر است و قابلیت چرخش و تماس با هر یک از آنتن های شبکه ی 55۸ 
در استرالياء اسپانیا يا آمریکا را دارد. تماس غير مستقیم تماس غير مستقیم کاوشگرهای ناسا با زمين» از طریق آنتن «یو.اچ.اف» 
نصب شده بر روی آنها انجام می شود. هم اکنون دو فضاپیمای «اديسه ی مریخ ۲۰۰۱ و «نقشه بردار سراسر مریخ» ناسا و نيز 
فضاپیمای «مارس اکسپرس» آژانس فضایی اروپا (اسا) در ارتفاع تقریبا ۴۰۰ کیلومتری بدور مریخ می گردند انجام می شود. 

داده هاى جمع آوری شده توسط کاوشگرها از طریق آنتن «بو.اچ.اف» به اين سه فضاپیما فرستاده و سپس از طریق آنها به زمين 
ارسال می شود. دانشمندان گروه کنترل کاوشگرهای«اسپیریت» و «آپورچوئیتی» همچنین از طریق این سه مدار گرد می وائند 
فرمانهای لازم را از روی زمين به مريخ ارسال می کنند. امواج رادیویی 

ارتباط بين آنتن های شبکه ی /25] (در استرالياء اسپانیا و آمریکا) با کاوشگرهای ناسا در مریخ» بصورت مستقیم يا غير مستقيم؛ از 
طریق امواج رادیویی 2-0300 انجام می شود. «06-13110 نوعی موج رادیوبی است که بسامد آن بسیار بیشتر از امواج رادیویی 
مورد استفاده در ایستگاههای |۳۷ است. 

سرعت انتقال مستقیم داده های مريخ نوردها به زمین» بين ۱۲۰۰۰ تا ۳۵۰۰ بيت در ثانیه (تقریبا یک سوم سرعت انتقال داده در 
مودم های معمولی) است. ولی سرعت انتقال داده بين کاوشگرها و مداركردهاى اطراف مریخ» مقدار ثابت ۱۲۸۰۰۰ بيت در ثانیه 
(چهار برابر مودم های معمولی) است. مدت زمانی که هر یک از مدار گردهای «ادیسه ی مریخ ۰۲۰۰۱ «نقشه بردار سراسر مریخ» و 
«مارس اكسيرس» در هر روز مریخ» می توانند با هر یک از کاوشگرها ارتباط داشته باشند حدود ۸ دقيقه است. در اين مدت. امکان 
ارسال حدود ۶۰ مگابیت داده توسط هر یک از کاوشگرها به اين مدار گردها وجود دارد. 

مدا رگردهای مریخ در هر رون حدود ۱۶ ساعت می توانند با زمين ارتباط برقرار کنند» در حالیکه خود مریخ نوردها به دلیل 
محدودیت انرژی و نیز تغيير حدود ۱۰۰ درجه ای دما در روز و شب مریخ بیشتر از ۳ ساعت نمی توانند بصورت مستقیم با زمين 
ارتباط برقرار کنند. فاصله ی مریخ و زمين در مدت ماموریت اصلی کاوشگرهاء از ۱۷۰ تا ۳۲۰ میلیون کیلومتر تغیبر می کند. منبع : 
nasa‏ 


نو بسنده : مسعود کمیلی 
ستاره قطب جنوب جغرافیایی را چگونه بيابيم؟ 


نیمکره شمالی دارای ستاره ای درخشان به عنوان ستاره قطبی است که پیوسته راهنمای منجمان » دریانوردان » نقشه برداران و 
سپاهیان در هر کجای اين نیمکره است. ولی در نیمکره جنوبی چنین شرایطی نیست. در آسمان نیمکره جنوبی و در مکانی که 
محور شمال به جنوب کره زمین امتداد می يابد» به طور کلی منطقه ای بی ستاره است. البته اين طور هم نیست که هیچ ستاره ای در 
آن حوالی نباشد اما ستاره سیگما از صورت فلکی هشتک (اکتان) از ستارگان مقیم اين محدوده است که دیدارش با چشم غير 
مسلح فقط در تاریکی مطلق میسر می شود و به نام ستاره قطب جنوب خوانده می شود. اين ستاره سیگما درصورت فلکی هشتک 
درفاصله ۱,۰۳ درجه ای قطب واقعی جنوب مستقر است و برخلاف ستاره قطب شمال. از اين نزديكك تر به قطب جنوب نمی شود. 
در چند سال آينده یعنی درسال ۰ فاصله آن به اندازه دو دقيقه قوس دور تر هم می شود. البته درسال ۰ این ستاره در 
نزديكك ترین فاصله خود به قطب واقعی جنوب در حد ۴۵ دقيقه قوس بوده است. در حقيقت دهها ستاره دیگر و نزدیکتر به قطب 
جنوب سماوی در آسمان حضور دارند ولی مشکل اصلی اين است که نمی توان آنها را با چشم غير مسلح مشاهده کرد. درخشنده 


ترين آنها دارای قدر۷ بوده و بقيه هم کم فروغ ترند. حال به اين موضوع می رسیم که بدون داشتن یک راهنمای روشن در منطقه» 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۰۷۲ ۱[ ۱۵۱۹ 


جنوبی چگونه قطب جنوب را می توان یافت؟ در اين موقع از سال ٩(‏ تا ۱۵ فروردین) صورت فلکی چلیپا يا صلیب جنوبی در 
آسمان جنوب شرقی در ارتفاع بالا می باشد. با يافتن دو ستاره گاما و آلفای اين صورت فلکی به عنوان ستارگان راهنما می توان 
محدوده قطب جنوب فلکی را معين کرد. فاصله زاویه ای بين ستارگان گاما و آلفای صلیب جنوبی در حدود ۶ درجه می باشد. 
قطب جنوب آسمان هم در فاصله ۲۷ درجه ای آلفا یعنی چهار و نیم برابر طول بين اين دو ستاره قرار گرفته است. به عبارت دیگر 
اين طول معادل اندازه سه مشت انسان 

در فاصله دست است .براى راهنمايى شما در اينجا نقشه اى ارائه شده كه به كمكك آن ميتوان به همراه دور بين دو جشمى مكان 
قطب جنوب را به طور تقريب يافت. (البته بايد توجه داشت كه لازم است نقشه به كونه ای توجيه شود كه با موقعيت ستار گان 
آسمان همخوان باشد). برا مواقي که صالب« نوی ذر آسمان نسةه ملا حدود ماه سشله (آیان» کار تا تعدودی مشكل رامین 
شود. در این صورت بايد ستاره قدر دوم آنکا (۵/۱/88/) از صورت فلکی سیمرغ (عنقا) را به همراه ستاره کم فروغ تری بنام بتای 
نرمار بيدا کرد. خطی که آنکا را به بتای نرمار وصل می کند. اگر به اندازه ی ۱۲ درجه امتداد بيدا کند (کمی بیشتر از یک مشت) 
به نزدیکی قطب جنوب خواهد رسید. همان طور که به لحاظ حرکت تقدیمی زمين جایگاه قطب شمال در تغییر است» برای قطب 
جنوب هم» چنین پدیده ای وجود دارد. در سال ۰ ستاره ای از صورت فلکی شاه تخته (تير حمال) به نام امگا با قدر ۳,۳ ستاره 
قطبی جدید خواهد شد. درسال ۷۷۰۰ ستاره آیوتا ازهمين صورت فلکی عهده دار اين سمت می گردد و به دنبال آن درسال ٩۰۰۰‏ 
ستاره درخشان دلتای مر کب در اثر پدیده 

حرکت تقدیمی جایگاه قطب جنوب را اشغال خواهد نمود. درضمن در این هفته بس از غروب آفتاب ستاره درخشان آبی - سفید 
سماک اعزل در آسمان نیمکره شمالی طلوع می کند. منبع: 50 512۲۲۷ ۲۵۳ 


دوره عمومی نجوم 
آشنایی با نجوم 


بسمه تعالی 

کلمه ی نجوم مردم را اغلب به ياد خيره شدن به آسمان شبءاين طبیعت فراموش شده وعکس های بسیار زیبایی که توسط 
تلسکوپها گرفته شده می اندازد»در حالی که نجوم یک علم است و علم نجوم یعنی کار زياد و مداوم و علم ریاضیات و فيزيكك 
است: 

تصوری که مردم از یک منجم دارند اين است که او را فردی می پندارند که به وسیله ی یک تلسكوب در یک رصدخانه ی سرد 
وتاریک مشغول نگاه كردق به آسمان شب است(خوشبختانه اینگونه منجمان سخت کوش پس از گذشت اند کی دیگر تحمل 
نخواهند داشت).منجمان تنها اند کی از وقتشان را صرف رصد با تلسکوپ می کنند و در رصد خانه ها معمولا دوربین ها و 
تلسکوپها و سایر تجهیزات توسط کامپیوترها در یک اتاق گرم نسبتا روشن به وسیله ی منجم کنترل می شوند. 

کلمه ی نجوم جمع نجم به معنی ستاره است. اماواژه ی 257010077۷ یعنی معادل انگلیسی کلمه ی نجوم از ۲ واژه ی یونانی 
0 به معنای ستاره و 017005 به معنای قانون گرفته شده است. 

نجوم علمی است که به مطالعه ی حر کات » ساختارء‌ویژگی های همه ی اجرام سماوی مثل ستا رگان»سیارات و کهکشانها و به 
تکامل و سرنوشت آنها می پردازد.ویژگی هایی مثل:جرم»رنگ.دماءتر کیبات و ... 


علم نجوم پاسخ به سوالات و کنجکاوی های بشر پیرامون جهانی است که در آن واقع شده است. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۰۷۲۳ از ۱۵۱٩‏ 


۲ شاخه ی اصلى نجوم عبارتنداز: تثورى :كه يديده هاى رصد شده را با استفاده از محاسبات و شبيه سازى بر اساس 

فیزیکک.شیمی و علوم دیگر توضيح می دهد. 

_رصدی: به مشاهده آسمان و اجرام سماوى و اثبات فرضيه ها ی تثورى مى پردازد. 

هر كدام از اين شاخه هاى اصلى در نجوم خود به زیر شاخه هايى تقسيم می شوند: 

١)هيئت‏ و نجوم((۵5170]10170) : به طور كلى درباره ی حركت اجرام سماوى بحث می كند. 

")اختر فيزيكك (5165/إ35110711) : درباره ی ساختا ر»خواص فیزیکی»تر کیبات شيميايى و تحولات درونى ستا ركان بحث می کند 
و به مطالعه ی حركات ظاهرى و حقيقى ستاركان و تعيين مواضع 

آنها نيز مى يردازد.اين بخش از نجوم خود شامل دو قسمت است: 

الف)اختر فيزيكك كاربردى ( ( 65170010۷5165 300|1©0: عمدتا به طراحى ابزار و وسايل نجومی می يردازد و مطالعه ی 
کاربردی روش های اختر شناسى مورد نظر است. 

ب)اختر فیزیک نظری( 25170010۷55 ا۲۱60۲61[۵) : که به کمک قوانین فیزیکكپدیده های نجومی را توضیح می دهد و 
بر مي لعايك, 

۳ كيهان شناسى (/[051170100©) : اين رشته قوانين عمومى تكامل طبيعى و مادى جهان و ساختار آن را بررسى می كند.به 
عبارت دیگر جهان هستى را به طور كلى در نظر می كيرد و به مطاله ی آن می پردازد»۲موضوع مهم مورد مطاله ی كيهان 
شناسى»بررسى وضع كهكشانهاءنواختران و مساله ی اساسى انبساط جهان است. 

۴ کیهان زايى (/إ60517700017 ) : درباره ی چگونگی پیدایش و منشا كيهان بحث می كند.مسائل مربوط به پیدایش»تحول و 
تكوين عالم»در قلمرو مطالعات كيهان زايى است. 

تفاوت علم نجوم با ساير علوم : 

علوم دیگر(عموما) مى توانند يكك آزمايش را در آزمایشگاه راه اندازى كنند و اتفاقاتى را كه رخ 

مى دهد مشاهده كنند اما علم نجوم محدود شده به مشاهدات آرام و آهسته اى كه در عالم رخ 

مى دهد. 

معاس عا در عي 

نجوم هم با جيزهاى خيلى بز رگ و هم خيلى كوجكك سروكار دارد. 

توجه كنيد: 

شعاع توب بسكتبال: 8-1٠١7‏ 6۲۳] 

شعاع زمين: ۶۳۷۸ 16۲۲ (تقريبا ۷ "1٠١‏ برابر شعاع توب بسكتبال) 

شعاع خورشید: ۱۰:۷ ۵ ]16 (تقریبا ۱۰٩‏ برابر شعاع زمین ) 

فاصله نزدیکترین ستاره به ما (پرو کسیما قنطورس) :۱.۳۰ پارسکک برابر با ۴.۲۴ سال نوری برابر 

KM ۱۶ ۱۰*۴ با‎ 

شعاع مشاهده شده از عالم: تقریبا ۵ گیگا يارسكك 

طول موج نور مرئی: تقریبا ۱۰×۵ -۱۰ 6۲7] 

اندازه ی هسته اتم :۱۳-۱۰ Km‏ 


با تو جه به این اعداد و ارقام نج به ادامه م دازم. 
کو ين و اردام وی , ی موصوع می پردارم 
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تاريخجه نجوم 


نجوم یکی از علوم كهن می باشد» نجوم از زمانهاى ما قبل تاريخ در حال حرفه ای شدن بوده است.نجوم مدرن بر بسیاری از تثورى 
هاى فيزيكى قابل قبول مانند قوانين حركت آقاى نيوتن و قانون جاذبه ى عمومى وى متكى است. 

نجوم در گذشته علمى بود كه هركسى می توانست از آن بهره ببرد.بسيارى از افراد به واسطه ی استفاده از علم نجوم برای 
عملكردهاى مفيدى مثل زمان سنجى يا راهيابى در دريا پر آوازه شدند. 

كلمبوس و هم عصرانش با استفاده از ستا ركان توانستند سرتاسر اقيانوس اطلس را راهيابى كنند.تلسكوب در سال ۱۶۱۰ به وسيله ی 
جناب آقاى كاليله اختراع شد و وی از آن براى مشاهده ی جزئيات ماه استفاده كرد و با آن کوههای ماه و همجنين ۴ تا از اقمار 
سیاره ی مشترى را كه امروزه از آنها با نام اقمار گالیله ای ياد می شود.را رصد كرد.يس از آن آقاى نيوتن طرح جناب كاليله را 
گسترش داد و تلسكوب بازتابى را اختراع كرد كه تا امروز هنوز از اين نوع تلسكويها استفاده می شود.در سال ۱۷۸۱ سر ويليام 
هرشل سیاره ی اورانوس را كشف كرد.در سال ۱۸۳۸ از روش اختلاف منظر(جابجايى اجسام نزديكتر در زمينه ی اجسام دورتر) 
برای یافتن فاصله ی دقیق ستار گان استفاده شد. 

پس از کشف نيتونءيلوتو در سال ۱۹۳۰ کشف شد ولی در حال حاضر يلوتو دیگر جزء خانواده ی سیارات نیست! 

نجوم مدرن خیلی پیچیده و پر هزینه است»در عوض در نجوم مدرن علاوه بر رصد امواج مرئی» رصدهایی در محدوده ی طول موج 
های رادیویی.فروسرخ؛ پرتوهای و حتی پرتو های کیهانی صورت می كيرد و در اين شرایط تلسکو پهای خارج از جو زمين مانند 
تلسکوپ فضایی هابل بهترین تصاویر را با بهترین كيفيت و وضوح از کهکشانهای دیگر و از دوردستهای عالم تهیه کردند. 

در ميانه ی قرن بیستم کشف شد که جهان در حال انبساط است.اين موضوع همراه با دیگر شواهد منجر به طرح مدل 83110 8|9 
(انفجار بز رگ يا مهبانگ) گردید.همه ی اين ها در حالی است که آینده ی نجوم در گرو گسترش تکنولوژی ابزارهای جدید 
رصدی می باشد‌تا به واسطه ی آن جهانی را که در آن واقع هستیم بهتر د رک کنیم . 


منبع : يارس اسکای 
وسعت كيهان 


از آن زمان که انسان توانست بر اساس آ گاهی به تجربه پردازد به خاطر سپارد و نتیجه‌ای از تجربیاتش انتزاع کند» برای یافتن پاسخ 


می کند و بیش از پیش تحير او برانگیخته می‌شود. شاید هر آنکه خودا گاه‌تر است س ركشتهتر و متحيرتر است. 

کاوش در كيهان 

مواجهة انسان آ گاه با خود و هستیء منشاء عمیق‌ترین و ماند گارترین تحير انسان است. تحير و يرس و جو از منشاء هستیء مکان و 
سرنوشت آن از ابتدایی‌ترین و بنیادی‌ترین پرسش‌های انسان است که پژواک آن در سرتاسر تاريخ اندیشه» از آن هنكام كه زمين را 
صفحه‌ای مسطح بر روی شاخ گاو می‌دانستند تا آن زمان که هيئت بطلمیوسی, زمین را م رکز عالم می‌دانست و بعد از آن 
كويرنيكة: کل آینشتن. هابل و ها و کینگ» طنین انداز است. آ گاهی انسان از کیهان افزایش یافته ولی تصویری که از هستی 
پیش‌روی ماست چنان شگرف و شگفت‌انگیز است که نه تنها از تحیرمان نکاسته بلکه بر آن افزوده است. 

می گویند کیهان» قريب چهارده میلیارد سال عمر و بیش از نود میلیارد سال نوری وسعت دارد. با آن كه هزاران میلیارد میلیارد 


ستاره در آن است» چگالیش نزدیک هیچ است. تنها چهار درصد جرم آن ماده معمول است و مابقی ماده و انرژی تاریک و اين 
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همه از مهبانگ آغازين مىآيد كه منشاء تمامى اين تنوع و تكثر است. 

جشمهايى چون هابل كه از زمين به كيهان كشودهايم» تصويرهايى خیال‌انگیز از كيهان پیش رويمان قرار دادهاند و باعث شدهاند 
ناشناخته‌های پی‌شماری رخ نمايند كه در نتيجه از خود بيرسيم آيا در كيهان تنهاييم» كيهان دیگری هم هست يا اينكه آيا نوع 
ديكرى از شعور و آكاهى ممكن است؟ ماده و انرژی تاریک» ضدماده. سیاه‌چاله‌ها و هزاران ناشناختهة ديكر نتيجة تحير و تفكر 
انسان به كيهان است. اما به مراتب بيش از آنکه پاسخ يافته باشيم ناشناخته‌های جديدى مشاهده كردهايم كه دیگر يافتن پاسخ برای 
آن‌ها به ساد گی گذشته نيست. 

نمونه‌ای از تلاش‌های علمی براق یافتن تبیین مناسب برای ناشناخته‌هایی که پیش رویمان قرا ركرفته است» شتاب‌دهنده بز رگک 
هادرون در سرن است که بزرگ‌ترین دستاورد علمی تاريخ بشر است. یافته‌های آن شاید پاسخی باشند برای بعضی از ناشناخته‌های 
مهبانگ و آغاز کیهان. 

به وسعت كيهان و گونه گونی پدیده‌های آن» برای انسان پدیده‌های ناشناخته وجود دارد و ما چاره‌ای جز آن نداریم که برای یافتن 
پاسخ مناسب و درخور آن‌ها» کاوش و جستجو کنیم؟! هر جه بیشتر كيهان را می‌شناسیم و و به عظمتش پی‌می‌بریم شگفتی‌ها و 
ناشناخته‌هایش بیشتر ما را متحیر کرده و خودآ گاهی ما بیشتر مجذوب یافتن پاسخی برای آن‌ها می شود. كيهان سرشار از 
ناشناخته‌ها و کاوش در كيهان راه تاباندن نور بر اين ناشناخته‌هاست. انسان آ گاه هر گز نخواهد توانست چشم بر شگفتی‌های 
تحيرانكيز كيهان ببندد يا به کاوش در كيهان نپردازد. می‌بینید؟! کاوش در كيهان بیش از آنکه تلاشی منفعت جویانه باشد» نیازی 


مبتنی بر خودآ گاهی انسان است. 
آشنایی با آسمان 


با توجه به ابهاماتی كه در مورد آسمان و کهکشانها از نظر علمی وجود دارد؛ نمیتوان درباره ی معنای هفت آسمان در قرآن نظر 
قطعی داد و چند نظریه به صورت احتمال و گمان مطرح ميشود. اما نباید از اين نکته غافل شویم كه هدف قرآن هدایت معنوی و 
تربیتی بشر است و اشاره ی قرآن به مواردی از قبيل هفت آسمان و زمین» حرکت خورشید و زمين و... علاوه بر حقانیت آنهاء نشان 
از قدرت لایزال او و هموار نمودن راه خداشناسی و آماده كردن زمینه ی تفکر و تدبر در آفرینش است. همچنین بعضی از مطالب 
علمی قرآن نیازمند به زمان و اثبات علم تجربی می‌باشد اگر علوم در مسائل علمی قرآنی نظریه‌ای نداد» دلیل بر باطل بودن نظریه ی 
قرآن نيست. 

برای آنکه مقصود از هفت آسمان روشن شود لا-زم است چند نكته را بیان كنيم: نکته ی اول. در قرآن كريم» هفت مورد به 
ااا و افو ودع اغ ۲ | سكن از ا هان ادو در مک سورد تر اق سكن از ستهای شاه آنده اس |۳۲ : 
نکته ی دوم. مقصود از سماء (آسمان) در لغت: «سماء» در لغت از ريشه «سمو» به معنای بلندی است»[۴] حتی برخی لغویین ادعا 
کردند هر بالای نسبت به پایین آن آسمان و هر پایین نسبت به بالای آن زمين است.[۵] نکته ی سوم. آسمان در قرآن کلمه «سماء» 
و مشتقات آن در قرآن کریم سیصد و ده بار آمده که در دو مفهوم بكار رفته است: الف. آسمان مادی قرآن کریم در بسیاری از 
موارد واه ی سما (آسمان) را معنای مادی آن بكار برده است که مصادیق و معانی متعددی از آن اراده می شود از جمله: ۱. 
آسمان به معنای جهت بالا «اصلها ثابت و فرعها فى السماء؛ «مانند درخت پربرکت و پاکیزه که ريشه ی آن در زمين ابت و محکم 
است و شاخههای آن به آسمان کشیده شده است».[۶] ۲. آسمان به معنای جو اطراف زمین: «و نزلنا من السماء ماء مبا رکا» «و از 
آسمان آب مبار کی را فرو فرستادیم»[۷]. ۳. آسمان به معنای مکان سیارات و ستا ر گان: «بزر گوار آن خدایی که در آسمان برجها 


مقرر داشته و در آن چراغ روشن خورشید و ماه تابان را روشن ساخت».[۸] ب. آسمان به معنای معنوی: قرآن کریم در بسیاری از 
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موارد واژه ی سما (آسمان) را به معناى معنوى آن بكار برده است كه از آن نيز مصاديق و معانى متعددى اراده مى شود از جمله: ۱. 
آسمان به معناى مقام قرب و مقام حضور كه محل تدبير امور عالم است: «اوست كه امر عالم را از آسمان بسوى زمين تدبير 
میکند».[4] ۲. آسمان به معنای موجود عالی و حقيقى:[ ۱۰] «روزیتان و آن جه به شما وعده داده میشود (که ظاهرا بهشت منظور 
است) در آسمان قرار دارد».[۱۱] نکته ی چهارم. مقصود از سبع (هفت) چیست؟ کلمه سبع (هفت) در عربی به دو صورت به کار 
میرود. الف. هفت به معنای عدد مشخص و معين که در ریاضیات به کار میرود. ب. هفت به معنای نماد کثرت؛ چرا که گاهی در 
عرب کلمه «هفت» به کار میرود و معنای كنائى آن (تعداد زياد و کثیر) مراد است. نکته ی پنجم. مقصود قرآن از واژه ی «هفت 
آسمان» مفسرین دربارة واه ی «هفت آسمان» چندین احتمال دادهاند. الف: هفت به معنای عدد حقیقی باشد که در اين صورت 
این احتمالات متصور است. ۱. هفت آسمان پر از ستاره و سیاره كه هر یک مثل آسمان کره خاکی زمین می باشند.[۱۲] احتمال 
وجود هفت جهان مشابه که هنوز کشف نشده است. وجود دارد. ۲. هفت مقام قرب و حضور و موجود عالی معنوی (هفت آسمان) 
در مقابل هفت مرتبه ی يست وجودی طبیعت.|۱۳] ب. هفت. به معنای کثرت باشد که در اين صورت احتمالات زیر متصور است: 
.١‏ آسمانهای زیادی (مجموعه كرات و سیارات و...) خلق کرد. و زمینهای زیادی (کرههای خاکی مشابه زمین) خلق کرد. که همه 
آنها در فضا شناور و معلق هستند. ۲. تعداد زیادی از طبقات جر آسمان را خلق کرد و تعداد زیادی از طبقات داخلی زمین يا قطعات 
زمين و اقلیمها را خلق کرد. ۳. مراتب معنوی و مقامات قرب و حضور و موجودات عالی بسیاری خلق کرد. نتيجه اين که با توجه به 
عدم شناخت و اطلاع کافی ما از معنای هفت آسمان در قر آن و با توجه به ابهاماتی كه در مورد آسمان و کهکشانها از نظر علمی 
وجود دارد؛ نمیتوان درباره آن نظر قطعی داد و همه ی نظریات به صورت احتمال و گمان مطرح میشود.[۱۴] اما نباید از اين نکته 
غافل شویم که هدف قرآن هدایت معنوی و تربیتی بشر است و اشاره قرآن به مواردی از قبیل هفت آسمان و زمين» حرکت 
خورشید و زمين و... علاوه بر حقانیت آنهاء نشان از قدرت لایزال او و هموار نمودن راه خداشناسی و آماده كردن زمینه تفکر و 
تدبر در آفرینش است. همچنین بعضی از مطالب علمی قرآن نیازمند به زمان و اثبات علم تجربی می‌باشد اگر علوم در مسائل علمی 
قرآنی نظریه‌ای نداد دلیل بر باطل بودن نظریه قرآن نیست. برای مطالعه بیشتر به کتابهای ذیل مراجعه نمایید: ۱. پژوهش در اعجاز 
علمی قر آن» محمدعلی رضایی اصفهانی» ج 2١‏ ص ۱۳۴. ۲. معارف قرآن» محمدتقی مصباح یزدی» ص ۲۳۴. ۳. تفسیر نمونه» ناصر 
مکارم شیرازی» ج ۱ ص ۱۵[.1۶۵] 

[۱] بقرهء ۲۹ ؛ اسراءء ۴۴ ؛ مؤمنون» ۸۶؛ فصلت. ۰۱۲ [۲] ملک» ۳؛ نوح» ۱۵. (۳] طلاق» ١١‏ الله الى خَلقّ مدي س ماوات و من 
الاش مهن يدل الم یه ,(۳] «خداوند همان کسی است که هفت آسمان را آفرید» و از زمين نيز همانند آنها راء فرمان او 
پیوسته در ميان آنها فرود ميآيد). [۴] التحقیق فى کلمات القرآن الکریم» حسن مصطفوی» (انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد 
اسلامی» چ ۰۱ تهران» ۱۳۷۱ش) ج ۰۵ ص ۲۵۴. [۵] مفردات. راغب اصفهانی؛ المکتبه الرضویه تهران ۱۳۳۲ ش» ماده سماء [۶] 
ابراهیم» ۲۴. [۷] ق» 4. [۸] «تبارک الذی جعل فى السماء بروجاً و جعل فیها سراجاً و قمرا منيراً» (فرقان» ۶۱) ]٩[‏ «يدبّر الامر من 
السماء الى الارض» (سجده. ۵) [۱۰] ر.ككث: معارف قرآنء استاد مصباح يزدىء (انتشارات در راه حق» قم» ۱۳۶۷ ش)» ص ۲۳۴؛ و 
ر.كك: پژوهش در اعجاز علمی قرآن» دکتر محمد على رضایی اصفهانی انتشارات مبین» رشت» چ ۰۱ ۰۱۳۸۰ ج ۰۱ ص ۰۱۳۴ [۱۱] 
«و فى السماء رزقکم و ما توعدون» (ذاريات» ۲۲) [۱۲] التحقیق فى کلمات القرآن الکريم» همان ج ۱ ص ۱۶۵؛ مفردات راغب؛ 
ماده ارض [۱۳] ر.ک:المیزان؛ علامه طباطبایی» نشر اسراء قم» ج 0۱۶ ص ۲۴۷ و ج ٩‏ ص ۳۲۷. [۱۴] ر.كث: تفسیر الجواهر؛ 
طنطاوی جوهری» دار الفکر» بیتاه ج ۱ ص ۴۶؛ ر.ک: پژوهش در اعجاز قرآن د کتر محمد على رضایی اصفهانی» همان ج ۰۱ ص 
۶ - ۱۴۲. [۱۵] نک: سایت پایگاه م رکز فرهنگ و معارف قرآن. 


سامانه خور شیدی 
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سامانه خورشيدى (منظومه شمسى) يكك سامانه ستارهاى است كه از خورشيد و اجرام فضايى كه در دام كرانشش هستند سازمان 
يافته است. اين اجرام شامل ۸ سیاره» ۵ سياره کوتوله» ۱۶۲ قمر و اجرامى چون سیا رک‌هاء دنباله‌دارها و غبار ميانسيارهاى (شامل 
كمربند كويىير و ابر اورت) می‌شوند. سامانه خورشيدى از اعضاى زیادی تشكيل شده‌است که می‌توان آن‌ها را به ۴ دسته 
خورشید. سیارات سیارات کوتوله و اجرام كوجكك سامانه خورشیدی بخش کرد. 

زمين 

كره زمين نيز سیاره‌ای از سیاره‌های سامانه خورشيدى است. خورشيد خورشيد نزديككترين ستاره به زمين و م رکز سامانه خورشيدى 
است. ساره ها 

نام گردشگر قطر(برحسب قطر زمین) جرم(برحسب جرم زمین) شعاع مداری(برحسب واحد نجومی) درازی سال درازی روز 

تير يا عطارد ۰۲۰۶۰۳۸۲ ۰۳۸ ۰3۲۴۱ ۵۸۲1۶ 

ناهید يا زهره ۰۲۹۴۵ ۰۸۲ ۰۲۷۲ ۲۴۳-۰۲۶۱۵ 

زمين ۱۲۰۰ ۱۲۰۰ ۱۲۰۰ ۱۲۰۰ ۱۲۰۰ 

بهرام يا مریخ ۰0۵۳ ۰۲7۱۱ ۱0۵۲ ۱۲۸۸ ۱۰۳ 

مشتری با هرمز ۱۱۲3۲ ۳۱۸ ۵1۲۰ ۱۱۲۸۶ ۰۲۱۴۱۴ 

کیوان يا زحل ٩01۵۴ ۹۵ ٩۲۴۱‏ ۲۹۲1۴۶ ۰۲1۴۲۶ 

اورانوس يا آهوره ۳۲۹۸ ۱۴11۶ ۱۹۲۱۲۲ ۸۴۲۰۱ ۰۲۷۱۸ 

نپتون ۳۸۱ ۱۷1۲ ۳۰۲۰۶ ۱۶۴0۷۹ ۰11۶۷۱ سیاره های کوتوله سياره های کوتوله سامانه خورشیدی عبارتنداز: 

سیارات کوتوله 

نام قطر(برحسب قطر ماه) قطر (برحسب 0) جرم (برحسب جرم ماه) جرم 

(۱۰۲۱۰ 9) چگالی 

۱۰۱۳۵9/۳۵3( Surfacex) 

گرانش 

(0/5۲) سرعت 

فرار 

)KN/5(‏ کجی 

محور دوره 

جر و 

(روز) ماه‌ها دمای 


سطح 


NONE ۱۶۷۰۰۳۸۵ ۳ ۰۱۵۱۰۰۲۷ ۲۰۰۸۰۰۹۵ ۲/۱۰۳ ۳.۲۹۷۴۶ ۰ سرس‎ 


transient ۴۴ ۳۶۰.۳۹۶ ۱۱۹۰۵۹ ۱۰۲۰۰۵۸ ۲۰۰ ۱۳۰۰۵ ۱۷,۸ ۳۰-۲۳۰۶ /۶۸.۷ يلوتو‎ 


هائومیا ۳۳.۱/ ۱۰۰-۲۵۰+۱۱۵۰ LON‏ اع ع ۳۳-۲۶۰۱ عع بم ۲۰۸۴ ۳۲ 2 2۳ 
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ماکی‌ماکی ۸۴۳.۲ 60 ابي بعس لانم ونم عانم ?¥ ۶ج ,نج با . ونم ۳۰ ۶12۳05616011 


۱.۳۰۸ ۰۲.۳ VFN ۸۲۲۰۷ ۷۱۰۰ EYE. ۸ اريس‎ 


مكانيك سماوى 


بسيارى از افرادى كه كار با تلسكويهايى با مقر استوايى را به تازكى شروع كرده اند ودر مورد كره سماوى اطلاعات جندانى 
ندارند. در استفاده از درجه بند يهاى تلسكوب مشكل دارند و ابتدا جرم مورد نظر را از جوينده وسيس از درون جشمى پیدا می 
کنند. شايد اين روش برای اجرام يرنور درست باشد. ولى وقتى به سراغ اجرام اعماق آسمان می رويم بامشكل جدى مواجه 
ميشويم. راه حل جيست؟ بسيارى از منجمان آماتور ير تجربه روش يرش ستاره اى را به كار مى برند . ولى اين كار هم به تنهايى 
نميتواند جوابگو باشد . در عكس هایی كه از يشت تلسكوب می كيريم باز هم احتياج به استفاده از درجه > بند يهاى تلسكوب 
براى قطبى كردن دقيق داريم. در اين مقاله ميخواهيم كار با اين نوع تلسكوب ها را توضيح دهيم . مطالب را در چند بخش بررسى 
مى كنيم : آشنايى با كره سماوى و اصطلا حات آن مختصات افقى و استوايى روشهاى قطبى كردن دقيق تلسكوب ومزاياى آن 
۱ : آشنايى با كره سماوى در شبهاى صاف وقتى سر را رو به آسمان بلند ميكنيم آن را شبيه گنبد بسيار بزرگی می بينيم كه 
به هر سو كسيده شده است و ستاره ها بر سقف اين گنبد چسبیده اند. گذشتگان نیز آسمان را چنین عن دیدند و فکر میکردند كه 
اسمان پر ستاره کره ای بز رگ است که به دور زمین می چرخد. درست است که امروزه از نظر ما این فرض کاملا اشتباه است ولی 
برای فهمیدن بحثهای کره سماوی (که یکی از مهمترین بخشهای نجوم است) بهتر است که مثل گذشتگانمان فکر کنیم : آسمان 
کره تو خالی بز رگ چرخانی است که زمين و راصد در مرکز آن قرار دارند و تمام اجرام آسمان در سطح درونی اين کره واقع اند 
. منجمان اين کره ی فرضی را کره سماوی يا کره آسمانی نامیده اند. هنكام رصد مکان اجرام سماوی را بر روی کره سماوی تعبین 
می کنیم. وقتی آسمان را مشاهده ميكنيم بايد فرض کرد که در م رکز کره سماوی قرار داریم و به سطح داخلی کره ی سماوی که 
ستاره ها بر ان تصوير شده اند نگاه می کنیم . حالا تو ضيح حر کت ستاره ها با استفاده از كره سماوی ساده است. زمین درون کره 
سماوی به دور محورش میچرخد و ستاره ها نیز متحركك به نظر میرسند. بياييد برای تصور بهتر کره ی سماوی از کره جغرافیایی 
استفاده كنيم : یک کره جغرافیایی كوجكك را در مقابل خود بگذارید. میدانید که اين كره ها توخالی هستند . فرض كنيد در داخل 
اين کره و در مركز آن ایستاده ايد . از تخیل هندسی خود کمک بگیرید و فرض كنيد که همانطور که در مرکز کره ایستاده ايد 
ستاره هایی به آن منطبق با خطوط عرض جغرافیایی چسبیده اند. حال اگر کره را بچرخانید حرکتی شبیه حرکت ستاره ها در آسمان 
يديد می آید . شاید بيرسيد چرا ستاره ها منطبق با خطوط عرض جغرافیایی بايد باشند؟ دلیل اين موضوع را در بخش دوم مقاله ودر 
مبحث ميل ستاره ها خواهید فهمید. و اما چند تعریف برای اصطلا حاتی كه در مبحث کره آسمان به کار برده می شود: سمت 
الراس : نقطه ای در آسمان که در بالای سر ناظر قرار دارد و فاصله ی آن از افق ٩۰‏ درجه است. نصف النهار آسمان: دایره عظیمه 
دیگری است که که از سمت | لراس وشمال و جنوب افق ناظر می گذرد . بیشترین ارتفاع هر ستاره بر روی نصف النهار آسمان 
است. استوای آسمان: دایره عظیمه دیگری که تصویر استوای زمین بر روی کره سماوی است .همانطور که استوای ومين آن را به 
دو بخش تقسیم می کند استوای سماوی نیز آسمان رابه دو بخش شمالی و جنوبی تقسیم ميكند. نحوه بيدا كردن استوای سماوی را 
در ادامه توضیح خواهم داد ۴ قطب شمال سماوی : نقطه ای در شمال کره سماوی که امتداد محور زمین از آن میگذرد. ۵.قطب 
جنوب سماوی : نقطه ای در جنوب کره سماوی که امتداد محور زمين از آن میگذرد. به طور اتفاقی ستاره ای با اند کی خطا نقطه 


قطب شمال سماوی را نشان میدهد. ستاره ی قطبی با حدود یک درجه فاصله از قطب شمال سماوی ستاره ی مورد نظر است. 
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همانطور که فاصله ی قطب شمال زمین تا خط استوا ٩۰‏ درجه است فاصله ی قطب شمال آسمان از استوای آسمان نیز ٩۰‏ درجه 
است. پس برای يندا كردن استوای آسمان کافیست از ستاره قطبی ٩۰‏ درجه به سمت جنوب نشانه بروید . راه دیگر استفاده از 
صورت فلکی جبار است. کافیست ستاره ی بالا-يى کمربند جبار را بيدا كنيد. اين ستاره با دقت خوبی استوای آسمان را نشان 
میدهد. در تصوير زیر خط قرمز نشان دهنده ی استوای آسمان است که با اندکی اختلاف بالاتر از کمربند جبار است.(تصویر بر 
گرفته از نرم افزار ۴.۵ 0۲0۲655003 ]۷[90] 5121۲۷) وقتی شما در عرض جغرافیایی ٩۰‏ بايستيد ستاره قطبی تقریبا در سمت 
الراس شماست. وقتی یک درجه پایینتر بیایید ستاره قطبی نيز یک درجه پایین می آید . فرض كنيد همین طور از قطب شمال به 
سمت استوا با عرض جغرافيايى ۰ درجه حرکت کنید. خواهید دید که در استوا ارتفاع ستاره قطبی از افق نيز ۰ درجه خواهد 
شد.(مماس بر افق). به نکته جالبی رسیدیم! ارتفاع ستاره قطبی از افق عرض جغرافیایی محل رصد را به ما نشان میدهد.از طرفی قبلا 
می دانستیم فاصله ستاره قطبی از استوای آسمان ٩۰‏ درجه است . يس به فرمول جدیدی برای تعيين ارتفاع استوای سماوی رسیدیم : 
عرض جغرافیایی ناظر - ٩۰‏ = بیشترین ارتفاع استوای سماوی بیشترین ارتفاع استوای سماوی محل تلاقی آن با نصف النهار ناظر 
است.همانطور که در شکل زير دیده میشود استوای آسمان در افق جنوب به بیشترین ارتفاع خود می رسد. دلیل اين مطلب اين 
است که نصف النهار اظر از تقاط شمال و سمت الراس و جنوب ناظر میگذرد. حال براق بیدا كردن استوا سماوی کافیست عرض 
جغرافیایی محل رصد يا همان ارتفاع ستاره قطبی را در رابطه بالا بگذارید. فرض كنيد در شهری با عرض جغرافیایی ۴۰ هستیم . 
بااستفاده از رابطه بالا ارتفاع ما کسیمم استوای سماوی ۵۰ درجه به دست می آید. يس روبه افق جنوب بایستید و ۵۰ درجه بالاتر از 
افق راجستج وکنید.(بااین توضیح که قطر ظاهری مشت بسته ی مادرطول بازویمان حدود ۱۰درجه است.) در شکل بالا خط قرمز: 
استوای سماوی خط آبی : قسمتی از نصف النهار ناظر که از افق جنوب میگذرد. خط سبز:ارتفاع استوای سماوی از افق که در 
اینجا۲۶.۵ درجه است. (تصويراز ]1011 /5]2113) اين مباحث در بخش بعدی اين مقاله که در مورد مختصات استوایی است بسیار 


کاربرد دارند و اصول اولیه کار با تلسکوپهایی با مقر استوایی است. 
ستاره جيست ؟ 


ستا ر گان کره های سوزانی از كاز می باشند که بر خلاف سیارات خود منبع نوراند. انرژی ستارگان ناشی از وا کنشهای هسته‌ای 
است. ماده اصلی تشکیل دهنده بیشتر ستا ر گان هیدروژن است. هیدروژن موجود در ستارگان به هلیوم تبدیل می‌شود و در حين اين 
واكنش كرمى و نور بسيار زیادی تابش می يابد. 

هر ستاره داراى دوره عمر می باشد که بسته به نوع ستاره متفاوت است. ستار گان حجيم با نور بيشتر و حرارت زياد عمر كوتاهترى 
نسبت به ستا ركان كم نور و کوچک دارند. يايان عمر هر ستاره بستگی به ميزان ذخيره هیدروژن در آن دارد. 

زمانى كه هيدروزن داخل ستاره‌ای يايان يابد هليوم تبديل به سوخت اصلى می شود و می سوزد. سوختن هليوم سبب ايجاد 
گرمی بسيار زيادى می شود كه تا آن زمان در ستاره پیش نيامده بوده است. اين گرمی زياد سبب انبساط ستاره می شود و حجم 
آن را جند برابر می كند. مثلا اگر زمانى خورشيد شروع به سوزاندن هليوم كند آنقدر انبساط می يابد كه زمين در حجم زياد آن 
محو مى شود! اين انبساط تا سر حد مريخ ادامه يافته و سپس متوقف مى شود. 7 بعدى بستگی به نوع ستاره دارد. ستاركان 
عظيم يس از اين مرحله آنقدر انبساط يافتهاند كه دیگر نمی‌تواند جاذبه‌ای روى سطوح بيرونى خود داشته باشند. يس از آن اين 
ستا ركان منفجر شده و تبديل به نواختر می گردند. هرجه ستاره بزركتر ميزان نواختر بزركتر. بزركتر ها تبدیل به ابرنواختر می 
گردند. يس از آن اين ستاره ها بسته به نوع نواختر ادامه عمر مى دهند. نواختران معمولى تبديل به كوتوله شده و عمرى طولانى را 


آغاز می كنند. اما ابر نواختران در خود فرو می ريزند و ستاركان بسيار كوجكك و حجيمى به نام ستارگان نوترونى بوجود می 
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آورند.این سقار كان عمر طولانی دیگری در پیش خواهند داشت. پس از آن کوتوله ها یا کوتوله‌های سفید تبدیل به کوتوله سیاه 


شده و تا آخر جهان زند گی خواهند کرد. 
مختصات سماوی 


سیستمی مرجع كه برای بیان مختصات وموقعیت اجرام سماوی بر روی کره سماوی تعریف می شود.با توجه به کاربرد چندین نوع 
سیستم مختصاتی تعريف شده است.سیستم مختصات استوای بی که دارای استفاده های زیادی است ودر آن از كميت هایی مشابه 
طول وعرض جغرافیایی روی سطح زمین استفاده می شود.سیستم مختصات افقی که در آن افق ناظربعنوان مرجع شناخته می شود 
ودارای مختصات سمت و ارتفاع است.سیستم مختصات دايرةٌ البروجی که براساس صفحه دايرةالبروج تعریف شده ودارای مولفه 
های طول سماوی و عرض سماوی يا دایرثالبروجی است.سیستم مختصات کهکشانی که در آن صفحه کهکشان ومرکز آن دو 


رصد و رصد گر 


کی كد انان ادناور عافن اناده هاس اعون ا ریا ی کم كردس رسای دی اس یوار شاه گر 


يا نپاهنده هم براى اين كار وجود دارد. 
تلسكوب ها 


تلسكوب يا اختربين وسيلهاى براى ديدن اجرام فضايى دور بصورت واضح و دقيق است. تلسكوب وسيله اى است كه براى مشاهده 
اجرام اسمانى فضایی بااستفاده از تابش الكترومغناطيس طراحى شده است.اولین تلسكوب تقريباً كارا درهلند اختراع شد. كلمه 
تلسكوب می‌تواند به تمام حيطه وسايل عملياتى درسرتاسر ناحيه ميدان الكترومغناطيس اشاره داشته باشد. به معناى دوردست و به 
معناى 616 1 كلمه تلسكوب ازكلمه يونانى مشاهده كردن گرفته شده است . به معناى دوربين در سال ۱۶۱۱ توسط یک رياضى 
دان يونانى به نام " جيووانى دمیسیانی " اختراع شده به عنوان یکی ازسازه‌های كاليله در یک ضيافت به اكادمى أ108]||أع(] اهدا 


شد. 


هيئت و نجوم اسلامی 
اهمیت نجوم 


اعوذ باه من الشيطان الرجيم قا َم يعاق ایو 0 و مه لقم و تعلمون عَظِيمْ 0 هرن کرم 10 فی کتاب مَکون e UE‏ 
إل هو 0 تتریل من رَبٌ العالمیی 0 فبا الحدیث شم مُدْهِتُونَ (واقعه / ۷۵- ۸۱) در این سوره های اواخر قرآن به خصوص 
سوره ی واقعه که حضرت رسول اکرم فرمود: شیبتنی سورةٌ هود و الواقعه» مطالب تکان دهنده ای در ارتباط با مبدأ و معاد وجود 
دارد که بسیار افراد باهوش و با استعداد و دارای شرح صدر بايد به آن توه کنند. درباره ی ام باقع جوم كه در اين 
آیات آخر سوره ی واقعه هست بحث شد و دوستان صحبت کردند و توجّه ی به اينكه سم آز هون عَظِيمْ (واقعه / ۶ مواقع 
نجوم از نظر ظاهر زياد اهمیت ندارد كه خدای عظیم تنها مواقع نجوم مُلكى را اینگونه با آن برخورد کند و قسم عظیمش بداند.و 
بعد هم معلوم است که چیزی است که به اين آسانی انسان ياد نمی كيرد چون با کلمه ی لو بیان کرده و می فرماید : لو تَعْلْمُونَ اگر 
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بفهمید و شاید منظور اين باشد که نمی فهمید مثل لَوْ كان فیهعا آلِهَةَ إل ال (انبياء / ۲۲) برای فرض محال است» لو تَعْلَمُونَ عظیم» 
اگر بفهمید عظیم است و شاید بیشتر نظر پرورد گار از نجوم» همان نجومی است که در روایات آمده که: مثل اهل بیتی کالنجوم» 
اهل بيت پیغمبر مانند نجوم و ستارگان آسمانند برای اهل زمين همان طوری که در آن روایت می فرماید که: نجوم امانند برای 
آسمانهاء اهلبیت من امانند برای اهل زمین. و در تفاسیر هم آمده که منظور از مواقع نجوم» مواقع نجوم موقعیت هایی که اهل بيت 
پیغمبر داشته و دارند. يازده نفر آنها در مواقع خاضّى واقع شدند و حضرت بقیالله ارواحنافداه در موقع خاضیی که بسیار اهمیت 
دارد. هزار و صد و هفتاد و چند سال در پس پرده ی غیبت او را گذاشته و در عين حال امان است برای اهل دنيا و بلکه برای جمیع 
عالم هستی ولی مقر و مسکن و توقف حضرت در روی کره زمين است و لذا اين موقعیت خیلی اهمیت دارد برای ذات مقدّس 
پرورد گار كه می فرماید: ان سمل تَعلّمُونَ عَظِيمٌ اين ضمير ابقر كرِيمٌ خیلی مطلب دارد که متأسفانه من نمی توانم مشروح 
در جلسات عرض كنم اما اجمالاً قرآن ناطق اهل بيت پیغمبراکرمند که آن قرآن در کتابی است که تکوین شده» نوشته شدهء آماده 
شده در دست مواقع نجوم است.یعنی در دست حضرت بقیالله است که خدا وحی کرده» پیغمبراکرم دريافت فرموده و به على بن 
ابی‌طالب عليه الصلوة والسلام بیان کرده و آن حضرت نوشته است. کتاب مکنون که فی کتاب مَكتُونِ (واقعه / ۷۸ با اين عنایت؛ 
قرآن کریمی است که در کتاب مکنونی واقع شده و این از حصوصیاتش این است که له هون واقعه  0۷٩‏ می ریا 
خیلی روشن در اینجا خدای تعالی از کتاب على بن ابی‌طالب عليه الصلوة والسلام - نه نهج البلاغه - چون بعضی ممکن است متو جه 
مطلب ما نباشند. ما امروز بدست خودمان على بن ابی‌طالب عليه الصلوة والسلام را محدود به نهج البلاغه می کنیم و حال آنکه 
علمای شيعه به عنوان مستد رک کلمات على بن ابی‌طالب يا مستد رک کتاب على يا سخنان على بن ابی‌طالب عليه الصلوة والسلام 
آنقدر نوشته اند که شاید ده برابر نهج البلاغه اگر بخواهد جاب بشود که بعضی اش شده کلمات على بن ابی‌طالب است . یک 
کتاب همین دیروز در دستم بود قبلا هم دیده بودم» درباره ی خطبه تتنجيه» یک کتاب نوشته شده 


(بررگزیده ازسخنان دانشمند محترم حضرت آيت الله سید حسن ابطحی خراسانی درجمع سالکین روز جمعه هفته ۱۳۸) 
نجوم از دیدگاه روایات 


علامه مجلسی رحمة الله بخش بز ركى از کتاب كران سنگ «بحارالانوار» را به اين امر اختصاص داده و صدها حديث و روایت را 
خاطرنشان ساخته که نکات سودمندی به دست می آید؛ مانند: امام سجاد عليه السلام می فرماید: حرکت خورشیده ماه» نجوم و 
کواکب و گردش آن ها در مدار و فلک مشخص همه به تقدیر خداوند و به کمک فرشتگان و مأموران الهی صورت می پذيرد. 
امام باقر عليه السلام: خورشید دارای لايه هایی و طبقاتی است. اين سخن امروزه ثابت شده است. پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله و 
سلم: اگر نور ماه هم چون نور خورشید بود روز از شب تشخیص داده نمی شد نماز و روزه مردم از بين می رفت و مردم در 
شناخت سال ها در اشتباه می افتادند. امام على عليه السلام: تاریکی هایی که روی کره ماه مشاهده می شود. یک مسئله پیچیده و 
مشکلی است که (امروزه زمان آن حضرت) فهم آن آسان نیست. على بن ابی طالب عليه السلام: آسمان ها از دود و بخار آب 
آفریده شده اند. پیامبر صلی الله عليه و آله وسلم: در آسمان هاء آب فراوان وجود دارد. چنان که در زمان حضرت نوح عليه السلام 
درهای آسمان باز شد و باران قوم نوح را غرق کرد. دریاهایی به مراتب بيش از دریاهای کره زمين در آسمان ها وجود دارد» چنان 
که ابزار و آلات نجومی کنونی از آن خبر داده است. امیرالممنین عليه السلام: نجوم» توسط یک عمود نوری به هم دیگر پیوسته و 
ارتباط دارد. 

شاید مراد آن حضرت بیان جاذبه عمومی باشد و يا خبر از قانون يا قوانین دیگر داده است. امام صادق عليه السلام: آفریده های 


دیگری نیز در آسمان ها وجود دارد. 
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امام صادق عليه السلام: برخی از ستاركان از م رکز فلكك خود جدا نمی شوند و دسته جمعی حرکت می کنند منظومه وار و برخی از 
آن ها به تنهایی حرکت دارند. افلاک و نجوم توسط اسمی از اسماء الله در حرکتند. اجرام فلکی نخست بسته بودند» سپس باز 
شدند. اين یک نظریه در كيهان شناختی امروزه به شمار می رود. سیاراتی هستند که حرکت های با زگشتی (رجعی) دارند؛ چنان 
كه اميرالمؤمنين عليه السلام ذيل آیات «فلا اقسم بالخنس الجوار الکنس سوره تکویر ۱۵؛ پس سوگند به اختران باز گردنده» می 
فرماید منظور ينج سیاره زحل» عطارد» مشتری» بهرام - مریخ» و زهره اند. سیاره زحل (کیوان) در چند روایت به نام نجم 
امیرالممنین عليه السلام ياد شده و جالب اين که امام صادق عليه السلام می فرماید: خداوند جنس اين سیاره را از يخ و آب سرد 
قرار داده است. 

امروزه ثابت شده است که جنس سیاره کیوان از يخ منجمد و ساير گازهای سبكك است؛ بنابراین» اگر اين سیاره به دریاهای کره 
زمین سقوط کند روی آب می ماند. در اين روایات و روایات ذکر نشده» نکات جالبی از فواصل سیارات و ستارگان» نورشناسی 
و... وجود دارد: امام کاظم عليه السلام: حق تعالی نجوم را ستایش کرد و اگر دانش صحیحی نبود مدح نمی کرد پیامبران الهی همه 
به اين دانش عالم بودند حضرت ابراهیم عليه السلام عالم به نجوم بود؛ چنان که قرآن کریم می فرماید: «فنظر نظرة فى النجوم فقال 
انی سقیم» صافات آيه ۸٩‏ و ۰ و اگر به اين دانش آ گاه نبود در نجوم نظر نمی افکند و نمی كفت من بیمارم. هم چنین حضرت 
ادريس عليه السلام در زمان خود به دانش نجوم از همه مردم داناتر بود. هم جنين «ذوالقرنین» در این علم ماهر بود. خداوند در 
قرآن به اين دانش قسم ياد کرده است: «فلا اقسم بمواقع النجوم واقعه» ۵ يس سو گند به جایگاه های ستارگان. بعد از علم قرآن 
هیچ علمی شریف تر از نجوم نیست. اين دانش از علوم پیامبران» اوصیاء و وارثان پیامبران است. 

پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم: اين علم را فراگیرید تا در تاریکی بیابان و دریا راهنمایتان باشد. نجوم» دانش حضرت آدم است 
«النجوم هی علم آدم». امام صادق عليه السلام: با منجم یمنی گفتاری زیبا پیرامون نورشناسی و تفاوت ميان درجه های نور مشتری؛ 
ماه عطارد دارد» و نیز درباره تاثیر نور ستار كان بر موجودات زمین از جمله بر شتران گاوان» سگان و... گفتمان شگفت انگیز 
امیرالممنین و دهقان منجم درباره احکام نجوم و محاسبات نجومی؛ هم چون تأثیر آن ها در نوزادان و مردن انسان ها و اشاره 
نمودن به جاسوسی که در لشگر او بود؛ و در جا سکته كردن جاسوس به توهم لو رفتن خود. كفت و گوی امام صادق عليه السلام 
و زندیق درباره حرکت دقیق و منظم نجوم در افلاكك و مدارات خود بدون اين كه لحظه ای از مقدار حرکت خود بکاهند و سستی 
کنند» و نهی از شنیدن و ترتیب اثر دادن به گفته منجمان یعنی آن دسته منجمانی که تأثير کواکب را از خداوند ندانسته و همه را به 
فلك منسوب می دانسته اند؛ از اين رو صدوق رحمة الله می گوید: منجم ملعون کسی است که فلک را قدیم می شمرد و خداوند 
فلك آفرین را قدیم نمی داند «هو الذی يقول بقدم الفلک و لایقول بمفلکه و خالقه - عزوجل -. می دانیم خاندان «نوبخت» بیش 
ترين منجم و دانشمند را تربیت کرده است. دو نفر از اين خاندان به نام «محمد و هارون» فرزندان «ابوسهل» به حضرت صادق عليه 
السلام نامه ای نگاشته و در آن خاطرنشان ساخته اند: پدران و نياكان ما همه منجم بوده اند آيا برای ما صحیح است در اين فن نظر 
داشته باشیم و کاوش به عمل آوریم؟ امام صادق عليه السلام در پاسخ می نویسند: آری صحیح است تا وقتی از توحید خارج 
نگردید. امام صادق عليه السلام: نجوم از دانش های پیامبران است و امي رالمؤمنين عليه السلام اعلم الناس به نجوم بوده است. امام 
باقر عليه السلام: نبوت حضرت نوح از طريق علم نجوم به دست آمد. امام صادق عليه السلام: آبستن شدن مادر حضرت موسی و به 
دنيا آمدن موسی را منجمان به فرعون خبر دادند. برخی از منجمان يهود بعشت حضرت محمد صلی الله عليه و آله و سلم را خبر 
دادند. امام صادق عليه السلام: خبر شکست لشگر یزد گرد و پیروزی مسلمان از راه نجوم بود. دلالت نجوم بر ولادت حضرت مهدی 
عليه السلام و امامت او. امام صادق عليه السلام به عبدالرحمان سیابه می فرماید: دانش نجوم به دين هیچ كس زيان وارد نمی سازد. 


امام صادق عليه السلام به «هشام خفاف» فرمود: اصل محاسبات نجومی و دانش نجوم حق است جز اين که مردم از آن بهره چندانی 
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ندارند؛ اما افرادى كه دستى در وحى و الهام دارند و ویژگی هاى مواد و استعداد و قابليت افراد را می شناسند اين علم را دارا 


هستند. 


نجوم و معصومين (ع) 


امام موسی کاظم (علیه السلام)فرمودند : 
بعد از علم قرآن هیچ علمی شریفتر از دانش اختران و اخترشناسی نيست » چرا که اين دانش علم بيامبران » اوصياء و وارثان ييامبران 
است . ما پیشوایان شيعه نيز آن را می دانیم و به اين دانش آگاهی کامل داريم و منکر آن نمی شویم . 

فرج المهموم سید بن طاووس ص ۱۰۸بحار ص ۲۵۲ ج ۵۸ 

اهل سنت بر این اعتقادند که خدای سبحان و رسول گرامی او» اصحاب را تز کیه و پاک گردانده و همه آنها را عادل قرار داده اند 
و بايد بر همین مبنا ح ر کت کرده و هر عمل مخالف و منافی نصوص صریح قرآن و سنّت را که صحابه انجام داده اند به تأویل برده 
و توجيه نمود. آنان در این ادعاء به آیاتی از قرآن کریم و روایاتی كه در كتب خود از رسول اكرم ص - در فضیلت صحابه نقل 
کرده اند استناد جسته اند و یکی از معروفترين احادیثی که بدان متمسک شده اند» حديث «اصحابی کالنجوم. بايّهم اقتدیتم 
اهتديتم) است. 

در این مقاله» نخست» دید گاههای رجال نامى و علمای معروف اهل سنت را درباره حديث «نجوم» یادآور می شویم و سپس به ذ کر 
نقدهای آن پرداخته و آنگاه راويان آن را مورد ارزیابی قرار می دهیم؛ و در يايان» مروری گذرا بر شرح حالات صحابه ای که 
مشمول حديث مزبور هستند» خواهیم داشت. 

معنای لغوی «اصحاب): 

در آغاز و برای ورود به بحث. معنای لغوی ١ض‏ حبه) را یادآور می شویم؛ ص حبه در لغت. معاشرت و ملازمت است و جمع اسم 
فاعل آن» صخب و اصحاب و صحابه می آید. 

راغب» در «مفردات» می گوید: «در عرف» جز به کسی که ملازمت او زياد باشد» صاحب گفته نمی شود». بنابراین» صاحب و يار 
پیامبر ص - آنگونه که اقتضای کلمه» از نظر لغت است» کسی است که با آن حضرت معاشرت و ملازمت داشته است. چنین 
شخصی» مسلمان بوده يا کافر» شایسته يا تبهکار مؤمن يا منافق» تفاوتی ندارد؛ زیرا اصل در اين اطلاق» آنگونه که فتومی نيز گفته 
اسك «کسی است که با او (بعنی پیامپر نض © مجالستی داشته و یا او را دیده است». 

معنای اصطلاحی «صحایی»: 

اصولیان و محدّثان اتفاق نظر دارند که نام «صحابی» تنها بر فرد مسلمان اطلاق می شود. در تعریف صحابی گفته های متفاوتی 
وجود دارد؛ آنچه اصولیان معتبر می دانند اين است که: «صحابی کسی است که با پیامبر - ص - مجالستی طولانی داشته و از او 
پیروی کرده و اوامر و دستورات الهی را از او آخذ نموده است؛ بر خلادف کسی که تنها آهنگ وی موده بن آنکه فضیلت 
مجالست و ملازمت و پیروی از آن حضرت را دارا باشد). 

جمهور محذثان بر اين عقیده اند که: «هر مسلمانی که پیامبر ص -را دیده باشد» صحابی است. 

و گفته شده: «كسى که زمان آن حضرت را درك کند» صحابی است؛ هر چند او را نبیند). 

بحث درباره حدیث «نجوم» را پی می گیریم؛ اين حديث به عبارات گوناگونی نقل شده است که در اینجا تنها به دو مورد آن اشاره 
می کنیم: 


۱-قال الحافظ شمس الدین محمد السخاوی قال البیهقی فى کتابه (المدخل) عن حدیث سلیمان ين آبی کریمه؛ عن جویبر» عن 
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ضحاك. عن ابن عباس» قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «مهما أوتيتم من كتاب الله فالعلم به لاعذر لأحد فى تركه فان لم 
يكن فى كتاب الله فبسنه مّی ماضیه. فان لم تكن سنّه منی فما قال اصحابىء إن أصحابى بمنزله النجوم فى السمای فایّما أخذتم به 
اهتدیتم» واختلاف امّتى رحمه). 

۲ -رواه القضاعی فى «مسند شهاب» و قال أنبأنا ابوالفتح منصور بن على الأنماطىء أنبأ أبومحمد الحسن بن وثيق» أنبأ وهب بن جرير 
بن حازم عن أبيه عن الأعمش» عن أبى صالح» عن أبى هريره» عن النبى صلى الله عليه وسلم؛ قال: «مثل أصحابى مثل النجوم» من 
اقتدى بشىء منها اهتدی». 

قل ال وك سيوك عي سروه بويت تاره سا وشيم کی سیسات 
ویژ گیهای آنان از جنبه عدالت و غير عدالت» بر سه دسته اند: 

گروه نخست. كسانى اند كه همه صحابه را كافر می دانند؛ مانند فرقه «کاملیه» و نيز كسانى كه در مسئله غلوٌء انديشه ای مانند آنان 
دارند. 

گروه دوم» کسانی هستند که همه صحابه را عادل می شمرند و جایز نمی دانند که کسی روایات آنها را تکذیب کند» و معتقدند 
که اين لباقت به سیب همنشینی با رسول خدا ص -در ایشان يديد آمده است... 

مُرّنی می گوید: «کلهم ثقه موتمن». خطیب می گوید: «عداله الصحابه ثابته معلومه...». ابن حزم گفته است: «الصحابه كلهم من اهل 
الجّه قطعاً». و ابن عبدالبر وابن اثير و غزالی و دیگران نیز به اين موضوع تصریح کرده اند. 

برخی مانند ابن حجر (در «الاصابه») » بر اين معنا ادعای اجماع کرده اند ولی آنچه که جمعی از بزرگان آنان بدان تصریح کرده 
اندء اين گفته را رد می کند. 

حاجب گفته است: «اکثریت. به عدالت صحابه اعتقاد دارند؛ و گفته شده آنان مانند غير صحابه اند؛ و معتزله گفته اند صحابه 
عادلند مگر کسانی که با على عليه السلام سرجنگ داشته اند». 

اما گروه سوم؛ جمعی از بزرگان اهل سنّت مانند سعد تفتازانی و مازری (شارح «برهان») » وابن عماد حنبلی و شو کانی و دیگران ... 
و از متأخران» شيخ محمود ابوريّه» و شيخ محمد عبده» و سيد محمد بن عقيل العلوی و سید محمد رشیدرضاء و شيخ مقبلى» و شيخ 
مصطفی صادق الرافعی و... بر این عقیده اند كه صحابه بر كنار از خطا و اشتباه نیستند و در ميان آنان افرادی عادل و غير عادل 
وجود دارد» واين دقيقاً همان دید گاه شيعه است. 

پس دسته اخير» گروهی میانه رو هستند و اتفاق نظر دارند كه صحابه نیز مانند ساير مردم» دارای افرادی عادل و فاسق و مؤمن و 
منافق اند و همنشینی و مصاحبت با پیامبر ‏ ص ‏ هر چند برای آنان افتخار است. ولی به تنهایی نمی تواند موجب بر کناری آنان از 
خطا و اشتباه شود و زشتیها را از آنان نفی کند. قرآن مجید نيز در موارد زیادی از صحابه ای که جنبه نفاق داشته اند. ياد کرده 
است و همچنین روایات زیادی از رسول اکرم ‏ ص - در مذمّت و نکوهش برخی از آنان وجود دارد. 

حدیث نجوم» در نگاه پیشوایان اهل سنت 

اینک ببینیم ائمه حدیث اهل سنّت و بزرگان آنان در خصوص حدیث «نجوم» جه می گویند: 

احمد بن حنبل (م ۲۴۱ ه) : وى که رئيس مذهب حنبلی است که ذهبی درباره او می گوید: «شیخ الاسلام» سيد المسلمین فى 
عصره الحافظ الحجه...». حالات وی در معاجم رجالی مانند تاريخ بغداد. حليه الاولیای طبقات شافعيه» تذ کره الحفاظ وفیات 
الأعيان» شذرات الذهب» والنجوم الزاهره آمده است. 

وی» حديث «نجوم» را حدیثی غير صحيح می داند و عده ای از جمله ابن امیرالحاج در کتاب خود (التقریر و التحبیر) و ابن قدامه 
در «المنتخض» و صاحب «التیسیر فى شرح التحریرا» نظر او (احمد بن حنبل) را آورده اند. 
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المزنى» شاگرد شافعی» (م ۲۶۴ ه) : ارباب معاجم» از جمله صاحبان وفيات الأعيان» مرآه الجنان» طبقات شافعيه» العبر و حسن 
المحاضره» از او ياد كرده اند. و شافعى او را ناصر دين خدا تلقى كرده است. مزنى» حديث «نجوم) را صحيح نمی داند. 

ابوبکر بزار (م ۲۹۲ ه) : که بعضى از معاجم رجالى مثل تاريخ الخطیب. تذكره الحفاظء شذرات الذهب تاريخ اصبهان و ميزان 
الاعتدال شرح حال او را آورده اند. 

بار هم حديث «نجوم» را مورد قدح و خدشه قرار داده و وجوه ضعف آن را بیان داشته است. 

ابن عدی (م ۵ ه) : او مورد مدح و ستایش بسیار ارباب معاجم است؛ از آن جمله: تذ کره الحفاظ. شذرات الذهب و مر آه 
الجنان. 

ابن عدی» معروف به ابن قطان حدیث «نجوم» را در کتاب خود (الکامل) که موضوع آن کتاب معرفی محدثان ضعیف و جعلیات 
آنهاست» در شرح حال «جعفر بن عبدالواحد هاشمی قاضی)» و «حمزه جرُری نصیبی» آورده است. وی با خدشه در رجال اسانید 
حديث «نجوم) از جمله «حمزه نصیبی» که در زمره ضعفای محدّثان است. سند اين حدیث را مورد قدح قرار داده است. 

ابوالحسن دارقطنی (م ۳۸۵ ه) : وى از بزرگان محدثان است و در تذ کره الحفاظ وفیات الأعيان» المختصی تاريخ الخطیب و کتب 
دیگر از او ياد شده؛ از جمله» ابن كثير درباره او می گوید: «و کان فرید عصره و نسیج وحده و امام دهره». 

دارقطنی» حدیث اصحابی کالنجوم» را در کتاب خود (غراب مالک) نقل کرده و آن را روایتی ضعيف دانسته است؛ و این مطلب 
راابن حجر عسقلانی از وی نقل کرده است. 

ابن حزم (م ۴۵۶ ه) : شرح حال وی در کتابهای نفح الطیب؛ العبرء وفیات الأعيان» تاج العروس ولسان المیزان آمده است. 

او (ابن حزم) حدیث «نجوم» را تکذیب نموده و حکم به بطلان آن کرده است و آن را حدیثی جعلی تلقی نموده است؛ اين موضوع 
را گروهی از جمله ابوحتان از وی آورده اند. 

بیهقی (م ۴۵۸ ه) : حالات وی در شذرات الذهب. طبقات الشافعیه» العبر؛ النجوم الزاهره وفیات الأعيان و تذ کره الحفاظ نقل شده. 
آنگونه که ابن حجر عسقلانی از او نقل کرده است. وی در کتاب خود (المدخل) حدیث «اصحابی کالنجوم» را حدیثی ضعیف 
دانسته است. 

ابن عبدالبر (م ۴۶۳ ه) : شرح حالات وی در اغلب کتب تراجم مانند وفيات الاأعیان مرآه الجنان» المختص تذ کره الحفاظ و... 
وجود دارد. 

وی با ايراد خدشه در حارث بن غصین به عنوان یکی از رجال سند. جنبه سندی روایت را مخدوش دانسته است. 

ابن عساکر (م ۵۷۱ ه) : در کتب رجال از وی با احترام فراوان ياد شده است؛ از جمله در معجم الادباء وفیات الأعيان» تذ کره 
الحفاظ دول الاسلام مرآه الجنان» طبقات الشافعیه» المختصر فى اخبار البشرو جامع مسانید ابى حنیفه. 

وی (ابن عساکر) آنگونه که در گفته مناوی آمده با صراحت کامل» ضعف حديث «اصحابی کالنجوم» را یادآور شده است. 


ابن جوزی (م ۷ ه عباس جلالی - فصلنامه علوم حدیث» ش ۱ 
نورشناسی 


نورشناسىء1[ ]١‏ ايتيكك با فيزيكك نور» شاخه‌ای از فيزيكك است که به بررسى نور و خواص آن و برهمکنش آن با ماده مىيردازد. 
نورشناسی به مطالعه حوزه مرئی» ماواء بنفش و زیر قرمز امواج الکترومغناطیسی می‌پردازد. 
١‏ تاریخچه 
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۳ نورشناسی موجى 

۴ نورشناسی کوانتمی 

۵ يانويس 

۶ منابع تاريخجه در يونان باستان عقيده بر اين بود كه نور از چشم به سمت اشيا مى تابد و بازتاب آن باعث دیدن و ديده شدن» 
می‌شود.موزی» ارسطو و اقليدس 1 درس ۵ و ۴ پیش از ميلاد با استفاده از تئوری سوراخ‌سوزنی يا اتاقكك تاریک تلاش كردند 
خلاف آن نظريه را ثابت كنند. آن‌ها در يشت دوربينهاى سوراخ سوزنى صفحه‌ای نيمهمات قرار مىدادند تا تصوير بازتاب شده ی 
روی آن با چشم دیده شود.[ "| در قرن ششم میلادی. آنتمیوس در آزمایش‌های خود از دورن تاریکخانه‌ای استفاده كرد.[؟] اما 
ابن هيثم يدر علم نورشناسی يا فيزيكك نور»در سده‌ی پنجم هجری/یازدهم میلادی» بود که رساله ای در باره نورشناسی نوشت و در 
نهایت تثوری دوربین سوراخ سوزنی را گسترش داد و در مشاهدات خورشید گرفتگی خود از وسيلهاى به نام اتاقكك تاریک 
استفاده کرد.[۵] او برای نخستین‌بار از دوربین سوراخ سوزنی و دوربین تاریکخانه‌ای در آزمایش‌هایش جهت بررسی خواص نوره 
استفاده نمود و آن را به جهان معرفی کرد. [۶] 

نورشناسی هندسی نورشناسی هندسی نور به صورت یک پرتو منتشر شونده در یک خط راست مدل بندی می کند. اين نظریه 
توانسته‌است بسیاری از ویژگی‌های نور مثل شکست نوره بازتاب نور از سطوح را به خوبی توصیف نماید. 

نورشناسی موجی پدیده‌هایی وجود دارند که دیگر نمی‌توان آنها را با دید نور هندسی مورد مطالعه قرار داد که نمونه‌ای از اين 
پدیده‌ها پراش پاشند گی» تداخل نور می‌باشد. به این منظور با کارهای ماکسول مشخص شد كه رفتار نور به خوبی با استفاده از 
یک موج الکترومغناطیسی قابل توصیف است. 

نورشناسی کوانتمی با وجود همه موفقیت‌هایی که در زمینه نورشناسی انجام شده بود باز هم هنوز نور ماهیت اصلی خود را هویدا 
نکرده بود. اما با پیشرفت‌هایی که در زمینه مكانيكك کوانتومی انجام شد و کاربرد آن در حوزه نورشناسی جبهه‌های جدیدی در اين 
علم گشوده و نمودهای تازه‌ای از نور مشاهده شد. اين موضوع تا جایی ادامه یافت که اعتقاد دانشمندان فيزيكك بر آن شد که نور 
ذاتا یک موجود كاملا کوانتمی است و آنچه که در تتوری‌های كلاسيكك به آن پرداخته می‌شود یک تقریب نسبتا خوب از نور 
است. در اين مدل بندی جدید پدیده‌هایی پیش بینی و توصیف شدند که پیش از اين بررسی نمی‌شدند. امروزه موفق‌ترین مدل 
برای توصیف نور مدل نورشناسی کوانتومی است. 

تابیدن لیزر در آزمایشگاه نور 

پانویس يرش به بالا 1 نورشناسی از واژه‌های مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسی به جای 0005 در انگلیسی است. «فرهنكك 
واژه‌های مصوّب فرهنگستان: ۱۳۷۶ تا ۱۳۸۵». فرهنگستان زبان و ادب فارسی. بازبینی‌شده در ۲۹ اسفند ۱۳۹۰. 

Campbell, Film and cinema 5۵601۵10۲51010, ۱۱۴ + يرش به بالا‎ 

يرش به بالا 7 خرمی‌راد راهنمای عکاسی دیجیتال؛ ۲۷. 

Crombie, Science, Optics and ۱۷5, ۲۰۵ + يرش به بالا‎ 

برش به بالا 1 خیرخواه» تاریخچه عکاسی. 

Driggers, Ronald 6. (ed.) (1). glia .Krebs, Groundbreaking Scientific, ۲۰ † برش به بالا‎ 
.Encyclopedia of Optical Engineering. New York: Marcel Dekker. r vols 


مباحث نجومى ائمه 
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خداوند در آيه" وَأَنرَلَنا لكك الذ کر لین لاس ما رل ایهم( "نحل/۱۶) پیامبر اکرم(صلی الله عليه و آله) را مفسر قرآن ناميده 
است؛ پیامبر اکرم (ص) نيز در حدیث معروف ثقلین اهل بيت خويش را مقارن با قرآن و مفسر آن نامیده که هیچگاه از آن جدایی 
نمی پذیرد. حال ممکن است اين سوال شود که آيا اهل بيت (ع) به عنوان کسانی که از تفسیر حقیقی و رموز قرآن باخبرند اشاراتی 
به وجود اشارات علمی قرآن داشته اند يا خیر؟ 

در صورتی که بتوان ين مطلب را ثابت نمود تاييد دیگری در صحت اعجاز علمی قرآن و پاسخ قاطعی به آن دسته از دانشمندان 
علوم قرآنی که منکر اين بعد از اعجاز قرآن اند, خواهد بود. بدين منظور به روایات صحیح السندی از برخی امامان دست يافتم که 
به راستی گواه وجود حقایق علمی در زمینه های زمین شناسی و نجوم و... در قرآن است. 

امام صادق (عليه السلام): ی العریرژالجیار اٿل علیکم ابه و هر الصادق ابا فيه عبر کم و عبر من يکم و بر من بغ کم و حبر 
الشماء و اض ل آتاکم هَن رك عَنْ دک لتَعمجبتمْ. (كافى, ج ”,ص ۵۵۹) 

ترجمه: خحدای مقتدر و شکست اپذیر کاب خود را بر شما نازل کرد در حالی که او راستگو و درستکار است, در آن خبر شما و 
خبر پیشینیان شما و خبر کسانی است که بعد شما می آیند و خبر آسمانها و زمین است و چنانچه کسی می آمد و شما را از آن خبر 
میداد, تعجب می کردید. 

آنچه که به ذهن نگارنده می رسد اين است که روایت مذكور به روشنی نشان می دهد که در قرآن کریم حقایقی نجومی و زمين 
شناسی وجود دارد که پیشینیان از آن بی خبر بوده اند؛ زیرا كه امام صادق (علیه السلام) می فرمایند: در قرآن حقایقی از آسمان و 
زمين بیان شده است که اگر کسی که علم و اگاهی کافی داشت و می آمد و شما را از وجود اين حقایق با خبر می ساخت تعجب 
می کردید !و این اشاره ای است به علومی که اولیای الهی يا آیند گان در اثر پیشرفت علوم از آن آ گاهی بيدا می کنند و در قرآن 
موجود است. 

در روايتى دیگر از امير مومنان على (عليه السلام) به اين شكفتيهاى بی يايان قرآن اشاره شده است؛ كه اشارات علمى قرآن می 
تواند یکی از مصاديق اين شگفتی ها به شمار رود. 

امير مومنان على (عليه السلام): إِنَّ ا غا ی و باه غ ا کی عضاعة و لا تلقضی راق و لا تک الاك ۳ به (منبع: 
نهج البلاغه) 

ترجمه: قرآن ظاهرى زيبا و باطنى عميق دارد, عجايب و شگفتهای آن يايان نمی پذیرد و ظلمتها جز به وسيله آن برطرف نخواهد 
شد. 

در روايت دیگری از امام صادق که از علت تاز گی و طراوت قر آن سوال شد فرمودند: 

لما شكل : ما بال الق آن لا زاگ على ار ارس إلا عَضاضَةٌ ۶ لأنَّ الله تبا رک وتعالى لم يَحعَلَهُ لزمان دون رما » ولا ناس دون 
ناس » فو فى کل مان بجديدٌ » وعند کل قوم خض إلى يوم الام (بحا رالأنوار) 

جه از ا هيه اسايقم مو ال شد چ ری اتيت كداز آن هر چه پیش خوانده و بست می هرد عراز كن واھ آن 
افزوده می‌شود؟ حضرت فرمود: چون خداوند تبارك و تعالى » آن را تنها براى زمانى خاص و مردمى خاص قرار ندادها ست . از 
اين رو » در هر زمانى و برای هر مردمى » تا روز قيامت » تازه و باطراوت است . 

در اين روايت؛ علل كهنه نايذيرى قرآن, تازكى و طراوت آن برای همه نسلها در طى قرون شمرده شده است. بی شک وجود 
اشارات علمى در قرآن كه در اثر پیشرفت علوم كشف مى شود مى تواند از مهمترين دلايل تازگی قرآن براى مردم عصرها شمرده 
شود. 

به طور كلى طبق اين روايات: ميتوان نتيجه گیری كرد قرآن داراى مضامينى است كه : 
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١-قرآن‏ داراى شگفتی هاى بى يايان است. 

1-١‏ كاهى از آنها شگفتی انسان را بر می انگیزاند 

“ا-نسلهاى گوناگون فهمى از آيات قرآن خواهند داشت كه نسلهاى پیشین نداشته اند. 

توضيح: یکی از عواملى كه موجب فهم متفاوت مردم عصر ما نسبت به پیشینیان است, برخورداری از علوم و اكتشافات جديد است 
كه کمک شايانى در اين زمينه كرده است. زيرا قرآن حاوى اشاراتى دقيق در مباحث مختلف نجوم, زمين شناسی, اقليم شناسى, 
گیاه شناسى, حشره شناسی, فيزيكك, شيمى و... است. 


به قلم: على ايمانى نسب 
پیشینه ساعت و اسطر لاب 
تاریخچه ساعت 


ساعت وسیله ای برای اندازه گیری زمان است. ساعت با فرم نوینش (۲۴ ساعتی) حداقل از قرن پانزدهم مورد استفاده است. 
تاریخچه:حدود شش قرن قبل از ميلاد» بابلی ها «در عصر امپراطوری دوم» چند مورد ابداعی از خود بجای گذاشته اند که امروزه 
نيز مورد استفاده کلیه کشورهاست . مرسوم داشتن هفت روز هفته و تعيين عدد پایه ۶۰ برای ساعت. از ياد گارهای بابلی ها بشمار 
میرود . بابلی ها عقیده داشتند چون عدد ۶۰ به اعداد ۰۱ ۰۲ ۰۳ ۶۰۵ ۰۱۰ ۰۱۵ ۰۲۰ ۳۰ قابل تقسیم است . لذاء اين عدد را پایه 
در نظر گرفته و مبنای تقسیم بندی ساعت قرار دادند . همچنین تقسیم بندی دایره به ۰ درجه «مضربی از ۰ از کارهای بابلی ها 
ميباشد. انواع ساعات ابتدائی:بد نیست بدانیم که در گذشته بشر برای دانستن وقت و ایام» با توجه به تجربه و دانش زمانه» ساعت 
هائی را اختراع کرده و مورد استفاده قرار داده است» که مهمترین آنها عبارت می شده از: ساعت سایه ای:مصریان قدیم ساعتی 
ساختند که به ان ساعت سایه ای میگفتند.این ساعت به گونه ای بود که سایه قطعه ای چوب عمودی برروی یک قطعه چوب افقی 
می افتد و زمان را با ان اندازه می گرفتند. 280 ©3316 5ساعت آبی: ساعت ابی نيز توسط مصریان اختراع شد.در اين نوع ساعت؛ 
از جریان یک نواخت آب استفاده میشده باين ترتیب که داخل ظرف مدرج سوراخ دار را با آب پر میکردند كك آب قطره قطره از 
سوراخ کوچک می چکیده و با توجه بمقدار آب خروجی» زمان تا حدودی معلوم ميشده است . آ0ا0]1ساعت آفتابی :در ساعت 
خورشیدی. میله ای عمودی بر سطح افقی نصب ميشده است با اندازه گیری سایه آن میله» زمان معلوم میگردیده(در ادامه به اين 
نوع ساعت بیشتر می پردازیم). 5۸87 58316ساعت شنی يا ماسه ای :از دو حباب شيشه ای چسبیده به هم تشکیل ميشده که ميان 
آنء سوراخ باریکی برای رد شدن شن يا ماسه تعبیه میکردند» تا شنها بتدریج از حباب بالا به حباب پایین جمع شود.بعد ظرف را 
وارونه میکردند و همان عمل تکرار ميشد . با معلوم شدن تعداد دفعات جابجا شده شن ها در حبابها؛ حدود تقریبی زمان مشخص 
میگردید. 51201۳ 6ساعت شمعی:در این نوع ساعت» بدنه شمع مدرج می شد و با سوختن شمع و کوتاه شدن آن زمان را 
محاسبه می کردند. اشکال جدیدتر ساعت: با پیشرفت علم و دانش بشری» بتدریج ساعتهای دقیق تر مکانیکی» وزنه ای» 
فنردار»برقی» باطری دار و کامپیوتری جای ساعتهای آبی آفتابی و ماسه ای را گرفتند.مخصوصا از زمان استفاده انسان از فنر جهت 
راه انداختن جرخ های دندانه دار» که به ساعت شمار و دقيقه و حتی انيه شمار متصل هستند. سنجش دقیق زمان برای همه بطور 
ساده امکان يذير گردید. در اوایل قرن شانزدهم اولين ساعت مچی آهنی» که نسبتا "زمخت بوده» توسط یکنفر آلمانی ساخته شد . 
بعدها اواخر قرن هجدهم با استفاده از فنر و جرخ دندانه هاى بسیار کوچک.امکان ساختن ساعتهای مچی ظریف بوجود 


آمد.بطوریکه اولین ساعتهای مجى شبيه ساعتهای امروزی»در کشور سوئیس «از سالهای ۱۷۹۰ به بعد» ساخته شد. بين سالهای ۱۸۶۵ 
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تا ۱۸۶۸ بز ركترين» حجیم ترين و جسیم ترين ساعت دیواری جهاندر کلیسای سن بير در فرانسه نصب گردید ارتفاع ساعت ۱/۱۲ 
متر عرض آن ۰۹/۶ متر و ضخامتش ۷/۲ متر بوده که از ۹٩۰۰۰۰‏ قطعه تشکیل يافته.در مقابل بز رگترین ساعت.ظریف ترین ساعت 
دنیا فقط ۹۸/۰ میلی متر قطر دارد. ساعت های نوین: تکنولوژی امروزی » انسان را قادر ساخته ساعتهای بسیار ظریف و دقیق 
مکانیکی تمام الکترونیکی, کامپیوتری»و حتی اتمی بسازد. ساعت آفتابی: توالی فصل‌ها و تاثیر آن بر زند گی انسان‌ها از زمان‌های 
دور» دانش تقویم را به نیازی اصلی انسان در تمدن‌های بز رگ تبدیل کرد. موضوع اصلی تقویم سنجش و اندازه گیری زمان بود و 
در این ميان دانستن مدت روز و داشتن زمان آن بسیار مهم می‌نمود. حضور خورشيد در آسمان و تکرار روز و شب اندیشة ساخت 
نخستين ابزار برای سنجش زمان را در انسان ایجاد کرد و به اين ترتيب ساعت‌های آفتابی به عنوان اولين ساعت‌ها ساخته شد و با 
دركف اا کے اما ر ج كردي امان و کان ورت دم ان ماتا ۰ سال قبل 
a‏ واو متاك ابن انان a a a E E a‏ 
بر مبنای مدا رک موجود نخستین کسی که به محاسبات نظرى ساعت‌های آفتابی توجه کرد و باعث رواج آن‌ها شد» آنکسیماندر 
اهل ملطیه در قرن ۶ پیش از میلاد بود. در این دوران بود كه ساعت‌های آفتابى در نقاط مختلف اميراطورى يونان گسترش يافت. 
خارج از تمدن يونان» در حدود ۰ سال پیش از میلاد ستاره‌شناسی کلدانی به نام بروسوس نخستين ساعت آفتابی کروی را 
طراحی کرد. در اين ساعت آفتابی جذاب شاخص درون نیمکره‌ای واقع بود که علاوه بر نشان دادن زمان بر حسب یک تقسیم‌بندی 
۲ ساعن طول روز بلندای سایه نیز فصل‌ها را مشخص می کرد. 

نخستین ساعت‌های آفتابی که شاید حتی پیش از اين اقوام نيز بوده‌است» تنها گذر خورشید را از نصف النهار ناظر را مشخص 
می کرد که همان ظهر شرعی است. سومری‌ها اين ساعت را گسترش دادند و اولین نمونه ساعت‌های آفتابی عمودی را ساختند. در 
اين ساعت‌ها که ساده‌ترین نوع ساعت‌های آفتابی است. یک شاخص عمودی سایه‌ای بر صفحه‌ای می‌اندازد که تقسیم‌بندی آن 
نشان گر ساعت‌های روز است. ساعت آفتابی وسیله‌ای است که زمان را با استفاده از مکان خورشید در آسمان می‌سنجد. 
معمول‌ترین نوع ساعت آفتابی از میله‌ای ساخته شده‌است که روی صفحه‌ای قرار دارد و ساعت‌های شبانه‌روز روی صفحه 
كانه كاري ای وق کا ور ركيد يدوا ان سوفن مي ر کا بها ١‏ مه هی روی هس فی کرو ی اعت برا 
نشان می‌دهد. 

ساعت آفتابی وسیله‌ای است که زمان را با استفاده از مکان خورشید در آسمان می‌سنجد. معمول‌ترین نوع ساعت آفتابی از میله‌ای 
ساخته شده‌است که روی صفحه‌ای قرار دارد و ساعت‌های شبانه‌روز روی صفحه نشانه گذاری شده‌اند. وقتی مکان خورشید در 
هک ریم شوت کال با اما هی رزوی مه از سا مى شرف ونا عع را تفا من ده 

١‏ تاریخچه 

۲ ساعت‌های آفتابی در فرهنگ مردم 

۳ دقت ساعت آفتابی 

۴ جستارهای وابسته 

۵ پانویس 

۶ منابع 

۷پیوند به بیرون تاريخجه توالی فصل‌ها و تأثير آن بر زندكى انسان‌ها از زمان‌های دور دانش تقویم را به نیازی اصلی انسان در 
تمدن‌های بز رگ تبدیل کرد. موضوع اصلی تقویم سنجش و اندازهگیری زمان بود و در اين ميان دانستن مدت روز و داشتن زمان 


8 5 لا 
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اتاد كرك وبااي رشب ساعه‌های ای را اولبق تامع شا اه کدرو ادر کی انان اذ کرای 5 اسان 
پیشرفت بيشترى كرد. براساس نوشته‌های هرودوت قدمت اين ساعت‌ها به ۵۰۰۰ سال قبل برمی گردد واو ساخت اين ابزار را به 
E‏ ترك زوس در ورين یت عاك اک مه کین 
محاسبات نظری ساعت‌های آفتابی توجه کرد و باعث رواج آن‌ها شد. آنکسیماندر اهل ملطیه در قرن ۶ پیش از میلاد بود. در اين 
دوران بود كه ساعت‌های آفتابی در نقاط مختلف امپراتوری یونان گسترش یافت.[۲] خارج از تمدن یونان» در حدود ۳۴۰ سال 
پیش از میلاد ستاره‌شناسی کلدانی به نام بروسوس نخستین ساعت آفتابی کروی را طراحی کرد. در اين ساعت آفتابی جذاب 
مرحم درون كرو ان وا ورد کو بر فان اکن اور یں یک یی ۲ ساص مارك روز ای سا ر 
فصل‌ها را مشخص می كرد.[ ۳] نخستين ساعت‌های آفتابى كه شايد حتى بيش از اين اقوام نیز بودهاستء تنها گذر خورشيد را از 
نصف النهار ناظر را مشخص می کرد كه همان ظهر شرعی است. سومری‌ها اين ساعت را گسترش دادند و اولين نمونه ساعت‌های 
آفتابی عمودی را ساختند. در اين ساعت‌ها که ساده‌ترین نوع ساعت‌های آفتابی است» یک شاخحص عمودی سابه‌ای بر صفحه‌ای 
می‌اندازد که تقسیم‌بندی آن نشان گر ساعت‌های روز است. 

ساعت‌های آفتابی در فرهنگ مردم در مناطق قنات‌دار کویری ايران بطور عملی و ضروری ساعت آبى کاربرد داشت و متولی بنام 
میراب داشت اما در یفتر شهرهای بز رک و مکانهای مذهيى ساعت‌های آفتایی وجود داشت و بعضا در مدان اصلی شهر نصب 
می‌شد تا مردم ساعت را بدانند. اما دقت ساعتهای آبی به مراتب دقیق تر و کاربدهای متنوع تری داشت. نمونه‌های بسیاری از اولین 
اک هاف آ تایبا روز ورف ده که و مرا سا E a‏ انا وق رات نآ رز 
الا تساو درو ۱ خرداد 
هم‌زمان با انقلااب تابستانی» و ال ساعت‌های آفتابی را بركزار می کند که از اهداف آن بازیابی و احیای ساعت‌های آفتابی 
موجود در کشور در كنار ترویج فرهنگ ساخت و استفاده از آن‌ها است. 

دقت ساعت آفتابی بیشتر ساعت‌های آفتابی تزئینی برای عرض جغرافیایی ۴۵ درجه طراحی می‌شوند. اگر بخواهيم چنین ساعت‌هایی 
را برای عرضهاى جغرافيايى دیگر به كار ببريم» لاصفت نايت را کج کنیم تا محور ساعت (راستای با ساعت) موازی با 
محور جرخش زمين قرار بكليرد و راستايش (در نيم كر شمالی) به سمت قطب شمال باشد. ساعت‌های آفتابی معمولی» زمان ظاهرى 
خورشيدى را نشان می‌دهند. اين زمان با زمانى كه از ساعت مىخوانيم كمى فرق دارد و در طول سال تا حدود ۱۵ دقيقه جابه‌جا 
می‌شود. اين ساعت‌ها تنها ۴ روز در طول سال با ساعت‌های مكانيكى مطابقت دارند (۱۶ آوريلء ۱۴ ژوئن» ۲ سپتامبر و ۲۵ 
دسامبر).|۴] اين يديده به اين خاطر است كه راستاى محور جرخش زمين به دور خود كاملا ثابت نيست و زمين هنكام چرخش به 
دور خود كمى تاب می‌خورد. ساعتهاى آفتابی دقيق هميشه جدول يا نمودارى در كنار خود دارند كه اين اختلاف زمان را در 
اھان کان ان عي ی کی کی کاو بای اکا تسم دو اه كردن عط ما ها وان هل وا 
نا زوش فاق دیگر ستقیما ساعت درست را تان مي‌دهند: 

جستارهای وابسته فهرست عنوان‌های ستاره‌شناسی پانویس يرش به بالا 1 پوریا ناظمى 

يرش به بالا [ دانستنی‌ها و اطلاعات عمومی 

يرش به بالا 1 همان 

پرش به بالا 4 وب گاه شهرنما منابع پوریا ناظمی. «نگاهی به ساعت‌های آفتابی». 9 آماتوری انجمن نجوم ايران. بازبینی‌شده در 
۵ اردبهشت ۸۶ 


طاهره رحیمی. «ساعت‌های آفتابی میرای که فراموش شده‌اند). خبر گزاری میراث فرهنگی. بازبینی‌شده در ۲۵ اردیبهشت ۸۶. 
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مشار کت کنند كان ويكى يدياء «510170131»: ویکی پدیای انگلیسی, دانشنامه آزاد (بازیابی در ۱۶ مه ۲۰۰۷). 


«خبرنامه شهرنما». بازبینی‌شده در ۲۱ خرداد ۸۶. 
اسطر لاب يا استر باب(5۲۵۳۷۵0) 


(به يونانى: آشتژلائن (00۲00(00۷)؛ اش تژن (00700۷)» ستاره + لامبانتین (۱060۷60» گرفتن)[۱) (گونه‌های دیگر: 
أسترلاب» آصطرلاب. یلاب شرطرلاب» ص لاب از ابزارهای قدیم نجوم و طالع‌بینی است. اسطرلاب وسیله ای در نجوم رصدی 
بوده و اکنون بیشتر برای کاربردهای آموزشی بكار می‌رود. اسطرلاب رایج و معمولی دستگاه و صفحه مدور فلزی است که از 
جنس برنز يا برنج و یا از آهن وفولاد و یا تخته به طرز بسیار دقیق و ظریف و مستحکمی ساخته شده و برای مطالعات ومحاسبات 
کارهای نجومی از قبیل يبدا كردن ارتفاع و زاویه آفتاب » محل ستارگان و سیارات و منطقه البروج و به دست آوردن طول و عرض 
جغرافیایی محل در تمام مدت شبانه روز و فصول مختلف سال بكار برذه می شود. همچنین برای بدست آوردن ارتفاع کوهها و 
پهنای رودخانه ها و ساير عوارض طبیعی زمين و تعيين ساعات طلوع و غروب یکایک ستارگان ثابت و سیاراتی که نام آنها بر 
شبکه اسطرلاب نقش بسته نيز مورد استفاده قرار می كيرد .همچنین اين دستگاه برای محاسبه ساعات طلوع و غروب آفتاب هر 
محل (على الخصوص در دوره اسلام که تعيين ساعات نماز هم برآن اضافه شد) ساخته شده است. با توجه به اين حقیقت که در 
هنكام استفاده از دستگاه مذ کور هیچ احتیاجی جهت به کاربردن و دانستن فرمولهای ریاضی نیست.(مانند خط کش محاسبه ای که 
به وسیله مهندسین به کار برده میشود.) در کل از اين ابزار برای سنجش ارتفا سمت. بعد و ميل خورشيد و ستا ر گان» تعيين وقت 
در ساعات روز و شب. قبله و زمان طلوع و غروب آفتاب استفاده می شده و ابزاری در مبحث تاريخ ابزارهای زمان بوده است که 
برای کاربردهای دیگر نيز به کار می‌رفته. 

١‏ نام 

۲ تاريخ 

۳ نوشته‌های قديمى در مورد اسطرلاب 

۴ اجزای اسطر لاب 

لیاف 

۶ مواد مورد استفاده در ساخت 

۷ کاریردهای اسطرلاب 

۸ جستارهای وابسته 

٩‏ منابع 

۰ پیوند به بیرون نام بر طبق اسناد بدست آمده در ماوراءالنهر » اين دستگاه را «استاره‌لاب» می گفتند. «استاره» با «استره» که بونانیان 
«استاریوس» می‌نامند» همان ستاره و نام ایرانی است و «لابیدن» از مصدر پارتی به معنی «تابیدن» است. «حسن اسوار از دانشمندان 
زرتشتی سده چهارم هجری در کتاب «المبتدا بعلم النجوم» می‌نویسد: «کتابی از علمای اسکندریه به دستم رسید که در آن اعلام 
داشته بود بنياد دانش نجوم را در جهان منجم ایرانی «استره-دوقوس فوقانی» در ۳۲۰۰ سال پیش از جنگ تروا بنیان نهاده است» 
چون جنگهای ده ساله تروا ۱۵۰۰ سال پیش از میلاد صورت گرفت. نزدیکک به ۶۷۰۰ سال از عمر اين دانش می گذرد. با این سند 
خلا.ف گفته غربیان كه استرلاب و نام آن یونانی معرفی مى نمايند» ثابت می گردد. بعضی از منابع عربی نام آن را مشتق از کلمه 


يونانى استرلابوس نوشته‌اند و برخی در معنی آن به غلط «ترازوی ستارگان» را ذ کر کرده‌اند. اما از آنجا که استرلاب در حوزه 
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فرهنگ ايرانى و اسلامى بكار گرفته شده و در فرهنگ يونانى جایگاهی نداردو ارويائيان در اندلس مسلمان قرن يازدهم با آن آشنا 
شدندبنابراین ارتباط اين وازه با استرلا-بوس نيز بعيد بنظر می رسد حمزه اصفهانی واژه «اسطرلاب» را معرب تركيب فارسى 
«استاره‌یاب» می‌داند. نظر حمزه اصفهانى قابل قبول تر بنظر می رسد زيرا 5]21 يا استارا يا ستارا و ستره ريشه درسانسكريت و در 
زبانهاى يارسى باستان داردو واژه استار در فرهنگ ايرانى و بين النهرين و حتى زبان آرامى و سريانى معمول بوده است.استاره ياب 
هنوز هم در ادبيات خراسانى بكار مى رود. مثلا مى كويند طرف جادو و جمبل بلد است مهره خر و استره ياب دارد. اسطرلاب را 
ایرانیان مسلمان جام جم يا جام جهان‌نما و يا آينه جم می‌خواندند. «جم» با پسوند «شید» » «جمشید» ناميده می‌شود كه از بز رگترین 
منجمان و رياضيدانان و فيزيكدانان ايرانى است كه در تاريخ اساطيرى ايران تا مقام خداوندى ارتقا يافت. حافظ در غزلى از آينه 
جام نام مى برد كه منظورش همان استرلاب است كه جهان را مانند جام آینه‌واری به آدمی نشان می‌دهد. قديميترين كتاب جامع به 
زبان پارسی دری درباره استرلاب و ستاره شناسى » کتاب «روضه المنجمین» نام دارد که آنرا «شهمردان» فرزند ابىالخير رازى در 
سده پنجم هجری تأليف کرده است. 

تاريخ بسیاری از منابع تاریخی اختراع اسطرلاب را به هیپارخوس نسبت می‌دهند اما به نظر می‌رسد ابزارهای مشابه با توانایی‌های 
مختلف در بين ستاره‌شناسان آشور و بابل رایج بوده و نمونه‌های یونانی نتیجه تکمیل اين ابزارها بوده است. از اسطرلاب‌های یونانی 
نمونه‌ای در دست نیست.علمای اسلامی کار با استرلاب را از اعمال شیطانی می دانستند و ان را جزو ابزارهای جادو گری به حساب 
می آوردند|[نیازمند منبع] اما اين ابزار در بخش حوزه ایرانی اسلام مورد استفاده بود زيرا ابزاری بر آن نصب بود كه ساعت آفتابی 
محسوب می شد و زمان ظهر شرعی را تعيين می کرد. از قرن نهم میلادی تا قرن نوزدهم اسطرلاب‌های بسیاری در ايران و دیگر 
کشورهای جهان اسلام ساخته شد. به گفته‌ای نخستین سازنده اسطرلاب در ميان مسلمانان محمد فزاری پسر ابراهیم فزاری بوده 
است. تا چندی پیش احتمال می‌رفت که کهن‌ترین اسطرلابی که تاکنون باقی‌مانده. در ۸۹۸۴/8۳۷۴ به دست دو برادر اصفهانی به 
نامهای احمد و محمد بن ابراهیم در اصفهان ساخته شده باشد. اما ظاهراً کهنترین نمونه شناخته شده که نام سازنده و تاريخ ساخت 
برآن حكك شده‌است اسطرلابی است که به گواهی کتیبه کوفی يشت کرسی آن به دست «بسطلس» در تاريخ ۳۱۵ هجری قمری 
ساخته شده‌است. 

نوشته‌های قدیمی در مورد اسطرلاب در ايران و جهان اسلام دانشمندان بسیاری رساله‌ها و کتاب‌هایی در باره مبانی نظری و نحوه 
کار با اسطرلاب نوشته‌اند از جمله: العمل بالاسطرلاب. يا صنعه الاسطرلاب و العمل به» از ماشاءالله بهودی. 

العمل بالاسطرلاب المسطح. از ابراهیم بن حبیب. 

العمل بالاسطرلاب. از محمد بن موسی خوارزمی. 

العمل بالاسطرلاب. از احمد بن عبدالله مروزی 

العمل بالاسطرلاب. از على بن عیسی منجم. 

برهان صنعه الاسطرلاب. از محمد بن صباح و ابراهیم بن صباح. 

رساله فى عمل الاسطرلاب. از محمد بن موسی بن شاکر. 

رساله فى العمل بالاسطرلاب. از حامد بن على واسطی. 

رساله فى الاسطرلاب. از ابراهیم بن سنان. 

العمل بالاسطرلاب؛ از عبدالرحمان صوفی. 

رساله فى صنعه الاسطرلاب و العمل بهاء از مسلمه بن احمد مجریطی. 

رساله فى عمل الاسطرلاب. از ابوسعید سجزی. 
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رساله فى الاسطرلاب. از کوشیار گیلانی. 

رساله دواثر السماوات فى الاسطرلاب و رساله فى الاسطرلاب. هر دو از ابونصر منصور بن عراق. 

رساله فى صنعه الاسطرلاب بالطریق الصناعی» از همو. 

مقاله فى منازعه اعمال الاسطرلاب؛ از همو. 

کتاب فى العمل بالاسطرلاب. از ابن سمح. 

العمل بالاسطرلاب و ذکر آلاته و اجزائه از ابن صفار. 

اختصار علم الاسطرلاب. از ابن مشاط سرقسطی. 

رساله فى علم الاسطرلاب. از بیرونی. 

استیعاب الوجوه الممکنه فى صنعه الاسطرلاب. از همو. 

الدرر فى سطح الا کر؛ از همو. 

معرفهٌالاسطرلاب معروف به شش فصل, تأليف محمد بن ايوب طبری 

عمل والالقاب. تألیف محمد بن ايوب طبری 

بيست باب در معرفت اسطرلاب. از خواجه نصيرالدين طوسى. 

رساله در ساختن اسطرلاب از غیاث‌الدین جمشيد كاشانى همجنين در برخى کتاب‌های نجومى در فصل يا فصل‌هایی به اسطرلاب 
و چگونگی كار با آن پرداخته شده است. از اين جملهاند: المدخل الى علم احكام النجوم از ابونصر قمی؛ 

افراد المقال فى امر الظلال از بيرونى» 

التفهيم لاوائل صناعه التنجيم از هموء 

روضه المنجمين از شهمردان بن ابى الخير رازى 

جامع المبادی و الغايات فى علم الميقات از ابوعلى مراكشى. درباره انواع ویژه اسطرلاب نيز رساله‌هایی نوشته شده است. از جمله: 
وا زب الأجط لاف الط باز رسد سصی, 

الاسطرلاب الزورقی از همو. 

رساله فى الاسطرلاب السرطانی المجنح. از ابونصر عراق. 

رساله فى الاسطرلاب السرطانی المجنح» از محمد بن نصر بن سعید. 

رساله فى عمل الاسطرلاب المسرطن. از ابونصر احمد بن زریر. 

کتاب‌الزیج از بتانی 

اسطرلاب بلانضیری عمل محمد ناصر الطوسی سنه ۱۱۴۲ اروپائیان در قرن ۱۱ میلادی از راه اندلس اسپانیا و آثار اسلامی اسطرلاب 
را شناختند. 

اجزاى اسطرلاب حلقه:اين قطعه دایره‌ای است فلزى كه به هنكام كار با اسطرلاب ميتوان آن‌را به عنوان دستكيره به کاربرد» يا به 
جایی آویخت. كاه حلقةٌ دیگری نيز كه ممكن است فلزی» نخی يا ابريشمى باشد و آن‌را علاقه مینامنده به آن ميفزايئد. 

عروه:این اندام دایره‌ای فلزى است كه ميان حلقه و كرسى قرار میگیرد. نقش اين دو (يا سه) اندام فراهم شدن امكان چرخش کامل 
اسطرلاب و قرار گرفتن آن در جهت صحيح به هنكام كار با آن است. 

كرسى : زائدهاى است بر قوس کوچکی از محيط اسطرلاب كه عروه بدان متصل ميشود. 

آم : ام صفحة اصلی و غیرقابل انتقال اسطرلاب است و دیواره‌ای آن‌را در برمیگیرد و صفحات دیگر که قابل انتقالند» روی آن قرار 
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میگیرند. عرض دیواره به ۳۶۰ تقسیم شده است. بر کف اين صفحه چندین دايره که مرکز آنها مركز صفحه است» رسم شده‌اند و 
در هر یک از اين دواير» نام چندین شهر نوشته شده است. اين صفحه بیشتر برای یافتن جهت قبله به کار میرود. 

حجره : فضای تهی که از ام اسطرلاب و دیوارة آن تشکیل ميشود و صفحه‌های قابل انتقال اسطرلاب و عنکبوت در آن جای 
میگیر ند. 

صفایح : صفایح صفحاتی دایره شکلند با سوراخی در مركز دايره که محور اسطرلاب از آن میگذرد (شکل ۰۱ شم ۴) و یک فرو 
رفتگی در نقطه‌ای از پیرامون برای آنکه به کمک یک برآمد گی در دیوارهٌ حجره» در جای خود قرار كيرد و از گردش آن 
جلوگیری گردد. بر روی هر صفحه» ۳ دايره که مرکز آنها م رکز صفحه است. رسم شده و هر کدام به ترتیب درازای شعاع نشان 
دهندۀ مدارهای رأس‌الجدی» رأس‌الحمل و رأس‌السرطانند. اين ترتیب مربوط به اسطرلاب شمالی است؛ در اسطرلاب جنوبی دايرة 
کوچک‌تر مدار رأس الجدى و دايرة بزرگ‌تر مدار رأ سالسرطان خواهد بود. بر روی صفحات. همچنین دو قطر عمود بر هم رسم 
شده است؛ قطر افقی را خط مشرق و مغرب خوانند (نیمهٌ چپ خط مشرقء و نیمه راست خط مغرب است) و قطر عمودی. از کرسی 
تا مركزء خط نصف‌النهار است و نيمة دیگر آن خط وتدالارض» يا خط نصف‌اللیل نامیده ميشود (بیرونی» التفهیم» ۲۹۳؛ نصیرالدین؛ 
۳-۲). 

عنکبوتیه + شذيه 

عضاده + انبوبه 

محور (قطب) 

فرس يا اسك محاسبات در شکل رویرو» زیر محاسبه صفحه مط ات که در مقیاس سدسی است: نشان داده شده است. 
يرونده:زير محاسبات مقنطرات 09.0۰۱[ 

زیر محاسبات مقنطرات. دوایر سموت. ساعات. اسطرلاب مسطح سدسی 

مواد مورد استفاده در ساخت معمولاً اسطرلاب را از برنج می‌سازند ولی بعضاً هم از مس استفاده شده است. 

کاربردهای اسطرلاب طالع بینی معروفترین کاربرد استاریاب (اسطرلاب) بوده تعيين روز و ساعت خوش يمن برای ازدواجها و 
تصمیمات مهم و اينكه جه موقع قمر در عقرب است و ... اما کاربرد عملی اين ابزار برای تعيين ظهر شرعی بوده است. برای اين ابزار 
بيش از ۰ کاربرد مطرح کرده اند. از کاربردهای زمان اسلامی آن می‌توان به قبله یابی و تعيين ساعات اذان‌ها اشاره کرد. به 
برخی از کاریردهای نجومی آن در زير اشاره شده‌است: نمایش آسمان در لحظه دلخواه 

محاسبه زمان طلوع و غروب اجرام آسمانی در زمان دلخواه 

اندازی گیری فواصل و ارتفاعات با روشهای هندسی و مثلثاتی 

محاسبه مکان اجرام آسمانی در آسمان 

تعيين زمان از طریق مشاهده اجرام آسمانی 

تعیین طول روز و طول شب 

يكى ديكر از كاربردهاى اسطرلاب در زمانهاى كذشته طالع بينى بوده‌است.قدماء اعتقاد داشتند كه صورت تلك ا ی 
تولد هر کس» در حال طلوع است» صورت فلكى طالع آن فرد است. آن‌ها برای هر یک از آن صورت فلكىها خصوصياتى را در 
نظر گرفته بودند كه همان خصوصيات فرد بودند. اما آن‌ها فقط از صورت فلكىهاى دائرةالبروجى برای اين كار استفاده می كرد ند 
كه اين صورت فلكىها در اسطرلاب نشان داده شدند و به کمک اسطرلاب به راحتى می‌توان صورت فلكى طالع هر فرد راء با 


دانستن موقعيت خورشيد در آن لحظه. مشخص كرد. جستارهاى وابسته ابراهيم لاتخافى 
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چرخه ستاره‌یاب - كه به آن 1310150116۳6 می گویند نسل امروزین اسطرلاب‌های پیشین است که برای آموزش و ياد گیری 
ستاره‌ها و صور فلکی بکار می‌رود. 


علم در کشورهای اسلامی منابع پر مرا ا هایس فا ارط لذ تفارش لاطت 
منجمان مسلمان 


مورخان غربی» اذعان می دارند: قبل از رصدخانه هایی که به دست مسلمانان ساخته شده فقط یک رصدخانه در جهان وجود 
داشت که آن هم دراسکندریه ساخته شده بود. از این رصدخانه کار مهمی بر نمی آمد» ولی مسلمان درکم تراز چند قرن» 
رصدخانه هایی مجهزتر ساختند که مهمترین آن ها عبارت بودند از: 

۱-رصدخانهةٌ خورشیدی» که درسال ۲۱۴ هجری قمری به فرمان مأمون عباسی در عراق ساخته شد. 

۲- رصدخانهة اصفهان» كه در سال ۲۸۲ هجری به وسیلۀ ابوحنیفه دینوری ساخته شده بود. 

۳-رصدخانۀ خوارزم كه توسط ابوریحان بیرونی درخوارزم ساخته شد. 

۴-رصدخانة بغداد که زیر نظر ثابت بن قره ساخته شد. 

۵-رصدخانه ای که توسط ابن سينا ساخته شد. 

۶-رصدخانة رقه وانطاكيه که البتانی از سال ۲۶۴ هجری قمری تا ۳۰۶ درآن کار می کرد. 

۷-رصد خانةٌ پسران بنی موسی در بغداد. 

۸-رصدخانۀ شرف الدوله که صاغافی و کوهی درآن مشغول کاربوده اند. 

9-رصدخانةٌ طلیطله که ابواسحاق درآن مشغول به کار بوده است. 

۰- رصدخانة بوزجان» که به نام ابوالوفاء بوزجانی معروف است. 

-١‏ رصدخانة ابن اعلم دربغداد که ساخت آن درسال ۳۵۱ هق اتمام پذیرفت. 

۲- رصدخانة مصرى که ابن یونس» زيج خودرا درآن تهيه كرد. 

۳- رصدخانة مأمونى (19ههق .) 

۴-رصدخانۀ مراغه که درسال ۶۵۸هق» به دستور خواجه نصيرالدين طوسی احداث شد. 

۵-ورصدخانه هایی دیگر» مكل رصدخانهُ کشمیر» فيرو زکوهی» سمرقندو... اسامی تعدادی ازمنجمان درتمدن اسلامی 
۱-ابوالحسن اهوازی 

۲-بوالوفاء بوزجانی 

۳-فرغانی 

۴فضل بن نوبخت 

على الطبری 

۶-خالدین عبدالله بن عبدالملکک مروزی 

۲ ی بن الى قتصور 

سل بن على 

4-على بن عيسى اسطرلابى 


۰ حبش الحاسب 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


۱-محمد بن الحسين بهاء الدين عاملی 
١‏ ١حابوعبد‏ الله محمد بن عیسی ماهانی 


۳-بوبکر محمد بن الحسن بن الحاسب الكرجى 


۴-بوعثمان سهل بن بشر حانى 

۵- ابوسهل بن نوبخت 

۶-ابوسعید احمد سنجرى 
١١-ابوالحسين‏ عبدالرحمان الصوفى الرازى 
۸-بوالحسن على بن ابی سعيد 

9 بوالحسن کوشیاربن لبان الجیلانی 
ارو ج جو ین رو ی 
۱-احمد بن داود دینوری 

۲-محمد بن احمد الخراقی 
۳-المظفر محمد بن مظفر طوسی 
۴- نجم الدين على بن عمر الکاتبی 
۵-براهيم بن سعید سهلی 

۶محمد بن هلال موصلی 

۷ این باجه 


تعاریف علم نجوم 


صفحه ۱۰۹۶ از ۱۵۱۹ 


حاکم بر اجرام آسمانی نايل امده است. ولی بايد كفت که کار تحقیق و پژوهش در این باره هرگز پایان پذیر نیست. زیرا با 


پیشرفت تکنولوژی» در هر زمان به اسرار تازه ای از جهان آفرینش دست می يابيم. 


#تعريف علم نجوم 


کلمه ی نجوم از دو واژه ی یونانی» آسترون به معنای ستاره و نوموس به معنا ی قانون گرفته شده است. علم نجوم در واقع مطالعه ی 


حرکات. ساختار» تکامل و سرنوشت اجرام آسمانی است. علم نجوم در مسیر تحول خود به کشف بسیاری از قوانین حاکم بر اجرام 
آسمانی نايل امده است. ولی بايد كفت که کار تحقیق و پژوهش در این باره هر گز پایان پذیر نیست. زیرا با پیشرفت تکنولوژی» 


در هر زمان به اسرار تازه ای از جهان آفرینش دست می يابيم. 


Astronomy : Astron + 5 


علم نجوم پاسخ به سوالات و چرا های آدمی درباره ی جهان افرينش و ماهيت آن است. از دید كاه دیگر علم نجوم عبارت است از 


پیوند بسيار نزدیکی يبدا می كند. 


ا جوم 
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۸۵5۲0۳0۲ هيئت و نجوم‎ )١ 

به طور کلی درباره ی حرکت اجرام آسمانی بحث می کند. 

۲ اخترفیز یک ۸۵6۲۲۵۵۱۱۷566 

درباره ی ساختار» خواص فیزیکی» تر کیب شیمیایی و تحولاءت درونی ستارگان بحث می کند و به مطالعه ی ح ر کات ظاهری و 
حقیقی ستارگان و تعیین مواضع آن ها نیز می پردازد. اين بخش خود شامل دو قسمت است: 

الف) اخترفيزيكك کاربردی 0507001۱5166 ۸۸۵0۵۱۱0 

عمدتا به طراحی ابزار و وسایل نجومی می پردازد و مطالعه ی کاربردی روش های اختر شناسی مورد نظر است. 

ب) اختر فیزیک نظری ©0[/510أم35110 Theoretical‏ 

که به کمک قوانین فیزیک» پدیده های نجومی را توضیح داده و تبيين می نماید. 

۳ طالع بینی ۸۵6۲۲۵۱09۷ 

به کمک حرکت و مواضع اجرام آسمانی به پیشگویی می پردازدو به طالع بینی علمی و غير علمی تقسیم می شودودر طالع بینی 
علمی تمام پیش گویی ها منطبق بر موازین علمی است. 

۴ كيهان شناسی 605۳0/09۷ 

اين رشته قوانین عمومی تکامل طبیعی و مادی جهان و ساختار آن را بررسی می کند. به عبارت دیگر» جهان هستی را به طور کلی 
در نظر می كيرد و به مطالعه ی آن می پردازد. دو موضوع مهم مورد مطالعه ی كيهان شناسی» بررسی وضع کهکشان هاء نواختران 
و مساله ی اساسی انبساط جهان است. 

۵ كيهان زایی 005۲709010۷ 

درباره ی چگونگی يبدايش و منشا كيهان بحث می کند. مسایل مربوط به پیدایش» تحول و تکوین عالم» در قلمرو مطالعات كيهان 


ات ا 
هيئت کروی و هيئت نظری 


در اين بخش به بیان مختصری از تاريخ هیئت می پردازیم و ان شاءالله در آینده ای نزدیک توضیحات کاملتری راجع به آن ارائه 
می کنیم. ابن خلدون در تعریف علم هيأت كويد «علم هیأت. علمی است که از حركات کواکب ثابته (و به چشم دیدنی) و 
کوا کب متح رکه و متحیره (قمر» عطارد. زهره» مریخ مشتری» زحل) بحث می کند . (۱) و از روی اين حرکات. و به طرق هندسی؛ 
بر اشکال و اوضاع افلاکک استدلال می کنند... و از فروع آن علم ازیاج يا دانش زیج‌هاست» . زیج (۲) عبارت از جدولی است که 
حساب مواقع نجوم و کواکب یکی یکی همراه با محاسبه حرکات آنها در هر زمانی» در آن قید می گردد. بايد دانست که زیجها 
کتاب‌هایی بوده‌اند که برای اعمال حاسبان و راصدان آماده می‌شده است. گاهی جمع آن گذشته از ازیاج به زیجات و زیجه نيز 
نوشته می‌شده است. اصل زیج از لغت پهلوی است که ايرانيان در زمان مل وک ساسانی آن را بكار می‌برده‌اند. در اين زبان زيكك به 
معنی د و کی است که تارهای نخ بر آن بافته می‌شود» پس از آن فارسیان اين نام را بر جداول عددی به سبب مشابهت خطوط سر 
آنها به نخ‌های د وک اطلاق کرده‌اند (۳) . و این کتب مشتمل بر همه جداول ریاضی‌یی است که همه حساب فلکی با افزودن عمل 
آنها در آن آمده و بکاربردن آنها غالبا عاری از براهین هندسی است (۴) . 

عصر جاهلیت تازیان در روز گار جاهلیت ملاحظات فلکی زیادی داشتند» و از این گذشته» از کشورهای دیگر نیز که مجاور آنان 


بودند به ویژه کلدانی‌ها چیزهایی در اين باب اخذ يا اقتباس کرده بودند» و از این جهت مواقع ستا ر گان و حساب تقریبی سير آنها را 
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به کمک چشم شناخته بودند» و بدین طریق بر زمانها (فصول) و اوقات (ساعات شب و روز) استدلال می کردند» و برای نمونه امرژ 
القیس به زیارت معشوقه خويش زمانی آمد که «ستاره پروین در آسمان پدیدار می‌شد» . همین طور تازیان جاهلیت شماره زیادی 
از اختران و ستارگان را به اسامی تازی» فارسی و کلدانی آن می‌شناختند. مثلا مريخ تعریب نام آرامی (کلدانی بابلی) مردوخ است. 
همین طور زحل و مشتری و مريخ و زهره را به اسامی فارسی آنها یعنی: كيوان» برجيسء بهرام و ناهید به ترتیب می‌شناختند. در 
زبانهای خارجی نیز شماره زیادی از اسامی نجوم و مصطلحات فلکی هست که از الفاظ عربی رو زگار جاهلی گرفته شده است. 
اعراب جاهلی به حرکات ماه توجه زیادی داشتند (یعنی به ظهور حرکات و مرئى شدن آن). و ماهها و سالها را بدان شماره 
می کردند. ولی اند ک اند ک دریافتند كه وقوع فصول چها رگانه در ماههاى قمرى هر چند سالى اختلاف مىيابد» پس به نسیء )۵( 
يا تأخیر ماهها متوسل شدند و سنوات را کبیسه می کردند (یعنی در سر هر سه سال يكك ماه زياد می کردند) . و تازيان برای اين كار 
مردى از بنی کنانه که قلمس ناميده می‌شد. بر گزیدند و با او ييمان كردند -و يس از وى با پسرانش - که حساب نسیء در جاهليت 
تقریبی و مضطرب بود زيرا اعراب جاهلی به قواعد حساب و هندسه و مثلثات معرفتی نداشتند. و نسىء همچنان بر این حال اضطراب 
باقی بود تا اينكه اسلام آمد و به سال ۱۰ ه.ق /۶۳۱م. آن را تحریم کرد (۶) . 

عصر عباسی تازیان تا زمان عباسیان و حرکت ترجمه و نقل علوم یونانی اهتمامی به رصد کواکب و نجوم و حساب حرکات آنها به 
شیوه علمی و بر اساس قواعد ابت نداشتند» و اين کار با ظهور عباسیان (۱۳۲ه.ق) آغاز گردید و از همين زمان بود که حرکت 
ترجمه و نقل نیز رونق گرفت. در روز گار منصور و به سال (۱۵۴ ه.ق)» تازیان سدهانتا (السند هند) و قسمت اعظم کتاب المجسطی 
را به عربی ترجمه کردند. و ابواسحق ابراهیم بن حبیب فزاری (قرن دوم هجری) کتابی بر پایه سند هند پرداخت و از آن زیجی 
استخراج کرد که در آن سالهای نجومی هندیان را به سنوات قمری تازی تحویل کرد. ابراهیم بن حبیب فزاری در صناعت اسطرلاب 
براعت داشت و در عمل به اصول آن بسیار کاردان بود» و گویند نخستین اسطرلاب را ساخت. مأمون (۲۱۸/۸۳۳) خلیفه عالم و 
دوستدار علم بود و می‌دانست که پیشینیان محيط زمين را قیاسهای مختلف کرده‌اند» و طالب آن بود که قياس دقيق را در اين باره 
بداند. برای اين منظور دو گروه از مهندسان رو زگار خويش را فرمان داد - فرقه‌یی كه سند بن على (وفات ۲۵۰ ه.ق) و خالد بن عبد 
الله مروزی در ميان ايشان بود؛ و گروهی که على بن عیسی اسطرلابی (زنده به سال ۲۱۵ ه.ق) و على بن البحتری در ضمن آنها 
بودند (و راحج اين است که خوارزمی و بنوموسی بن شاکر نيز در ميان دو گروه پراکنده بوده‌اند) (۷) که به دو بقعه گوناگون 
بروند و درجه واحدی از محبط زمين را بر پایه عظمی (۸) قياس كيرند. در اين کار سه نشان از عبقریت وجود داشت: اعتقاد به 
کرویت زمین در آن رو زگان اکتفاء به قياس درجه واحده از محيط دایره زمين» پرداختن به اندازه گیری دو مکان جداگانه )٩(‏ . - 
خوارزمی (وفات ۲۳۲ ه.ق) نيز به علم فلكك پرداخت» و زیجی ساخت بر پایه کتاب سند هند و در آن ميان مذاهب فارسیان و 
مذهب بطلمیوس (شیوه يونانى) جمع کرد ولیکن آن را بر پایه سالهای پارسی نهاد. اين زیج در شرق و غرب تأثير بزرگی داشت. 
زیج خوارزمی نخستین کتاب در دوره اسلامی است که اصطلاح «جیب» در آن بكار رفته است ولی بعضی از مورخان رياضى 
احتمال می‌دهند که اصطلاح «ظل» توسط مسلمة بن احمد مجریطی (سده چهارم هجری) وارد تهذیب زیج خوارزمی شده باشد. 
زیج خوارزمی نه تنها شامل جداول مثلثاتى و غیره است بلکه مقدمه‌یی طولانی درباره نجوم نظری نيز دارد (۱۰) . - یعقوب بن 
اسحق الکندی (وفات ۰۲۶۱. ق) فیلسوف معروف عرب نيز به علم فلک اشتغال داشته» ولیکن اهمیت او بیشتر مربوط رهیافت 
درست و شیوه درس و تدریس علم فلكك و اعتقاد او به فساد و بی‌بنیادی تنجیم يا اختر شماری است» تا به تفاصیل تازه‌یی در علم 
فلک (۱۱) . از جمله» کندی خلاصه جامعی از زیج خوارزمی فراهم آورده که برای کسانی که بخواهند از محتویات زیج مذ کور 
مطلع شوند بسیار مفید است. وی همچنین درباره منشأ زیج خوارزمی و معلومات نجومی ايرانيان قبل از اسلام بحث جالب توجهی 
کرده و از جمله نتایجی که از آن بحث گرفته اين است که در قرنهای پیش از اسلام دست کم یک کتاب نجومی و شاید هم بیشتر 
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در زمان ساسانیان در ايران موجود و مورد استفاده بوده و عده کمی از زیجهایی که در دوره اسلامی تأليف شده بر اساس 
تئوری‌های هندی يا ایرانی تألیف گردیده است» و تنها زیجی که از اين نوع به دست ما رسیده زیج خوارزمی است (۱۲) . از کسانی 
که در علم نجوم شهرتی يافتهاند جعفر بن محمد بن عمر البلخی معروف به ابو معشر فلکی (وفات ۲۷۲ ه.ق) است. وی در آغاز به 
خواندن علوم ریاضی و طبیعی پرداخت ولیکن استعداد فطری او کمتر از اين بود که در جنبه عددی و برهانی اين علوم براعتی 
حاصل کند از اين روی به فن تنجیم روی آورد. بزر گترین کتابهای ابومعشر و مشهورترین همه کتابهای تنجیم - کتاب المدخل 
الى علم احکام النجوم نام دارد که در شرق و غرب تأثیر بسزایی داشته است (۱۳) . از بزركترين دانشمندان فلکی در جهان اسلام 
ابوعبد الله محمد بن جابر بن سنان حرانی معروف به بتانی است که در بتان نزديكك حران حدود سال (۲۴۰ ه.ق) از مادر زاد و بیشتر 
عمر خود را در رقه بر روی نهر فرات گذرانید. و در همانجا به کارهای رصدی خويش پرداخت (از سال ۲۶۴ تا ۰۳۰۶. ق/ ۸۷۷ تا 
۸ م)» و در سال (۹۲۹/.۰۳۱۷ م) در گذشت. بتانی زیجی ساخت که در آن کواکب ثابته (نجوم ثوابت) سال (۲۹۹ ۰.ق/ ۹۱۱ - 
۲ م) را ثبت کرد و از این زیج دو نسخه پرداخت که بهترین و دقیقترین آنها نسخه دوم بود «زیج الصابی» . ابن خلکان و صفدی 
تعدادی کتاب از بتانی ياد کرده‌اند اما معلوم نیست که همه آن کتابها نوشته خود بتانی باشد (۱۴) . اهتمام بتانی در آغاز کار 
مصروف به کتاب المجسطی بطلمیوس بود. و چنین بر میآید كه وی به نسخه‌یی که از اصل سریانی ترجمه شده بوده است. اعتماد 
می كرد (۱۵) . در تقسیم بروج آسمان از ترتیبی که نزد تازیان معروف بود عدول کرد و به ترتیبی كه هندیان به آن پرداخته بودند 
روی آورد (۱۶) . يس از آن بتانی به اصلاح رصدهای قدماء پرداخت. و دلیل اين کار آن بود که يا خود پیشینیان در محاسبه اين 
رصدها به خطا رفته بوده‌انده و يا اينكه مواقع نجوم با گذشت زمان و در نسبت با زمين اختلاف يبدا کرده بود (۱۷) . 

اخوان الصفاء ارزش معارف فلكى در رسائل اخوان (سده چهارم هجری/دهم میلادی) به اين حقيقت باز می گردد که اين رسائل 
وضع علم فلك را چنانکه در روز گار نویسندگان آن بوده نمایان می‌سازد. و شاید در رسائل آنها نکاتی و چیزهایی وجود داشته 
باشد که نزد دیگران از آنها خبری نمی‌توان گرفت. نظام اخوان در علم فلک و ستاره‌شناسی» مطابق مذهب بطلمیوس است (افلاكك 
متداخله سپهرهای تو در تو)» نه مذهب ارسطویی (افلااک متم رکز سپهرهای هم مرکز) . و نیز به عقیده آنان همه افلاک پیوسته در 
گردشند (دائم الدوران‌اند)؛ و هرگاه از گردش باز ایستند عالم منقرض می‌شود و حیات باطل می گردد (۱۸) . اخوان الصفاء را در 
باب فيزيكك فلکی نيز قول ویژه‌یی است جه آن جماعت گویند اجسام فلکی نه سبک‌اند و نه سنگین زیرا اين اجسام ملازم جاهای 
ویژه به خود هستند. و هر جسمی در مکان ویژه خويش نه سبكك است و نه سنگین. جه سبکی و سنگینی برای اجسام وقتی دست 
می‌دهد که اجسام مذ کور از کانهای ویژه خود به طرف مکان جدیدی خارج شوند. جسم وقتی که به سوی مرکز عالم متوجه باشد 
آن را سنگین و زمانی که متوجه محیط عالم باشد سبكك خوانند. گاه» شماری از اجسام در مکان واحدی گرد می‌آیند و هر یک از 
آنها می کوشند که به مکان ویژه خود باز گردند» و هرگاه مانعی آنها را از اين کار باز مىدارد» ميان آنها و آن مانع تنازع و تدافعی 
يديد می‌آید که آن را ثقل می‌نامند (۱۹) . و نيز اخوان معتقدند که اجسام سماوی نه گرم‌اند و نه سرد و نه تر اما تعلیل ایشان 
درباره اين اعتقادشان خیالی است (۲۰) . پیشینیان در این‌باره كه آيا در همه جوانب زمین آدمی‌زاده وجود دارد يا نه» اختلااف 
کرده‌اند . اما نظر اخوان در اين باره روشن است. و می گویند آدمی بر همه جوانب زمین كه کروی است زند گانی می‌کند. و هميشه 
سر او به سوی آسمان است. یعنی زمین در هر نقطه آسمان که باشد» سر آدمی به سوی بالاو پاهای او به يايين و به سوی م رکز 
زمين قرار می گیرد» و هر كاه انسان از موضع معینی بر روی زمین به موضعی مقابل آن منتقل گردد. از آسمان درست به اندازه‌یی 
که از چشم او نهان مانده بوده ظاهر می گردد» و بدین ترتیب او در موضع اولش نیست بلکه در موضع مقابل آن است (۲۱) . در 
روز گار اخوان الصفاء اعتقادی رایج بود که زمين كاه به سوی بالا-و كاه به سوی پایین حرکت می کند» ولیکن مردم به علت 


بزرگی زمین آن را حس نمی کنند. اما اخوان الصفاء اين عقیده را انکار می کنند (۲۲) . مسلمین دریافته بودند که ماه در گردش 
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خود در میانه هر یک سال اختلاف پیدا می کند. و ابوالوفاء بوزجانی (وفات ۰۳۸۸.ق) یکی از معادلات مهم را برای تقویم مواقع ماه 
کشف کرده بوده است که آن را «معادله سرعت» نامیده‌اند. و نيز بوزجانی در حساب ماه به اختلاف دیگری نيز برخورده بود كه 
برخی کشف آن را به تیکوبراهه (۲۳) نسبت می‌دهند (۲۴) . اين مطلب تاریخچه‌یی دارد که اجمال آن به قرار زیر است: «در بيست 
و هشتم ماه فوریه ۱۸۳۶ لوئی آملی سدیو (۲۵) به آ کادمی علوم فرانسه اعلام کرد که ابوالوفای بوزجانی» منجمی که در قرن دهم 
ميلا-دى می‌زیسته؛ اختلادف سوم حرکت ماه را که واریاسیون (1/3]13]1017) نامیده می‌شود -و تا آن موقع کشف آن را به 
تیکوبراهه نسبت می‌دادند - کشف کرده ا ست. سدیو متن عربی قسمتی از کتاب مجسطی ابوالوفای بوزجانی را که به گمان او 
مشتمل بر کشف مذکور بود با ترجمه فرانسوی آن در اختیار آکادمی علوم فرانسه گذاشت و آکادمی هيأتى را مركب از بيو 
(8101) و آراگو (۵۲۵90) و... برای بررسی اين نکته شگفت... تاريخ ریاضیات مأمور كردا » و بحث شدیدی در گرفت و موافقان 
و مخالفان بسیاری یافت «و از سال ۱۸۳۶ تا ۱۸۷۱ به طول انجامید و بالامخره هم بی‌نتیجه ماند تا اينكه در سال ۱۸۹۲ کارادوو 
موضوع را در طی مقاله مبسوط و جامعی مورد بررسی قرار داد و نظریه خود را در (روزنامه آسیایی (۲۶) منتشر ساخت و نشان داد 
كه نظریه سدیو درست نبوده است.» در پایان اين مقاله آمده است «حق هر كس را به خود او واگذاریم: تیکوبراهه از افتخار کامل 
خود در مورد کشف (واریاسیون) برخوردار است... ابوالوفاء و هموطنان او از اين مطلب سهم مهمی ندارند و حداکثر سهم آنان اين 
است که رصدهای مکرر ولی بی‌ثمر انجام داده‌اند» که برای تأييد علم مفید بوده است و نه برای پیشرفت آن (۲۷) » . فیلسوف 
نامدار ابن باجه اندلسی (وفات ۵۳۳ ۰.ق) نيز در ریاضیات و علوم فلکی براعت داشته است. گفته‌اند: «وی وقت کسوف بدر را به 
صناعت تعدیل می‌دانست. دو بیت شعر خطاب به ماه سرود و در دل خود آن را با آهنگ همراه ساخت. و اند کی پیش از زمان 
کسوف (در حالی كه جماعتی از يارانش نزد او بودند) آن را فرو خواند: شقیقک غيب فى لحده و تشرق يا بدر من بعده؟ فهلا 
کسفت فکان الکسوف حدادا لبست على فقده؟ بدر را مخاطب ساخته بود و این دو بيت را تکرار می کرد و هنوز اين ابیات تمام 
نشده بود كه خسوف آغاز شد. و حاضران همه شگفتی سيار نمودند (۲۸)» . مسلمین درباره کلف (لکه‌های سیاه) روی خورشید 
نيز بحث كردهاند» و نخستین کسی که کلف خورشید را دیده و در باب آن مطلبی نوشته فیلسوف مشهور اندلسی ابن رشد (وفات 
۵ ق) است. همچنین ابن رشد به کمک حساب فلکی زمان عبور عطارد بر قرص خورشید را می‌شناخته و آن را رصد کرده و 
لکه (بقعه) سیاهی نیز (در وقتی که معين کرده بود) بر روی قرص آن دیده است. و اين کاری است که در زمان ما نیز جز راسخان 
در ریاضیات فلکی به آن نپرداخته‌اند (۲۹). 

رصدخانه‌ها و نقشه‌های جغرافیایی: شرف الدوله دیلمی از سال ۳۷۲ تا ۳۷۹ ه.ق بر جنوب فارس و عراق حکم می‌راند وی در بغداد 
رصدخانه‌یی ساخت و گروهی از دانشمندان فلکی مانند ابوسهل ویجن (بیژن) بن رستم کوهی (وفات حدود ۴۰۵ ه.ق)» ابوحامد 
احمد صاغانی اسطرلابی (وفات ۰۳۸۰.ق) و ابراهیم بن هلال صابی (وفات ۳۸۴ ه.ق) و ابوالوفاء بوزجانی را برای اين کار گرد 
آورد. به ظن غالب ابوسهل کوهی رئيس اين رصدخانه بود. کوهی رجال دولت و بزرگان بغداد را دعوت می کرد و نيز منجمان و 
مهندسان را گرد می آورد تا در رصد گیریهای او حاضر باشند آنگاه برای اين کار محضری می‌نوشت و توقیع حاضران را بر آن 
نوشته‌ها می كرفت (۳۰) . از صورت اين محاضر دو نمونه را ابن القفطی در تاريخ الحکماء (۰۱۹۵ جاب لیپرت) آورده است. کوهی 
شا گرد ابوحامد صاغانی (چغانی) بوده» زيرا رساله‌یی از ابوالجود در دست است به نام «رسالة فى طریقی أبى سهل الکوهی و شيخه 
ابی حامد الصاغانی (۳۱) » که اين مطلب را به وضوح نشان می‌دهد. اما اينكه چگونه با وجود صاغانی شا گردش ریاست رصدخانه 
را داشته» بايد گفت: از امثال اینگونه وقایع در اين مرز و بوم تعجب نباید داشت ! شاید هم کوهی به راستی بر استاد خود تفوق يافته 
بوده است. کوهی علالوه بر آنکه منجمی دقیق و زبردست بود» در ریاضیات و به خصوص در هندسه مقامی شامخ داشت. جرج 


سارتن می‌نویسد: «کوهی هم خود را مصروف آن عده از مسائل کرد که طرح آن را ارشمیدس و اپولونیوس ريخته بودند و حل 
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آنها منجر به معادلات بالا-تر از درجه دوم می‌شد . وی برخی از آنها را حل کرد و شرایط قابل حل بودن آنها را وارسی کرد. 
تحقیقات وی در این باب جزو بهترین آثار هندسی روزگار اسلامی است (۳۲) » . اغلب ریاضیدانان بز رگ يس از وی نیز مانند 
بیرونی در قانون مسعودی (۱/۹۱: ۲/۶۴۲» جاب حید ر آباد» ۱۹۴۴ - ۱۹۴۵) و عمر خیام در رساله جبر و خواجه طوسی در تحریر 
مأخوذات و نيز القفطی در تاريخ الحکماء (چاپ لیپرت. ۰۲۹۵ ۱۹۰۳) او را بسیار ستوده‌اند. از آثار کوهی یکی کتاب لب رکار التام 
(به عربی) است که نسخه‌های خطی آن در استانبول و ليدن و کتابخانه خدیویه مصر موجود است (۳۳) . و وپکه متن عربی و ترجمه 
فرانسه آن را با مقدمه فاضلانه و یادداشتهای سودمند در سال ۱۸۷۴ میلادی جاب کرد. از اين پرگار تام که دارای یک مقدمه و دو 
مقاله است ابوریحان بیرونی نيز در رساله استیعاب (صفحه ٩۹‏ نام برده است (۳۴) . مقصود از پرگار تام پر گاری است که بتوان با 
آن خطوط قیاسی یعنی خط راست و دايره و بيضى و هذلولی و سهمی را با حرکت اتصالی ترسیم کرد (۳۵) . از ریاضیدانان و 
دانشمندان فلکی اندلس یکی نیز ابواسحق ابراهیم النقاش معروف به زرقالی با پسر زرقیل (وفات ۴۹۳ ه.ق) است. و او کتابی نوشته 
است به نام الصفيحة الزیجیه يا الصفيحة الزرقالية (۳۶) که در آن حساب اوساط و تعاویل را بنابر شیوه‌های گوناگون و از جمله به 
شیوه سند هند ياد می‌کند (۳۷) . و هم در اين رساله کاربرد اسطرلاب را به شیوه جدید و آسانی بیان می کند و از بیانات او بر 
می آید که در خود اسطرلاب نيز اصلاحاتی انجام داده است (۳۸) . همچنین زرقانی نخستین کسی است که بر حرکت (يا میل) اوج 
خورشید نسبت به نجوم (ثوابت) دلیل آورد که بالغ بر ۰۴ و ۱۲ ثانیه می‌شود (در حالی که رقم درست ۸ و ۱۱ ثانیه است (۳۹) . - 
یکی دیگر از دانشمندان بز رگ فلکی که نزد عامه مردم شناخته نیست ابوسعید سجزی (ابوسعید احمد بن محمد بن عبد الجلیل 
سجزی) از مردم سیستان است که دوره حیات او را در حدود سالهای (۰۳۴۰ ۴۱۵ ه.ق) تخمین زده‌اند. وی از معاریف منجمان 
سده چهارم هجری و معاصر با ابوریحان بیرونی و عضد الدوله دیلمی است (که از ۹۳۹/۳۳۸ تا ۳۷۲ / ۹۸۳ در بغداد و فارس و 
خوزستان و کرمان و غیره سلطنت کرد (۴۰) . اهمیت و مقام بلند سجزی در تاريخ علم فلکک از اين نظر است که او مخترع اسطرلاب 
زورقی است که پایه‌اش بر این اصل است که زمين متحركك است و بر محور خود می‌چرخد. و فلكك با آنچه در آن است. به 
استثنای کواکب سیاره هفت گانه» ابت است (۴۱) . از آثار ریاضی سجزی پیداست که وی مخصوصا در هندسه بسیار زیر دست 
بوده و تحقیقاتی درباره تقاطع قطوع مخروطی کرده است. سوتر (۴۲) نوشته است که وی یکی از مبرزترین هندسه دانان دوره 
اسلامی است. تا زمان سجزی ریاضیدانان مسأله تثلیث زاویه را با روش هندسه متحركك (یعنی روشی که در آن برای رسم كردن 
شکل و حل مسأله بايد آن قدر خط کش را حرکت داد تا به وضع معینی درآید) به وجهی تفریبی حل می کردند . سجزی به جای 
اين روش مسأله مذ کور را به وسیله تقاطع یک دايره و یک هذلولی متساوی القطرین حل کرد و آن روش را هندسه ثابت نامید 
(۴۳) . -ابن يونس صفدی مصری (وفات 917" ه.ق) نیز از دانشمندان بزركك ریاضی و رصد بود» فاطمیان مصر بر روی جبل مقطم 
(در شرق قاهره) برای او رصدخانه‌یی بنا کردند. و او در آنجا از سال ۳۸۰ تا ۳۹۷ ه.ق به رصدهای زیادی پرداخت. ابن يونس 
زيجى ساخت كه آن را زیج الحاكمى الكبير كويند كه منسوب به الحاكم بامر الله فاطمى (وفات ۱ است -ودر آن همه 
خسوف و كسوفها و جميع قرانات اخترانى را كه پیشینیان و معاصران رصد كرده بودند» ضميمه كرد. آنگاه همه را وارسى كرد و 
برخى را با برخى دیگر سنجيد و برای او روشن شد كه حركت ماه در تزايد (و سرعت) است. همین طور ابن يونس ميل دايره بروج 
و زاویه اختلاف منظر و مبادره اعتدالین را تصحیح کرد یعنی صحت آن را ثابت کرد (۴۴) . - ابوریحان بیرونی (وفات ۰ در 
فلک و رصد افلاک تبحر داشته و شهرت او در ميان اهل علم چندان زياد است که به بحثی درباره حیات و آثار و عقاید فلسفی او 
نیازی نیست (۴۵) . از کتابهای معتبر او در بحث مورد نظر ما القانون المسعودی فى الهياه و النجوم نام دارد (چاپ حیدر آباد دکن؛ 
۴ - ۱۹۴۶). که در آن حرکت روزانه کره آسمانی بر گرد زمين و آنچه بدان متعلق است. و نیز عروض يا ظهور و پیدایش بلاد 
صورة الارض و سمت قبله و اوضاع شهرها يا کشورهای مشهور را به تفصیل آورده است. (۴۶) در سال (۴۶۷ ه.ق) شاعر نامدار و 
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دانشور ایرانی عمر خيام نیشابوری که از نوابغ ریاضیدانان و علمای فلکی اسلامی است - به ایجاد رصدخانه جدیدی در شهر ری 
برای اصلاح تقویم فارسی دعوت شد. سال پارسی از دوازده ماه تألیف می‌شد که هر ماه نيز سی روز بود» يس از آن ينج روز خالی 
می‌ماند (که آن را عيد می گرفتند) و به اين ترتیب سال در ۳۶۵ روز تمام می‌شد . عمر خيام (به همراهی عده‌ای از ریاضیدانان دیگر 
همچون عبدالرحمن خازنی و اسفزاری و میمون بن نجیب واسطی [وفات حدود ۵۱۸ ه.ق] و دیگران) اين تقویم را اصلاح کردند و 
لیکن روایات در مقدار خطایی که در آن باقی ماند اختلاف دارد. برخی می گویند عمر خیام در تقویم مذ کور ۱۷ روز در هر ۷۰ 
سال افزود (از این روی» خطایی باقی ماند که مقدار آن در هر ۱۵۴۰ سال یک روز تمام است)» و گویند: پانزده روز در هر ۶۲ سال 
افزود (و از این روی» خطایی باقی ماند که در هر ۳۷۷۰ سال یک روز می‌شود)» و گویند در هر ۳۳ سال هشت روز افزود (و از اين 
جهت. خطا در هر ينج هزار سال یک روز می‌شود) (۴۷) . ابن اثير درباره اين واقعه علمی خطیر می گوید: «در اين سال (یعنی ۴۶۷ 
ه.ق) نظام الملک و سلطان ملکشاه گروهی از بزرگان نجوم را گرد کردند» و نوروز را اول نقطه حمل قرار دادند» و حال آنکه پیش 
از آن نوروز به زمان رسیدن خورشید در نیمه حوت می‌افتاد. و آنچه سلطان انجام داد مبدأ تقویمهای دیگر شد. و نيز در آن سال 
خيام رصدی برای ملکشاه درست کرد و در انجام آن گروهی از منجمان بز رگ گرد آمدند که از آنها ابو المظفر اسفزاری و 
میمون بن نجيب واسطی بودند» و سلطان در اين کار مالی عظیم خرج کرد. و رصد داير بود تا اينكه به سال ۴۸۵ ه.ق سلطان در 
گذشت و رصد نیز باطل شد (۴۸) » . ابوعلی حسن المراکشی (وفات ۶۶۰ ه.ق) نيز از علمای نجوم و ریاضی مغرب بوده است و 
نقشه جغرافیایی (خارطه) مغرب را تصحیح کرده است. مراکشی کتابی نوشته است به نام جامع المبادی و الغایات فى علم المیقات 
که حاوی شرح آلات رصدی قدماء و حل چند مسأله در جبر و مقابله است. نیمه اول اين کتاب به ترجمه فرانسه رسیده و در سال 
۴ در پاریس جاب شده است. مراکشی در «جامع المبادی و الغایات» (نیمه جاب نشده) در وصف اسطرلاب زورقی که مخترع 
آن ابوسعید احمد بن محمد بن عبدالجلیل سجزی» ریاضیدان معروف است می‌نویسد که: بیرونی كويد اين اسطرلاب را که سجزی 
اختراع کرده بنایش بر حرکت زمین است نه حرکت فلک؛ و فلكك به جز از سبعه سیاره» ثابت است. و بیرونی می كويد که حل اين 
مشکل (یعنی حل شبهه حرکت زمین) سخت است. (۴۹) پس از آنکه مغولان بغداد را مسخر کردند» و خلافت عباسی به سال (۶۵۶ 
ه.ق) منقرض شد. هولاکو خان (به سال ۶۵۷ ه.ق) رصد خانه‌یی در مراغه ایجاد کرد و ریاست اين رصدخانه را به خواجه نصير 
طوسی (وفات ۶۷۲ ه.ق) سپرد. خواجه نصير گروهی از علمای فلكك را از همه اطراف بلاد اسلامی در مراغه گرد هم آورد که از 
ميان آنها محبی الدين القرطبی اندلسی مغربى (وفات بيش از ۶۹۰ ه.ق) و» مؤيد الدين عرضی دمشقی و فخر الدين مراغی موصلی 
و» فخر الدین خلاطی تفلیسی و نجم الدین على بن عمر معروف به کاتبی قزوینی (۵۰) (وفات ۶۷۶ ه.ق) شهرت بیشتری دارند. 
چنین بر می آید که خواجه طوسی بعدها دو جوان دانشمند و نامدار یعنی قطب الدین شیرازی (وفات ۷۱۰ ۰.ق) و كمال الدین 
فارسی (وفات ۰۷۲۰.ق) را بر آن عده افزود (۵۱) . يس از سقوط دولت عباسی در بغداد» شکوفایی فرهنگ اسلامی در تر کستان 
آغاز گردید و اوج آن در روز گار الغ بیگ بود كه سمرقند را پایتخت ساخت و در آنجا مجمعی بر پا کرد و عالمان و ادیبان را در 
آنجا گرد آورد. خود الغ بیگ (قتل ۰۸۵۳.ق) اديب و مورخ و فقیه و عالم و فلکی و امیری دوستدار عمران و آبادانی بود. داستان 
زند گانی اين پادشاه ‏ که شاید یکی از مصادیق نسبی انديشه پادشاه فیلسوف يا فیلسوف پادشاه افلاطونش بشمار توان آورد - 
دردناكك است. وی در سال ۰ ه.ق پس از فوت پدرش شاهرخ میرزا به سلطنت رسید. مدت دو سال اول سلطنت او در زد و خورد 
با برادران و فرزندانش - که مدعی سلطنت بودند - گذشت. ولی عاقبت در سال ۰۸۵۳.ق به دست پسر خودش عبداللطیف که در 
بلخ قیام کرده بود اسير و کشته شد. گویند الغ بیگ بنا بر احکام نجومی در يافته بود كه به دست عبداللطیف پسر بز رگ خود کشته 
خواهد شد و به اين سبب او را از مناصب و مشاغلی که داشت معزول کرد. عبداللطیف نیز علم طغیان بر افراشت و حکم عزل يدر را 


به چیزی نگرفت» و يدر خود را شکست داد. الغ بیگ به تركستان فرار کرد و چندی بعد با وجود پیشگوییهای منجمان به سمرقند 
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باز گشت ‏ شاید به اميد عاطفه يدر فرزندی - اما در آنجا به دست پسرش کشته شد. در زبان فارسی مثلی است که می گویند «اگر 
عبداللطیف بگذارد (۵۲) » و ريشه مثل داستانی است که مربوط به همین عبد اللطيف پسر الغ بیگ است. و آن چنین است که 
«چون مولانا على قوشچی از زایچه طالع عبد اللطیف عقوق و عصیان تفرس کرده بود» يس از وفات میرزا شاهرخ» که در یکشنبه 
بيست و پنجم ذی حجه سال ۸۵۰ در فشافویه ری روی نموده بود» روزی الغ بيكك در مجلسی بر زبان آورد که عن قريب ممالكك 
موروثی به تحت تصرف ما خواهد آمد. مولانای مذ کور بی محابا گفت: اگر عبد اللطیف بگذارد  )۵۳(‏ با توضیحی که پیش از 
اين داديم» معلوم شد كه البته عبد اللطیف نگذاشت. و پیش‌بینی احکامی قوشچی درست از آب درآمد. مقصود از این قوشچی؛ 
علاء الدین على به محمد سمرقندی قوشچی (وفات ۰۸۷۹.ق) است که جزو اعضای علمی رصد خانه سمرقند بوده است. و او را 
قوشچی بدان سبب گفته‌اند که باز مخصوص الغ‌بیگ را در شکار گاه نگاه می‌داشته است. و ظاهرا يس از مرگ الغ بيكك به سفر 
حج رفت. و پس از آن به خدمت اوزون حسن آق قویونلو (وفات ۸۸۲ ه.ق) رسید. اوزون حسن او را به سفارت نزد سلطان محمد 
دوم پادشاه عثمانی فرستاد. سلطان عثمانی از او خواست که يس از انجام مأموریت خود به قسطنطنیه بركردد. وی نيز دعوت سلطان 
را پذیرفت و به قسطنطنیه بر گشت و به فرمان سلطان در مسجد آيا صوفیه به تدریس پرداخت. وی کتب و رسائلی نيز به فارسی و 
عربی نوشته است که از آن جمله کتاب هیأت مقدماتی معروف به فارسی هیأت. و شرح تجرید الکلام خواجه نصير الدین طوسی 
است. به هر صورت. الغ بیگ در رصد خانه سمرقند با صلاح الدین رومی معروف به قاضی زاده موسی چلپی و غیاث الدین 
کاشانی (۵۴) (وفات هر دو پیش از ۰۸۴۰.ق) به تصحیح رصدهای یونانی پرداختند. چون در آن رصدها اختلاف زیادی یافتند الغ 
بيكك و یارانش به گرفتن رصدهای جدیدی پرداختند که از سال ۸۲۷ تا 8178 ه.ق طول کشید» و سپس از مجموع آنان زیجی کامل 
ساخت که به «زیج الغ بیگ» مشهور شده است. و در آن مواقع نجوم را به درجات و به دقایق درجات (بدون ثانیه‌ها) با دقت 
بسیاری حساب کرده‌اند. در اين زیج همچنین راههای عملی متعددی برای محاسبه خسوف و کسوف. و جدولهای نجوم ثابت و 
حرکات ماه و خورشید و کو کبهای سيار و خطوط طولی و عرضی شهرهای بز رگ عالم وجود دارد. (۵۵) - شمس الدین رودانی 
فاسی (وفات ۱۰۹۴ ه.ق / ۱۶۸۳ م) نیز آلت نادر شگفتی جهت توقیت (گاه‌شماری) ساخته بوده است. و آن عبارت از کره‌یی بوده 
است که بر روی آن داثره‌ها و رسومی بوده . بر روی اين کره کره دیگری قرار داشت که به دو بخش تقسیم می‌شده و در آن 
قطعات و سوراخهایی برای دواثر بروج و مدارات وهمی (برای کوا کب و نجوم) تعبیه کرده بوده‌اند. و گفته‌اند که کاربرد اين ابزار 
آسان بوده و به درد شناخت اوقات در همه شهرها می‌خورده است. اين رودانی رسالهيى هم دارد كه طرز ساختن و بكار بردن اين 
ابزار را در آن بیان کرده است (۵۶) . 

اصلاح نظام بطلمیوس در اندلس 

مسلمةٌ بن احمد مجریطی (وفات ۰۳۹۸.ق) مقام وی بیشتر به اين است که او از نخستین دانشمندان اندلسی است که در رواج علوم 
ریاضی در آن ديار کوشیده است به نحوی او که او را «امام الریاضیین پیشوای ریاضیدانان؛ خوانده‌اند . در اين راه وی شا گردان 
بسیاری را تربيت کرده است. و هم به دست او علوم تعالیم (ریاضیات) و فلكك و کیمیا و سحر وارد اندلس شده است. اما از اقسام 
اين علوم» اهتمام او به ویژه به فلكك بوده» و زیج خوارزمی (وفات؛ حدود ۲۳۲ ۰.ق) را بيش از همه مورد توجه قرار داد و آن را از 
سالهای فارسی به سالهای تازی بر گردانید» آنگاه آن کتاب را مختصر و اصلاح کرد؛ مجریطی کتابی هم دارد که در آن تعدیل 
کواکب را از زیج بتانی مختصر کرده است. 

جابر بن افلح اشبیلی اندلسی (وفات ۵۴۰ ۰.ق) وی را نیز کتابی است به نام کتاب الهيأهُ فى اصلاح المجسطی. كه در آن نظام 
بطلمیوسی را انتقاد کرده است اما هیچ یک از وجوه اصلاح خويش را بر نگزیده است. یکی دیگر از بزركترين فیلسوفان و عالمان 
اندلس ابوبکر بن طفیل (وفات ۰ ه.ق) است که در هندسه و فلكك و طب نیز دستی قوی داشت. وی عصاره فلسفه خود را در 
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رساله حى بن يقظان («زنده بیدار») گنجانیده است و آن تنها كتابى است که از او به دست ما رسيده است. از نشانه‌های براعت ابن 
طفيل در هندسه یکی اين است كه معتقد است: همه اجسام متناهی‌اند» زيرا می‌توان در همه آن خطوطى را فرض كرد (يا به عبارت 
دیگر جسم محدود به اجزائى از خطوط است) و نيز به اين دليل که هر جسمی که نتوان در آن خطوطی فرض کرد باطل است (زیرا 
در آن صورت ممکن نیست اجسامی باشند كه ضلعهای نامتناهی داشته باشند) . و بنابراين» اجرام سماوی نيز متناهی‌اند» و عالم نيز 
یکسره متناهى است. شکل عالم نیز کروی است. و دلیل ابن طفیل بر اين عقيده اين است که ستارگانی که به چشم ما دیده می‌شوند 
در مشرق طلوع می کنند و در مغرب غروب می کنند» و زمانی که از سمت ال رآس (یعنی عمود بر سر شخص ایستاده) می گذرد؛ 
دائره‌یی که آن را قطع می کند بزرگتر از دواثری است که اختران و ستارگانی که از چپ يا راست مرد ایستاده طلوع می کند آن را 
قطع می کنند . همین طور چون اختران با هم طلوع می كنند با هم نيز غروب می کنند. هر چند که در فلکهای مختلف سير بکنند. به 
نظر ابن طفیل خورشید کروی است. و زمين نیز کروی است. و خورشید بسیار از زمين بز رگتر است. ابن طفیل رأى بطلمیوس را 
درباره افلاكك متداخل نادرست دانست و آن را رها کرد و به جای آن رأى ارسطو را در باب افلاک متم رکز پذیرفت. و به همین 
منظور یعنی جهت اصلاح ضعف نظام بطلمیوسی به شاگرد خود نور الدین بطروجی شیوه اصلاح آن را القاء کرد. بطروجی (۵۷) نيز 
کتاب الهيأهُ را بر اساس قول استاد خويش نوشت. و برای اجرام آسمانی گردشی لولبی (۵۸) (مارپیچ حلزونی) قائل شد. اما اين 
فرض جز بر تعقید و پیچید گی مطلب نیفزود زیرا وی همواره اموری خیالی فرض می کرد. اما به هر صورت. اقدام اصلاحی (و لو 
در عالم خیال) در عالم علم رهیافت درستی است. و از اینجاست که برخی از پژوهشگران گفته‌اند: نظریه حرکت مارپیچی افلاكك 
که در کتاب الهيأة بطروجی مطرح شده؛ اوج نهضت ضد بطلمیوسی عالمان اسلامی در علم هيأت است. (۵۹) پی‌نوشت‌ها: .۱ 
مقدمه. ۴۸۷ - .588 ۲۰ «زیک: تارهایی باشد که استادان نقش بند. نقش جامه‌هایی که بافند» بدان بندند؛ و کتابی که منجمان» 
احوال نجوم و افلاءک را از جداول آن معلوم كنند و همچنان که آن قانونی است جامه‌بافان را در بافتن نقشه‌های جامه» اين کتاب 
نيز دستوری است منجمان را در شناختن احوال و اوضاع فلکی. و همچنان که کیفیات نقوش جامه‌ها از آن تارها پیدا شود کمیات 
و حرکات کواکب از جدولهای اين کتاب ظاهر می گردد» و معرب آن زیج است.» (برهان قاطع) ۳.۰ نالينو» علم الفلک. ۴۰» جاب 
رم» ۱۹۱۱۰ .۴ همانجاء ۴۲۰ .۵ نسأ الشهور: تأخیرها (لسان العرب) . ابوریحان آرد «نسیء چیست: تفسیر او سپوختن و تأخیر كردن 
است. و معنیش آن است که سال قمری از سال شمسی یازده روز به تقریب» پیشتر آید. و زین جهت ماههای تازی به همه فصلهای 
سال همی گردند» به قريب سی و سه سال...» يس ناچاره سال را کبس بایست كردن به ماهی که از آن روزها گرد آيد که ميان 
سال قمری و سال :شمسى اند.:و [كيس] معنيقن آبستن برد 0 بر سال زيادت شد تشبيه كردند. به بار زن 
كه افزوده است به شكم او» و بدين كبس كردن سال به جاى آيد از يس آن كه بيشتر شده باشد» . (التفهيم» 777 ۰۲۲۴ جاب استاد 
همايى» تهران» ۱۳۱۶ ه.ش) ۶۰۰ التفهيم» ۲۲۴ و ما بعد جاب همائى «و آن [كبيسه] به دست گروهی كردند به لقب قلامس (قلمس) 
و آن شغل پسر از يدر همی‌یافت. واد بن شماره نگاه همی‌داشت. چون كبيسه خواستى کردن, به خطبه اندر گفتی: فلان ماه را تأخير 
کردم... و بر این بودند [یعنی اعراب] تا آن گه که اسلام آن را باطل کرد به سال نهم از هجرت. و اين سال حجة الوداع است که 
پیغامبر - عليه السلام - جهان را و امت خويش را بدرود کرده است» . ./ بنو موسی؛ شهرت سه برادر به نامهای ابوجعفر محمد بن 
موسی (وفات ۲۵۷ يا ۲۵۹ ه.ق)؛ ابوالقاسم احمد بن موسی و حسن بن موسىء از عالمان معروف ریاضیات و نجوم و مکانیک و در 
زه علمی بغداد. که از حامیان علم و عالمان بودند. يدر آنان موسی بن شاکر بود که گویند در خراسان راهزنی می کرد» و سپس 
به هندسه و نجوم پرداخت و جزو ملتزمان مأمون به بغداد آمد» و در شمار منجمان دربار وی شد. اين دودمان در گرد آوری و خرید 
کتب علمی و تقریب دانشمندان به مأمون خدمات بزرگی کرده‌اند الفهرست. ابن ندیم» ۳۳۱-۳۳۰ جاب تهران به اهتمام رضا 


تجدد؛ ابن خلکان. وفیات؛ ۲/۱۹۵ - ۱۹۶ جاب تهران. .۸ بر پایه خط وهمی‌بی که ممکن است دائرهيى ترسیم بکند که آن 
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عظيمترين دواير بر روى كره زمين باشد. ٩.‏ عمر فروخ» تاريخ العلوم عند العرب. ۱۶۲۰-۱۶۱ ۱۰۰ قربانى» رياضيدانان ایرانی» ۱۹۰ 
.١‏ عمر فروخ» تاريخ العلوم عند العرب -۱۶۲۰ ۱۲۰ قربانى» رياضيدانان ايرانى» ۱۹۰-۱۸ ۱۳۰ نالينوء علم الفلک. ۸۹-۸۷ ٩۴-۹۰‏ 
۵ ۱۸۱ ۰۱۸۳ ۲۱۷ 718 و ۰۲۷۹ رم ۱۹۱۱۰ ۱۴.۰ وفيات الاعیان» ۰۲/۱۹۶ جاب تهران؛ صفدىء الوافى بالوفيات» ۲۷۳۰/۳ ١0.‏ 
نالینو» علم الفلکك» ۲۲۵ - ۲۲۶۰ .۱۶ عمر فروخ» تاريخ العلوم .۱۶۴ ۱۷۰ نالینو» علم الفلکك» ۱۱۹ ۱۲۰۰ .۱۸ رسائل» 0۲/۷۷ مصره 
مطبعة التجارية الکبری ۱۹۲۸/۱۳۴۷ جاب خير الدین زر کلی. ۱۹۰ همان کتاب. ۲۰.۴۰./۲ همان کتاب ۲۱۰۴۲./۲ همان کتاب» 
۱ .۱۱۲ .۲۲ همان کتاب ۳۰۹۳ بايد دانست که اين عقيده را که مع الا سف اخوان انکار می کنند» ممکن است از نظر علمی 
محملی داشته باشد» جه شاید مراد از آن ميل زمين بر محور خود به سوی شمال و به سوی جنوب باشد. و همین ميل است که به 
سبب آن فصول چها رگانه در زمینه صورت می گیرد. (۲۴. ۲2116 ۲۷٥۸0‏ .۲۳ (۱۶۰۱ .1 عمر فروخ» تاريخ العلوم عند العرب؛ 
AM. 56011101 ۲۶۰ 10۱4۲۲۵۱ 8513110106 .۲۷ ۰.۲5 ۷۰‏ .ا برای تفصیل اين مطلب: قربانی» ریاضیدانان ایرانی» ۱۳۸ ۱۳۳۰ 
۸ المقری نفخ الطیب» ۲۵ - ۰۲۶ جاب مصرء ۱۹۴۹ جاب شيخ محیی الدین عبد الحمید. ۲۹۰ منصور حنا جرداق ما ثر العرب فى 
الریاضیات و الفلک» ۲۲۰ ۲۰۰ عمر فروخ تاريخ العلوم» ۱۷۱؛ گاهنامه ۱۳۱۰ ه.ش سيد جلال تهرانی» ۸۵-۰۸۳ که اين محاضر و 
توقیعات را آورده است؛ و نیز . ۳۱ ۴۷۱ .2 Legacy of Islam,‏ 6 تاريخ ادبیات عربی» بر و کلمان» ۱/۶۲۰؛ قربانی» 
ریاضیدانان بز رگ ایرانی» ۱۹۵۰ ۱۹۵۰۱۰۳۲ ,۶۶۵ ۷۵۱۰ ,5016۳006 G. Sarton, Introduction to the History of‏ 
Baltimore ۳‏ قربانی» ریاضیدانان ایرانی» ۰۱۹۶ - ۱۹۸؛ سيد جلال تهرانی؛ گاهنامه ۱۳۱۰ ه.ش. .۳۴ تاريخ ادبیات عربی» ۱/ 
۰ ۳۵۰ ریاضیدانان ايرانى» ۰۲۰۰ .۲۰۱ ۳۶۰ وجه تسمیه زرقالی اين است که چون او کتابی به نام صفیحه زرقالیه در رصد 
کواکب و آلتی فلکی به اسم «زرقله» نوشت مولف را به نام تألیف ولد الزرقیال و زرقالی خواندند (سید جلال تهرانی» گاهنامه 
۰ و.ش /۶۴) ۳۷۰۰ عمر فروخ تاريخ العلوم؛ ۱۷۱۰ ۳۸۰ نالينو» علم الفلکک. ۰۱۷۶ جاب رم ۱۹۱۱۰ ۳۹۰ عمر فروخ» تاريخ العلوم» 
۰ در دوره قرون وسطی زرقالی را (۲2316161) می‌خوانده‌اند . برای آ گاهی بیشتر از اختراعات زرقالی و اعمال نجومی وی» 
گاهنامه ۱۳۱۰ سيد جلال تهرانی؛ ۶۴ .۶۵ ۴۰۰ ابن خلکان» وفیات الاعيان» ۱/۱۹۳ - ۰۱٩۱‏ جاب تهران. ۴۱۰ عمر فروخ» تاريخ 
العلوم ۱۷۲۰ ۰۴۲ ۴۳. SU‏ ۲116071011 قربانی؛ ریاضیدانان ايرانى» ۴۴۰۲۵۱۰ عمر فروخ تاريخ العلوم -۱۷۲۰ ۴۵۰ برای آگاهی 
از این مطالب» تاريخ فلاسفه ایرانی» نوشته نگارنده» ۰۲۷۱-۲۵۵ جاب زوار» ۱۳۶۱ ه.ش. ۴۶۰ برای آ گاهی بیشتر: نالینو علم الفلک» 
۰۴۱-۰ ۵۴۰۰۳۸ ۱۷۵ ۲۴۵ و مواضع دیگر؛ نيز ,۰۴۷-۰۳۸ ۴۳۶ .0۳0 , 1513110 0۴ ۱6930۷ 1116 عمر فروخ» تاريخ العلوم؛ 
۳ .۴۸۰ ابن الا-ثیر الکامل فى التاریخ ۱۰/۹۸ بيروت» ۱۹۶۱۰ ۴۹۰ سيد جلال طهرانی؛ گاهنامه ۱۳۱۰/۶۶؛ نالینو» علم الفلک» 
صص ۲۵۰ - 0۲۵۱ رم» ۱۹۱۱؛ عين عبارت مرا کشی اين است: «قال ابوالریحان البیرونی ان مستتبط هذا الاسطرلاب هو ابوسعید 
السجزی و هو مبنی على أن الارض متحركةٌ بما فيه الا السبعه السيارة ثابت. قال البیرونی و هذه شبهة صعبهٌ الحل» . ۵۰۰ کاتبی در 
کتاب عين القواعد فى المنطق و الحكمة» چنانکه عمر فروخ آورده (تاریخ العلوم» ۱۷۴) «بر گردش زمین به دور خود استدلال 
کرده» ولی نتوانسته هیأت قطعی اين گردش را بیان بکند» . .۵۱ گفته‌اند که به سبب رنجشی که قطب الدین شیرازی از خواجه 
داشت از ادامه کار خود در رصدخانه مراغه تن زد و کار رصدخانه چنانکه بايد و شاید پیش نرفت. ابن شاکر كتبى» فوات» ۲/ 
,۳ .۵۲۰ امثال و حکم دهخداء ۰۱/۲۲۳ جاب سوم ۱۳۵۲ ه.ش. ۵۳۰ دولتشاه سمرقندی» تذ کره دولتشاه» ۴۱۷ تهران ۱۳۳۷ ه.ش 
چاپ محمد عباسی. .۵۴ غیاث الدین کاشانی از سمرقند نامه‌یی به يدر خويش نوشته (كه در کاشان بوده) كه مبين مشکلات کار او 
در سمرقند و حسادت همکارانش و از آن جمله قاضی‌زاده رومی و نیز خوش نیتی و دانشمندی الغبيكك است. زنبیل» فرهاد میرزا 
فرزند عباس میرزا؛ ۳۲۲-۳۰۸ تهران ۱۳۱۸ ه. ش. .۵۵ عمر فروخ تاريخ العلوم» ۱۷۴ -۱۷۵۰ ۵۶۰ همان کتاب ۱۷۵۰ .۵۷ البطروجی 
را به لاتين آلپتراگیوس (2810©]130115) می گویند. .۵۸ لولبی: ما كان بهيأة اللولب. و اللولب ادا من الخشب او حدید ذات محور 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفهه ۱۱۰۶ از ۱۵۱٩‏ 


منه حلزونية ناتئة او داخلة (الرائد) . در انگلیسی لولبى را (501131) كويند. .04 عمر فروخ» تاريخ العلوم» ۱۷۶ - ۱۷۷؛ دائرة المعارف 


فارسی» ۴۳۱۰/۱ بر گرفته از كتاب: تاريخ تمدن اسلام» ص ۲۹۸ نويسنده: دكتر على اصغر حلبى 
فیزیک آسمان 


به نظر نيوتن رنگهای ظاهرى اجسام طبيعى بستگی به اين دارد كه از آنها جه رنگی شديدتر منعكس يا به سوى بيننده يراكنده می 
شود . به طور كلى » شيوه ساده ای وجود ندارد که براساس ساختار سطح تركيب شيميايى و مانند آنها پیش بينى كنيم كه آن ماده 
جه رنگهایی را منعكس يا يراكنده می كند. با اين همه » علت آبى بودن رنكك آسمان را با استدلال ساده ای می توان توضيح داد. 
همان طور كه تامس يانكك با آزمايش نشان داد طول موجهاى گوناگون نور رنگهای متفاوت دارند» طول موج نور را با واحد 
نانومتر يا با واحد آنگستروم می سنجند. دامنه طيف قابل رؤيت برای آدمى ۴۰۰ 17117 برای نور بنفش تا حدود 1711117٠١‏ برای نور 
قرمز است. مانع هاى كوجكك می توانند انرژی یک موج فرودى را در همه جهتها يراكنده كنند» و مقدار پراکندگی بستگی به طول 
موج دارد. به عنوان یک قاعده کلی؛ هر جه طول موج در مقايسه با اندازه مانع بزرگتر باشد» موج به وسيله مانع كمتر يراكنده می 
شود. برای ذراتى كوجكتر از یک طول موجء مقدار پراکند گی نور با عكس توان چهارم طول موج تغيير می كند. مثلاً-» 
طولموج نور قرمز در حدود دو برابر طول موج نور آبى است. بنابراين پراکند گی نور قرمز در حدود یک شانزدهم پراکند گی نور 
آبى است. اكنون می توانيد بفهميد که چرا رنكك آسمان آبى است. نور خورشيد به وسيله مولكولها و ذرات كرد و غبار موجود در 
آسمان ‏ كه معمولاً در مقايسه با طول موجهاى نور مرئى بسيار كوجكند, پراکنده می شود. به اين ترتيب» نور طول موجهاى كوتاه 
(نور آبى) بسيار شديدتر از نور طول موجهاى بلندتر به وسيله اين ذرات يراكنده می شوند. وقتى كه به آسمان صاف نگاه می كنيم 
» بيشتر اين نور يراكنده شده است كه به چشم ما می رسد. دامنه طول موجهاى كوتاه يراكنده شده (وحساسيت چشم آدمى به 
رنكك) منجر به احساس رنكك آبى می شود. از سوى دیگر» فرض می كنيم كه در یک روز مه آلود به آسمان نگاه می كنيم. در اين 
صورت » نور آبى باريكه ای كه به چشم ما می رسد به طور كامل پراکنده شده است » در حالى كه طول موجهای بلندتر يراكنده 
نشده اند. بنابراين» احساس می كنيم كه رنكك خورشيد متمايل به قرمز شده است. اگر آسمان جوى نداشت» آسمان سياه به نظر 
مى رسيدء و ستاركان در روز ديده مى شدند. در واقع از ارتفاع ۱۶ ۸۳۳ به بالا كه در آنجا جو زمين بسيار رقيق می شود» همان 
طورى که فضانوردان دريافته اند » آسمان سياه به نظر مى رسد و ستاركان در روز ديده مى شوند. گاهی هوا داراى ذرات گرد و 
غبار يا قطره های آبی به بزرگی طول موج نور مرئی است. اکر چنین باشد رنگهایی جز رنگ آبی ممکن است به شدت پراکنده 
قراخ فلا كفيك ر کے آسشمان تا تسار ام م تخود در عر ون عقر من کا وھا که هرا سات وک استه آسمان 
لكر كز ساس انق كل رنريت جر OEE E E‏ ی کر 
اسك به سبب خشکی اسای هوای این سرزمینهاست. مه آبی -خاکستری رنگی که گاهی شهرهای بژر گ را من پوشاند بیشتر به 
سبب ذراتی است که از موتورهای درون‌سوز (اتومبیلها » کامیونها) و کارخانه های صنعتی منتشر شده اند. موتور اتومبیل» حتی وقتی 
که در حالت خلاص کار می کند. در هر انیه بیشتر از ۱۰۰ میلیارد ذره منتشر می کند. بیشتر اين ذره ها نامرئی هستند و اندازه آنها 
در ار ی و وت تن 
هاى بزرگتر سبب پراکند گی نور و تیر گی هوا می شوند. گرانش بر این ذره ها تا وقتى كه بر اثر تجمع مواد بيشتر در اطراف آنها 
خیلی بز رگ نشده اند چندان تأثیری ندارد. ابن ذرات | گر بر اثر باران و برف مکرر شسته نشوند ممکن است ماهها در جو زمین 


بمانند. تأثير چنین ابرهای غبارآلودی بر آب و هوا و بر سلامتی آدمی بسیار مهم است. 


قرآن و فیزیک آسمان 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۰۷ ۱ز ۱۵۱٩‏ 


خلق جهان 

« یدیع الشموات و الارض... » (سوره انعام) 

اوست يديد آورنده آسمانها و زمين ... 

مطلب بالا با اطلاعات علمی نوين كاملا هماهنگی دارد » آخرین اطلاعات و کشفیات بدست آمده در زمینه فيزيكك و نجوم تأیید 
کننده اين مطلب می باشد که جهان با تمام بزرگی و قدمت فراوان از یک انفجار بز رگ به وجود آمده اند (تثورى بیگ بنكك 
(big bang))‏ 

تثورى بيكك بَنكك بیان می کند كه جهان از انفجار بزرگ و عظيم یک نقطه تقریبا در ۱۵ ميليارد سال پیش به وجود آمده است. 
تثورى بيكك بنگ امروزه به عنوان تنها جواب علمى پیدایش جهان در تمامى محافل علمی به كار می رود. تا قبل از انفجار بز رگ 
امكان وجود هیچ چیز نبوده كه بتوان آن را ماده ناميد وماده » انرژی و زمان وجود نداشته اند كه بتوان به وسیله فيزيكك و متافيزكك 
تجزيه و تحلیل كردءاين در فيزيكك به عنوان هیچ چیز ناميده میشود» در اين جنين فضایی به ناگاه ماده انرژی و زمان به وجود می 
آيد؛ اين مطلب علمی که به تاز گی علم بشر به آن دست بيدا كرده است ۱۴۰۰ سال پیش در قرآن کریم بیان شده است .. 


برای اطلاعات بيشتر : » تفسير سوره انعام آیه ۱۰۱ 


وال اء تناها ید ابا لمَومون .» (سوره الذاریات آيه ۴۷) و آسمان را به قدرت خود برافراشتیم» و بی گمان» ما [آسمان] 
گستريم. 

کلمه آسمان در بیشتر قسمتهای قرآن کریم به عنوان کهکشان هم مورد استفاده قرار می گیرد. در اين آيه بیان می شود که 
کهکشانها و جهان همواره در حال بز رگ شدن و وسعت يبدا كردن می باشد» اين مطلب هم در اوایل قرن ۲۰ به اثبات رسید. 

اين تثورى و ايده که جهان دارای ابتدا بوده و بدون هیچ وقفه ای در حال بز رگ شدن می باشد در اوایل قرن ۲۰ توسط دانشمند و 
فی زک دان روسی الکساندر فريدمّن و محقق بلزيكى گیو رگ المتر به صورت یک نظریه بیان شد و در سال ۱۹۲۹ با تحقیقات 
ستاره شناس آمریکایی إدوين هابل به صورت رسمی به ثبت رسید. اين ستاره شناس با مشاهده مستمر کهکشانها توسط تلسکوپ 
بسیار قوی» به اين مطلب پی برد که ستاره ها و کهکشانها همواره از هم دور و از یکدیگر فاصله می گیرند» اگر در نظر بگیرم که 
کهکشانها از یکدیگر به طور دائم در حال فاصله گرفتن می باشند پس جهان که از همین کهکشانها تشکیل شده مرتب در حال 
بز رگ شدن من باشد. 

يراقع اللاذعاك ير + تسورو ارات آنه ۳۷ 

سس سيت جر كت الجرام آسمانی و افلاك مدار ستاركان 000 

خداوند بز رگ در آيه ۴۰ سوره مبار که يس ميفرمايد : 

نا الَّمْسٌ یبفی لها أن تذرک الْقَمَرَوََا الیل سَابقٌ هار کل فى تک یسیون . » 

نه خورشيد را سزد که به ماه رسد» و نه شب بيش گیرنده بر روز است» و هر كدام در مدارى شناورند. 

آسمان شناسان پیشین معتقد بودند كه فلكك جسم مدور بز رگ و شفافى است كه ستا ركان در آن ميخ كوب شده است ولى قرآن 
عقيده آنان را تكذيب می كند و مطابق آنچه امروزه روشن شده است می كويد فلک يعنى مدار » افلااک يعنى مدار ستا ركان و هر 
ستاره ای برای خود مدار مستقلى است اين مطلب ازبعضى آيات قرآن به وضوح بر می آید . 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ۱۱۰۸ از ۱۵۱٩‏ 


نه خورشید را زیبد که به ماه برسد و در سرعت و حرکت و مسير خود آن را دریابد و نه بر شب سزاوار است که بر روز پیشی 
گیرد؛ چرا که خورشید منزلگاه‌های خود را بر اساس نظم و برنامه‌ای که آفرید گارش برای آن مقرّر فرموده است» به صورت آرام‌تر 
و در مدت یک سال می‌پیماید. اما ماه منزلگاه‌هایش را در مدت بست و هشت شبانه روز؛ آفرید گار جهان حر کت آنها را به 
صورت دور زدن و دورانی قرار داده اما مدار ه رکدام و سرعت حرکت هریکک به گونه‌ای سازمان یافته است که تا بر اساس اين 
نظم و وصف هستند که هیچ يكك دیگری را درنمی‌بابد؛ آری» خورشید دوران خود را در برج‌های دوازده كانه در یک سال طی 
دما ريما رار E‏ ی 

گیرد. «عکرمه» در اين مورد می گوید: وت ی ی ی 
CT‏ ی ان کل فى ملک ی یحو و هريكك در مداری - که يديد آورنده 
آنها بر ایشان مقر داشته است - شناورند. عیاشی در تفسیر خود آورده است که: «ابن حاتم» می كفت من در خراسان بودم که 
وجود گرانمایه حضرت رضا(ع) روزی در مرو و در کاخ «حبری» بود و مأمون و وزیر مشاورش «فضل بن سهل» نیز حضور داشتند. 
پس از پذیرایی و خوردن غذاء آن حضرت ضمن بیانی فرمود: روزی مردی از يهود در مدينه نزد من آمد و پرسید. به باور شما شب 
زودتر آفریده شده است. يا روز؟ و كدامين آن دو پیش‌تر پدیدار شده‌اند؟ به باور شما پاسخ اين پرسش چیست؟ هریک از 
حاضران چیزی گفتند و روشن شد که پاسخ درست و قانع کننده‌ای ندارند. «فضل بن سهل» رو به حضرت رضا (ع) نمود و گفت: 
خدای کار شما را هماره به سامان آورد» خود پاسخ اين پرسش را بفرمایید. حضرت فرمود: بسیار خوب آيا از قرآن پاسخ دهم يا از 
حساب و نجوم؟ آنگاه ضمن بیانی روشنگرانه» از جمله به اين آيه شریفه استدلال کرد و فرمود: آفرید گار اين دو پدیده تفکرانگیز 
می‌فرماید: لا السَّمْسٌ یی لها أن تُذ رک الَْمَرَ ... نه خورشيد را زيبد که به ماه برسد و نه شب حق دارد که بر روز پیشی گیرد. 
و کل فی فک دبک و هری از خورشید و ماه و ستارگان در مدار هقزر خود سیر می‌کنند و در این فضای بی‌کران و گسترده 
ارك 


برای اطلاعات بیشتر : » تفسیر سوره یس أيه ۴۳۰ 


تام ذات السك , »عور الذازياك آ سا( 

EE راف سينا‎ E E 

در جهان تقريباً حدود ۲۰۰میلیارد كهكشان وجود دارد که هر كدام از این كهكشان ها به طور متوسط دارای ۲۰۰ ميليارد ستاره می 
باشند که بیشتر آنها دارای سیاره می باشند که همانند منظومه شمسی به دور ستاره مر کزی در گردش می باشند. 

در تفسیر نمونه نوشته : 

از امام على بن موسی الرضا (علیهماالسلام ) در حديث حسین بن خالد آمده است » او می كويد از امام ابی الحسن الرضا 
(علیهالسلام ) پرسیدم » اينكه خداوند فرموده و السماء ذات الحبک (سوگند به آسمان که دارای راههاست ) یعنی جه » فرمود: اين 
آسمان راههائی به سوی زمين دارد... حسین بن خالد می كويد عرض کردم چگونه می تواند راه ارتباطی با زمين داشته باشد در 
حالی که خداوند می فرماید آسمانها بیستون است ‏ امام فرمود: سبحان الله » اليس الله يقول بغیر عمد ترونها؟ قلت بلی » فقال ثم 
عمد و لکن لا ترونها: عجیب است » آيا خداوند نمی فرماید بدون ستونی كه قابل مشاهده باشد؟ من عرض کردم آری » فرمود: 
يس ستونهائی هست و لیکن شما آنرا نمی بينيد. اين آيه با توجه به حدیثی که در تفسیر آن وارد شده است » پرده از روی یکت 
حقیقت علمی برداشته که در زمان نزول آیات » بر کسی آشکار نبود» چرا كه در آن زمان هیئت بطلمیوس با قدرت هر جه تمامتره 
بر محافل علمی جهان و بر افکار مردم حکومت می کرد و طبق آن آسمانها به صورت کراتی تو در تو همانند طبقات پیاز روی هم 
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قرار داشتند و طبعا هیچکدام معلق و بیستون نبود» بلکه هر کدام بر دیگری تکیه داشت » ولی حدود هزار سال بعد از نزول اين آیات 
» علم و دانش بشر به اینجا رسید که افلاكك يوست پیازی » به کلی موهوم است و آنچه واقعیت دارد» اين است که كرات آسمان هر 
کدام در مدار و جایگاه خود» معلق و ابتند. بی آنکه تکیه گاهی داشته باشند. و تنها چیزی که آنها را در جای خود ثابت میدارد؛ 
تعادل قوه جاذبه و دافعه است که یکی ارتباط با جرم اين كرات دارد و دیگری مربوط به حرکت آنهاست . اين تعادل جاذبه و 
دافعه به صورت یک ستون نامرئی ۰ كرات آسمان را در جای خود نگه داشته است . حدیثی که از امير مو منان على (علیهالسلام ) 
در این زمینه نقل شده بسیار جالب است » طبق اين حدیث امام فرمود: هذه النجوم التی فى السماء مدائن مثل المدائن الذی فى 
الارض مربوطةٌ کل مدينةُ الى عمود من نور. : ((اين ستارگانی که در آسمانند» شهرهائی هستند همچون شهرهای روی زمین که هر 
شهری با شهر دیگر (هر ستاره ای با ستاره دیگر) با ستونی از نور مربوط است )). آيا تعبیری روشن تر و رساتر از ستون نامرتی يا 
ستونی از نور در افق ادبیات آن روز برای ذکر امواج جاذبه و تعادل آن با نیروی دافعه پیدا می شد؟ 

در تفسیر المیزان نوشته : 

۹ 0-۷ ما با 61-۴86 ۷۹۵۹۵۱6۷ ۵۱۷۷-۰۲ ۶۱0۷ ۰۵۱۵ ]۱۲8۱6۳۱6۲۱85 66/0]] ۰۵۵۲۱۲۱/۳ 6]۱600۵۲۱۱ ۰۵۲۱۵0 ۱۰۵:۱۸۱۷۷۱۷۸۷۱۱۸۷ 
کلمه حبک به معنای حسن و زينت است » و به معنای خلقت عادلانه نيز هست ‏ و وقتی به" حبیکه "یا" حباک "جمع بسته می‌شود 
معنایش طریقه يا طرایق است ‏ یعنی آن خطها و راههایی که در هنكام وزش باد به روی آب بيدا می‌شود . 

و معنای آيه بنا بر معنای اول چنین می‌شود : به آسمان دارای حسن و زينت س وگند می‌خورم . 

در این صورت اين آيه به آيه "انا زینا السماء الدنیا بزينة الکواکب ( الصافات - ۶) شباهت خواهد داشت . 

و بنا بر معنای دوم چنین می‌شود : به آسمان که خلقتی معتدل دارد س و گند . 

و در این صورت به آيه "و السماء بنیناها بايد ("الذاريات - ۴۷) شباهت دارد . 

و بنا بر معنای سوم چنین می‌شود : به آسمانی که دارای خطوط است سو كند . 

در این صورت به آيه "و لقد خلقنا فوقکم سبع طرائق ( المومنون - ۱۷) نظر دارد . 

و بعيد نيست که ظهورش در معنای سوم بیشتر باشد » برای اينكه آنوقت سو گند با جوابش مناسب‌تر خواهد بود » چون جواب قسم 
عبارت است از اختلاف مردم و تشتت آنان در طریقه‌هایی که دارند . 


برای اطلاعات بیشتر : » تفسیر سوره الذاریات آيه ۷ 


دقیق ترين نظر علمی که منجمان تا کنون به آن دست يافته اند اين است که همه كرات و اجرام آسمانی ابتدا به صورت كاز بوده 
اين باره در هزار و چهارصد سال پیش فرموده است آن هم در زمانی که شاید هنوز هیچ نظریه پردازی در اين باره اظهار نظر نکرده 
بود خداوند در سوره فصلت آيه ۱۱ می فرماید : 

» تم اشتوى إلَى السَّمَاء وهی دحَانٌ فقال لها وَللََرْض ای طوعا أو کوها قالتا اتا طائعينَ‎ ١ 

سيين أعدكة | آفز شش | آسمان وو أن ای د سن واا وه ومين رموه کر با تاره اید اندو کا و ماداد 
برای اطلاعات بيشتر : » تفسير سوره فصلت أيه ١١‏ 


۱۳۸ وَالشَّمْسُ تَجرى لِمسعر لها ذلك تفدیز العزيز الْعلِيم » (سوره يس آيه‎ ١ 
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و خورشید به [سوی] قرارگاه ويه خود روان است تقدير آن عزیز دانا این است. 

علم هيئت قدیم معتقد بود كه خورشید به دور زمين می گردد ولی با پیشرفت علم و تکنولوژی ثابت شد که زمین به دور خورشید 
می گردد آنچه پیش از کشف حرکت زمین همه به آن اعتقاد داشتند چرخیدن خورشید به دور زمين بود که عرب به آن دوران می 
كويد ولی قرآن می كويد : خورشید جریان دارد جریان به معنی حرکت طولی است مانند جریان آب. 

این حقیقت بیان شده در قرآن در عصر مدرن و به کمک قوی ترين تلسکوپ ها و ماهواره های تحقیقاتی به اثبات رسیده است و 
طبق بیان متخصصین خورشید در مداری با سرعت بسیار زياد ۷۲۰ هزار کیلومتر در ساعت در حرکت می باشد » با توجه به اين 
مطلب خورشید در روز فاصله ای معادل ۱۷۲۸۰۰۰۰۰ کیلومتر را طی می کند و همراه با خورشید تمام سیاره های منظومه شمسی نیز 
در حرکت می باشند و همچنین طبق مطلب بالا تمامی ستاره ها هم دارای اين چنین حرکتی می باشند. 

برای اطلاعات بیشتر : » تفسیر سوره يس آيه ۳۸ 

ما ما ی ما موب متخا سية سرغت نور نا قران 

كاشف اين محاسبه : دكتر منصور حسب النبى فيزيكدان مصرى 

در یک فايل پاور يوينت (005].)میتونین همراه با تصوير اين محاسبات رو مشاهده كنين و خودتون هم محاسبه كنين و به اعجاز 
قرآن بى ببرين. 

دريافت فايل 005 

در اين مورد بيشتر بدانيد >> 

آسمان 

١‏ اله الى ق سبع مرعاوات وَمِنَ الْأَرْض مهن یت اهر هن تعلموا اد اله عَلَى کل شینء قدیو وَأَنَّ له قذ أحاط بکل شىء 
علمّا » (سوره الطلاق آیه ۲ 

خداست آن که هفت آسمان و همانند آنها زمين بیافرید فرمان او ميان آسمانها و زمين جاری است تا بدانید که خدا بر هر چیز قادر 
است و به علم بر همه جيز احاطه دارد 

الله الذی خلق سبع سموات و من الأرض مثلهن يتنزل الامر بینهن ... بیانی است که مضمون آیات قبل را كه همانا مساله ربوبیت 
دای تعالی و بعشت رسول بود تا کید می کند » می‌فرماید خدایی برای شما رسول فرستاده » و ذ کر ثازل کرده ٤‏ تا او را اطاعت كنيد 
و به احکام ذکرش عمل كنيد » و نيز خدایی شما را تهدید کرده به اينكه اگر تمرد كنيد و مخالفتش نمایید » حسابی شدید از شما 
خواهد كشيد و به عذابی اليم دچار خواهد ساخت ‏ و باز خدایی شما را بشارت داده که اگر اطاعتش كنيد » به بهشت جاودانتان 
خواهد برد » كه هفت آسمان و هفت زمين را آفریده » خدایی است قدير و علیم . 

مطالبی که می‌توان در تفسیر جمله الله الذى خلق سبع سموات كفت » در تفسیر سوره حم سجده گذشت . 

و از ظاهر جمله و من الأرض مثلهن بر می‌آید که مراد از مثل مثلیت عددی است ؛ یعنی همانطور که آسمان هقت تا است » زمین 
هم مثل آن هفت تا است » حال بايد دید منظور از هفت تا زمين چیست ؟ در اين باب چند احتمال هست : 

اول اينكه بگوییم منظور از هفت تا زمين هفت عدد از كرات آسمانی است » كه ساختمانش از نوع ساختمان زمینی است که ما در 
آن زند گی می‌کنیم . 

دوم اينكه بگوییم منظور از آن تنها زمين خود ما است » که دارای هفت طبقه است » که ( چون طبقات پیاز ) رویهم قرار دارند » و 
به تمام کره احاطه دارند » و ساده‌ترین طبقاتش همین طبقه اولی است که ما روی آن قرار داریم . 

سوم اينكه بگوییم منظور از زمین‌های هفتگانه اقلیم‌ها و قسمت‌های هفتگانه روی زمين است » که ( علمای جغرافی قدیم ) بسيط 
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زمين را به هفت قسمت ( و يا قاره ) تقسيم كردهاند اين چند وجه وجوهى است كه هر یک طرفدارانى دارد » و جه بسا با مراجعه به 
مطالبى كه در تفسير سوره حم سجده گذشت » بتوان به احتمال جهارم دست يافت . 

و چه بسا گفته باشند که مراد از جمله و من الأرضن مثلهن » ابن است که خدای تعالی از زمين چیزی خلق کرده ؛ مثل آسمانهای 
هفتگانه » و آن عبارت است از انسان که موجودی است مركب از ماده زمینی ؛ و روحی آسمانی » که در آن روح نمونه‌هایی از 
ملکوت آسمانی است . 

و از ظاهر جمله يتنزل الامر بینهن » بر مىآ يد که ضمير در آن به کلمه سموات و ارض هر دو بر می گردد » و منظور از کلمه امر 
همان امر الهی است که آیه شریفه انما امره اذا اراد شيا ان یقول له كن فیکون (یس آبه ۲۸ )تفسیرش کرده » می‌فرماید امر خدا 
همان کلمه ایجاد است » و آن وقت منظور از تنزل امر بين آسمانها و زمين » شروع كردن به نزول از مصدر امر به طرف آسمانها 
است که از یکی به سوی دیگری نازل مى شود تا به عالم ارضی برسد ‏ تا آنچه خدای عز و جل اراده کرده تکون يابد » جه اعيان 
موجودات و جه آ ار و چه ارزاق و جه م رگ و زند گی و چه عزت و ذلت و چه غير اينها » همچنان که در جای دیگر قرآن آمده : 
و آوحی فى كل سماء آمرها (سوره فصلت آيه ۱۲ و نيز فرموده : يدبر الامر من السماء الى الارض ثم یعرج اليه فى يوم كان مقداره 
الف شا وو رش ره اش ات 

بعضی از مفسرین گفته‌اند : مراد از امر دستورات شرعی است . که ملاائكه وحی آنها را از آسمان به سوی رسول خدا 
(صلی ال علیه و آله‌وسلم) وحی می کنند » چون رسول خدا (صلی‌العلیه وآل‌وسلم) در زمين قرار داشت » لیکن اين مفسرین آيه را 
بدون هیچ دلیلی تخصیص زده‌اند و کلمه امر را منحصر در آوامر تشریعی نموده‌اند » علاوه بر اين » ذیل آيه شریفه که می‌فرماید : 
لتعلموا ان الله ... با اين تخصیص نمی‌سازد . 

ان الله على كل شىء قدير و ان الله قد احاط بکل شیء علما - اين قسمت از آيه یکی از نتائج مترتب بر خلقت آسمانهای هفتگانه و 
از زمین مثل آن را ذکر م ىكند » و در آن خلقت و امر به خدای تعالی نسبت داده شده و مخصوص آن جناب شده است ‏ و 
همینطور هم هست » چون هیچ متفکری که در مساله خلقت غور کند » در اين معنا شکی برایش باقی نمی‌ماند که قدرت خدای 
تعالی شامل هر چیز و علمش محیط به هر چیز است » پس بر چنین کسی یعنی بر همه خردمندان مؤمن واجب است که ازمخالفت 
امر او بپرهیزند » چون سنت اين خدای قدير علیم بر این جاری شده که مطیعان اوامرش را پاداش » و اهل عتو و استکبار را مجازات 
فرماید » همچنان که خودش درباره اين سنت فرموده : و کذلک اخذ ربک اذا اخذ القری و هی ظالمة ان اخذه اليم شدید (سوره 
هود آيه 9 

بحث روايتى : 

در تفسير قمى در ذيل آيه شريفه و كاين من قرية » آمده که : منظور از قريه اهل قريه است . 

و در تفسير برهان از ابن بابويه نقل شده كه وى به سند خود از ريان بن صلت از حضرت رضا (عليهالسلام) روايت كرده كه در 
گفتگویش با مامون فرموده : منظور از ذكر » رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) » و ما اهل آن جناب هستيم » و این معنا در 
كتاب خدا هم آمده آنجا كه در سوره طلاق فرموده : فاتقوا الله يا اولى الالباب الذين امنوا قد انزل الله اليكم ذكرا رسولا يتلوا 
علیکم ايات الله مبينات (سوره الطلاق آيه ۱۰) كه در آن منظور از ذكر را رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) دانسته » پس ذكرء 
رسول خدا (صلى اللدعليهوآ لهوسلم) و ما اهل بيت او هستيم . 

ودر تفسير قمى است كه يدرم از حسين بن خالد از ابى الحسن رضا (عليهالسلام) برايم حديث كرد كه وى كفت : من به آن جناب 
عرضه داشتم : مرا از معناى کلام خدای عز و جل آنجا که مىفرمايد : و السماء ذات الحبكك (سورهالذاريات آيه ۷) خبر بده » 


فرمود : آسمان محبوك به زمين است » آنگاه امام انگشتان خود را در هم كرد و فرمود : اينطور محبوكك به زمين است » عرضه 
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داشتم : چطور آسمان محب وک به زمين است ‏ با اينكه خدای تعالی می‌فرماید : رفع السماوات بغیر عمد ترونها (سوره الرعد آیه 4 
- خدا آسمان را بدون ستونهایی که به چشم شما بيايد بر افراشته » ( و معلوم است که از این آيه بر میآید آسمان به زمین تکیه 
ندارد » پس چگونه شما می گویید آسمان و زمین به هم فرو رفتهاند ؟ ) فرمود : سبحان الله مگر اين خدای سبحان نیست که 
می‌فرماید : بدون ستونهایی که به چشم شما بيايد ؟ 

عرضه داشتم : بله . 

فرمود : يس معلوم می‌شود ستونهایی هست » ولی به چشم شما نمی آید . 

عرضه داشتم : خدا مرا فدایت کند » آن ستونها چگونه است ؟ حسین بن خالد می كويد : امام (علیه السلام) کف دست چپ خود را 
باز کرد و دست راست خود را در آن قرار داد و فرمود : اين زمين دنیا است » و آسمان دنیا بر بالاى زمین قبه‌ای است » و زمين دوم 
بالای آسمان دنیا » و آسمان دوم قبه‌ای است بر بالای آن » و زمين سوم بالای آسمان دوم قرار گرفته » و آسمان سوم قبه‌ای است بر 
بالای آن » و زمين چهارم بالای آسمان سوم است » و آسمان چهارم بر بالای آن قبه است » و زمين پنجم بالای آسمان چهارم است 
»و آسمان پنجم قبه‌ای است روی آن » و زمين ششم بر بالای آسمان پنجم است » و آسمان ششم قبه‌ای است روی آن ‏ و زمين 
هفتم بالاحی آسمان ششم واقع است » و آسمان هفتم قبه‌ای است بالای آن » و عرش رحمان تبا رک و تعالی بر بالای آسمان هفتم 
قرار دارد » و اين کلام خدای تعالی است که می‌فرماید : الذی خلق سبع سموات و من الأرض مثلهن يتنزل الامر بینهن . 

و اما منظور از صاحب امر » رسول خدا (صلی الله عليه وآله وسلم) و وصی بعد از رسول خدا (صلی الله عليه وآله وسلم) است » که 
قائم بر وجه زمين است » كه امر الهی تنها به سوی او نازل می‌شود » یعنی از آسمانهای هفتگانه و زمین‌های هفتگانه فرود می آید . 
عرضه داشتم : ما که بیش از یک زمين زیر پای خود نمى بينيم » فرمود : آری زیر پای ما تنها یک زمین است » و آن شش زمین 
دیگر فوق ما قرار دارند . 

مؤلف : و از طبرسی از عیاشی از حسین بن خالد از حضرت رضا (علیه السلام) نظیر اين روایت حکایت شده . 

و این حدیث در باب خودش حدیثی نادر است ‏ و با در نظر گرفتن ذیل آن كه سخن از تنزل امر دارد» اين معنا به ذهن نزدیکتر 
می‌رسد که امام خواسته‌اند از باطن عالم خبر دهند نه از ظاهر آن و خلقت مادیش ‏ و خدا داناتر است. 


در آيه ۵۷ سوره مبار که غافر خداوند بز رگ درباره عظمت آفرینش آسمانها و زمين می فرماید : 


السَمَاوَاتِ وَالََدْض أكبرٌ من ی الاس وَلَكنّ آکتر الاس لا يَعْلَمُونَ . 

قطعا آفرینش آسمانها و زمين بزرگتر [و شکوهمندتر] از آفرینش مردم است ولی بیشتر مردم نمی‌دانند 

درآمدی بر رابطه قرآن و علوم 

نیم‌نگاهی به قلمرو قرآن: 

قرآن کلام خدا و تجلی اسم جامع» محیط و اعظم حق تعالی است كه همۀ انديشه های حقيقت جوو خردورز را به دل‌سپاری فرا 
ب شواند: كنات ان تاه الک مار که لوو باه و لد کر اوا ر ان موه جانا رسو گرا بل الله 
عليه و آله و تنها نسخة شفاف و فرجامین وحی آسمانی است که راه و رسم زندكى توحیدی و سعاد تآفرین را به انسان 
می‌آموزد: «یا أيّها الّذين آمنوا استجیبوا له و للرسول اذا دعاكم لما بُحییکم» (انفال:۲۴ 

قرآن به عنوان يبام هدایت الهی برای انسان» همه ساحت‌های حبات مادی و معنوی را در بر می گیرد. در اين کتاب جامع؛ تمام 


قلمروهای زند گی مادی و معنوی» فردی, اجتماعی» اخلاقی و حقوقی» دنیایی و آخرتی و جز آنء از آغاز آفرینش و مبدأشناسى تا 
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مسير و برنامة زندكى و سرمنزل نهايى» همه مورد توجه تشريع الهى است. فضاى بی كران معارف قرآن در راستاى رسيدن انسانها 
به كمالء از جنين تا جنان و از ملک تا ملكوت و از ذرّه تا كهكشان را فرا می كيرد و در یک کلام همة لوازم هدايت و تربيت 
انسان را در خود نهفته دارد: «و نرّلنا فيكم الکتات تیان لکل شیء» (نحل: ۲۸۹ 

جایگاه علمدر قر آن و روایات: 

از سوی دیگره قرآن با برابر نهادن علم و برهان قطعی عقلی با وحی و نبوت آسمانی و نيز هدایت و شهود عرفانی در جهت کشف 
حقایق و شناخت معارف و ارائة سه طریق به سوی مطلق علم| ۳] و نيز سرزنش کسانی که بدون بهره‌مندی از یکی از اين رادها به 
مجادله برمی‌خیزند (و من النّاس من يُجادلٌ فى الله بغير علم و لاهدئ و لاکتاب منیر) (حج: ۲۲) و همچنین با تکیه بر منابع شش كانه 
شناخت و دعوت ضمنى به لزوم به كار كيرى الما وك معزت انسان‌ها به مطالعة آیات آفاقی و انفسىء به عنوان مهم‌ترین راه 
شناخت خداء و با تكريم و بزركداشت مقام علم[۴] و نكوهش جهل و جاهلا-ن» ضمن ايجاد انگیزه برای كسب علم و معرفت؛ 
رويكرد علمى خود را نيز نمايان ساخته است. 

در احاديث متعددى قرآن به عنوان كتاب حاوى علم و اخبار و هر آنچه در جهان رخ داده و خواهد داد. مطرح می‌شود. هرجند 
خرد آدميان قادر به درک همة اين علوم نباشد. بنابراين» یکی از ویژگی‌های ممتاز و منحصر به فرد قرآن کریم» عمق و ژرفای 
شكفتآور آن است؛ چنان كه قرآن ناطقء امام على -عليه الثرلام - دربارة آن فرمود: «و بحراً لا ٤د‏ رک قعره» و تاريخ نشان داده 
است كه راز جاودانگی و ماند گاری قرآن در جاى زمان» تازكى و طراوت همیشگی آن برای افكار و انديشههاى بشر همین عمق و 
زرفاى آن است كه همجون درياى بی کران»غواصان فكر و فهم را در خود مىيذيرد و هیچ كاه به نقطة يايان نمی‌رساند. 

از ای ی رضنا يك به تاھ کے نا فج که روشق م شرت ترا فل لاس و قاطن آق فط ت وال ادر ادم 
در هر عصر و نسل و نژاد» بدينروىء پیام‌های قرآن در بردارندة محتوايى زرفء فرازمانی» فرامكانى و جهان شمول هستند. از سوى 
دیگر» در چند قرن اخير و در بى رشد چشمگیر علوم تجربى در غرب بيش ترين معارضه با كتابهاى آسمانی و متون دينى به نام 
«علم» صورت گرفته است. با التفات به بخش‌های گوناگون علوم» از اخترشناسى کوپرنیک و زیست‌شناسی داروين كرفته» تا 
روان‌شناسی فرويدء ادعا بر اين بوده كه برخی اكتشافات علمی» بعضى از آموزه‌های بنیادین کتاب‌های آسمانى را ابطال و یا - 
دست کم - تضعیف می کنند و اين ادعا موجب شد که جمعی به جداکردن کامل حوزه‌های علم و کتاب‌های آسمانی روی آورند: 
مانند نظریات کانت. اگزیستالیست‌ها و پوزیتیویست‌هاء و عده‌ای دیگر به توجه و تأویل گزاره‌های متون دینی پرداختند تا 
بدین وسیله» از بی‌اعتباری قطعی آن و سرخورد گی متدیّنان جلو گیری کنند. در جهان اسلام نيز یکی از پرسش‌هایی که در ارتباط با 
قرآن مطرح شده مسأله رابطه قرآن به عنوان آخرین و کامل‌ترین هدية آسمانی و علوم» یعنی محصول تلاش فکری اندیشمندان 
جهان اعم از علوم انسانی و علوم طبیعی است که از مدت‌ها پیش» ذهن و تفکر فرهیختگان را به خود مشغول ساخته و در عمل» 
افراط و تفریط‌هایی را در پی داشته است. به گونه‌ای که برخی بیش از سیصد آيه قرآن را با علوم تجربی تطبیق کرده‌اند [۸] و در 
بسیاری موارد؛ ادعای ارتباط تنگاتنگ قرآن را با علوم نموده‌اند و برخی دیگر هر نوع ارتباط قرآن با علوم را منکر شده و برداشت 
مطالب علمی از قرآن را تحمیل بر قرآن و «تفسیر به رأی» دانسته‌اند. كرجه بی‌انصافی است اگر تلاش‌های خالصانه و 
اعتدال گرایانه‌ای که از سر دین‌داری و عشق خالصانه به ساحت قرآن و حسٌ دفاع از حریم آن و یا در جهت اثبات اعجاز علمی آن 
صورت گرفته است. نادیده انگاشته شود اما به هر حال مسألة رابطة قرآن و علوم مشکلی جدّی است و در اين باره سوالات و 
پرسش‌هایی اساسی مطرح می‌باشند. 

اين سوالات و نظاير اينها در زمينة برداشت گزاره‌های علمی از قرآن و زبان‌شناسی و نيز انتظار از قرآن و قلمرو آن و همچنین 


بحث‌های دیگری که در اين زمینه مطرح هستند. نیازمند کاوش مستقلی می‌باشند که با استفاده از عقل و منطق و نيز به دور از 
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ه رگونه علم‌زد گی و پرهیز از قشریگری و ظاهرنگری و با جمع آوری دید گاه‌های دانشمندان و نظریات جدید معاصر در مورد 
«هرمنوتیکك» و مسائل زبان‌شناسی» تدوین اصول و مبانی روشن تفسیر صحيح از متن جاودانة قرآن را ضروری می‌نمایند تا به عنوان 
مبنایی برای تمامی گروه‌های پژوهشی قرآنی علمی در جهت برداشت‌های صحیح و مستند از قرآن و نيز معیارهای برای سنجش و 
ارزیابی تحقیقات محققان مورد استفاده قرار كيرد و در نهایت» در بالند گی معرفت دینی و علمی و کشف حقيقت مؤثر بوده و 
پاسخی برای چالش‌ها بين برخی دستاوردهای علمی و باورهای قرآنی باشد. بحث دربارة خلقت کامل انسان که منشأ آن را نه از 
خاک. بلکه از حیوان انسان‌نما می‌داند و نظرية «روان کاوی فرویدی» که حقایق آسمانی را عامل سر کوب امیال دانسته» حقایق آن 
را مخدوش می‌سازد و نظرية کیهان‌شناسی نیوتن ماکس پلانک و «نسبیت» انيشتين با تلقی جدید از علیت و زمان که نحوة ارتباط 
خداوند با جهان را متحوّل می‌نماید و نیز پیشرفت‌های جدید رایانه‌ای و هوش مصنوعی يا کشف مولکول‌های 0۸ که نگرش 
انسان‌شناسی قرآن را مخاطره آمیز می‌نماید؛[٩]‏ نمونه‌هایی هستند که راه‌حل‌ها و پاسخ‌هایی در خور را طلب می کنند. 

راز ماند گاری قرآن: 

اما بدون تردید. به عنوان یک اصل موضوعی و مسلم پذیرفته شده است که قرآن کریم تنها نسخة بی‌دلیل وحی است که از 
تحریف و تصرف بشری محفوظ مانده؛ اگرچه نقش اصلی و اساسی آن هدایت انسان و رساندن او به معارف حقیقی است و نازل 
شده تا آنچه را انسان‌ها در راه تکامل حقیقی» که همان تقزب به خدای متعال است. نیاز دارند و به آن‌ها بیاموزد. اين کتاب 
سترگ. با آن که کتاب فیزیک. کیهان‌شناسی؛ زمین‌شناسی و مانند آن نیست و نيز در صدد بیان مسائل علمی نمی‌باشد. با اين همه 
نه تنها با حقایق علمی و یافته‌های قطعی علمی (که به قطع عقلی برمی گردند) تعارضی ندارند بلکه اگر تعارضی هم به چشم 
می‌خورد. ابتدایی و بدوی است و با دقت و تأمّل رفع می‌شود. قرآن حاوی گزاره‌هایی از علوم نيز می‌باشد و نکات علمی بسیاری را 
مطرح ساخته است که به صراحت يا ظهور قابل برداشت می‌باشند و با تازه‌ترین قوانین و نظریات اثبات شدۀ علمی هماهنگی دارند؛ 
برای نمونه» می‌توان به مواردی همچون حرکت خورشیدحرکت کوه‌ها و زمینلقاح گیاهان و زوجیت آن‌هاحرمت گوشت خوك و 
خوناشاره کرد. 

اين مفاهیم بیانگر واقعیت هستند. نه اين که طبق فهم و عرف زمانه ارائه شده باشند و مدار برداشت از قرآن بر محور کشف قصد و 
اراد الهی از آیات قرآن و معناداری و فهم‌پذیری متن آن است که عقل» نص وحی» سنّت و منش پیامبر و امامان معصوم - علیهم 
الت لام و سيره جاری مسلمانان شاهد و گواه آن می‌باشد. افزون بر اين» اعتقاد به فهم‌ناپذیری قرآن با توصیف‌هایی که در آیات 
وحی برای قرآن آمده مانند هدايت» موعظه ذک شفا و نورناسا زگار می‌باشد. بر اين اساس» تفسیر وسیله‌ای برای نزديكك شدن و 
کشف معانی و مدلولات قرآن و فهم آن است و شرط انتساب سخنی به قرآن» آن است كه به گونه‌ای روشمند از متن قرآن کشف 
شود و نحوة استناد آن به متن نشان داده شود؛ زيرا قرآن اگرچه به هدف فهم مردم نازل شده اما در عين حال» کتابی در نهایت 
فصاحت و بلاغت و شیوایی و محشون از کنایه استعاره» تمثيل» تشبيه» اشاره» رمز و بدایع ادبی است و نيز به اقتضای فرایند نهضت 
اسلام و شکل گیری جامعة اسلامی عصر پیامبر ‏ صلی الله عليه و آله نازل شده و فهم آن مستلزم نسل‌های بعدی از فضاهای نزول 
آیات و آ گاهی از قراين پیوسته و ناپیوسته متن قرآن می‌باشد. 

بنابراین» پژوهش و دست‌یابی به مفاهیمی كه در حوزه علوم گونا گون در قرآن کریم بیان شده‌اند» نیازمند کاوش‌های عمیق و وسیع 
و روشمندی است که علاوه بر اتقان به واژه‌ها و الفاظ بسننده نکند» بلکه در معنا و مفهوم واژه‌ها؛ عبارت‌ها و پیام‌های قابل استفاده 
دقت شود و يس از مقایسه با اصول و بدیهیات عقلانی و احراز عدم مخالفت با آن‌ها با ساير گزاره‌های یقینی قرآنی» مورد استفاده 
قرار گیرد. 

علم به معنای آ گاهی و دانستن در مقابل جهل و نادانی کاربردهای گوناگونی دارد؛ از جمله: اعتقاد یقینی مطابق با واقع در براب 
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رجهل بسيط و مر کب؛ مجموعه فضایابی ک مناسبتی بين آنها در نظر گرفته شده؛ مجموعه قضایای کلی» اعم از حقیقی و اعتبای؛ و 
مجموعه قضایای کلی حقیقی؛ حسی و تجربی (5016]106). و در عرصه رابطه قرآن و علوم» علم به معنای علم تجربی اعم از 
انسانی و طبيعى» در نظر گرفته مى شود که شامل مسائل هستی‌شناسی» ریاضیات هندسه جامعه‌شناسی» زیست‌شناسی» مفاهیم 
طبیعی» کیهان‌شناسی» حقوق» پزشکی» گیاه‌شناسیء تاريخ و مدیریت می‌شود. 

در قرآن خداوند توجه ما را به موضوع مهمی در مورد جو زمین جلب می کند. 

وَجعَلَنا السَمَاءَ فا مخفوظا وَهُمْ عَنْ آیاتها مُعْرضُونَ (۱۳۲ 

"و آسمان را سقفى محافظ قرار دادیم ولى آن ها از نشانه هاى او روى گردان هستند!" .سوره انبيا آيه ۳۲ 

اين خاصیت آسمان با تحقیقات دانشمندان در قرن ۲۰ ثابت شد. جوی که اطراف زمين را فراگرفته است دارای عملکرد های حیاتی 
بسیار مهمی است.۱- یک نقش آن حفاظت كردن زمين در مقابل شهاب سنگ های كوجكك و بز رگ است تا به زمين برخورد 
نکنند.به اين صورت که بخاطر مقاومت هوا درمقابل حرکت شهاب سنگ ها انرژی جنبشی آنها تبدیل به انرژی گرمایی می شود 
که اين انرژی گرمایی باعث ذوب شدن و تبدیل شهابسنگ های بز رگ به شهاب سنگهای کوچکتر شده یعنی مقامت هوا باعث 
کاهش جرم وسرعت شهاب سنگ ها درنتيجه باعث کاهش انرژی جنبشی شهاب سنگ ها می شود كه با انرژی جنبشی کمتر به 
زمين برخورد می کنند وتخریب بیسیار کمتری دارند . 

اگر به سطح ماه نگاه كنيد می بینید که دارای فرورفتگی های عمیقی است که در اثر برخورد شهاب سنگ ها با آن می باشد. ولی 
خداوند خالق جو زمين را به گونه ای آفریده است تا اين اجرام اجازه رسیدن به زمین نداشته باشند و قبل از رسیدن به سطح زمین 
در اثر حرارت زياد به وجود آمده در اثر اصطکاک با جو ذوب می شوند. 

بسیاری از ما حتی به آسمان بالای سرخودمان نگاه نمی کنیم جه برسد به اينكه به نقش آن توجه کنیم. تصور كنيد که اين نقش 
جو در حفاظت در مقابل سنگ های آسمانی وجود نداشت. آن وقت زمين به جه شکلی در می آمد؟ آن وقت ساکنان زمين بايد 
دائم در مورد برخورد سنگ ها نگران باشند. خداوند را به خاطر اين نعمت بز رگ شاکر هستیم. 

۲- جو زمین تشعشعات خورشیدی را صافی می کند و اجازه نمی دهد که همگی آن ها از جو عبور کنند زیرا بسیاری از آن ها 
برای حیات روی کره زمين بسیار خطرناکک هستند. جالب است که جو تنها تشعشات مفید و بی ضرر شامل نور قابل مشاهده » 
فركانس محدوده اشعه فرابنفش و امواج رادیویی را اجازه عبور می دهد. تمامی اين تشعشعات برای حیات روی زمین ضروری 
هستند. فركانس محدوده اشعه فرابنفش كه جو زمين تنها مقداری از آن را اجازه عبور می دهد برای انجام عمل فوتوسنتز که در 
گیاهان انجام می شود بسیار مهم است. بیشتر تشعشعات فرابفش قوی که از طرف خورشید ساطع می شوند توسط جو گرفته می 
شوند و فقط قسمت ضروری و کمی از آن طیف به زمين می رسد. 

۳- نقش حفاظتی جو به اين جا خاتمه نمی یابد. جو همچنین زمين را در مقابل دمای بسیار کم فضای بیرونی که حدود ۰ درجه 
سانتی كراد زیر صفر است حفاظت می کند. 

انرژی ساطع شده از خورشید آن قدر زياد است که حتی تصور آن برای ما مشکل می باشد. یک انفجار خورشیدی معادل ۱۰۰ 
میلیارد بمب اتمی است که آمریکا در جنگ جهانی درشهر هیروشیمای ژاپن انداخت.بعد از این انفجار بز رگ دمای چو زمین در 
ار تفاع ۰ کیلومتری به بیش از ۲۵۰۰ درجه سانتی كراد می رسد. بدون وجود جو مناسب و کمربند ون آلن» اين تشعشعات 
زندگی را روی زمين به سرعت نابود می کرد. 

میدان مغناطیسی اطراف زمین که به خاطر میدان مغناطیسی خود زمين به وجود می آید. زمين را در مقابل اجرام آسمانی» 


تشعشعات خورشید و ذرات کیهانی حفاظت می کند. اين میدان مغناطیسی به نام کمربند ون آلن نیز شناخته شده است و صدها 
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کیلومتر بالاتر از جو زمین قرار دارد. دکتر ۸055 ۲۱0۱191۱ در مورد اهمیت کمربند ون آلن می گوید: 

در حقیقت زمین بیشترین چگالی را در میان تمامی سیارات منظومه شمسی دارد. هسته زمين که از دو فلز نیکل و آهن تشکیل شده 

است عامل به وجود آمدن اين میدان مغناطیسی است. اين میدان مغناطیسی نیز به نوبه خود کمربند ون آلن را به وجود می آورد که 

زمين را در مقابل بمباران تشعشعات خورشیدی حفاظت می کند. اگر این حفاظ وجود نداشت حیات روی زمين غير ممکن بود. 

تنها سیاره دیگری که میدان مغناطیسی دارد مریخ می باشد اما قدرت آن ۱۰۰ برابر كم تر از قدرت جو زمين است. حتی سیاره 

زهره که خواهر سیاره زمين می باشد دارای میدان مغناطیسی نیست و اين میدان فقط برای زمین خلق شده است. 

اين تنها گوشه ای از معجزات علمی قرآن در مورد كيهان بود. آیات بسیاری در قر آن وجود دارد که انسان ها را به تامل در اين 

مورد جلب مى کند. 

یکی از عبارات قرآنی که هنوز برای بشر قابل فهم نیست مفاهیم عرش و کرسی خداوند می باشند. خداوند در آيه زیر می فرمایند 

ات راسد" ی ی ی و 

َقَضَاهُنَ س سَمَاوَاتِ فی يَؤْمَئِن وَأوحی فی کل سَمَاءٍ مرها ورن الماء الا بعضابیع وَحِفْطًا ذلك تَقْدِيرٌ اریز اليم (۱۲( 

سن ألاهارا ,مورت | عقت ا مکارت توش سباق كان رت وشوو 

آسمان [اين] دنيا را به جراغ ها مزين نمود و (آن را نيكك] نگاه داشتيم؛ اين است اندازه كيرى هاى آن نيرومند دانا. 
با 

لضي ناهد ا عار فى كلد كسما ارا نا مار کا ا حال شق آسمان فيك پا می افد عنوز کشت 

ته اش 

ا ل كي 

ل ا۔ إل إلا کو ای الَو لا تأده يدنه ولا نو لَه ما فى امات وتا فى الأزض تن ذا اذى بخ عنته لا هم تن 

أيهم وا خَلْقَهُمْ ولا بحیطون شىء من علمه إلا با شاء وس که لسع اوات وَالأَرْض ولا یود حفظهما وَهُوَ ال الْعَظِيمُ 

(۲۵۵( 

خداست که معبودی جز او نیست؛ زنده و برپادارنده است؛ نه خوابی سبكك او را فراگیرد و نه خوابی گران؛ آنچه در آسمان ها و 

آنچه در زمین است از آن اومن باشد. كيشت که به جز اذن او در پیشگاهش شفاعت می کند؟ آنچه در پیش روی آنان و آنچه در 

يشت سرشان است می داند و به چیزی از علم او جز به آنچه بخواهد احاطه نمی یابند. کرسی او آسمان ها و زمين را فراگرفته است 

و نگهداری آن ها بر او سخت نمی باشد و اوست والای بزركك. 

همان طور که می بينيم خداوند می فرمایند كه کرسی او آسمان ها و زمين را فراگرفته است پس کرسی خداوند بسیار بز رگ تر از 

هفت آسمان می باشد که ما آسمان اول آن را با تلسکوپ می بينيم. 

مساله زمانی بغرنج تر می شود که اصطلاح دیگری در قر آن است به نام عرش. مثلا: 

وَهُوَ ی حَلَقٌ العراوات والض فى بدك أ, م وکا عَرشه عَلَى الْمَاءِ یلو كم یم خسن عملا وین فلت نکم نون من بَعدِ 

ات ت یل لین كمَرُوا إن ما إلا ب بر مین (۷( 

و اوست که آسمان ها و زمين را در شش هنكام آفريد و عرش او بر آب بود تا شما را بیازماید که كداميكك نیک وکارترید و اگر 

بگویی: (( شما يس از م رگ برانگیخته خراهید شد)) قطعا کسانی که کافر شده اند خواهند گفت: ((اين (ادعا) جو سحری آشکار 

نیست(( 


به نظر من انسان برای کشف اين مفاهیم راهی به جز مکاشفه ندارد. انسان ها تا دور دست های كيهان را با تلسکوپ های نوری و 
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رادیویی بررسى کرده اندء به اعماق زمين رفته اند » از الكترون ها عكس بردارى كرده اند اما كم تر انسان هايى با مراجعه به درون 
خود به دنبال كشف ناشناخته ها هستند. 

شعرى با مضمون زیر از یکی از شعراى يارسى گو هست كه ما را متوجه اين قضيه می كند: 

اى نسخه اسرار الهى كه تويى اى آينه جمال شاهى كه تويى 

بيرون ز تو نيست آنچه در عالم هست از خود بطلب هر آنچه خواهى كه تويى 

در وجود انسان ها تلسكوب هايى بسيار قوی تر و بهتر» وسايل ارتباطى خيلى دقيق تر و بسيارى قابليت هاى دیگر نهفته است. شايد 
آيه زير كواهى براين مدعا باشد: 

عم آدم الأشماة کلها ثم عَرَضَهُعْ عَلَى الملائكة تال نی أسماء لاء إن كشع صایقین (۱۳۱ 

و خداوند همه معانی آن ها را به آدم آموخت سپس آن ها را بر فرشتگان عرضه نمود و فرمود: اگر راست می گویید از اسامی اين 
ها به من خبر دهید. 

همان طور که خداوند فرموده اند فرشتگان قادر به درک قدرت هایی که خداوند در وجود انسان ها به ودیعه نهاده است نيستند. 
حتی شیطان نيز بی اطلاع بود و گرنه سر تعظیم فرو می آورد. 

یکی از کسانی که توانسته به این قابلیت ها دست پیدا کند و تجلی اسما الهی باشد. شاعر ایرانی پارسی گویی اسك که ۸۰۰ سال 
پیش مثنوی معنوی را سروده و اکنون ما و دنیای غرب با خواندن اشعار او می بينيم که تفکراتش تطابق کامل با علم امروزه دارد. 
اين شاعر چنان پرآوازه شده که از یک طرف کشور تركيه در تلاشی بیهوده می خواهد او را ترک بخواند و غربی ها هم او را 
شخصیتی متعلق به همه می دانند ولی او ایرانی است و ایرانی باقی خواهد ماند. 

در مثنوى او شعری با مضمون زیر است 

آن امانت کاسمانش برنتافت وز قبول او زمین هم روی تافت 

در دل یک ذره ماوا می کند در درون حبه جا می کند 

آنچه مطلوب جهان شد در جهان هم تو داری بازجو از خود نشان 

من عرف زین كفت شاه اولیا ۱ عارف خود شو که بشناسی خدا 

از خداوند خواستاريم كه ما را با خود آشنا سازد که آنکس که خود را شناخت. خدای خود را هم شناخته است 

اعجاز علمی قرآن کریم در رابطه با سه علم ریاضیات. هندسه» فيزيكك را تحلیل فرمایید. 

قرآن مجید یگانه معجزه جاودانی پیامبر اسلام (ص) است که در هر زمان گواه روشن بر نبوت آورنده آن می‌باشد. اعجاز و خارق 
العاده بودن قرآن به زمان پیامبر اکرم(ص) و يا جامعه عرب مخصوص نیست بلکه پیوسته بسان سندی زنده و گواهی روشن و 
برهانی استوار بر تا رک اعصار و قرون می‌درخشد. یکی از خصایص قرآن حالت «نهایت ناپذیری» آن است. با اینکه چهارده قرن از 
تاريخ نزول آن می گذرد و در هر عصری صدها متخصص روی آیات و مفاهیم و معانی آن کار کرده‌اند و تفسیرهایی به صورتهای 
كوناكون بر آن نوشته‌اند» مع الوصف امروز دانشمندان معاصر از بررسی آیات قرآن» حقایقی را در زمینه‌های علوم طبیعی و 
روانشناسی و جامعه شناسی و ... کشف می کنند که بر متخصصان گذشته مخفی و پنهان بوده است و یک چنین حالت یعنی صفت 
«نهایت ناپذیری» از خصایص قرآن است که در دیگر کتابهای آسمانی و نوشته‌های بشری وجود ندارد. تو گویی قرآن نسخه دوم 
جهان طبیعت است که هر جه بینشها وسیع‌تر و دیدها عمیق‌تر گردد و هر جه درباره آن تحقیقات و مطالعات زیادی انجام كيرد 
رموز و اسرار آن تجلی بیشتری نموده حقایق نوی از آن استکشاف می گردد. از کتابی كه از جانب خدای نامتناهی» برای هدايت 


بشر فرستاده شده است جز اين انتظار نیست کتاب او بايد بسان خود او «نامتناهی» و خصیصه مقام ربوبى را دارا باشد و در نمایاندن 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۱۱۸ از ۱۵۱٩‏ 


انتساب خود به مبدأ جهان به دليل و برهان نياز نداشته باشد و بسان خورشيد دليل خويش بوده و خود را نشان دهد و محيط خود را 
روشن سازد. پیامبر عاليقدر (ص) در سخنان خود. به خصيصه «نهايت ناپذیری» قرآن اشاره می كند و مىفرمايد: ظاهره أنيق و باطنه 
عمیق لا تحصی عجاثبه لا تبلی غرائبه» [۳1؛1۷اصول کافی» کتاب القرآن/ ۷۵٩۱‏ امير مومنان (ع) نیز در یکی از خطبه‌ها به اين 
خصوصیت اشاره می کند و می‌فرماید: 1) «سراجا لا تخبو توقده و بحرا لا يدرك قعره» (۱؛ ۷](نهج البلاغه عبده» ۲/۲۰۲ (۷. اين 
حقیقت امروز برای دانشمندان كاملا ملموس است و هر روز از قرآن» حقایق تازه‌تری را کشف می کنند و یکی از علل جاودانی 
بودن قرآن» همین است که در هر عصری دانشمندان جهان به فراخور دانش و اطلاعات خود. از آن بهره‌مند بوده‌اند و بهره‌رسانی و 
نور افشانی او به دوره و زمانی و به گروه و توده خاصی اختصاص نداشته است. شخصی از امام هشتم -علی بن موسی الرضا (ع) - 
پرسید چرا قرآن پیوسته طراوت و تا زگی دارد و انس و ممارست با قرآن و تلاوت و خواندن آن» مايه کهنگی آن نمی گردد؟ امام 
در پاسخ فرمود: «آن الله تعالی لم یجعله لزمان دون زمان و لا لناس دون ناس» فهو فى کل زمان جدید و عند کل قوم غض إلى یوم 
القيامه». 1۷(تفسیر برهان»۱/۲۸) (۷. قرآن کتاب علوم طبیعی نیست و برای تدریس علوم و فنون زندگی که بشر به نیروی تفکر 
می تواند به آنها دست يابد» نیامده است و هركز پیامبر اسلام برای اين مبعوث نگردیده كه علوم فيزيكك و يا شیمی و يا دیگر مسائل 
ریاضی و نجومی و فلکی را به ما بیاموزد. زیرا قرآن همانطور که خود را معرفی کرده است کتاب هدایت و تربیت است و هدف از 
نزول آن» رهبری بشر به سوی خدا و رستاخیز و به سوی فضایل اخلاقی و سجایای انسانی می‌باشد. از یک چنین کتاب نباید انتظار 
داشت که روش خیاطی و معماری به ما بیاموزد و درباره انواع بیماریها و داروهای آن و یا فرمولهای ریاضی و معادلات جبری سخن 
بگوید. زیرا همه اینها از هدف یک کتاب تربیتی بیرون می‌باشد ولی با اعتراف به اين مطلب» گاهی قرآن در ضمن رهبری بشر به 
مبدأ و معاد يا در ميان سخن از قدرت بی پایان خداء از آفرینش پرده برداشته است که قبل از تحول اخیر علمی هیچکس از آن 
آگاه نبود و اسراری از جهان آفرینش را در خود منعکس کرده است که نمی‌توان آن را معلول تصادف و يا نتيجه اطلاعات زمان 
نزول قرآن دانست زيرا نمی‌توان یک جنين اطلاعات وسیع و گسترده از عالم خلقت را که فقط دانشمندان عصر حاضر در پرتو 
آلات و ابزار علمی بر آنها دست يافتهاند ‏ معلول تصادف دانست و كفت که اين مطالب. بی اختیار بر زبان گوینده قرآن جاری 
شده است. همچنانکه نمی‌توان آن را اثر اطلاعات زمان دانست زیر زمان نزول قر آن از اين علوم و اطلاعات اثرى نبود بلکه چاره‌ای 
جز این نیست که بگوییم که آفریننده جهان اين همه اطلاعات را در اختیار او نهاده است و از اين طريق بركى زرین بر ب رگهای پر 
افتخار قرآن و تاريخ پیامبر اکرم (ص) افزوده می‌شود. آيهُ الله جعفر سبحانی.رسالت جهانی پیامبران و برهان رسالت به نقل از سایت 
تبیان 

دراينكه آيا ما حق داریم آيات قرآن را با مسائل مختلف علوم طبیعی و اکتشافات علمی تطبیق كنيم يا نه؟ و آيا از این راه می‌توان 
برای ارزیابی قرآن» و کشف معجزات علمی آن استفاده کرد يا نه؟ نظرات مختلفی در ميان دانشمندان اسلامی وجود دارد بعضی 
چنان راه افراط را در پیش گرفته‌اند كه آيات قرآن را با کمترین تناسب بر یک سلسله فرضیات علمی -و نه حقایق مسلم و قطعی - 
تطبیق کرده‌اند و به گمان خود از اين راه خدمتی به شناسائی قر آن نموده‌اند. در حالی که اين یک اشتباه بز وگ است. فرضیات 
علمی» پیوسته در حال تغيير و تحول می‌باشد و قرآن یک واقعیت ثابت» تطبیق یک واقعیت ثابت بر یک سلسله امور متحول و متغير 
نه منطقی است. و نه خدمت به علم» و نه خدمت به دین. مثلا اگر ما فرضیه لاپلاس دربارة چگونگی پیدایش منظومة شمسی را 
اساس قرار دهیم و آيات قرآن را با مناسبتهای جزئی بر آن تطبیق کنیم» مسلماً مرتکب کار خلافی شده‌ايم, جه اينكه هیچ دور 
نیست» فرضیه لاپلاس در پرتو اکتشافات علمی جدیدی - همچون صدها فرضیه دیگر -راه فنا و نیستی را طی کد آنگاه تکلیف ما 
با آن آیات. که وحی آسمانی است و خطا و اشتباه در آن راه ندارد جه خواهد بود. در برابر اين دسته دسته دیگری هستند که راه 


تفریط را پیموده‌اند و معتقدند که ما به هیچوجه حق نداریم مسائل علمی را هر قدر مسلم باشد. بر آیات قرآن هر قدر روشن و 
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صریح باشد تطبيق نمائیم. اين تعصب و جمود نيز كاملا بی‌دلیل به نظر میرسد. اگر راستی یک مسئله علمی به روشنی اثبات شده و 
از محيط «فرضیه‌ها» قدم به جهان قوانین علمی گذارده و حتی گاهی جنبه حسی بخود گرفته -مانند گردش زمين بدور خود يا 
گردش زمين بدور آفتاب و مانند وجود گیاهان نر و ماده و تلقیح در عالم نباتات و امثال اینها و از سوی دیگر آیاتی از قرآن هم 
صراحت در اين مسائل داشته باشند. چرا از تطبیق اين مسائل بر آيات قرآن سر باز زنیم و از اين توافق که نشانه عظمت اين کتاب 
آسمانی است وحشت داشته باشیم؟! قرآن و آخرین پیامب حضرت آيت الله مکارم شیرازی به نقل از سایت تبیان منظور از اعجاز 
علمی اين است که شخصی در ۱۴ قرن پیش بدون آنکه درس خوانده باشد چنین آیاتی را از جانب خدا ابلاغ کرده است که 
درب رگیرنده اشارات علمی‌ای است که در آن زمان برای هیچ كس قابل فهم نبوده است. همچنین وجود نداشتن مصداق خارجی 
یکی دیگر از وھ گی‌های اعجاز است ولی بابد باد آور شد همه آنچه که ادعا شده تطبیق علمی بر پیشرفت‌های بشر است درست 
نیست اما حداقل برخی از آيات تطبیق روشی با موضوعات علمی دارد و اين خود معنای اعجاز علمی قرآن است. 

تاریخچه تفسیر علمی 

یکی دیگر از شیوه‌های تفسیر, تفسیر علمی قرآن است. علامه طباطبایی در مورد اين كه چگونه اين شیوه تفسیری جای خود را در 
ميان ساير شیوه‌های تفسیری باز کرد می گوید: ((در دوره‌های اخیر مسلكك تازه‌ای بر مسلکهای سابق افزوده شد و آن این که جمعی 
از کسانی که در زمره مسلمانانند بر اثر سر و کار داشتن با مطالعات علوم طبیعی که بر اساس حس و تجربه بنا شده و علوم اجتماعی 
كه متکی به آمارهای حسی است, تمایل به مذهب فلاسفه حسی اروپا يا مکتب اصالت کار (عمل) بيدا كردند... روی اين زمینه 
گفتند حقایق دینی نمی تواند با اصول علمی (اصولی که همه موجودات را مادی يا از خواص ماده می‌داند) مخالفت داشته باشد. 
بنابراین چنانچه در مطالب دینی موضوعاتی برخلا.ف علوم دیده شود مانند عرش و لوح و قلم, حتما بايد از طریق قوانین مادی 
توجیه شود)). علامه آنگاه نتيجه می كيرد که اين گروه به دلیل ناصحیح شمردن روایات به دليل تحریف و مداخله‌ای که در آنها 
صورت گرفته, روایات را منبع خوبی برای تفسیر ندانستند و بهترین شیوه را تفسیر علمی یافتند..۴ ولی به نظر می‌رسد که اين گروه 
اين پیش زمينه ذهنی را داشته‌اند که مسائلی از قبيل عرش و کرسی و لوح و قلم ... با مسائل علمی ناسا ز گار است و در مقابل علم 
قرار دارد. حال آن که اگر برای اثبات اين گونه مسائل, دلایل علمی در دست نیست, اما دلیلی علمی بر رد آن نيز وجود ندارد. 
علامه طباطبایی در نهایت می‌گوید: (( حتی ائمه نیز رغبتی نسبت به تفسیر علمی نشان نداده‌اند و همواره در تفسیر و تعلیم ایات, به 
خود ايات استشهاد می کردند و حتی در یک مورد, به دلیل های عقلی و فرضیه های علمی برای تفسیر ایات دست نزده‌اند.)).۵ 
اما اين گفته از جهتی قابل نقد است و آن این که اگر پیامبر(ص) و ائمه(ع) به تفسیر علمی دست نزده‌اند به اين دلیل نیست که با 
اين شیوه مخالف بوده‌اند بلكه از اين جهت بوده که جامعه آن روز از لحاظ علمی پیشرفت چندانی نداشت و با بعضی فرضیه‌های 
ناصحیح و خرافی روبه رو بود. از این رو, اگر معصومین(ع) می‌خواستند به اين کار دست زنند, ابتدا می‌بایست به تفصیل قوانین 
علمی را بیان کنند و سپس به تفسیر علمی ايات را بپردازند و اين کار مجال بسیاری می‌طلبید و پرداختن به آن سبب می‌شد که از 
بحث در مورد ضروریات و اصول وچارچوب دين بمانند. 

در تفسیر نمونه, حدیثی از امام علی(ع) نقل شده است که تفسیری كاملا علمى است.اين نشان می‌دهد که ائمه(ع) از بیان اين 
مطالب خودداری نکرده‌اند. تفسیر نمونه اين حديث را از الدرالمنئور و روح المعانی نقل م ىكند . متن روایت به اين شرح 
است:((خرج ابن ابی حاتم عن علی(ع) قال: تنشق السماء من المجرّه؛ یعنی, آسمان‌ها از کهکشان‌ها جدا می‌شوند)) .۶۰ با توجه به 
اين نکات و از آنجا که ارائه تفسیرهای علمی به پیدایش مبحثی با عنوان اعجاز علمی قر آن انجامیده است, به نظر می‌رسد اين بحث 
قابل پژوهش و بررسی است, تا روشن شود که ایا اصولاً طرح برخی از نکته‌های علمی در متن قرآن می‌تواند به مثابه اعجاز تلقی 


شود يا نه. 
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مفهوم اعجاز علمی قرآن 

هر گونه تعریفی که از اعجاز علمی ارائه شود طبعاً , بايد با تعریف اعجاز و معجزه همسو باشد. به بیان دیگر تمام شروطی که در 
تعریف معجزه آمده بايد در مسائل علمی قرآن نیز حاضر باشد تا اطلاق لفظ اعجاز برآن مسائل صحیح بنماید.. 

در لغت اعجاز یعنی عاجز كردن و در اصطلاح عبارت از هر عملی است که از کسی با ادعای پیامبری و برای اثبات ادعای او صادر 
شود و همگان از آوردن آن ناتوان بمانند و اید کننده صدق او در ادعایش باشد. دانشمندان براق معجزه , وی گیهای دیگری نیز 
از قبیل قابل تعلیم نبودن, مطابق با امر موعود بودن و ... بر شمرده‌اند. 

با توجه به مطالب فوق, اعجاز علمی قرآن نيز تنها بايد از طریق خرق عادت صورت گرفته و به قدرت مافوق بشری نیاز داشته باشد. 
برای کشف اين جنبه‌ها بايد تحدی شود؛یعنی تمام کسانی که ادعا می کنند می‌توانند مسئله را کشف کنند بايد به مبارزه فراخوانده 
شوند و در نهایت اثبات شود که راه کشف آن برهمگان بسته است و هیچ كس قدرت کشف آن را ندارد. 

بر این اساس به نظر می‌رسد چنانچه بخواهيم مسائل علمی قرآن را با اين ملاک بسنجیم, هیچ یک از آنها حائز شروط اعجاز نباشد؛ 
زيرا مشاهده می‌شود بعضی مسائل علمی جدید, در هزار و چهار صد سال پیش در قرآن مطرح بوده است. اين مطلب بیانگر آن 
است که کشف آن مسئله برای بشر, جنبه‌ی خرق عادت نداشته و رسیدن به آن از اصل برای بشر میسر بوده است. همه مسائل علمی 
جدید که در قرآن آمده است و آن دسته از مسائلی که بشر هنوز موفق به کشف آنها نشده و احتمالا در قرآن به آنها اشاره رفته 
است دارای اعجاز نیستند, زیرا راه کشف آنها , مافوق بشری نبوده و راه فهمیدن آن از مجرای طبیعت و تجربه میسر است. نکته 
قابل تأمل و تحسین آن است که قرآن نخستین بار بعضی مسائل را که تا عصر نزول و مدتها بعد برای بشر نامکشوف بوده, از پیش 
بیان داشته است. 

عدم انحصار ابعاد گوناگون قرآن به جنبه های علمی 

قرآن کتاب علوم طبیعی نیست و نمی توان از آن انتظار داشت که چون برخی ایات مرتبط با مسائل علمی در آن آمده, پس 
کوچکترین علوم و جزئی‌ترین مباحث در آن مطرح شده باشد؛ مثلا به علم تشریح پرداخته و تمام بيماريها را معرفی و سپس علائم 
و راههای درمان آن را بیان کرده‌باشد. زيرا قرآن برای اين هدف نازل نشده است. قرآن آمده است انسان را به سوی زند گی 
سعادتمند و جاوید هدایت کند و او را به نیروهای درونی‌اش آگاه کند . قرآن نازل نشده است تا صرفا به بیان پاره‌ای علوم خاص و 
علوم طبیعی بپردازد و داثره‌المعارف گونه باشد.از اين رو, اگر می بينيم که قرآن خود را ((تبیانا لكل شى)) معرفی می کند منظور اين 
است که هرجه را که برای رسیدن به اين هدف برای انسان لازم است, آورده است.۷۰ 

اهمیت اشتمال قرآن بر جنبه‌های علمی در اين است که درمی‌يابيم قرآن مسائلی علمی را که به تازگی بشر به آن دست يافته, مدتها 
پیش مطرح کرده است. 

چرا قرآن مشتمل بر مسائل علمی است؟ 

در پاسخ به اين پرسش که چرا در قرآن مسائل علمی مطرح‌شده , به دو نکته اشاره‌می کنیم: 

١‏ خداوند با علم خود می‌دانسته که اگر اين کتاب فقط به جنبه های دینی بپردازد در اينده مردمی خواهند آمد و می‌گویند, دیگر 
عمر دين به پایان رسيده است؛ حالا که بشر خودش می تواند پرده از اسرار علوم بردارد, دیگر نیازی نیست که به دين متوسل شود. 
بنابراین خدوند برای اين که راه را بر اين گروه ببنددربرخی جنبه‌های علمی را در این کتاب گنجانده است. استناد به اين ايه 
می‌تواند تا حدودی اين نکته را تاييد کند: ((سنریهم ایاتنا فى الافاق و فى انفسهم حتی یتبین لهم انه لحق))؛ یعنی به زودی ایات 
خود را در آفاق و انفس به ایشان نشان می دهيم تا بر ایشان روشن شود که همانا قرآن حق است. در اینجا توجه به ((س)) به معنای 


به زودی در کلمه ((سنریهم)) قابل توجه به نظر می‌رسد. . 
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۲ شکی نیست که دعوت اسلام فقط ویژه قوم عرب نیست . قرآن به اين نکته اين طور اشاره می کند: ((و ما ارسلناک الا رحمه 
للعالمین)) ,((و ما ارسلناک الا کافه للناس بشیرا و نذیرا ولکن اکثرالناس لایعلمون)). از سویی اعجاز بلاغی قرآن فقط برای کسانی 
قابل درک است که از تمام زیر و بم زبان عربی آ گاه باشند. از طریق ترجمه هم نمی‌توان اين اعجاز را منتقل کرد, زيرا در ترجمه 
زبانی به زبان دیگر, همه ویژگیهای زبانی را نمی‌توان انتقال داد. از طرفی چون دعوت قرآن عمومی است نمی‌توان از همه مردم 
دنیا خواست كه ابتدا زبان عربی را نیک بیاموزند تا بتوانند اعجاز قرآن را درک کنند. دعوت قرآن عمومی و همگانی است و 
استدلالات و وجوه اعجاز آن نيز بايد همه فهم و فراكير باشد؛نه اين که فقط مخصوص قوم خاصی باشد. 

مسائل علمی یکی از همین دست استدلالهاست که به هرزبانی ترجمه شود, همه مفهوم و معنای خود را کاملا دربردارد و چیزی از 
آن فرو گذار نمی‌شود. ٩.‏ 

تا جه حد می‌توان ایات قرآن را بر مسائل علمی تطبیق داد؟ 

جواب اين سوال بسیار با اهمیت است. زیرا نتیجه‌ای که یک تطبیق می تواند داشته باشد در رد حقانیت قر آن و یا تایید آن نقش 
دارد. طبق نظر بسیاری از دانشمندان , در تطبیق بايد دو نکته را مورد توجه قرار داد: 

الف-ایات را بر مسائل علمی اثبات شده و قطعی تطبیق دهیم؛ یعنی, تطبیق ایات بر فرضیات غیراثبات شده , غلط است؛ زیرا فرضیه 
چیزی است که هنوز درستی آن اثبات نشده.۱۰ در حالی كه ما معتقدیم که قرآن چیزی از سنخ قانون است و قانون نیز بیانگر 
مسائل محکم و استوار است. لذا چنین مقایسه ای از اصل اشتباه است؛ زیرا دو چیز را که اصلا سنخیتی با هم ندارند با هم تطبیق 
داده‌ایم. علم برای اثبات خود بايد راه خود را طی کند و اثبات مسائل علمی از حبطه وظیفه قرآن خارج است. قرآن هم برای اثبات 
حقانیت خود بايد راه خود را برود. اگر قرآن برخی مسائل علمی را هم مطرح کرده تنها به خاطر تأمين هدف تربیتی آن است نه اين 
كه صرفا بخواهد مهر تاییدی باشد برای انواع گونا گون علوم. 

ب- بیان قرآن در رابطه با مسائل علمی بايد روشن و واضح باشد..۱۱ , و آشکارا به نکته علمی خاصی اشاره کرده باشد؛ درست 
مثل مقالاعت علمی تا چنانچه فرضیه‌ای بعدها غلط از آب درآمد ایاتی که برای اثبات آن آورده‌اند و در نتيجه حجیت قرآن زیر 
سوال نرود. 

اعجاز علمی قرآن به معنی مسائل علمی مطرح شده در قرآن است که دارای تمام ویژگی های معجزه باشد. با توجه به اين تعریف , 
از آنجا كه مسائل علمی توسط بشر قابل رد يا اثبات است, پی بردن به آنها جنبه فوق بشری ندارد و معجزه به شمار نمی‌رود. آنچه 
از یک کتاب آسمانی انتظار می‌رود ارائه برنامه‌ای هدایتی برای زند گی است نه بیان مسائل علمی. مگر آنجا که طرح اين مسائل در 
خدمت اين هدف باشد. بر همین اساس, قرآن برای توجه دادن انسان به عظمت کتاب آسمانی, بعضی مسائل علمی را در لابلای 
ایات و سوره های خود بیان کرده که بشر مدتها بعد از نزول قرآن به آنها پی برده است . 

هم چنین در تطبیق مسائل علمی با قرآن, بايد توجه داشت که اين امر به تقابل ایات قرآن با اصول ثابت شده‌ی علمی منجر نشود. 
زيرا اين امر جه بسا ممکن است به خدشه دارشدن حجیت قرآن و سستی اعتقاد مومنان به قرآن گردد 

فيزيكك و قرآن*****قسمت اول: نسبيت خاص انشتین در قرآن 

بسار عجیب است که مسلمانان از معادله ی دیگری استفاده می کنند تا این مطلب را آشکار نمایند که فرشتگان به سرعت نور 
شتاب می گيرند. 

قرآن آنها در یک آيه بیان می كند كه ظاهرا زمان برای فرشتگان با سرعت ابت از برای انسانها كمتر می گذرد. 
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گذرد. مسلمانان از نسیت خاص اينشتين و اين آیه استفاده کرده اند تا از اين مطلب که فرشتگان در حقیقت به سرعت نور شتاب 
می گیرند حمایت کنند. 

آیه ۳ و ۴ سوره معارج(در اصل آيه ۴( 

مِنَ له ذی الْمَعَارج » « تتزج اللانکه و الروځ یه فی ؤم کان ماه و فيي لس (معارج/۳و۴ 

داز خداوندی كه دارای درجات و نردبان‌ها و مراتب است؛ ملافکه و روح بسوی چنین داق عروج می‌کتند و بالا- میرونده در 
روزی که مقدار آن پنجاه هزار سال است.» 

در اینجا فرشتگان یک روز را معادل پنجاه هزار سال برای انسان گذر می کنند. (زمان در مقابل زمان و نه زمان در مقابل فاصله 
مانند آیه ی قمری قبل 

اگرچه طق نظریه ی نسبیت خاص اینشتین و بوسیله ی ابن تغییرات زهان (تاخیرات زمانی) بدست آمده به عنوان یک ادعا از 
مسلمین (که واقعا آن فرشتگان به سرعت نور شتاب می گیرند) را می توانیم تصدیق يا انکار کنیم. 

اين ادعا می تواند در دو دقيقه تصدیق شود که آنگاه هیچ نیازی به عقاید كو ركورانه نخواهد بود. 

آلبرت اینشتین یک مسلمان نبود اما بهودی ای بود که نظریه ی معروف نسبیت خاص را ارائه داد. 

هرجه سرعت بیشتر بشود زمان آرام تر می گذرد. 

در بیرون یک میدان گرانشی زمان اینگونه است: 

۷-6 ۱-۵۰ ^r/At^Y) ^.۰.» 

جاییکه(/ ۰ا زمانی می باشد که برای متحركك بوسیله ی متحركك معادل است. 

ا زمانی است كه برای متحرك معادل گذر ایستگاهی است. 

۰ زمانی است که برای فرشتگان می گذرد. یک روز. 

ا زمانی است که معادل زمان برای انسانها است. (پنجاه هزار سال قمری در دوازده ماه قمری بر سال قمری در ۲۷۰۳۲۱۶۶۱ روز بر 
ماه قمری. 

و ۷ سرعت فرشتگان در اين مورد است. (که ما قصد داریم آنرا حساب و با سرعت شناخته شده ی نور مقایسه کنیم). سرعت نور 
در خلا ۲۹۹۷۹۲۰۴۵۸ کیلومتر بر ثانیه است. 

حال بهتر است اظهارات مسلمین را در معادله جایگزین کنیم و ببينيم که فرشتگان مسلمین واقعا به سرعت نور شتاب می گیرند د 
نه؟ 

ارقام را از آيه در اين معادله جايكزين مى كنيم: ۷ سرعتی است كه به شاهد ایستگاهی نسبت داده مى شود. 

۷ =C )۱-)۱ ۲۲/۵۰۰۰۰۱۷۲ ف‎ 0 

۷ - C$: ۱ 

۷ - ۴ 5 

اين اتساع زمانی (تغییرات زمانی) نشان می دهد که فرشتگان در بیرون از ميادين گرانشی به سرعت نور شتاب می گیرند. (کمی 
کمتر از سرعت نور زيرا جرم دارند. 

اين نمی تواند یک تصادف باشد زيرا سرعت حساب شده دقیقا یکسان با آیه ی قمری قبلی همچنین در بیرون از یک میدان 
گرانشی است 


مسلمانان همواره فى پرسند که چگونه یک مرد بی سراد ۰ سال پیش توانسته اتساع زمانى و هسته نسبيت را بدست آورد! 
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پس قرآن کلامی برتر از کلام انسان است. 
استخراج حایگاه سبارات 


در عصر نزول قرآن اشارات علمی قرآن کریم مشخص نميشد و با کشف و اثبات بعضی از مسائل علمی رفته رفته اين اشارات هم از 
دل قرآن استخراج شد. مراحل رشد جنین » مراحل تشکیل آهن » لایه های زمين از جمله مسائل و کلیپ دو دريا به هم رفته از جمله 
معجزات جغرافیایی قرآن كريم است که قبلا در سایت مصاف با شیطان به آن ها اشاراه شد. اکنون شما را دعوت به خواندن مقاله 
پیش رو ميكنيم که در آن به دید گاه قرآن درباره مسائل مختلف کهکشان ها و سیارات پرداخته ميشود. دید گاه قرآن در مورد 
روك ويه امي ی الاي ی رماي (والسُمش تخجری لمعتر لها ذلك تفدیزالعزیز العليم 0 
ام يني لها آن ثذرک التو ولا اليل سان التهار و كل فی اكه عد مشر 6 نوو خورشید (نیز برای آنها | بتى است) كه بيوسته 
به سوى قرار گاهش در حركت است؛ اين تقدير خداوند توانا و دانا است. -نه خورشيد را سزا است كه به ماه رسد» و نه شب بر روز 
پیشی مى گیرد؛ و هر يكك در مسير خود شناورند». 

آنچه در عصر نزول قرآن و قرن های قبل و بعد از آن بر محافل علمی در مورد آسمان و زمين حاکم بود؛ نظریه هيأت بطلمیوس بود 
که زمين را م رکز جهان می شمرد و ستارگان و خورشید را در دل فلكك هایی بلورین ميخ کوب می دانست» و فلكك ها را در 
اطراف زمین در گردش محاسبه می کرد. 

قرآن در آیات فوق, به دو دلیل نظریه مذ کور را رد می کند: ازلا خورشید پیوسته به سوی قرار گاهش در عر کت است (یا خورشید 
در قرا رگاه خود در حرکت می باشد) نه اين که خورشید به دور زمين» آن هم نه خودشء بلکه به دنبال فلكك بلورینش در حرکت 
است: 

ثانياً: خورشيد و ما هر كدام در مسير خود شناورند. 

دوق فک چ ار هل فى کک يشر ةا ریک رار ررد وهای در مسير (و مدار) خود شناوراند» با افلا-كك بلورين 
بطلميوسى كه هر یک از كرات را در جاى خود ميخكوب می کرد سازكار نيست و دقيقاً با آنچه علم امروز پرده از آن برداشته 
است هماهنگ می باشد؛ همچنین کر کت به سوی «مستقر» (قرا ركاه) نيز اشاره دیگری به حرکتی است که خورشید به یک سويى 
از کهکشان دارد؛ و بیان اين مطلب به راستی معجزه است.(۱) دید گاه قرآن در مورد حرکت زمین در آیه ۸۸ سوره نمل می خوانیم: 
(وَتَرَى اجبال د تخمربها جامد وهی تم مر الشحاب نع الله ای تن کل شَئْء اه یر با تَفعَُونَ)؛ «كوهها را می بینی» و آنها را 
ساکن و بی حرکت می پنداری» در حالی كه مانند ابرها در حرکتند؛ اين صنع و آفرینش خداوندی است که همه جيز را متقن و 
استوار آفریده؛ به يقين او از کارهایی که شما انجام می دهید ۲ گاه است». 

در این آيه گفته شده است كوه ها که در نظر شما ساکن است با سرعتی همچون سرعت ابرها در حرکت می باشد. (توجه داشته 
باشید سرعت های زياد را به سرعت ابر تشبیه می کنند» به علاوه حرکت سریع ابرها خالی از تزلزل و سر و صدا است). 

دیگر اين که اين صنع خداوندی است که همه چیز را روی حساب آفریده است. 

سوم اين که او از اعمال شما آ گاه است. 

اين مسأله نيز روشن است که كوه ها حرکتی جدای از زمين ندارند و همه یک واحد به هم پیوسته اند؛ اگر كوه ها حرکت می 
کنند مفهومش اين است که کره زمين در حرکت است. 

به هر حال آیه فوق» یکی از معجزات علمی قرآن است؛ زیرا می دانیم در عصر نزول قرآن و حدود یک هزار سال بعد از آن» عقيده 
ثابت بودن زمين و حرکت كرات به دور آن که از هيأت بطلمیوس نشأت می گرفت. عقیده رایج و حاکم بر تمام محافل علمی 
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جهان بود» و حدود یک هزار سال بعد نخستين دانشمندانى كه حركت زمين را كشف كردند كاليله ایتالیایی و كيرنيكك لهستانى 
بودند كه در اواخر قرن شانزدهم و اوايل قرن هفدهم ميلادى اين عقيده را ابراز داشتند و بلافاصله ارباب كليساء آنها را شديداً 
محكوم كرده و تا آستانه كشتن پیش بردند در حالى كه قرآن مجيد ده قرن پیش از آن» پرده از روى اين حقيقت برداشته بود؛ و 
حركت زمين را با عبارات زيباى فوق» به عنوان نشانه ای از توحيد و عظمت خدا مطرح كرده بود. 

به هر حال شک نيست كه اين آيه از حركت كوه ها (وبه تعبير دیگر حركت زمين) در همین دنيا سخن می كويد؛ زيرا حركت كوه 
ها در آستانه قیامت» جنان زلزله ای در كره زمين ايجاد می كند كه زنان باردار وضع حمل كرده و زنان شیرده نوزاد خود را 
فراموش می كنند و هوش از سرها می پرد؛ و این هركز با جمله (تحتبها جامِدَةً)؛ «آنها را ساكن وبى حركت می پنداری» سازكار 
نیست.(۲) قرآن قانون و جاذبه عمومی در آيه دوم سوره رعد می خوانیم: (لّه الى رم السَماوَاتٍ بغر عَم د تَرَوْئّهَا م اشتوی عَلَى 
العزش ومحر الشَّمْس وَالْقَمَرِ)؛ «خدا همان کسی است كه آسمانها راء بدون ستونهايى كه بتوانيد آنها را ببينيد» برافراشت» سپس بر 
عرش (قدرت) قرار گرفت؛ (و به تدبير جهان پرداخت)؛ و خورشيد و ماه را مسخر ساخت» كه هر كدام تا زمان معینی حركت 
دارند. كارها را او تدبير می كند؛ آيات را (براى شما) تشريح می نمايد؛ شايد به لقاى پرورد گارتان يقين بيدا کنید». 

قابل توجه اين كه قرآن نمی كويد آسمان بی ستون است» بلكه می كويد: «بدونه ستونهايى كه بتوانيد آنها را ببینید». این تعبير به 
خوبى می رساند كه ستون مرئى وجود ندارد بلكه ستونى نامرئى» آسمان ها را به پا داشته است.(۳) 

در حديثى از امام على بن موسى الرضا(علیه السلام) می خوانيم كه یکی از يارانش به نام حسين بن خالد سؤال می كند: اين كه 
خداوند فرمود: (وَالسَمَاء دات التک)؛ «سو گند به آسمان كه داراى راه ها است»(۴) يعنى چه؟ 

انك رای اسان رام سای مس مخز تاو حرفن MORNE ARES‏ وطن زا زیم ناکت 
در حالى كه خداوند می فرمايد: "آسمان ها بی ستون است ۳؟» 

آیا توجیه و تفسیری برای اين سخن» غير از ستونی که ما امروز نام آن را توازن قوّه جاذبه و دافعه می نامیم؛ وجود دارد؟ 

در زمان نزول آیات قرآنء تنها فرضیه ای که بر افکار دانشمندان آن عصر و قرن های بعد از آن و قبل از آن» حاکم بود فریضه 
هيأت بطلمیوس بود که با تمام قدرت بر محافل علمی جهان حکومت می کرد و طبق آن» آسمان ها به صورت کراتی تو در تو 
همانند طبقات پیاز روی هم قرار داشت» و زمين در مرکز آنها بود و طبعاً هر آسمانی متکی به آسمان دیگری بود؛ ولی بعد از 
حدود هزار سال از نزول قرآن بطلان اين عقيده با دلایل قطعی ثابت شدء و نظریه افلاک يوست پیازی به كلى كنار رفت و اين معنا 
مسلم شد که هر یک از كرات آسمانی در مدار و جایگاه خود معلق و ثابت است؛ هر چند مجموعه ها و منظومه ها دارای حرکت 
اند و تنها چیزی که آنها را در جای خود نگه می دارد» همان تعادل قوه جاذبه و دافعه است. مانند آتش گردان هنگامی که در 
حال چرخیدن است. که اگر سیم آن قطع شود هر یک از قطعات آتش به نقطه دور دستی پرتاب می شود. حال اگر قوه جاذبه دقيقاً 
با قوه دافعه (نه ذره ای کمتر و نه ذره ای بیشتر) مساوی باشد در اين صورت ستونی نیرومند و نامرئی به وجود می آید که آنها را 
در جای خود ابت نگه می دارد؛ همان گونه كه کره زمين میلیون ها سال است که در مدار معینی بر گرد خورشید حرکت می کند» 
نه جذب آن می شود و نه از آن دور می گردد» و این از نشانه های عظمت خداء و از نشانه های اعجاز قر آن است.(۵) 

(۱). گرد آوری از کتاب: پیام قرآنء آيت الله مکارم شیرازی» جلد ۰۸ ص ۱۵۵۳1 (۲). گرد آوری از کتاب: پیام قرآن آيت الله 
مکارم شیرازی» جلد ۰۰۸ ص ۱۵۱0 (۳). ظاهر آيه اين است كه «ترونها» وصف برای «عمّد» باشد» و اين که بعضی گفته اند مفهوم 
آيه اين است که ترونها بغیر عمد» یعنی آسمان ها را بدون ستون می بینی -بنایراین "بغیر عمد“ جار و مجرور و مضاف اليه است 


كد فان ےھ "نووكي ی باق الا حلت م ات و اا انم کر که انم دد تدكا ساد وا ے مد ھی ميق ذو 
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خالى که واقما داراق سقون است: (۴: سوره ذاریات» آيه ۷0 (۵). گرد آورى از كتاب: بيام قرآنء آيت الله مكارم شیرازی؛ جلد 
۸ ص 

دانشمندان به زودی طرحهای استخراج مواد خام از خرده سیاره‌های فضایی را رونمایی خواهند کرد تا با حفاریها که انجام می‌شود 
منابع طبیعی رو به اتمام در زمين از فضا تأمين شود. یک گروه از دانشمندان قرار است از طرحهای ماجراجوبی جدید فضایی 
حمایت کنند که اين طرحها مورد حمایت جیمز کامرون کا رگردان هالیوودی و مدیران بزركك گ وگل چون اریک اشمیت و رام 
شریرام و همچنین چارلز سیمونی از مدیران سابق مایکروسافت قرار دارد. استخراج مواد خام از خرده سیاره های فضایی 

بررسی جهان خلقت: یک گروه از دانشمندان طرح معدن کاری روی خرده سیاره ها را برای يافتن مواد خام رونمایی می کنند 
جزئیات اين مأموریت فضایی قرار است روز سه شنبه ۵ اردیبهشت ماه از سوی شر کت منابع سیاره ای اعلام شود. این طرح طی یک 
نشست خبری در موزه پرواز سیاتل اعلام می شود و به صورت آنلاین نيز ارائه خواهد شد. حفاری برای يافتن منابع طبیعی در فضا با 
هدف فروش اين مواد خام به دست آمده از خرده سیاره ها و افزودن تریلیونها دلار به تولید ناخالص ملی صورت می كيرد. 
استخراج مواد خام از خرده سیاره های فضایی 

دانشمندان ناسا اظهار می دارند که مواد خام با میزان غلظت بالا در خرده سیاره ها وجود دارد 

کمبود منابع برای مواد خام در سیاره زمین موجب افزایش تورم جهانی و تنش ميان ملتها شده است. دانشمندان ناسا با بیان اين که 
مواد خام با میزان غلظت بالا چون مواد تشکیل دهنده سوخت و فلزات ارزشمندی چون آهن و پلاتین در خرده سیاره ها يافت شده 
كه می تواند نیاز زمين به اين منابع طبیعی را تأمين کند. براساس گزارش دیلی ميل شرکت منابع سیاره ای به عنوان متصدی اجرای 
اين پروژه طی بیانیه ای اعلام کرده است که هدف اين شرکت ایجاد صنعت جدیدی در فضا و تعریف تازه ای از منابع طبیعی است. 
استخراج مواد خام از خرده سیاره های فضایی 

برخی از کارشناسان اعتقاد دارند که درحال حاضر اين توانایی وجود دارد که بتوان تعداد کافی از خرده سیاره های كوجكك 
وک زین را شتا سای کرد 

منبع: خب ر گزاری مهر اسکان دادن انسان در کره مريخ (بهرام) دست‌مایه گمانه‌زنی‌ها و مطالعات جدی بوده‌است زیرا شرایط سطحی 
اين سیاره و وجود آب در آن باعث شده تا بتوان آن را قابل زیست‌ترین مکان خارج از كره زمين در منظومه خورشیدی دانست. 
كره ماه به عنوان نخستین مکان برای شه رك سازى برون‌زمینی انسان‌ها پيشنهاد شده اما ماه دارای جو نيست در حالی که مریخ با جو 
رقیقی که دارد امکان بیشتری برای میزبانی از انسان و دیگر گونه‌های زیست آلی را فراهم می کند. هم کره ماه و هم کره بهرام به 
عنوان سکونتگاه‌های بالقوه برای انسان‌ها پرهزینه هستند و مخاطراتی چون فرود در مناطق با جاذبه سنگین» معروف به چاه‌های 
گرانشی» را هم در خود دارند. به اين خاطر معدن کاری در سیارک‌ها نيز به عنوان گزینه دیگری برای گسترش انسان در محدوده 
فرازمینی مطرح شده‌اند. 

۱ همانندی‌ها با زمين 

۲ ناهمانندی‌ها با زمين 

۳ سکونت‌پذیری 

۴ زمینی‌سازی 

۵ تابش‌ها 

۶ نقل و انتقال 


۱ سفرهای میان‌سیاره‌ای 
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۲ فرود بر مريخ 

۷ تماس با زمين 

8 جنبه اقتصادى 

٩‏ پانویس 

۰ منابع همانندی‌ها با زمين 

یخ‌های قطبی مریخ در اين تصوير دیده می‌شود. کره زمين از نظر تركيب بدنه» اندازه و گرانش (جاذبه) سطح با سیاره ناهید (زهره) 
همانندی‌های زیادی دارد اما مشابهت‌ها با مريخ برای سکونت گزیدن انسان‌ها مناسب‌تر به نظر مى آيند. اين مشابهت‌ها عبارتند از: 
روز مربخی (معروف به هور[١])‏ بسیار با روز زمینی نزدیکک است. يكك روز که بر مبنای خورشید محاسبه شده‌باشد در کره مریخ 
۴ ساعت و ۳۹ دقيقه و ۳۵0۳۲۴۴ ثانيه است. 

پهناوری رویه كره مريخ فقط ۲۸1۴ درصد از مساحت رويه كره زمين كمتر است و مقدار خشکی‌ها زمين فقط كمى بیش از سطح 
مريخ است. شعاع مريخ نصف زمين و جرم آن یک‌دهم زمين است. 

انحراف محوری مريخ ۲۵1۱٩‏ درجه و انحراف محورى زمين ۲۳00۴۴ درجه است. در نتيجه بهرام هم مانند زمين فصل دارد البته 
فصل‌های مريخ دوبرابر فصول زمين به‌درازا می کشند زيرا هر سال مريخ ۱1۸۸ برابر سال زمين است. قطب شمال مريخ هماينكك به 
سوى صورت فلكى ما کیان (دجاجه) اشاره می کند و نه به خرس کوچک. 

مريخ جو دارد. با وجود رقيق بودن ٠١101(‏ جو زمين) اين جو در برابر پرتوافکندن‌های خورشيدى و كيهانى مقدارى حفاظت فراهم 
می كند. از وجود اين جو همجنين می‌توان برای ترمز هوایی[۲] فضاپیماهای واردشونده به مريخ استفاده كرد كه اين كار بيش از 
اين بارها انجام شده‌است. 

مشاهدات اخير فضاكردهاى ناسا وجود آب در كره بهرام را تائيد کرده‌است. از قرار معلوم» مريخ مقادير قابل توجهى از تمامى 
عناصر لازم برای نگهداری از زیست» از نوع زمینی‌اش» را داراست.[۳] ناهمانندىها با زمين كرانش سطحی بهرام ۳۸ درصد زمين 
است. اينكه آيا اين ميزان كموزنى برای انسان‌ها مشكل تندرستى ايجاد می کند هنوز کاملا مشخص نيست. 

مريخ بسيار سردتر از زمين است و میانگین دماى سطح آن منفى ۶۳ درجه است و حداقل دماى سطح اين كره به ۱۴۰ درجه زیر 
صفر هم می‌رسد. يايينترين دمايى كه تاكنون بر سطح كره زمين ثبت شده ۸٩.۲‏ درجه زیر صفر است كه مربوط به جنوبگان 
مى باشد. 

آب‌های موجود در مريخ در حالت مايع و آماده مصرف نیستند. 

از آنجا که بهرام نسبت به خورشید دورتر از زمين است ميزان انرژی خورشیدی که به جو بالا-بى آن می‌رسد کمتر از نصف آن 
مقدار است که به زمين يا ماه می‌رسد. البته انرژی خورشیدی دریافتی از سوی مریخ با یک جو غلیظ هم‌چون جو کره زمين روبه‌رو 
نمی‌شود. 

برونمركزيت مدار ماه بیشتر از زمين است که اين باعث نوسانات بیشتر در وضعیت دما و تغييرات ثابت خورشیدی می‌شود. 

فشار جو مریخ ۶ میلی‌بار است که بسیار کمتر از حد آرمسترانگ می‌باشد. حد آرمسترانگ حد فشاری است که انسان در آن 
می‌تواند بدون پوشیدن لباس‌های ضدفشار دوام بیاورد. از آنجا که زمینی‌سازی مريخ به اين زودی‌ها انجام‌پذیر نیست زیستگاه‌هایی 
که در مريخ ساخته می‌شوند بایستی مانند فضاپیماها مخزن‌های تحت فشار داشته باشند تا از درهم فروشکستن انسان‌ها و تجهیزات 
جلو گیری کنند. 

بخش اعظم جو كره بهرام از دىاكسيد كربن تشكيل شده‌است. از اين رو حتى با با كم كردن فشار جوی» فشار نسبى دیا کسید 
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رن در سطح مریخ هم‌چنان ۱۵ برابر بیشتر از اين مقدار بر سطح زمین می‌ماند. مریخ همین‌طور مقادیر زیادی منواکسید کرین 
دارد. مغناط کره آن هم بسیار ضعیف است و در زمينه پس‌راندن بادهای خورشیدی چندان کارآمد نیست. سکونت‌پذیری شرایط 
سکونت‌پذیری انسان بر سطح بهرام از تمامی دیگر سیاره‌ها و هم‌چنین از ماه مناسب‌تر است. برای نمونه بر سطح سیاره تير (عطارد) 
نوسانات كرما و سرمای بسیار سختی وجود دارد» سطح ناهید (زهره) به مانند تنوری داغ است. و سیاره‌های مرزهای بیرونی سامانه 
خورشیدی و ماه‌های آن‌ها نیز در شرایط یخبندان شدید به‌سر می‌برند. خارج از کره زمین» تنها بر فراز ابرهای پیرامون کره ناهید 
است که دانشمندان تاکنون مکانی سکونت‌پذیرتر از مريخ برای انسان یافته‌اند.[۴] از سوی دیگر برخی شرایط طبیعی آب‌وهوایی در 
برخی نقاط زمین با شرایط مریخ همسان است. در ماه مه ۱۹۶۱ افرادی با بالن هوایی به بالاترین مکانی که انسان با بالن صعود کرده 
یعنی ۳۴.۶۶۸ متر صعود کردند[۵] و فشار هوایی که در آن ارتفاع ثبت شد در حدود همان فشار هوایی موجود بر سطح مریخ 
است.[۶] سرمای شدید حاکم بر مناطق قطبی زمين نیز در همان محدوده دماهای شدید در مريخ قرار دارند. 

زمینی‌سازی 

نوشتار اصلی: زمینی‌سازی مريخ به آماده كردن یک جرم آسمانی به سبکک کر زمین برای زند گی انسان» زمینی‌سازی می گویند. 
طرح‌هایی وجود دارد که روند و فرایند تغییر درازمدت محیط سیارات ماه‌ها و دیگر اجرام فضایی را بيشنهاد می کند بصورتی که 
جو و خاک آن اجرام به صورتی درآیند تا سا ز گار با سکونت گاه‌های بشری گردند. پژوهشگران مختلف» زمینی‌سازی مریخ را 
امکان‌پذیر می‌دانند و آن را شامل سه فرایند اصلی در نظر می گیرند: ایجاد جوء گرم نگه داشتن جوء و جلوگیری از از دست رفتن 
جو و نشت آن به فضای بیرونی. 

تابش‌ها مریخ میدان مغناطیسی قابل مقایسه با میدان مغناطیسی زمين ندارد. اين امر به اضافه رقیق بودن جوء باعث می‌شود که مقادیر 
بزرگی از پرتوهای يونساز به سطح مریخ برسند. فضاپیمای اودیسه مریخ دستگاهی به نام «آزمون محیط تابشی مریخ» (1/181511) 
را با خود همراه برد تا میزان خطرات تابشی برای انسان در بهرام را اندازه گیری کند. یافته‌های اين دستگاه نشان داد که سطح 
تشعشعات در مدار مريخ ۲.۵ برابر بیشتر از تشعشعات موجود در ایستگاه فضایی بین‌المللی است. میانگین دزهای تابش درحدود ۲۲ 
میلی‌راد در روز (۲۲۰ میکر و گری در روز يا ۰.۰۸ گری در سال) اندازه گیری شد.[۷] سه سال قرار گرفتن در معرض چنین تابشی 
کافی است تا آثار آن در بدن انسان از مرز امن که هماينكك توسط ناسا تعيين شده رد شود. البته اين اندازه‌ها مربوط به مدار مریخ 
است و میزان تابش‌ها در سطح این کره احتمالا بسیار کمتر از این میزان است و بسته به ارتفاع و شدت میدان مغناطیسی از نقطه به 
نقطه متفاوت است. توفان‌های پروتونی خورشیدی[۸] که گهگاه زبانه می کشند دزهای بسیار بیشتری از اين میزان تولید می کنند. 
ناسا در سال ۲۰۰۳ در مرکز فضایی جانسون واقع در آزمایشگاه ملی بروكهيون آزمایش‌هایی را با استفاده از شبیه‌سازی تابش‌های 
فضایی به‌وسیله شتاب‌دهنده ذره‌ای انجام داد.[٩]‏ اين آزمایش‌ها نشان داد که قرار گرفتن مزمن انسان در معرض مقدار پرتوهای 
یادشده شاید چندان هم که فکر می‌شد زیانمند نباشد و بدن در اين شرایط به نوعی تعادل و هم‌ترازمانی تابشی[۱۰] دست یابد.| ۱۱] 
نقل و انتقال 

سفرهای میان‌سیاره‌ای انرژی بر واحد جرم (دلتا وی) که برای رفتن از زمين به مریخ لازم است از همه سیارات دیگر به‌جز ناهید 
(زهره» کمتر است. با استفاده از مدار ترابرد هوهمان سفر به مريخ حدود ٩‏ ماه به‌درازا می کشد. مسیرهای دیگر سفر نيز که کوتاهتر 
هستند و سفر به بهرام را طی شش يا هفت ماه امکان‌پذیر می کنند نيز وجود دارند اما میزان سوخت و انرژی مورد نیاز پیمودن اين 
مسیرها به مراتب بیشتر از مدار هوهمان است. اين مسیرهای میان‌بر هماينكك مسير استاندارد سفر مأموريتهاى رباتی از زمين به 
بهرام است. 


بهرام» (وایکینگ ۰۱ ۱۹۸۰). سفرهای کوتاه‌تر از شش ماه به مريخ نیازمند تغيير سرعت‌های بیشتر و در نتیجه سوخت بسیار بيشتر 
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هستند که میزان سوخت مورد نیاز به تناسب کاهش مدت سفر به صورت تصاعدی افزایش می‌یابد. پیمودن چنین مسیرهای میانبری 
واكم عاض عا رنه التضاقي دا و ذا با فاوزی هاي ریش کرای کان کاڈ از کے ارما ادو کاب در و 
قابل اجرا است. پیشرانه مغناط پلاسمایی[ ۱۲] (واسمیر 01/851115 و راکت هسته‌ای نمونه‌هایی از اين فناوری‌ها جدید هستند؛ با 
فناوری اول سفر به مریخ در مدت چهل روز و با فناوری دوم حتی در دو هفته امکان‌پذیر خواهد شد.|۱۳] فناوری‌های شتابگیری 
ثابت همچون بادبان‌های خورشیدی و رانه‌های یونی که مدت سفر را به چند هفته کاهش می‌دهند نيز برای سفر به بهرام قابل 
استفاده هستند. فضانوردانی که به مريخ سفر کنند با خطر تابش‌های کیهانی و بادهای خورشیدی روبه‌رو هستند که اگر از این 
فضانوردان محافظت کافی نشود مسئله بیماری سرطان برای آن‌ها پیش خواهد آمد. اثرات سفرهای درازمدت انسان در فضا هنوز به 
طور کافی بررسی نشده‌است اما دانشمندان ريسكك گرفتن سرطان در سفرهای میان‌سیاره‌ای را ميان ۱ تا ۱٩‏ درصد برآورد می كنند. 
پژوهشگران نزدیک‌ترین برآورد را برای مردان ۳.۴ درصد عنوان می کنند و برای زنان به خاطر اينكه بافت غده‌ای بز رگ‌تری دارند 
درصدهای بالاتری را تخمین می‌زنند.| ۱۴] 

فرود بر مریخ گرانش بهرام ۰.۳۸ درصد جاذبه کره زمین است و چگالی جو آن نیز یک درصد زمین.[۱۵] گرانش نسبتاً قوی مریخ 
و حضور اثرات آیرودینامیکی باعث می‌شود که فرود آوردن فضاپیماهای سرنشین‌دار و سنگین تنها با استفاده از ترمز پیشرانه‌ای 
کاری دشوار باشد. (روشی که ماه‌نشین‌های آپولو با آن بر ماه فرود آمدند.) از سوی دیگر جو مربخ هم رقیق‌تر از آن است که 
بتوان برای ترمز و فرود بهرام‌نشین‌های سنگین از اثرات آیرودینامیکی و اصطکاکی هوای آن کمک گرفت. بنا بر این فرود آوردن 
فضاپیماهای سرنشین‌دار بر مريخ نیازمند سامانه‌های ترمز و فرودی كاملاً متفاوت از سامانه‌های به کاررفته در ماه يا مأموریت‌های 
رباتیک مريخ است.[۱۶] اگر فرض بر اين باشد که انسان به مصالح ساختمانی نانولوله با قدرت ۱۳۰ گیگاپاسکال دست خواهد 
يافت در چنین حالتی می‌توان آسانسورهایی فضایی ساخت و از آن برای فرود آوردن خدمه و مواد از فضاپیما به سطح مریخ 
استفاده کرد.[ ۱۷] ساخت چنین آسانسورهای فضایی برای فرود بر فوبوس هم پيشنهاد شده‌است.|۱۸] 

تماس با زمين ارتباطات از مريخ با زمين در خلال نيمهور (ظهر مریخی) كه زمين در بالای افق مريخ قرار دارد تقریب به طور مستقیم 
امکان‌پذیر است. در چندین مدا رگرد بهرام توسط ناسا و سازمان فضایی اروپا تجهیزات رلهارتباطی قرار داده شده بنابر اين مريخ 
هم‌اینک هم از ماهواره‌های مخابراتی برخوردار است. كرجه اين تجهیزات با گذر زمان فرسوده خواهند شد اما به احتمال زياد پیش 
از آغاز هر گونه اقدام جدی برای اسکان انسان در مریخ» مدارگردهای دیگری که مجهز به دستگاه‌های رله باشند در مدار بهرام 
قرار داده خواهند شد. دیرکردی که به خاطر سرعت نور در ارسال پیام ميان بهرام و زمين روی می‌دهد در نزدیک‌ترین حالت 
قرار گیری دو سیاره در حدود ۳ دقيقه و در دورترین حالت ۲۲ دقيقه است. یافته‌های ناسا نشان می‌دهد که ارتباطات ميان زمين و 
مريخ ممكن است در هر تناوب مدارى در زمان مقارنه كه خورشيد مستقيماً در ميان مريخ و زمين قرار مى كيرد به مدت دو هفته 
قطع شود.[19] البته قطع تماس از ماموريت تا ماموريت متفاوت است و به عوامل گوناگونی بستگی دارد؛ عواملى چون مقدار حاشيه 
تماس که در سامانه ارتباطى طراحى شده و آهنگ مورد نياز ارسال دادهها در هر ماموريت. در عمل بيشتر ماموریت‌های مريخ 
دچار دوره‌های قطع تماس به مدت حدود یک ماه شده‌اند.[ ۲۰] 

جنبه اقتصادی 

شهاب‌سنگ آهن -نیکل بر سطح مریخ. اقتصادی بودن کوچ‌نشین‌ها و دستیابی به سود همان‌طور که در ایجاد مستعمرات اولیه در 
قاره آمریکا اهمیت داشت» برای موفقیت آمیز شدن اسکان در مريخ نیز اهمیتی کلیدی دارد. چاه گرانشی کم مريخ و جایگاه آن در 
منظومه خورشیدی می‌تواند به تسهیل بازرگانی ميان زمين و مريخ و توجیه اقتصادی اسکان در اين سیاره کمک کند. گرانش کم 


در مريخ و سرعت چرخش اين سیاره باعث می‌شود که امکان ساخت یک آسانسور فضایی با مواد امروزی در آن فراهم باشده 
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اگرچه مدار کوتاه فوبوس می‌تواند در این زمینه چالش‌های مهندسی ایجاد کند. در صورت ساخته شدن» چنین آسانسوری می‌تواند 
مواد معدنی و دیگر منابع طبیعی استخراج شده را از اين سیاره به نقاط دیگر جابه‌جا کند. یک مشکل عمده اقتصادی اين است که 
برای ایجاد مستعمره و شاید هم زمینی‌سازی سیاره مریخ سرمایه گذاری‌هایی بسیار زودهنگام و دیربازده نباز است. برخی از 
کوچ‌نشنین‌های مریخ در اوایل ممکن است تخصص خود را در زمینه توسعه منابع محلی مانند آب و يخ برای مصرف خود 
مریخ‌نشینان قرار دهند. منابع محلی همچنین می‌تواند برای ایجاد زیرساخت‌های لازم استفاده شود.| ۲۱] یکی از منابع شناخته شده 
مریخ که در حال حاضر قابل دسترس است آهن احیاء‌شده است که در شکل شهاب‌سنگ‌های آهن-نیکل موجود می‌باشد. 
استخراج آهن در این شکل آسان‌تر از استخراج اكسيد آهنی است که سطح اين سیاره را پوشانده است. یکی دیگر از تجارت‌های 
اصلی بين کوچ‌نشین‌های مریخ در دوران اولیه ممکن است دادوستد كود باشد.[۲۲] با فرض فقدان وجود زیست در مریخ خاک 
آن برای رشد گیاهان بسیار ضعیف است و بنابر اين كود و دیگر تقویت کننده‌های خاک در تمدن‌های آغازین مریخ از ارزش 
زیادی برخوردار خواهند بود تا زمانی که ترکیب خاک اين سیاره به مرور عوض شده و بتواند مواد لازم برای رویش گیاهان را 
فراهم کند. انرژی خورشیدی از گزینه‌های مهم تامين نیرو در كره بهرام است. از آنجایی که مريخ در مقایسه با زمين در حدود 
۲ دورتر از خورشید قرار دارد مقدار تابش خورشیدی که به مریخ می‌رسد در حدود 0۴۲ مقدار نوری است که از خورشید به 
زمين می‌رسد. اما جو نا زک بهرام اين امکان را می‌دهد که تقريباً همه آن انرژی به سطح برسد در صورتی که جو زمين حدود یک 
چهارم از تابش خورشیدی را در خود جذب می کند. انرژی هسته‌ای نیز نامزد خوبی است. زیرا تراکم اين سوخت ترابری آن از 
زمين را ارزان می کند. انرژی هسته‌ای هم‌چنین كرما تولید می کند» که برای سکونتگاه‌های مریخ بسیار ارزشمند خواهد بود. اگر 
سکونتگران بتوانند از گنبدهایی برای به دام انداختن حرارت خورشیدی به ویژه برای گلخانه‌ها؛ استفاده كنند اين امر نیازمندی به 
كرما را کاهش خواهد داد. 
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حرکت سیارات 


قوانین کپلر که توسط یوهان کپلر دانشمند و ستاره‌شناس آلمانی ارائه شد» حرکت سیارات به دور خورشید را مورد بررسی قرار 
می‌دهد. کپلر یافته‌های خود را مدیون تحقیق در مورد حرکت سیارات به دور خورشید می‌باشد. اما امروزه اين قوانین که حرکت 
هر دو جرمی را در فضا نسبت به هم تشریح می‌نماید برای ارسال محموله‌های فضایی اعم از ماهواره‌ها؛ فضاپیماهای سرنشین‌دار و 
روبات‌های کاوشگر به مداو زمین و فراتر از آن استفاده می‌شود. 

۱ تار بخحه 

تاوت اول 

۳قانون دوم 

۴ قانون سوم 

۵ قوانين کپلر و سفر به فضا 

۶ پانویس 

۷ منابع تاریخچه یوهانس کپلر ریاضیدان و منجم سرشناس آلمانی قرون ۱۶ و ۱۷ میلادی که در رصدخانه سلطنتی امپراتور 
سرزمین بوهمیاء رودولف یازدهم. استخدام شده بود» در موقعیتی قرار داشت كه می‌توانست به انبوهی از اطلاعات دقیق رصدی 
تيكو براهه دسترسی داشته باشد. کپلر به مدل زمين مرکزی براهه اعتقادی نداشت و می‌دانست که مدل خورشید مرکزی كيرنيكك با 
قوانین ریاضی و نتایج رصدی مطابقت خوبی دارد. اما او که فردی مذهبی بود و اعتقادات کهن دینی درباره زمين مقدسی که مرکز 


عالم قرار داده شده بود» در اعماق وجودش لانه داشت به سختی می‌توانست خود را به پیروی از این مدل جدید قانع کند و از طرفی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۱۳۲۱ از ۱۵۱٩‏ 


هم نمی‌توانست آنجه را مىديد انكار كند.[١]‏ تا بدان روز به جز مدل بهاسكاراى هندى و سجزى سيستانى» در همه مدلها مدار 
گردش سيارات و ستاره‌ها به دور جرم مركزى را دايره مىدانستند. دايره شكل مقدس و متقارنى بود كه از نظر قدما با نظم مورد 
انتظار از آفریننده منظم گیتی» همخوانى بیشتری از خود نشان مىداد. كبلر نيز به پیروی از همین عقيده به سختى تلاش می کرد تا 
حركت سياره مريخ را در مدلهاى كوناكونى كه تا آن روز ارائه شده بود توجيه نمايد. كيلر مريخ را از آن جهت انتخاب كرده بود 
كه در اطلاعات به ارث رسيده از براهه» عدم تقارن زيادى در حركت اين سياره مشاهده نمود.[۲] همه تلاش‌ها و محاسبات ناموفق 
بود تا زمانى كه به عقيده خود کپلر بر وی وحى نازل كرديد. سرانجام زمانى كه كيلر مدار مريخ را بيضى شكل فرض کرد؛ مدل 
خورشيد مركزى را به كار برد و مريخ را سيارهاى بيرونى نسبت به زمين در نظر گرفت» صاحب مدلى از سپهر گردون شد كه در 
آن همه اجرام سماوى در جاى خود شروع به حركتى منظم» دقيقاً مطابق با واقعيت رصدى نمودند.[۳] حاصل بیش از ۲۰ سال 
تحقيقات كيلر در زمينه ديناميكك سيارات منظومه خورشيدى در غالب سه قانون كه در دو مرحله منتشر شد و به قوانين حركت 
سیاره‌ای کپلرو يا به اختصار قوانين کپلر مشهورند» سرنوشت دنيا را عوض كرد. ما امروزه از قوانين کپلر به منظور بررسی حركت 
ماهواره‌ها به دور زمین» ارسال کاوشگران فضايى به اعماق بيكران فضا و اعزام فضانورد به مدار زمين و سطح ماه استفاده می کنیم. 
كيلر ابتدا دو قانون اول را منتشر نمود و يس از حدود ٠‏ سال قانون سوم را نيز معرفى کرد.|۴] انتشار عمومى قوانين کپلر نگاه مردم 
را به مقدسات سماوى که سالها بر فراز آسمان‌ها جولان می‌دادند» تغيير داد. اما سال‌ها طول كشيد تا اين تغيير صورت يذيرد. 
افكار و ایده‌های مترقى يوهان كيلر يس از مرگ وى مدت‌ها فراموش شد تا اينكه دانشمندان دیگری مانند كاليله و نيوتن به بررسى 
مجدد آنها پرداختند. کپلر خود در یکی از نوشتههايش آورده‌است:«من كتاب خود را مى نويسمء تفاوتى ندارد ا كرخوانند كان آن 
مردان امروزى باشند و يا مردمی از آینده» اين كتاب مى تواند سالها انتظار خوانند گان واقعى خود را بكشدء مگر نه اينكه خداوند 
نيز شش هزار سال انتظار كشيد تا تماشاكرى براى آفرينش او يبدا شود.»[۵] 

قانون اول 

قانون اول كبلر مسير حركت سيارات به دور خورشيد بيضى است و خورشيد در یکی از دو كانونٍ اين بيضى قرار دارد. در واقعيت 
شكل مدار اجرام سماوى و يا مدا ر كردهاى مصنوعى نظير ماهواره‌ها می‌تواند یکی از اشكال گونا گون مقاطع مخروطى نظير دايره» 
بیضی» سهمى و هذلولی باشد. 

قانون دوم كيلر 

قانون دوم خط واصل بين خورشيد و سيارات در زمانهاى مساوی» مساحت‌های مساوى را جاروب می‌کند. به بیان ديكر زمانى كه 
سياره به خورشيد نزدیک‌تر است نسبت به زمانى كه از خورشيد دورتر است با سرعت بیشتری حركت می کند. * قانون دوم */ 
طبق قانون دوم کپلر هر قمر به ازاى فواصل زمانى يكسانء سطوح کاملا مساوى از صفحه مدار گردشی را نسبت به ناظر مستقر در 
م رکز ثقل سامانه جاروب و متناظر می گرداند. 

قانون سوم دوره حرکت سیاره به دور خورشید با فاصله سیاره تا خورشید تناسب دارد. ۸^۳ 1810010 ۲/۲ به بیان ساده تر: 
مربع زمان تناوب چرخش سیارات به دور خورشید با مکعب نصف محور بز رگ بیضی متناسب است. آ دوره حرکت سیاره به دور 
خورشيد است با واحد سال (سال زمینی) (برای زمين آ برابر با ١‏ است) 

۸ فاصله سیاره تا خورشید (به دلیل بیضی بودن مدار فاصله متوسط را می‌توان در اکثر موارد در نظر گرفت). واحد ۸ (واحد 
ستاره‌شناسی لا) است که برای زمین تا خورشید برابر با ۱ می‌باشد. به بیان ساده تر: مربع زمان تناوب چرخش سیارات به دور 
خورشید با مکعب نصف محور بز رگ بیضی متناسب است. 


قوانین کپلر و سفر به فضا اين قوانین علاوه بر تشریح حرکت سیارات نسبت به خورشید. برای تمام سیستم‌هایی که در آنها یک جرم 
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به دور جرم دیگر می گردد نیز صادق است و کاربرد دارد. با اين تفاوت که قانون اول کپلر تنها ناظر بر یک شکل خاص و عام از 
مسیرهای ممکن فضایی است. در واقعیت شکل مدار اجرام سماوی و يا مدارگردهای مصنوعی نظير ماهواره‌ها می‌تواند یکی از 
اشکال گونا گون مقاطع مخروطی نظیر دایره» بيضى» سهمی و هذلولی باشد. 

پانویس 7 کشف قانون كيهانى» در: وب كاه دانش فضایی. بازدید: ۱۳ سپتامبر ۲۰۱۰ 

[قوانین حرکت سیاره‌ای کیلر» در: وب گاه دانش فضايىء بازدید: ۱۳ سپتامبر ۲۰۱۰ 

[یوهان كيلر» در: وب كاه علمی ايرانيكاء بازدید: ۱۳ سپتامبر ۲۰۱۰ 

Educational Web Sites on Astronomy, Physics, Spaceflight and در:‎ Kepler and His Laws? 
۲۰۱۰ بازديد: ۱۳ سپتامبر‎ ۵ Magnetism 

[مکانیک مدارهای فضایی» قوانین حركت سیاره‌ای کیلر» در: وب گاه دانش فضایی» بازدید: ۱۳ سپتامبر ۲۰۱۰ منابع فرانكك ج. 


بلت. فيزيكك پایه. ج. ی مهران اخباریفر. تهران: فاطمی» ۱۳۷۴. 
جایگاه طولی سیارات 


مکانیک مدارهای فضایی. قوانین حركت سیاره‌ای کپلر 


مکانیک مدارهای فضایی. قوانین حرکت سیاره‌ای کپلر حاصل بیش از ۲۰ سال تحقیقات کپلر در زمينه ديناميكك سیارات منظومه 
خورشیدی ل] در غالب سه قانون که در دو مرحله منتشر شد و به قوانین حرکت سیاره‌ای کپلر و يا به اختصار قوانین کپلر مشهورند» 
سرنوشت دنیا را عوض کرد.امروزه از قوانین كيلر به منظور بررسی حر کت ماهواره‌ها به دور زمين لا ارسال کاوشگران فضایی به 
اعماق بیکران فضا و اعزام فضانورد به مدار زمين و سطح ماه استفاده می‌شود. 


اين مطلب با پشتیبانی آزمایشگاه تحقیقات فضایی» تولید و منتشر شده است. . 11.6017 ©5]0(36. WWW‏ . 

علم مکانیک مدارهای فضايى» بخشی از دانش فضایی است که به بررسی حرکت اجرام سماوی اعم از طبیعی و مصنوعی تحت اثر 
مستقیم گرانش ساير همسایگان فضایی خود می‌پردازد. برای د رک صحيح اين علم بايد به صدها سال قبل بر گردیم؛ یعنی به زمانی 
كه یافتن مدلی صحيح جهت پاسخگویی به چگونگی حرکت اجرام منظومه شمسی نسبت به هم لا بزرگترین هدف منجمان آن 
روز گاران بوده است. در اين راه خواهیم آموخت که مباحثات فراوان بر سر يافتن م رکز عالم چگونه پای نوع بشر را به فضا باز کرد. 
ما شما را دعوت می کنیم مطالعه اين سلسله مقالات را از قسمت اول آغاز کنید. مکانیک مدارهای فضاییمکانیک مدارهای فضایی 


در جستجوی م رکز عالم | کشف قانون کیهانی | قوانین حرکت سیاره‌ای کپلر 


يوهانس كيلرلا دانشمند و ریاضیدان و منجم سرشناس آلمانی یوهانس کپلرلا دانشمندلا ریاضیدان و منجم سرشناس آلمانی 
متولد: ۲۷ دسامبر ۱۵۷۱0 اشتوتگارت ‏ آلمان 

مركك: ۱۵ نوامبر ۱۶۳۰ (۵۸ سالگی) 

ملیت: آلمانی 

فعالیت: ستاره‌شناسی ‏ طالع‌بینی » ریاضیات 


و فلسفه طبیعی 
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شهرت: قوانين حركت سيارهاى كيلر 

امروزه ما در جایی از تاريخ ایستاده‌ايم که کاوشگران فضايى مرزهای منظومه شمسى را در می‌نوردند» مریخ‌نوردها هر روز بخش 
جدیدی از سرزمین‌های پهناور مريخى را کاوش می کنند. سالها از زمانی که انسان قدم بر سطح ماه گذاشته است. می گذرد و 
تلسکوپ‌های فضایی با دقتی بی‌نظیر تصاویری شگفت آور از سرزمین‌های دور در اختیار ما قرار می‌دهند. بشر رؤياى سفر و اقامت 
در مریخ و فراتر از آن را در سر می‌پروراند و آینده خود را در فضا جستجو می کند. همه اين پیشرفت‌ها و کاوش‌های مهیج علمی و 
تمامی کاربردهایی که از فضا و فناوری فضایی می‌شناسیم مانند مخابرات» هواشناسی و ناوبری فضایی لا مدیون سه قانون ساده و 
کارآمد هستند که به اختصار قوانین کپلر نامیده می‌شوند. در ادامه به تشریح قوانین سه كانه کپلر و چگونگی استفاده از آنها در 
محاسبات نجومی و انجام سفرهای فضایی خواهیم پرداخت. یوهانس کپلرلا ریاضیدان و منجم سرشناس آلمانی قرون ۱۶ و ۱۷ 
میلادی که در رصدخانه سلطنتی امپراتور بوهمیاء رودولف يازدهم» استخدام شده بود» در موقعیتی استثنائی قرار داشت که باعث 
شده بود انبوهی از اطلاعات رصدی دقیق تيكو براهه در دسترس وی قرار كيرد. کپلر به مدل زمین مرکزی براهه اعتقادی نداشت و 
می‌دانست که مدل خورشید مرکزی کپرنیک با قوانین ریاضی و نتایج رصدی مطابقت خوبی دارد. اما او که فردی مذهبی بود و 
اعتقادات کهن دینی درباره زمين مقدسی که مرکز عالم قرار داده شده بود» در اعماق وجودش لانه داشت به سختی می‌توانست 
خود را به پیروی از این مدل جدید قانع کند و از طرفی هم نمی‌توانست آنچه را می‌دید انکار کند. تا بدان روز به جز مدل 
بهاسکارای هندی و سجزی سیستانی» در همه مدلها مدار گردش سیارات و ستاره‌ها به دور جرم مرکزی را دايره می‌دانستند. دایره 
شکل مقدس و متقارنی بود که از نظر قدما با نظم مورد انتظار از آفریننده منظم گیتی لا همخوانی بیشتری از خود نشان می‌داد. کپلر 
نيز به پیروی از همین عقیده به سختی تلاش می کرد تا حرکت سیاره مریخ را در مدلهای گوناگونی که تا آن روز ارائه شده بود 
توجیح نماید. کپلر مریخ را از آن جهت انتخاب کرده بود که در اطلاعات به ارث رسیده از براهه» عدم تقارن زیادی در حرکت 
اين سیاره مشاهده نمود. همه تلاش‌ها و محاسبات ناموفق بود تا زمانی که به عقیده خود کپلر بر وی وحی نازل گردید. سرانجام 
زمانی كه کپلر مدار مريخ را بیضی شکل فرض كردلا مدل خورشید مرکزی را به کار برد و مريخ را سیاره‌ای بیرونی نسبت به زمين 
در نظر گرفت"] صاحب مدلی از سپهر گردون شد که در آن همه اجرام سماوی در جای خود شروع به حرکتی منظم لا دقيقاً مطابق 
با واقعیت رصدی نمودند. حاصل بیش از ۲۰ سال تحقیقات کپلر در زمینه دینامیک سیارات منظومه خورشیدی در غالب سه قانون 
که در دو مرحله منتشر شد و به قوانین مداری کپلر يا قوانین حرکت سیاره‌ای کپلر و يا به اختصار قوانین کپلر مشهورند» سرنوشت 
دنیا را عوض کرد. ما امروزه از قوانین کپلر به منظور بررسی حرکت ماهواره‌ها به دور زمین ل] ارسال کاوشگران فضایی به اعماق 
بیکران فضا و اعزام فضانورد به مدار زمين و سطح ماه استفاده می کنیم. کپلر ابتدا دو قانون اول را منتشر نمود و پس از حدود ۱۰ 
سال قانون سوم را نيز به جامعه علمی زمان خود معرفی کرد. قوانین سه كانه کپلر می گویند که: سیارات در گردش به دور خورشید 
روی یک مدار بیضی شکل حرکت می کنند که خورشید در یکی از کانونهای آن قرار دارد خط واصل بين هر سیاره و خورشید در 
زمانهای مساوی» مساحتهای مساوی را جاروب می کند مربع يريود (مدت زمان یک گردش کامل) حرکت هر سیاره به دور 
خورشید متناسب است با مکعب نیم قطر اصلی بیضی مدار قوانین کپلر در واقع قوانین حاکم بر مداری است که اجسام سماوی تنها 
تحت تأثير نیروی وزن همسایگان خود روی آن حرکت می کنند. اين قوانین حرکت دائمی زمين به دور خورشید و يا ماه به دور 
زمين را به خوبی توجیه می کنند و همچنین پیچیده‌ترین محاسبات مداری به منظور تعیین و بهبود مسير ماهواره‌ها و یا کاوشگران 
فضایی و بيش بينى موقعیت و مدار پسماندهای فضایی نيز به کمک همین قوانین به ظاهر ساده صورت می گیرد. همان‌طور که گفته 
شد حرکت مدا رگردها بر مدارهای کپلری تنها تحت تأثير متقابل نیروی وزن مدارگرد و جسم مرکزی که می‌تواند خورشیدلا زمین 


و یا هر جرم سماوی دیگری باشدل] صورت می‌پذیرد. مفهوم اين حرف اين است که بدون توجه به کوتاه بودن مسير مدار و یا 
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طولانی بودن آن لا اكر مدارگردی انرژی مداری لازم برای حرکت در چنین مداری را كسب نمایدل] باقی مسیر را بدون نیاز به هیچ 
نیروی جلوبرنده‌ای و یا به عبارتی بدون نياز به هیچ موتوری طی خواهد کرد. البته امروزه مفاهيم جدیدتری نیز در ديناميكك 
مدارهای فضایی مطرح می‌باشد كه عموماً با عناوینی همچون مدارهای غير کپلری و با حرکت در فضا با موتورهای روشن ياد 
و 9 

. قانون اول کپلر 

قانون اول کپلر می‌گوید که سیارات در گردش به دور خورشید روی یک مدار بیضی شکل حرکت می كنند که خورشید در یکی 
از کانونهای آن قرار دارد. مدار بیضی شکل. بسیاری از مشخصات مداری» از اين شکل ساده به دست می آید 

بسیاری از مشخصات مداری یک مدار بیضی شکل » از اين شکل ساده به دست می آید 2 = نيم قطر اصلی مدار 

0 = نيم قطر فرعی مدار (مدار دایروی مداری است که در آن 8-0 باشد) 

] - فاصله بين م رکز جرم مدا رگرد و م رکز جرم جسم م ركزى 

0 = شعاع حضیض مدار (کمترین فاصله بين مراکز جرم دو جسم مدا رگرد و مرکزی) 

3 = شعاع اوج مدار (بیشترین فاصله بين مراکز جرم دو جسم مدار كرد و مرکزی) 

لا = جابجایی واقعی (اين زاویه در جهت حر کت اندازه گیری می‌شود) ۵۱0۲۵۱۷ ۲۱۵6" 

یوهانس کپلر تنها به بیان توصیفی قوانین حاکم بر سیارات اکتفا نمود اما هنگامی که نيوتن سرانجام توانست با استفاده از سه قانون 
حرکتی و قانون عمومی گرانش خودلا حرکت سیارات به دور خورشید را به فرمول درآورد. متوجه شد که مسير حرکت 
مدا ر گردها به دور جرم مركزى از فرمولی کلی تبعیت می كند که با توجه به شرایط مختلف» مکان هندسی یکی از مقاطع مخروطی 
خواهد بود. بدين ترتیب واضح است که بیضی حالت خاصی از حرکت مداری می‌باشد. در واقعیت شکل مدار اجرام سماوی و يا 
مدا ر گردهای مصنوعی نظیر ماهواره‌ها می‌تواند یکی از اشکال گوناگون مقاطع مخروطی نظیر دایرهلا بیضی لا سهمی و هذلولی 
باشد. اگر چهار مدار به اشکال ياد شده داشته باشیم كه کمترین فاصله مسير (حضیض مدار) اين مدارها تا م رکز جرم جسم 
مركزى [] مقداری مساوی باشدلا انرژی مداری یک مدا ر گرد روی آنها به ترتیب از دايره به هذلولی افزایش می‌یابد. یعنی اگر 
بخواهیم یک ماهواره را به جای مدار دایروی روی مداری سهمی شکل به دور زمين بفرستیم بايد موتورهای موشک فضایی را 
مدت زمان بیشتری روشن نگه داریم. مقاطع مخروطی و اشکال چها رگانه مدارهای فضایی اين قانون همچنین نکته دیگری را نیز در 
خود نهفته دارد. در اين قانون قيد شده است که سیارات روی مسیری بیضی شکل به دور خورشید می‌چرخند به گونه‌ای که 
خورشيد در یکی از کانون‌های بیضی قرار گرفته باشد. اما نکته مهم نهفته و نا گفته اما مشخص قانون اول کپلر آنجاست که در واقع 
در اين قانون صحبت از م رکز جرم خورشید است و نه كل خورشید. بنابراین مدارگردهایی مانند سیارات منظومه شمسی برای 
خورشید و يا ماهواره‌ها برای زمين !] همواره به گونه‌ای به دور جسم مرکزی خود که در دو مثال قبلی به ترتیب خورشید و زمين 
بودندلا می‌چرخند که مرکز جرم خورشيد يا زمين بر کانون بیضی یا مرکز دايره يا کانون سهمی منطبق باشد. بنابراین نمی‌توان 
ماهواره‌ای بر یک مدار کپلری مستقر نمود که برای مثال به دور قطب شمال زمين بچرخد. اصل چرخش و حرکت نیز از نکات 
کلیدی حرکت در فضای ماوراءجو محسوب می‌شود. زيرا تنها با حرکت به دور جسم مركزى است که نیروی گریز از مركز قادر به 
خنثی نمودن نیروی وزن مدارگرد خواهد بود و بدین ترتیب سیاره يا ماهواره به سمت جسم مرکزی سقوط نخواهد کرد. . قانون 
دوم كبار 

قانون دوم كيلر می كويد که خط واصل بين هر سیاره و خورشید در زمانهای مساوی» مساحت‌های مساوی را جاروب می کند. اين 


موضوع در شکل زير به خوبی نشان داده شده است. بیان دیگری از قانون دوم كبلر اين است که سرعت مدا گرد با توجه به فاصله 
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م رکز جرم آن از م رکز جرم جسم مركزى تغییر می‌یابد. با توجه به اين قانون مشخص می‌شود كه سرعت خطی مدا ر گرد در فواصل 
دور از جسم مركزى مانند اطراف نقطه اوج کاهش و در مناطق اطراف نقطه حضیض افزایش می‌یابد. بيشترين سرعت مدار گردی 
در نقطه حضیض و کمترین آن در نقطه اوج هر مداری می‌باشد. قانون دوم کپلر . قانون سوم كيلر 

قانون سوم کپلر می كويد که بين نیم قطر اصلی مدار و پریود حرکت مدارگرد بر حول جسم مركزى رابطه‌ای وجود دارد. اين رابطه 
مستقیم بوده و عبارت است از اين که مربع پریود حرکت مدا ر گرد متناسب است با مکعب نيم قطر اصلی مدارلا یعنی : 17 2 5۳ 
از قانون سوم کپلر می‌توان فهمید که با بز رگتر شدن فاصله نقاط اوج و حضیض مدارلا زمان لازم برای یک‌بار گردش مدا گرد به 
دور جسم مرکزی افزايش می‌یابد. 

انتشار عمومی قوانین كيلر نگاه مردم را به مقدسات سماوی که سال‌ها بر فراز آسمان‌ها جولان می‌دادندل] تغيير داد. اما سال‌ها طول 
کشید تا این تغییر صورت پد یرد افکار و ایده‌های مترقی یوهان کار پس از مرگ وی مدت‌ها فراموش شد تا اينکه دانشمندان 
دیگری مانند گالیله و نیوتن به بررسی مجدد آنها پرداختند. کپلر خود در یکی از نوشته‌هایش آورده است:«من کات خود را 
می‌نویسم تفاوتی ندارد اگرخوانند كان آن مردان امروزی باشند و یا مردمی از آیندهلا اين کتاب می‌تواند سالها انتظار خوانند كان 
واقعی خود را بکشد. مگر نه اينكه خداوند نيز شش هزار سال انتظار کشید تا تماشاگری برای آفرینش او بيدا شود.» قوانین کپلر به 
صورت تجربی و بر اساس نتایج ثبت شده مشاهدات رصدی تيكو براهه استخراج شده بود. تا آن زمان هنوز ریاضیات و فيزيكك بر 
اين قوانین حاکم نشده بود و هیچکس نمی‌دانست که اجرام سماوی به جه دلیلی با اين نظم به دور یک جرم م رکزی می‌چرخند. 
مباحث عمیق. پیچیده و پر تنشى درباره اين قوانین در جوامع علمی آن زمان در جریان بود و همه به دنبال قانونمند كردن اين نتایج 
تجربی بودند تا اينكه نیوتن بوسیله سه قانون حرکتی و قانون عمومی گرانش خود قوانین کپلر را به نظم ریاضی درآورد. نيوتن و 
کپلر یافته‌های خود را مدیون تحقیق در مورد حرکت سیارات به دور خورشید هستند. اما امروزه ما می‌دانیم که قوانین آنها حرکت 
هر دو جرمی را در فضا تشریح می‌نماید. با استفاده از همان قوانین امروزه ماهواره‌ها با دقت بی‌نظیری به دور زمین می‌چرخند و 
فضاپیماهای متعددی مرزهای دانایی بشر را روز به روز گسترش می‌دهند. شاید روزی شما که امروز خواننده اين مقاله از وب گاه 
دانش فضایی هستید نيز به فضا سفر کنید. آن روز از شما انتظار می‌رود که حتما به ياد آریابهاتالا بهاسکارالا ابوریحان بیرونیل] 
ابوسعید سجزی[ نيكلاس كبرنيكك [] تيكو براهه لا يوهانس کپلرلا گالیلتو گالیله لا اسحاق نیوتن و بسیاری دیگر از دانشمندان و 


بزرگان علم و دانش سیاره زمين باشید. 
حرکت های تقویمی سبارات 


تفه 
این مقاله در پی مطرح نمودن مسئله‌ای اساسی در مورد ریشه‌یابی بسیاری از پیشرفت‌های جدید غرب در حیطه‌ی نجوم و 
ستاره‌شناسی است؛ و ریشه‌های اصلی اين پیشرفت‌ها را در دوره طلایی علوم اسلامی معرفی می کند. بز رگ‌ترین تعالی‌های مربوط 
به علم نجوم که امروزه در غرب شاهد آن هستیم در متون اولیه‌ی اسلامی تکوین يافته و توسط عده‌ای از دانشمندان خلاق اسلامی 
در دوره‌ی شکوفایی علوم اسلامی به تعالی رسیده است. و تقريباً هر آنچه که امروزه در ميان غربی‌ها رایج است. جزو میراث 
مسلمانان است. آنچه در این صدد می‌خوانيم عبارت است از: تاریخچه‌ی مختصری از مخالفت‌های باستان‌نشینان با نظریه‌ی 
زمین مر کزی» نوآوری مسلمانان در زمینه مکانیک سماوی» موقعیت زمين و خورشید در آسمان از زبان متون دینی (آیات و 


روایات)» دلاللت آیاتی از قرآن بر حرکت زمین و سیارات» رواياتِ صریح در مورد مركزيت خورشید. حرکت زمين» و سیستم 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۳۷ از ۱۵۱٩‏ 


خورشیدم ركزى. 


معد مه 

نظریه‌ی زمین مر کزی در طول تاريخ پر فراز و نشیب علم نجوم» به آن راحتی که در تصور ما است. مورد قبول همگان نبوده است؛ 
بلکه از همان صبح پرطراوت باستان تا واخر شکوفایی دوره‌ی اسلامی علوم» مخالفان و نقادانی داشته است؛ به‌طوری که در مقابل 
أذ ر وهای د کی هرن سيف كركشن باق ارات ر ارا اسان کار كفت جد 

شكل گيري اين نوع مخالفت‌ها و اکتشافات» به زمان آریستارخوس ساموسی در چهار یا ينج قرن پیش از ميلاد مسيح باز می گردد. 
و به همین ترتيب در ميان یونانیان و حتى هندىهاى شرق‌نشین باستان» مخالفت‌های علمى و عقیدتی با آن صورت گرفت؛ تا اينكه 
علم نجوم با همه‌ی عظمتش وارد دوره‌ی با شکوه اسلامى شد كه در اين دوره بسی عمیق‌تر و علمی‌تر مورد بازاندیشی و نقادی قرار 
گرفت؛ به گونه‌ای که بسیاری از زیرساخت‌های نجوم و فيزیک پیشرفته (یعنی آنچه که امروزه به عنوان علمی پیشرفته شاهدٍ آن 
هستیم) در این دوره پی‌ریزی شد. نظریاتی نظير گردش سیارات داخلی( 6 1۱]6۲10۲) مدارات منظومه‌ی شمسی به دور 
خورشید توسط دانشمندان دوره‌ی شکوفایی ستاره‌شناسی مسلمانان» عبور عطارد از بالای خورشيد و گردش آن به دور خورشید 
توسط بوعلی سیناء و بیضویت مداراتٍ حرکتی سیارات به دور خورشید توسط ابوسعید سجزی» و بسیاری از نظریه‌های متعالی که در 
اين دوره کشف و مطرح شد. 

و بالا-خره اين پیشرفت. با همه‌ی آثار مکتوب و صنعتی (ابزار آلات نجومی) که داشت. در دوره‌ی رنسانس به وسیله‌ی تاجران و 
غارت كران فرهنگی به مناطق گونا گون اروپایی (مثل ايتالياء فرانسه» لهستان و.. ) منتقل شد. به‌طوری که در عرصه مناطق اسلامی 
حتی آثاری از برخى کتاب‌ها و ابزار آلات نجومی به جا نماند. و امروزه برای بررسی چنین منابعی ناچار از رجوع به کتابخانه‌های 
اروپایی هستیم (تازه اگر آن غارت كران چنین اجازه‌ای را برای استفاده‌ی علمی از منابع میرائی خودمان به ما بدهند!) 

مناسب است که به طور اجمالی» شکل گیری مخالفت‌ها و نوآوری‌های دانشمندان دوره‌ی باستان و دوره‌ی اسلامی در مقابل 
نظریه‌ی زمین م رکزی را از لحاظ تاریخی بررسی کنیم. 


مخالفان زمین مر کزی در ميان دانشمندان دوره‌ی باستان (یونان و هند) 


)۸۵۲52۲01005( نظریه‌ی آریستارخوس‎ .١ 

تقریبا نخستین نظریه‌ای که در مقابل سیستم زمین‌م رکزی در یونان مطرح شد. نظریه‌ی آریستارخوس ساموسی درباره‌ی حرکت 
انتقالی زمين طورش وید زورک زوه أن برای عالم بود» به طوری که ارشمیدس به صراحت. فرضیه‌ای را که بر اساس آن 
ثوابت و خورشید بی‌حرکتند و زمين در محیط دایره‌ای است که خورشید در وسط آن قرار گرفته و به دور خورشید می گردد. به 
آریستارخوس نسبت می‌دهد و آن را بزرككترين پیشرفت علم می‌شمارد. (دورانت» ۱۳۶۷ ج ۰۲ ص ٩۷۰۷‏ و نیز: راسل» ۸۱۳۷۳ 
ج۱» ص۳۱۴) راسل نيز در کتاب تاريخ فلسفه‌ی غرب آن نظریه را به‌عنوان شکل کامل فرضیه‌ی کوپرنیک (۱۵۴۳-۱۴۷۴م) قلمداد 
کرده است. (راسلء همان» ج ۱ ھر کم راسل صحیح نباشد. چرا كه نظریه‌ی آریستارخوس نه 
نظریه‌ای ریاضی بوده» و نه نظریه‌ای منطبق با واقعیت مداری منظومه‌ی شمسی؛ بلکه صرفاً براساس مشاهدات و رصدهای پیوسته؛ به 
طور بیانی و گفتاری ساده می كفت که زمين و سیارات دیگر در مدارهای دایره‌ای مختص به سیارات (600۳[60۲۲ 0۴ [۲۳00) 
به دور خورشيد می گردند و اين نوع فرض برای حرکت اجرام آسمانی صحیح به‌نظر می‌رسد. به همین جهت» نظریه‌ی 
آریستارخوس چیزی بیش از آنچه کوپرنیک مطرح کرده يوذ نبوده است؛ و بلکه شاید به خاطر فرض گرفتن اين مسئله»اندكى کم 
اعتبارتر از نظر كويرنيكك بوده باشد. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۱۱۲۱۷ از ۱۵۱۹ 


مشكل ر متسر كن 

تنها مشكل اساسى كه متوجه نظریه‌ی زمين متح رک بوده و هست» مسئله‌ی اختلاف منظر ((08۲212) است. برای توضيح اختلاف 
منظر به بیان ساده‌ای از هلزی هال بسنده می کنیم: ۱ 

ایراد علمی جدی بر نظر آریستارخوس اين بود که اگر زمين حرکت می کند» يس جای ستارگان هم بايد به نسبتٍ یکدیگر تغيير 
کند. مانند چیزهای ابتی که از درون کشتی در حال حرکت دیده می‌شوند. اما وقتی کشتی از آن چیزها بسیار دور باشد» حرکت 
کشتی در مقایسه با فاصله‌ی آن اجسام از کشتی» ناچیز است و بنابراین تغییر وضع‌های نسبی از دیده پنهان می‌ماند. پاسخ درست 
اين ايراد اين است که فاصله‌های اخترهای ثابت بايد آنقدر زياد باشد که در مقام مقایسه قطر مدار زمين ناچیز بنماید. و به قول 
ارشمیدس. اين نکته را نیز آریستارخوس بیان کرده بود. (هلزی هال. ۰۱۳۶۳ ص 4۹). 

همان گونه كه از منابع و شواهد تاریخی يبدا است. خود آریستارخوس به طور كاملا علمی و تحقیقی به حمایت و اثباتٍ نظریه‌ی 
حرکت زمین و م رکزیت خورشید. پرداخته بود. و بسیاری از حقایق مربوط به آسمان پر ستاره را فهمیده بود؛ از این‌رو یکی از 
محققان تاريخ فلسفه نوشته است: 

(ما امروزی‌ها که) می گویيم بزرگی فواصل» بزر گی تغییرات را جبران می کنند» چنین می‌نماید كه حتی آریستارخوس نيز در شرایط 
نامساعدتر زمان خود» همین گونه حکم کرده است. (گمپرتس ۱۳۷۵ ج۳ ص ۱۴۵۴.) اين تفکر دقیقا همان‌اندیشه‌ای است که در 
ميان منجمان زیرکی چون بیرونی (۴۴۲-۳۶۲ق» مقارن با ۱۰۵۳-۹۷۳م) از مسلمانان دوره‌ی شکوفایی علوم در بين مسلمانان رواج 


داشت. به طوری که همان بیرونی برای اولین‌بار در طول تاريخ نجوم به تبيين دقیق و علمی آن پرداخت. 


۲ نظریه‌ی آنا کسیمندر (۸۸۲۵۱6۲۵3]006۲) 

دومین نظریه‌ای كه در مصاف با فرضیه‌ی بطلیموس به چشم می‌خورده‌اندیشه‌ی آناکسیمندر درباره‌ی زمین است که می گفت: 
"زمين آزاد در فضا شناور است و بر چیزی تکیه ندارد. (راسل» همان» ج ۱ ص ۳۱۱) البته اين نظريه بيشتر به مقابله با تفکر افسانه‌ای 
تکیه‌ی زمين به دو شاخ گاو» و ... شبيه است تا مقابله با زمین‌ م ركزىء اما با اين حال با توجه به شواهد تاريخى (على رغم ابهاماتِ 
فراوانی که دار آناکسیمندر از مخالفان اين سیستم به شماز می‌رود. قابل توجه است که‌اندیشه‌ی تکیه زمین به موجوداتی نظير 
گاو نهنگ. لاءک‌پشت و... از سرزمین باستانی و قبل از اسلام (يونان» ايران» هنده و مصر و بابل ) به عرصه‌ی علوم و معارف 
اسلامی وارد شده است؛ اگرچه در صورتِ صحیح بودنٍ روایت‌های مربوط به آن» شاید دارای تاویل و تفسیر عرفانی ویژه‌ای باشد 


که آن هم بر هیچ كس عیان نیست. 


۳. نظریه‌ی فیلولائوس 

سومین نظریه‌ای که در ميان ورق‌های درخشان تاريخ می‌درخشد نظریه‌ی مسکوت مانده‌ی فیلولائوس درباره‌ی عدم مرکزیت زمین 
در آسمان بیکران است که می گفت: 

زمین مر کر کائنات نیست. و تنها یکی از چندین سیاره ای است که به دور آتش مرکزی در گردش اند. (دورانت همان ج ۲ ص 
(TVA‏ 

اما فرقى اساسی ميان نظريدى " كره و گوی آتشين (۳1۳60۵۱) مرکزی "او و نظریه‌ی سآریستارخوس وجود داشت» زيرا: 


از نظر او جهان کروی و محدود است» و آتش مرکزی در م رکز آن جای دارد. ... (او) ضمن اعتقاد به دوران زمين بر گرد م رکز 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۱۱۳۸ از ۱۵۱٩‏ 


آريستارخوس نظریه‌ی شبه خورشیدم رکزی خود را در مقابله با اين رويكرد به سيستم حركتى سيارات ارائه كرده بود. 


۴ نظریه‌ی هرا کلیتوس 

هراکلیتوس پنتوسی هم» در ردیف نوآوران سحرگاه یونان باستان به عنوان چهارمین نظریه‌پرداز برعلیه سیستم هیپارخوسی - 
بطلیموسی (زمينم ركزى) از جمله دانشمندانی بود که با سرسختی تمام در مقام مخالفت با سیستم زمينم ركزى و تفکر ساکن بودن 
آن در جایگاه خود. در تبيين علمى و واقع بينانه از آسمان كاملا واضح و با سداق می کوشید» 5 فى گفت: 

اگر به جای اينكه تصور کنیم تمام دنیا به دور زمین می گردد» بينداريم که زمين دور محور خود می‌چرخد. بر بسیاری از مسائل 
چیره شده‌ایم. (دورانت» همان ج ۲» ص ۵۶۳.) او علاوه بر پافشاری به نظریه‌ی گردش محوری زمین» با توجه به دقت‌های فراوان در 
نحوه‌ی حرکت سیارات در آسمان پی برده بود كه ح رکټ دو سیاره‌ی زهره و عطارد. فقط با گردش به دور خورشید قابل توجیه و 
تبيين است؛ از این رو با صراحت بیان کرد که اين دو ساره نه تنها به دور زمين نمی گردند» بلکه به‌طور کاملا واضح به دور خوشید 
در گردش‌اند. (کرومبی؛ ۰۱۳۷۱ ج ۰۱ ص ۱۰۱.) او در اين مرحله از وظیفه‌ی خود در قبال علم» دو گام بسیار اساسی و والا برداشت 
(حرکت محوری زمين و گردش زهره و عطارد به دور خورشید)؛ با اين که به خاطر عوامل گوناگونی» تثبيت و مقبولیت نظریه‌ی 


مركزيت خورشید بر سياراتٍ هفتگانه (عطار» زهره زمین» ماه مریخ» مشتری» زحل) صدها سال به تأخیر افتاد. 


۵. نظریه‌ی آریه بته در هند باستان 

از ميان دانشمندان پرآوازه در سرزمين باستانی و تمدن‌ساز آسیای شرقی» یعنی هند. آریه بته اول (که با نام‌های گونا گونی نظیر: 
آرجبهد» آرجیهد آرجهبد. آرجهبز شناخته شده است) به چشم می‌خورد. که فقط سامانه‌ی گردش محوری زمين را مطرح 
ساخت؛ در زمانٍ هند باستان همچون یونان " عقیده‌ی عموم برآن بود که زمين در مرکز گیتی است و تمامی حرکات به دور آن 
انجام می‌شوند» ولی آریه بته اول» علی‌رغم دیگر منجمانٍ هندی؛ می گفت که زمين به دور خود می‌چرخد. (" کریشنان؛ ۱۳۶۷ 


جا ص ۴۶۶ و بعد؛ و نيز بیرونی» ۰۱۹۵۴-۳۴۳ ج۱ ص ٩‏ به بعد؛ همچنین: بیرونی» ۳ -۱۹۸۳م» ص ۲۰۵ و بعد.) 


مخالفان نظریه‌ی زمین م رکزی در ميان دانشمندانٍ اسلامى 

علی‌رغم نظریاتی از این دست كه در ميان باستانی‌ها در مقام مخالفت با سيستم زمينم ركزى مطرح شده است» اما آنچه در ميان 
مسلمائان شکل گرقته است» سی متفاوت از نظرات پیشین است. نکی اساسی در مورد تفاوت مزبور» دقت و ظرافت بسیار زياد در 
نگرش‌های دانشمندان اسلامی است؛ نگرش‌هایی نظیر بیضویت مدار حرکتی سیارات؛ ترسیم نحوه‌ی طبیعی و حقیقی حر کات 
رجعی» و بسیاری از موضوعات و مسائل نوین. 

برای ترسیم اين مسئله» مناسب است به طور اجمالی» شکل گیری مخالفت‌ها و نو آوری‌های دانشمندانِ اسلامی در مقابل نظریه‌ی 


زمین مر کزی را (از لحاظ تاریخی) بررسی کنیم: 


.١‏ نظریه‌ی ابو سعید سجزی 
از ميان ستاره‌شناسان مسلمان نیز نام ابوسعید سجری (احمد بن محمد بن عبدالجلیل سجزی» از ستاره‌شناسان چبره‌دست اسلامی در 


اواخر قرن۴ و اوايل قرن ۵ ق " ۴۱۴ ق» " معاصر با ابوريحان بيرونى: ابن طاووس» ۱۳۶۸ق» ص ۱۲۷.) چنان پرتلالو مىدرخشد که 
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كمتر کسی در تاريخ علوم دوردى اسلامى به منزلت و مقام علمى او می‌رسد؛ (نعمه» ۱۳۶۷» ص ۶۶ و ۶۸.) چرا که علاوه بر قائل 
شدن به حرکتِ زمين و مخالفت با گردش افلاك به دور آن» اسطرلابی طراحى كرده و اختراع نمود. كه عملا کار کرد و چگونگی 
سیستم چرخش سیاره‌ای زمين (۲۸ Planetary ۲۵1۵1100 0۴ ٤2‏ ) را نشان می‌داد. او این اسطرلاب را که به نام" اسطرلاب 
ور " معروف استء به گونه‌ای ساده و زیبا ساخته بود که دقيقاً براساس حرکت محوری زمين کار می کرد؛ علالوه بر این از 
پیچید گی اسطرلاب‌های دیگر که براساس زمین‌مر کزی ساخته می‌شدند» خالی بود؛ زيرا سای ر اسطرلاب‌ها شامل اجزای پیچیده‌ی 
زیادی بودند (م رکب از شمالی» جنوبی» و ...) در حالی که اين اختراع بسيط و غيرم ركب از آن اجزا بود. (حلبی» ۰۱۳۶۵ ص ۲۷۸.) 
ابوریحان بیرونی (۴۴۲-۳۶۲ق. مقارن با ۱۰۵۳-۹۷۳م) معاصر وی درباره‌ی اختراع بی‌نظیرش چنین می‌نویسد: 

حقيقتاً برای ابوسعید سجزی اسطرلابی از نوع بسيط و غيرم ركب از شمالی و جنوبی ديدم که آن را زورقی نامیده بود» و او را به 
خاطر اين اختراعش بسیار تحسین کردم اختراعی که براساس اصل مستقل و قائم به خودش استوار گشته و ساخته شده بود همان 
اصلی که (چنان که برخی از مردم معتقدند) می گوید: 

حرکت کلی مرتب شرقی (از جانب غرب به شرق) همانا به زمين تعلق دارد. نه فلک و آسمان. و به جانم قسم که اين مسئله شبهه‌ی 
بسیار سخت و غير قابل حلی بود (كه شاید با ساخته شدن اين اسطرلاب. مسئله حل شود) و چیزی از رد آن برای مهندسان و 
دانشمندان دانش نجوم حاصل نمی آید. (بیرونی» ۰۱۳۸۰ ص ۱۲۸؛ و نیز: نصرء ۱۳۵۹ ص ۱۲۶.) 

زورقی به معنی بیضوی (0]10]||اعا) می‌باشد. و اساس‌اندیشه‌ی سجزی در ساختن اين اسطرلاب برپایه‌ی علمی کشف شده به‌وسیله‌ی 
خودش بود که قائل به منظومه‌ی شمسی با مدارهایی بیضوی برای سياراتٍ آن بود. از اينرو می‌بينيم که کاشف و نظریه‌پرداز اصلی 
درباره‌ی سیستم منظومه‌ای نه تنها کوپرنیک نبوده است» بلکه اساسا اي نانديشه به فکر غربی‌ها خطور نکرده است. و هر آنچه که در 
این‌باره گفته‌اند به بر کت دزدی‌هایی بوده است که از کتاب‌ها و منابع مسلمانان به انجام رسانده‌اند. 

به هر حال» از این نوع تحسين و استقبالی که ابوریحان از سجزی و اختراعش کرده است» روشن می‌شود که خود او نيز قائل به 
حركتٍ زمین و عدم مركزيتٍ آن بوده است. و همچنین» از عبارتِ اخير» که نوشته است ": چیزی از رد آن برای مهندسان و 
دانشمندان دانش نجوم حاصل نمی‌آید. " چنین بر می‌آید که خود ابوریحان نيز به بطلا-ن زمین‌مرکزی و صحیح بودن نظریه‌ی 
حرکت زمین و خورشیدم رکزی, معتقد بود» که به زودی آن را بررسی می کنیم. 

البته احتمال می‌رود که منظور بیرونی از اين عبارت» اين نکته باشد که فرض سکون يا حرکت زمين» در نحوه‌ی محاسباتِ نجومی» 
فرقی اساسی ایجاد نمی کند. همان گونه که عده‌ای از منجمان بر اين باورند. (حسن زاده آملی» ۱۴۱۶ق» ج۳» ص ۸۵۲۵ تعلیقه‌ی 
شماره‌ی ۰۲۱) 


". نظریه‌ی ابوریحان بیرونی 

با توجه به اين توضیحات مشخص می‌شود که خود بیرونی نیز از جمله منتقدان و مخالفان سیستم زمین‌م رکزی بوده است. بنا به 
نوشته‌ی ويل دورانت: 

ابوریحان بیرونی در کروی بودن زمين تردید نداشت؛ معتقد بود که اشیا به طرفٍ م رکز زمین جذب می‌شوند. گفته بود که داده‌های 
نجومی راء مطابق اين فرض که زمين هر روز یک بار به دور محور خود و هر سال يكك بار به دور خورشید می گردد» به همان 
سهولت می‌توان توضیح داد که اگر عکس آن را فرض کنیم. (دورانت» همان ج۴ ص ۳۱۴) دانشمند جلیل القدر عبدالله نعمه» در 
کتاب فلاسفه‌ی شیعه» در مورد نظریه‌ی ابوریحان بیرونی درباره‌ی حرکت زمین اين گونه نوشته است: : شاید بیرونی اولین کسی 


است که اشاره به چرخیدن زمين بر محور خود نمود» پیش از آنکه گالیله‌ی ایتالیایی (۱۶۴۲-۱۵۶۴م) به حرکت زمین معتقد شود. 
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(نعمه» همان» ص ۶۶.) 

البته با توجه به توضیحاتی که درباره‌ی تلاش‌های علمی و عملی سجزی داده شد» روشن می‌شود كه سخن عبدالله نعمه اعتبار 
چندانی ندارد؛ چرا که قبل از قائل شدن بیرونی به حر کت زمین» و لااقل قبل از مطرح نمودن جنين نظرى در آثار علمىاش» 
ابوسعيد سجزی اسطرلابی با این کار کرد ساخته بود. يس بیرونی اولين كس در اين عرصه نیست. از طرفی» جنانكه در ادامه ذ کر 
می کنیم» نه شايد و بلكه حتما و يقيناً ابوريحان بیرونی قائل به حرکت محوری» و حتی حرکت انتقالی زمين بوده است. 

علاوه بر این و از این واضح تر همو در كتاب قانون مسعودی» بر حر کت زمين دلیل اقامه كرده و به‌طور كاملا روشن و علمی به 
اثبات رسانده اسث: 

هنگامی که چیزی از بلندی فرو می‌افتد» محل افتادن آن درست پایه‌ی خط قائم بر نقطه‌ی فرو افتادن نیست» و سقوط ها با زوایای 
مختلف نسبت به خط قائم صورت می گیرد» هنگامی که پاره‌ای از زمين از آن جدا می‌شود و فرو می‌افتد» دارای دو گونه ح ر کت 
است: یکی حركت دورانی که از گردش زمین» به آن تعلق می گیرد؛ و دیگری حر کت مستقیم‌الخطی كه از سقوط مستقیم آن به 
طرف م رکز زمین» برای آن حاصل می‌شود. اگر تنها ح ر کت مستقیم می‌داشت» لازم بود كه محل سقوط آن در طرف مغرب وضع 
قائم آن قرار گیرد؛ ولی چون هر دو حر کت در زمان واحد وجود دارد» نه در مشرق خط قائم سقوط می کند و نه در امتداد قائم» 
بلكه محل سقوط آن‌اندکی در جانب غرب است. (بیرونی» همان» ج۱» ص ۵۰ به بعد؛ و نيز: شریف» ۱۳۶۷» ص ۴۱۶.) 

اگر نیک به استدلال و شیوه‌ی نگرش بیرونی به آسمان و زمین» و پدیده‌ی مرموز حرکت اجرام در گنبد پیچیده‌ی كيان بنگریم» 
روشن مىشود كه او افق‌های بسيار والایی از مدلهاى رياضى و فیزیکی زمين و آسمان را فهم كرده بود؛ چرا که استدلال ارائه شده 
به وسیله‌ی کوپرنیک» گالیله» و دیگران برای مدل خورشیدمر کزی (۵06۱] ٥8°٣۲‏ 0ا۳18)» و حرکت زمين را با بیان شيوا و 
صریحی ذ کر کرده است. البته اين توجه از سوى بيرونى به‌عنوان ساختار حقیقی و طبیعی زمین» نه فقط از جانب وی» بلكه از جانب 
بوعلی سينا و پیروان مشائی او به عنوانٍ ردیه‌ای برای نظریه‌ی زمين متح رک» مطرح شده بود؛ همانگونه که بعدهاء خود كوبرنيكك 
هنگامی که می‌خواست نظریه‌ی خورشيدم ر کزی را ارايه کند» با اين اشكال مواجه شده به شیوه‌ای شبیه به روش بیرونی» آن را حل 
كرد. فرقی که ميانٍ بوعلی سينا و کوپرنیک بود اين است که بوعلی سينا برای رد كردنٍ نظریه‌ی مبنی بر ح رکټ زمين عنوان 
می کرد» و بیرونی و کوپرنیک به عنوان دفاع از جنين رویکردی به سیستم سیاره‌ای منظومه‌ی شمسی. به هرحال اشکال بوعلى سينا با 
بیانی كه خودش مطرح كرده است بدين قرار است: 1 

و اگر آنچه که طرفداران حرکت زمين می گویند درست باشد» آنگاه جسم افتانی که در حال سقوط است. بايد از جایگاه قائم و 
شاقولی سقوطش منحرف كردد. و با توجه به اينكه در این صورت حر کټ 3 بسیار سریع خواهد بود آن جسم از راستای قائم به 
طور قابل ملاحظهاى زياد عقب خواهد ماند, ... (بوعلى سيناء ؟» ج ۲» ص ۵۵ به بعد.) 

نجم‌الدین كاتبى نيز در عين حالى كه استدلال بوعلى سينا را رد كرده استء با استدلال و اشکال دیگری دوران و حركتٍ زمين را 
رد كرده است: 

برخى گمان كردهاند كه زمين حركت می کند و حرکت آن (از مغرب) به مشرق است. و ظهور ستاركان در مشرق و نايديد شدنٍ 
آنها در مغرب به همین خاطر است. نه به اين خاطر كه فلك اعظم حركت می کند. بلكه فلک اعظم ساكن است. 

اما اين سخن صحيح نیست. البته نه به اين سبب كه برخى (مثل بوعلى سينا) گفته‌اند: اگر زمين به طرف مشرق حركت كندء بايد 
پرنده‌ای كه در جهتٍ حركت زمين پرواز می کند نتواند (در همان محل) فرود آید به سبب اينكه حركت زمين سریع‌تر از حركت 
پرنده است» برای اينكه زمين (با حرکت سريع خود) در یک شبانه‌روز به جاى اول خود بر می كردد» زيرا اين ملازمه را نمی‌توان 
قبول کرد. چون ممكن است هوايى که به زمين متصل است با حركت زمين حركت کند» همان طورى كه اثير هم با فلكك حركت 
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می کند؛ بلکه به اين خاطر (زمین حرکت مستدیر ندارد) که دارای ميل مستقیم به يايين است. و در اين صورت نمی تواند دارای 
حرکت مستدیر باشد. (و الا بايد دارای دو ميل متضاد باشد. در حالی که اين امر محال است.) (كاتبى قزوینی» ۰۱۳۷۵ ص ۱۹۲.) 
نکته‌ای که کاتبی به آن اشاره کرده است بسیار عالی و تحلیلی فیزیکی از مسئله به شمار می‌رود. اما با اين حال او به خاطر پیش 
زمینه‌های نادرستی که از سیستم منظومه‌ای داشت» از پی بردن به حقيقتٍ بز رگ» و مهم فیزیکی و طبیعی عاجز مانده بود. 

ولاك وا ENE‏ كرف اق دک E EONS aR Sg‏ زمره کر سیک اراس ماه 


ج ۲ ص۷۲۸) 


۳. نظریه‌ی ابوعید الله بتانی 

بتانی از جمله مخالفان سیستم زمین‌م رکزی بود؛ اما او در اين مخالفت با توجه به توجیه‌ناپذیر بودن حالتِ زیروسکوپی و 
فرفره گونه‌ی زمين براساس مرکزیت و ساکن بودن آن» حركتٍ رقص محورى ( ۱1010۸ ) زمين را مطرح کرد و با محاسبه‌ی 
زیرکانه‌ی اين حرکت شالوده‌ی اساسی سیستم بطلیموسی (ساکن بودن زمین) را در هم ريخت؛ او با اين کار که قدمی بسیار بز رگ 
در تحول علم نجوم بود " با بطلیموس - که اوج خورشید را ثابت می‌دانست- مخالفت ورزید و ثابت كرد که اوج خورشید. تابع 
حرکت تقدیمی (2]606551017 ) اعتدالین است. (الفاخوری. الجر, ۰۱۳۷۷ ص ۳۶۵.) برای فهم اين نوآوری بهتر است که ی 
از حرکت اعتدالی ارائه کنیم: ۱ 

نقاط اعتدال ثابت نیستند. [برخلاف پنداشتِ بطلیموسیان] هر نقطه به آرامی بر دایره‌ی بروج حرکت می کند و یک دور کامل را 
تقریبا در ۲۵۸۰۰ سال می‌پیماید؛ اين حركت نقاط اعتدال را تقدیم اعتدالین گویند. 

گر فرفره‌ای را روی زمین به چرخش در آوریم به طوری که محور فرفره بر زمين عمود نباشد نیروی ثقل فرفره می‌خواهد فرفره 
وه محازم ون سونقق رایس کت وای ر ۲۵۲0۵ ا ابت به زی تیافک 
در حول خط قائم نقطدى اتكا می گردد و محورش در حول اين خطء مخروطی را طی می کند. (زمانی قمشه‌ای» ۷۱ ج ۱ 
ص ۱۳۵؛ و نیز: الكو شا ۶ ج۱» ص ۱۱۴ به بعد.) ويل دورانت نیز از نوآوری‌های وی سخن گفته و جایگاه والای او را 


مورد توجه قرار داده اسث: (دورانت» همان ج ۴» ص ۰۳۱۱) 


۴. نظریه‌ی این الا علم بغدادی 

ابوالقاسم این الا علم بغدادى از منجمانٍ زبردست نیمه‌ی اول قرن چهارم (۳۵۰ ق» مقارن با سال ۹۶۱م) نيز با مطالعاتی به طور كاملل 
علمی و تحقیقی - پژوهشی در بستر آسمانء نتایج شگرفی به دست آورده بود كه قابل توجه است؛ جرا که از ميان دانشمندان 
اسلامی؛ اولین کسی بود که به‌شدت اصرار بر کرویت زمين کرده و تمام مناطق اين کره‌ی خاکی را قابل سکونت دانسته است؛ و 
همو نيز اولین منجمی بوده که اقمار مشتری را چیزی حدود چهار قرن قبل از گالیله (۱۶۴۲-۱۵۶۴م) کشف و رصد کرد و حركتٍ 
کلف‌های خورشید را حدودٍ هزار و دویست سال قبل از به وجود آمدن تلسکوپ‌های پیشرفته» مورد بحث و مطالعه قرار داده» مدار 


خارج م ركز ستاره‌های دنبالهدار را محاسبه و تعيين كرد. (شريف» همان» ص ۴۱۴ ؛ و نیز: ابن طاووس» همان ص ۱۲۵.) 


۵. نظریه‌ی هاتف اصفهانى 
از ميان دانشمندان اسلامی که در مورد زمين و آسمان نظرياتٍ ویژه‌ای داشتند. نام پرآوازه‌ی هاتف اصفهانی نیک می‌درخشد. او 


در بسیاری از موارد در آثار شعری خود. به مركزيت خورشید. اشاره داشته است» که یکی از آن‌ها اين بيت است: 
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دل هر ذره را كه بشكافى آفتابيش در ميان بينى 
اين بيت بيانكر دو نکته‌ی بسيار دقيق علمى است: يكى» هسته داشتن ذراتِ ريز (اتم» زيراتمى» مولکول» و ... ) است» که با تمام 
ظرافت. و دقت. افق‌های والاى يافته شده از حقايق هستى را ذكر كرده است؛ ديكرى (به طور كلى و اجمالى) عبارت است از در 


وسط قرار گرفتن خورشيد به ساير اجرام استء كه از لحاظ بیان حقيقتى از حقايق كائنات بسيار حائز اهميت است. 


۶ نظریه‌ی عضدالدين عيدالرحمن بن‌احمد 

بنا به ادعا و تحقیق نویسنده‌ی شيعىء عبدالله نعمه در کتاب هشام بن‌حکم» نظریه‌ی كردش زمين به دور خورشيد, به طور صريح و 
قاطع» حداقل دویست سال قبل از کوپرنیک و گالیله توسط عضدالدین عبدالرحمن بن‌احمد در عالم اسلام مطرح شده بود. (نعمه؛ 
۵ص ۸۷) 


۷ نظريدى سیاره‌ای و منظومه‌ای ابن شاطر دمشقی 

براساس اسناد و شواهد تاریخیء و همچنین تحقیق‌های علمی به عمل آمده از سوی برخی از دانشمندان اولین سیستم اصلاح‌یافته‌ی 
خورشیدم رکزی» در دوره‌ی رکود علم نجوم» توسط علاء‌الدین ابوالا-حسن على بن ‌ابراهيم» معروف به ابن شاطر دمشقی (۷۰۵- 
الالاق. برابر با ۱۳۰۵ - ۱۳۷۵م.) که از شا گردان مکتب ستاره‌شناسی مراغه بوده است. ارائه و بسط یافته است که تمامی 
نظریه‌پردازان مغرب زمين از قرن پانزده به بعد از تحقیقات و دستاوردهای او استفاده کرده و نظرات او را به اسم خود به جهان علم 
عرضه کرده‌اند. او نتایج چندین سال زحمت و تلاش علمی و تجربی خود را در کتابی به نام" نهایهة‌السول فى تصحیح‌الاصول 
لبطلیموس "گرد آوری نمود که همین کتاب به دست کسانی حون کور یک و تكو براهه و دیگران رسید. و راه را برای انها 
هموار ساخت تا نظریه‌ای سامان‌یافته مبنى بر مركزيت خورشید و گردش سیارات به دور آن ارائه دهند؛ كرجه هيج يكك از آنان 
اسمى از ابن‌شاطر و کتاب پر آهمیتش به ميان نباورده‌اند. (جورج صلیباه 
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۸ نظریه‌ی عده‌ای از متکلمان 

شيخ مفید در کتاب اوایل المقالات عده‌ای را به‌عنوان مخالفان زمین‌م رکزی معرفی کرده است: 

گفتاری در فلک؛ می گویم همانا فلک» محیط به زمين بوده به دور آن می گردد؛ و درون آن خورشید و ماه و ساير ستارگان وجود 
دارند؛ و زمين نيز در وسط آن به منزله‌ی نقطه‌ای در وسط دایره است؛ اين مذهب ابوالقاسم بلخی» عده‌ی زیادی از اهل توحید و 
بیشتر قدما و منجمین است؛ در حالی که عده‌ای از بصريانٍ معتزلی و اهل نحله‌ها با آنان مخالف بوده‌اند. (شیخ مفید» ۱۴۱۳ق. 
)ص ).۹٩‏ در جای دیگری از همین کتاب نیز می‌نویسد: 

گفتاری در زمين و شکل آنء و اینکه آيا متحرک است يا ساکن؟ می گویم» همانا زمین به شکل کره» در وسط فلک به حال 
سکون قرار گرفته است؛ و علت ساکن بودنش, در م رکز بودنش است ... در اين مساله جبایی و پسرش. (ابن طاووس» همان 


ص ۱۵۴.) و عده‌ای از اهل كلام مخالف نظريهدى زمين م رکزی شدوانك. (شيخ مفيد» همان» ص 49.) 


4. نظربه‌ی عده‌ای دیگر از متكلمان 
علامه مجلسی نیز به‌طور كاملا مبهم و كلى» عده‌ای از متکلمین را به عنوان مخالفان اين تثورى معرفی کرده است؛ با اين عبارت که 
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بسیار شبیه گفتار شيخ مفید است: 

و البته در این‌باره گروهی از بصریان معتزلی مذهب. و دیگران اظهار مخالفت کرده‌اند ... و همچنین جبایی و پسرش و گروه 
دیگری از متکلمان مقلد در فرقه‌های گونا گون با سکون زمین در م رکز عالم مخالفت کرده‌اند. (مجلسی. ۱۴۰۴ق» ج۵۷ ص ۸.) 
اين عبارت نشان می‌دهد که نظرياتٍ گروه مذ کور به طور منبع صریح و دست اول در دست علامه مجلسی نبوده و او فقط به 
نوشته‌های شيخ مفید اکتفا کرده است؟ اما به خاطر تعصب براق نظریه‌ی زمین‌مر کزی از سوی شيخ مفيد (و حتی علامه مجلسی و 


دیگران) اثری از تلاش‌ها و دست‌آوردهای گروه مذ کور در دست نمانده است. 


۰ ابوخالد سجستانی 

ابوخالد حبیب بن‌المعلی سجستانی» که از شا گردان برجسته‌ی مکتب علمی امام صادق(ع) بود؛ یکی از بزرگترین دانشمندان علم 
نجوم در دوره‌ی اسلامی به شمار می‌رود. او در نجوم بندری چیره‌دست و ماهر بود و با استفاده از احکام علم نجوم توانست 
شهادتِ امام موسی کاظم(ع) را استخراج کرده و خود را از مهلکه‌ی بز رگ واقفیه نجات دهد. (کشی» ۱۳۴۸ ص ۶۱۲؛ و نیز: 
این‌طاووس؛ همان» ص ۱۳۱.) همو از جمله منجمینی بوده است که در مقابل نظریه‌ی زمین مر کزی. تلاش‌های علمی زیادی به انجام 


رسانید» و نظریه‌ی گردش زمين به دور خورشيد را مطرح نمود. 


.١‏ ابوالقاسم على بن القاسم قصیری 

بنا به گزارش و نوشته‌ی سید بن‌طاووس, ابوالقاسم قصیری نیز از دانشمندانی است که قائل به گردش سیارات هفتگانه به دور 
خورشید بوده است» به‌طوری که حتی کتابی در زمینه‌ی تشریح اين نظریه و توضیح انواع حرکات سیارات نوشته است» که نام آن 
"ترتيب حساب دساتر الکوا کب‌السبعه " می‌باشد. (ابن طاووس» همان» ص ۱۲۸.) 


۲. حافظ شیرازی 

همانگونه که بعدا نيز اشاره و تبيين خواهد شد» حافظ از جمله شعرایی است که با مهارت و زیر کی تمام» نکات و مسائل زیبایی در 
باب نجوم و اختران بیان کرده است؛ او در یکی از غزل‌های خود اینگونه سروده است: 

گوی زمین ربوده چو گان عدل اوست 

وین بر كشيده گنبد نیلی حصار هم 

عزم سبک عنان تو در جنبش آورد 

اين پایدار مرکز عالی مدار هم 

تا از نتیجه فلکک و طور دور اوست 

تبدیل ماه و سال و خزان و بهار هم 

حافظ با ظرافت و زیبایی در اين ابیات» جنبش و حرکت زمین را مورد تصریح و تأكيد قرار داده است. نکاتی كه در اين سخن بسیار 
مهم توجه فکر ظریف‌انديشه را جلب می کند. عبارت‌اند از: 

۱. كرويت زمین: با تعبیر " گوی زمین؛" 

۲. قانون جاذبه‌ی عمومی: با تعبیر " ربوده " در بيت اول که هم زمين و هم كنيد نیلی حصار را در برمی گیرد؛ 


*. حرکت و جنبش زمین در مقابل سکون مرکزیت آن: با تعبیر " جنبش و مرکزی عالی مدار " در بيت دوم؛ 
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۴ يديد آمدن فصلهاء و ماه و سال به واسطه‌ی حرکت زمین» نه دوران افلاک: با بيت سوم. 


بازاندیشی شود نکات. غرائب. و حقایق والای بیشتری در پیش روی مشتاقان حقیقت قرار می گیرد. (غزنی» ۱۳۶۳ ص ۸٩‏ و بعد.) 


۳. نظامی گنجه‌ای 

بنا به اظهار برخی از نویسند گان» نظامی گنجوی نيز از جمله شعرایی است که نظریه‌ی حرکت زمين را به صراحت در نظم کشیده 
است. استناد اصلی برای اثبات اين مدعاء اشعاری است که نظامی در بند چهارم از مقدمه‌ی لیلی و مجنون بیان کرده است که البته 
اینگونه تطبیق‌ها نوعی توجیه به‌شمار می‌رود؛ زیرا عبارات و اشعار نظامی در موارد استناد شده» جز در گوی و ارگی زمين و نیروی 
جاذبه‌ی آن» در چیز دیگری صریح نیست. ( ثروتيان» ۰۱۳۶۹ ص۹۸ و بعد.) 

پیشرفت و تعالی (16۷۵0[070] ) مسلمانان در اين نظریات به شکلی که بررسی شد. محدود نمی‌شود. به تصوير کشیدن اوج تعالی 
و گشودن افق‌های ناپیدای علوم در بستر علوم اسلامی؛ تحقیق و بررسی‌های گسترده‌ای به خود می‌طلبد؛ تا پژوهشگرها و 
متخصص‌های شاخه‌های گونا گون علوم با کاوش و کنکاش در منابع اصیل اسلامی و دانشمندانٍ دوره‌ی اسلامی صفحه و صحنه‌ی 
پیشرفت در قرن بیست‌ویکم به گونه‌ای دیگر رقم بخورد. 

مخالفان نظریه‌ی زمین مر کزی در ميان دانشمندان غربی (پس از رنسانس) با توجه به چنین روندی از شکل گیری و بررسی نوآورانه 
درباره‌ی زمين و آسمان در ميان مسلمانان» حال نوبت به بررسی اين روند در ميان دانشمندان غربی می‌رسد. با در نظر گرفتن اين 
نگرش تاریخی به مسئله» و شروع اولین نقادی‌های غربی‌ها از نظریه‌ی زمین‌ م رکزی چندین قرن بعد از مسلمانان به خوبی روشن 
ره داور سات حلي واااو ج ا اس وکا سوه ترس درحالیکه هیچ نوع توجه و رویکردی به اين مسئله 
از سوی دانشمندان غربی به وقوع نپیوسته است. (همانگونه که اشاره شدء رویکرد غربی‌ها از اولین دست‌یابی به منابع اسلامی 
تاکنون غارت گرانه و دزدی بوده است.) در اینجا فقط دو مورد از بازاندیشی‌های غربی‌ها را که مهم‌اند» ذکر می كنيم. بايد توجه 
داشت که هر تحولی در نجوم مسيحيانٍ غربی پس از شروع اين بازاندیشی‌ها به وقوع پیوسته است» همه و همه با اثر پذیری از 


دست آوردهای مسلمانان بوده است. 


.١‏ اولین نقادی‌های غربی‌ها از هياتٍ بطلیموس به وسیله‌ی بوریدان 

به هرحال با گذشتن از سخن چنین فاجعه‌ای تاریخی» اولین نگرش‌ها و بررسی‌های نقادانه درباره‌ی سیستم زمین م رکزی در غرب 
چیزی حدود چهار قرن بعد از مسلمانان شروع و به ظهور رسیده است؛ یعنی در نیمه‌ی اول قرن چهاردهم میلادی یکی از دانشمندان 
غربى به نام لیندب رگ در اين باره» جنين می‌نویسد: 1 

جوياترين تحقيقاتى كه درباره‌ی تبعات و استلزام‌های یک زمين جرخان به عمل آمد» در قرن جهاردهم و به وسیله‌ی ژان بوريدان 
(معروف - ۱۳۰۰ تا ۱۳۵۸م - در مورد الا-غ گرسنه و تشنه كه يادش در ص۱۶ گذشت.) و نيكول اورم صورت گرفت. در اين 
تحقيقات فکر برداشتن زمين از مر کزیت عالم در کار نبود؛ آنچه زان بوریدان و اورم در انديشه داشتند» صرفاً گردش روزانه‌ی 
زمين بر گرد محورش (حرکت وضعی آن) ودر :لدی که ۷ ص۳۴۸ و بعد.) آن‌ها دليلى شبيه به دليل برخى از منجم‌های 


اسلامی» یعنی عدم افتادن مستقیم یک جسم افتان اقامه می کردند. 


۲. نظریه‌ی جیمز پرادلی 
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در سر آغاز رویکردهای نوين به آسمان و زمين در غرب تازه اين اولین و تا دو سه قرن بعد از آن آخرین دقت و بررسی بود. و 
تقريباً هیچ دانشمندی تا سه قرن بعد از آن نتوانست حرکت زمین را به‌طور علمی و استدلالی مطرح کرده به اثبات برسانده تا اينكه 
جیمز برادلی (۱۶۹۳-۱۷۶۲ ,8۲8016¥.[)» در اوایل قرن هجدهم به‌طور معجزه آسایی به اين مهم دست يازيد. بنا به گفته‌ی یکی 
از دانشمندان غربی: 

روزی که در رودخانه‌ی تيمس به گردش پرداخته بود و حر کات بادنمای قایق را تماشا می کرد متوجه شد که امتداد بادنماء در 
نتیجه‌ی تغییر امتداد سرعت حرکت قایق تغییر می کند؛ لذا دريافت که تغيير امتداد بادنما فقط از ناپایداری امتداد باد نیست. بلکه 
تر کیب سرعت باد و کشتی موجب اين تغییرات است. به سبب اين مشاهده ( 0058۲۷307۸ ) ناگهان حدس زد که شاید سبب 
تغییر امتداد شعاع نورانی ستار گان ثابت به زمين نتیجه‌ی ترکیب حركت نور و حرکت زمين باشد و سبب امکان قبول اين فرض اين 
بود كه شصت سال قبل از وی» رومر (به شرح مذ کور در متن کتاب) ثابت کرده بود که سرعت نور متناهی است و بنابراین 
می‌دانست که سرعت حرکت زمين با سرعت نور قابل مقایسه است و لذا ترکیب اين دو سرعت» معقول و منشأ اثر است. (هاپوود 
جیمز» ۰۱۳۸۱ ص ۷۸ پاورقی.) 

اين دو مورد نخستین پیشینه برای بازاندیشی درباره‌ی مسائل تجربی و عینی در علم مکانیک آسمان(66 ۱۵۵۵۲۱ |5]19عاع) 
بود که در غرب به وقوع پیوست. و هر جه در عالم غرب مشاهده شده است» يس از اين دو مورد بوده است و در حقیقت» خود 
دادن خن E‏ عسي ا ا ازسایم یه قاری رف از و کی ركه سک بش ازرد 
آثار علمی دوره‌ی اسلامی علوم به دست غربی‌ها ده‌ها سال طول کشید تا بتوانند به‌طور پراکنده و ناقص» نظرياتٍ دانشمندان 
اسلامی را از کتاب‌های آن‌ها استخراج کرده و به صورت محدود و تدریجی مطرح کنند؛ و دلیل اساسی اين تاخیر در ارائه‌ی 
نظریاتِ جدید در ستاره‌شناسی و مکانیک آسمان. درک نکردن سطح و عمق مباحث و مسائل مطرح شده در آثار مسلمانان توسط 
آنان بود؛ اين عامل باعث شده است تا حتی امروزه نیز بسیاری از زوایای عميق علمی همچنان در اين آثار پوشیده بماند. 

موقعیت زمین و خورشید در زبان قرآن و روایات زمين و خورشيد در قرآن 

همه‌ی آثار و دست آوردهاى عمیق علمی مسلمانان در دوره‌ی شکوفایی علوم» مرهون معارف و آموزه‌های والای متونٍ دینی است. 
در علم نجوم نيز الهام‌هایی از قرآن و زبان ائمه(ع) رهنمون دانشمندان به افقهاى برتر از یافته‌های یونانی‌ها بوده است که اشاره و 
بررسی برخی از آن‌ها مفید خواهد بود. آیات و روایاتی که ذکر می‌شود مواردی هستند که مورد استناد گذشتگان بوده است و در 
زمینه‌ها و مسائل دیگری از علوم نجوم فيزيكك. و کیهان‌شناسی, معارف و آموزه‌های دست‌نخورده‌ای وجود دارد که استخراج 
امه سي او فافش ی نان راید کرد ر ا خردهای اسان ف رال سعار انور سردات 
فرازمینی ( ۲۸58۲۲85٣۵‏ ). وجود سیارات مسکون, و بسیاری دیگر از مسائل كه مسلمانان به خاطر عوامل متعددی» به 
کشف و بازخوانی آن آموزه‌ها توفیق نیافته‌اند. 

.١‏ آیاتی از سوره‌ی يس و تفسیر علامه طباطبایی از آن 

"والشمس تجری لمستقر لها ذلک تقدیرالعزيزالعليم "جریان شمس همان حرکت آن است» و لام در جمله‌ی " لمستقرلها " به معنای 
الى به سوی و يا برای غایت - تا می‌باشد. و کلمه‌ی مستقر» مصدر میمی و يا اسم زمان و يا اسم مکان است؛ و معنای آيه اين است 
که ": خورشید به طرف قرار گرفتن خود حرکت می کند و یا تا آنجا که قرار كيرد حرکت می کند» یعنی تا سرآ مدن اجلش» و يا تا 
زمان استقرار؛ و يا محل استقرارش حرکت می کند ".حال ببينيم معنای جریان و حرکت خورشید چیست؟ از نظر حس اگر حساب 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۶۶ از ۱۵۱٩‏ 


عکس است؛ یعنی خورشید دور زمين نمی‌چرخد. بلکه زمين به دور خورشید می گردد. و نیز اثبات می کند که خورشید با سیاراتی 
که پیرامون آنند به سوی ستاره‌ی نسر ابت» حرکتی انتقالی دارند. به هر حال حاصل معنای آيه شریفه این است که : آفتاب پیوسته 
در جریان است. مادامی که نظام دنیوی بر حال خود باقی است» تا روزی که قرار كيرد و از حرکت بیافتد و در نتيجه دنیا خراب 
گشته اين نظام باطل گردد ... ".اما اينكه بعضی جریان خورشید را بر حرکت وضعی خورشید به دور م رکز خود حمل کرده‌اند؛ 
درست نیست» چون خلاف ظاهر جریان است. زیرا جریان دلالت بر انتقال از مکانی به مکانی دیگر دارد . ... و القمر قدرناه منازل 
حتی عاد کالعرجون‌القديم "آیه‌ی شریفه از آيت قمر تنها احوالی را که نسبت به مردم زمین به خود می كيرد بیان کرده نه احوال 
خود قمر راو نه احوال آن را نسبت به خورشید؛ و از این جا است که می‌توان گفت: بعید نيست مراد از تجری در جمله‌ی " و 
الشمس تجری لمستقر لها » "اشاره باشد به احوالی که خورشید نسبت به ما دارده و حس ما از ظاهر اين کره احساس می کند» و آن 
عبارت است از حرکت روزانه و فصلی و سالیانه‌اش؛ همچنین بعید نیست که مراد از جمله‌ی " لمستقر لها "اشاره باشد به حالی که 
خورشید فى نفسه دارد» و آن عبارت است از اينكه نسبت به سیاراتی که پیرامونش در حرکتند» ساکن و ثابت است» يس گویا 
فرموده: یکی از آیت‌های خدا برای مردم اين است که خورشید در عين اينكه ساکن و بی‌حرکت است. برای اهل زمين جریان 
دارد» و خدای عزیز علیم به وسیله‌ی آن سکون و این حرکت يبدايش عالم زمینی و زنده ماندن اهلش را تدبیر فرموده» و خدا داناتر 
است ". ... و كل فى فلک یسبحون " یعنی هريكك از خورشيد و ماه و نجوم و کواکب دیگر در مسير خاص به خود حرکت می کند 
و در فضا شناور است. همان‌طور که ماهی در آب شنا می کند» يس کلمه‌ی فلكك عبارت است از همان مدار فضایی که هریک از 
اجرام آسمانی در یکی از آن مدارها سير می كنند» و چون جنين است بعید نیست که مراد از کلمه‌ی كل هر یک از خورشید و ماه و 
شب و روز باشد» هرچند که در کلام خدای تعالی شاهدی بر اين معنا نیست و اگر در جمله " یسبحون "ضمير جمعی آورده که 
خاص عقلا۔ است» برای اين است که اشاره کند به اينكه هر یک از اجرام فلکی در برابر مشیت خدا رام است و امر او را اطاعت 
می کند» عيناً مانند عقلاء همچنان که اين تعبیر در جای دیگر نیز آمده و فرموده است": ثم استوی الى السماء و هی دخان فقال لها و 


للأرض ائتيا طوعا او کرها قالتا اتینا طائعین. (" طباطبایی» ۰۱۳۷۴ ج ۰۱۷ ص ۱۳۳ به بعد؛ و نيز: طباطبایی» ۱۳۷۴ ج ۰۱۷ ص ۸٩‏ و بعد.) 


۲ ذکر برخی دیگر از آیاتِ قرآنی در زمینه‌ی انواع حرکت‌های زمین 

برخی از اساتید فن نجوم و مفسران قرآن» در زمینه‌ی اثبات نوعی حرکت برای زمين ذکر کرده‌اند که در اينجا فقط به‌طور گذرا و 
مختصر ياد آورى می‌شود: 

الف .و تر الجبال تحسبها جامده و هی تمر مر السحاب ("نمل/۸۸) 

ب ". هو الذی جعل لکم الارض ذلولا فامشوا فى مناکبها ( "ملک /۱۵) 

ج". و الذی جعل لکم الارض مهدا ("طه/۵۳) 

د". و الارض بعد ذلكك دحاها ("نازعات/۳۰) (زمانی قمشه‌ای» همان» ج ۱» ص ۷۰ به بعد.) 


و آیات دیگری که در این باب مطرح شده است. و ما از بررسی کامل و مفصل آن‌ها در اين مختصر چشم‌پوشی می کنیم. 


زمين و خورشید در روایات 
روایات زیادی در متن کتاب‌های حدیثی شيعه وارد شده است که به نوعی دلالت بر حرکت زمین در عرصه‌ی آسمان دارند» که 
ملابحظه‌ی آن‌ها از لحاظ نگرش درون‌دینی به مسئله‌ی هيات و دین» بسیار مهم است؛ از اينرو برخی از آن‌ها را با توجه به عين 


عباراتی که در اين روایات آمده است بررسی می کنیم. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۴۷ از ۱۵۱٩‏ 


۱. روایت مربوط به مناظره‌ی امام رضل(ع) با اهل کتاب 

در روایتی که از ماجرای مناظره‌ی امام رضا(ع) با اهل کتاب و فضل بن سهل» نقل شده است. به‌طور كاملل صریح و دقيق» مركزيت 

خورشید در وسط آسمان را بر می‌خوانيم: 

"روزی امام رضا(ع)» در مرو با مأمون و فضلء بر سر سفره‌ای نشسته بودند. که اشعث بن‌حاتم پرسید: آيا روز» اول خلق شده است 

يا شب؟ امام در پاسخ فرمود": از قرآن جواب دهم يا از علم حساب (علم نجوم ")؟فضل در آن هنكام گفت: از هر دو پاسخ بگو. 

امام فرمود ": البته می‌دانید که طالع دنياء سرطان است؛ و سیارات موضع شرف آن هستند. زحل در برج میزان مشتری در برج 

سرطان» خورشید در برج حمل» و ماه در برج ثور قرار دارند؛ و اين قضیه دلالت دارد بر اينكه خورشید در وسط آسمان قرار دارد؛ 
ين نکته موجب می‌شود بر اينکه روز قبل از شب خلق شده باشد؛ اما دلیل اب ین مسئله از قرآن اين است که حق تعالی فرمود: 

سزاوار نیست که خورشید ماه را د رک کند و شب از روز پیشی بگیرد ". 

(ابن شهرآشوب مازندرانی؛ ۱۳۷۹ق» ج۴» ص ٩۳۵۳‏ و نیز: مجلسی؛ همان» ج ۵۴ ص ۲۲۶. برای اطلاع از اصطلاحاتِ به کار رفته در 

روایت» رجوع به کتاب‌های زير بسیار مفید خواهد بود: مسعودی» ۱۳۸۲ ص ۱۵۰. قمی» ۱۳۷۵ ص۵۸ به بعد؛ و نیز: حسن‌زاده‌ی 

آملی» ۱۳۷۱ ج ۰۱ ص ۶٩‏ به بعد.) 

همانگونه كه از کلمات و عبارات اين روایت معلوم می‌شود؛ امام رضا(ع)خواسته است در قالب اين اصطلاحات. ثابت بودن 

خورشيد براى كردش سيارات به دور آن را بيان نماید؛ لذا معنا كردن آن بر اساس زمین مر کزی و هيات بطلیموسی. نادرست است. 

(همانكونه كه استاد حسن‌زاده‌ی آملی به اين عمل دست زدهاند: دروس هيات و دیگر رشتههاى ریاضی» ج١»‏ ص ۷۱ و بعد؛ و نيز 

همانكونه كه علامه مجلسى و سيد بن‌طاووس جنين كارى کرده‌اند: بحارالانوار» ج ۵۴ ص ۲۲۶ به بعد.) 


۲. بیان امام على(ع) درباره‌ی نحوه‌ی حركت زمين 

امام على(ع) با بيانى زيبا و صریح در یکی از خطبههايش معروف به" عجايبى از ساختار هستى » "حركت زمين را به 
حقیقت‌جویان طریق امامت و كمال يادآور شده است كه مثل ساير رهنمودهای انسان سازش» مورد غفلت واقع شده و از سوى 
مفسران و شارحان گفته‌های آن حضرت. براساس اندیشه‌های وام گرفته شده از یونانیان باستان» ترجمه و توضیح داده شده است. اين 
نکته‌ی نغز در گفتار ايشان چنین است: 

"و محکم زمینی را که آسمان آن را حمل می‌کند . .. كوه گردانید سنگینی آن را ... بس زمين علی‌رغم اينكه دارای حرکت 
امت سا کن شد .+ همانا در این نحقیفت عيرق برای كنات است که خشیت الهی دارند ( ام علي اص ۳۱۱ 
اما عبارتی با اين وضوح و صراحت از سوی مفسران و شرح‌دهند گانِ فرمایشات امام» با پشتوانه‌های فكري زمین مر کزی تفسیر و 
تشریح شده است؛ و براساس آن پنداشت‌هاء توجیه‌های بی‌جا و بی‌ربطی به هم بافتهاند» که انسان اندیشمند با مطالعه‌ی آن بسی در 


تأسف و افسوس فرو می‌رود. (ابن ابی‌الحدید. ۱۴۰۴ق» ج ۰۱۱ ص 488 و نیز: مجلسی» همان» ج ۵۴ ص ۴۱.) 


۳. بیان امام صادق(ع) در رد دوران فلكك 

شخصی به اسم هشام خفاف که اهل عراق بوده است» از امام صادق (ع) نقل کرده است: 

روزى در عدم ايشان بودم که فرمود: بينش تو نسبت به نجوم چگونه است؟ سپس پرسید: دوران فلكك چگونه است؟ من هم با 
جرخاندنٍ کلاهم به ايشان نشان دادم؛ در حاليكه ايشان فرمود: اكر حقيقت آنگونه است كه تو می گویی» پس حال و روز 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۴۸ از ۱۵۱٩‏ 


ستاره‌های مهمی صورت‌های فلکی دب اکبر و دب اصغر (یعنی بنات‌النعش» جدی» و فرقدین) چیست که در طول ايام سال هیچ 
نوع گردشی از آنچه که تو نشان دادی ندارند؟ من در پاسخ به ايشان گفتم: به خداوند قسم ياد می كنم که من در این‌باره هیچ 
نمی‌دانم و تاکنون از هیچ کسی از اهل علم نجوم چنین مسئله‌ای نشنیده‌ام که مطلبی در اين مورد گفته باشند (". ... کلینی؛ ۱۳۶۵ 
ج۸ ص ۳۵۲؛ و نيز: مجلسی» همان» ج ۰۴۷ ص ۲۲۵.) 

روشن است که ستاره‌های پیرامون هر دو قطب به میزانی ویژه‌ی خود نیز حرکت می کنند اما آنچه مهم است. اين نکته است که 
حرکتِ آن ستاره‌ها به هیچ عنوانی قابل مقایسه و تطبیق با حرکت و جابجایی ستاره‌های منطقه‌ی استوایی» دایره‌البروجی 
(©1أمأا0ط) . و منطقه البروجی (200186) نیست؛ از این‌رو امام در مقایسه‌ی بسیار ساده و قابل فهمی» حرکت آن ستاره‌ها را رد 
نمود تا به منجم عراقی آموزش دهد که دوران کواکب آن گونه که در ظاهر به چشم می‌آیند نمودی بیش نیست. و نظریه‌ی دوران 


افلااک نيز به آن مفهومی که در عالم علم نجوم رایج است. باطل و توهمی بیش به شمار نمی‌رود. 


۴ بیان امام صادق(ع) درباره‌ی حر کت زمین 

امام صادق(ع) در مناظره‌ای با یکی از زندیقان زمان خود که سوالاتی از ايشان پرسیده بود» اینگونه پاسخ گفته است: 

00 "هر آینه اشیای عالم بر يديد آمدن خود گواهی می‌دهند» مثلا دوران فلک با هر آنچه که در اوست. به حرکت درآمدن زمين 
باهر آنچه كه بر روى آن است» و د گر گونی زمانهاء و همه‌ی حوادثى كه با كموزياديش اتفاق می‌افتند» دل و جانٍ آدمى را بر 
اين مىدارند كه برای تمام عالم سازنده و تدبي رگری است (". ... احمد بن على طبرسی» ۱۴۰۳ق» ج 1 ص ۳۶ و نيز: مجلسی؛ 
همان ج ۰ ص ۱۶۴.) 

دقت در عبارات اين روایت» چند نکته را روشن می کند: 

واي روایتی که دوران فلكك را رد کرده بود» چنین به نظر می‌رسد که تعبیر دوران فلک» با توجه به سیستم گردشی ظاهری 
ستار گان در گستره‌ی دید آسمان» مطرح شده باشد. نه براساس حقيقت هستی؛ لذا حمل روايت به معناى زمينم ركزى و افلاکک 
بطلیموسی» امری خلاف ظاهر و مبنای علم شناختی امام بر حقیقت كاينات است. 

از طرفی» اين نوع معناء با ظاهر روایت که تصریح و تأکید بر" به حرکت در آمدن زمين " دارد؛ در تنافی و ناسا زگاری می‌افتد؛ و 
علاوه بر این» با روایت قبلی نیز دچار تناقض و تعارض می‌شود. از اينروء تنها راه معنا كردن دوران فلک در اين روایت» بر نمو 
ظاهری آسمان منحصر می‌شود. 

- نکته‌ی مهم‌تر اینکه» تح رک زمين و هر آنچه بر روی آن است. به‌طور کاملا صریح و بی‌پرده» حرکت كردن آن را مطرح می کند؛ 
و نیازی به تاويل» و يا تطبیق با نظریات علمی (چه زمین‌م رکزی و جه خورشیدمر کزی) نیست. اگرچه در روایت مذ کور به مركزيت 
خورشید هیچ اشاره‌ای نشده است» ولی نیک روشن است که با عنوان كردن حرکت زمین» مخالفتی كاملاً ظاهری و صریح با 
ساختار و مبانی سیستم زمينم ركزى به عمل آمده است» که خود مسئله‌ای حائز اهمیت است. 

- به علاوه» با توجه به تصریحی که امام(ع) درباره‌ی حرکت خود زمين دارد» هیچ دلیلی ير تاویل حر کت زمین در این روایت به 
حرکت بخش‌ها و مناطق گوناگون زمين در اثر زلزله و ساير بلایای طبیعی نیست. 

با در نظر گرفتن این نکات» به‌خوبی متوجه می‌شویم که تاويلهاء و تفسیرهای ناهمساز و بی‌ارتباط با صریح روایت. که از سوی 
عده‌ای از محدثان و مفسران مطرح شده است. امری نادرست و بی‌اعتبار به شمار می‌رود. (نظیر آنچه که علامه مجلسی در تفسیر 


اين روايت بیان کرده است: مجلسی. همان» ج ۰۵۴ ص ۷۸ به بعد.) 
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۵. تعبیر امام على (ع) درباره‌ی حركاتٍ زمين 

امام علی(ع) » با دو نوع تعبير بسيار زيبا و نغز در خطبه‌ی معروف به اشباح (خ )٩۱‏ از نهج‌البلاغه» حرکت‌هایی بيش از یک حركت 
را برای زمين مطرح نموده است. كه اگر کسی با ذهنى خالى و بدون پیش‌فرض‌های نادرست به استقبالٍ عبارات آن برود» بدون 
هيج شكىء معارفى در رديه و مخالفت صريح با سيستم زمينم ركزى و سکون آنء برخواهد خواند: 

0 "و حرکت‌های زمین را به سبب کوه‌های سخت و سنگین سر به فلكك کشیده تعديل کرد ... درنتیجه» به واسطه‌ی قرو رفتن 
کوه‌های در دل زمین» زمين داراى حرکات. از لرزش و اضطراب آرام كرفت (". امام على عليه السلام» همان ص ۰۱۶۳ خ ١4؛‏ و نيز 
رجوع شود به: زمانى قمشه‌ای» همان ج۱» ص‌۷۸) 

همانگونه که روشن است. امام علی(ع) در اين عبارات. به موجودیتِ انواع حرکت در روند گردشی زمين اشاره نموده است؛ و اين 
نوع تعابیر به طور صریح در رد و مخالفت با اندیشه‌ی سکون و مركزيت زمین عنوان و مطرح شده است. 

مسئله‌ای که باقی می‌ماند اين است که اگر نتوان با تكيه بر اين آیات و روایات بر حرکت زمین و خورشیدمر کزی به خاطر وجود 
روایاتی مخالف با آن‌ها استدلال نمود» نهایت سخن اين است که به همین طریق نمی‌توان با آیات و رواياتٍ مربوط به سکون زمین 
و حرکت فلک و خورشید» آن طرف قضيه را نیز اثبات کرد؛ زیرا كه اين دو قسم از آیات و روایات در دو طرف نقیض و در تقابل 
با هم قرار می گيرند. به هر حال اگر همین قدر از جنبه دین‌شناختی مسئله را هم نتوان اثبات کرد تکیه‌ی ستاره‌شناسان شیعی بر 


چنین اندیشه‌ای با توجه به آموزه‌های دینی بر گرفته از معارف اهل‌بیت برای اثبات مسئله کافی است. 


منابع ابن ابی‌الحدید عبدالحمید؛ شرح نهج البلاغه» قی کتابخانه‌ی آیت‌الله مرعشی نجفیء ۱۴۰۴ق» (افست از جاب دوم داراحیاء 
الکتب‌العربیه» ۱۳۸۷ق). 

ابن‌طاووس سيد رضى الدين على بن‌موسی بن جعفر؛ فرج المهموم. قم» دارالذخاثره ۱۳۸۷. 

ابوعلی سيناء حسین بن عبدالله؛ طبیعیات شفاء» ج ۲. 

ارسطو؛ در آسمان» اسماعیل سعادت. تهران» هرمس, اول» ۱۳۷۹. 

اكرمى» موسی؛ کیهان‌شناسی افلاطون. تهران» دشتستان اول» ۱۳۸۰. 

الفاخوری» حنا؛ الجر» خلیل» تاريخ فلسفه در جهان اسلام» عبدالمحمد آیتی» تهران انتشارات علمی و فرهنگی؛ پنجم» ۱۳۷۷. 

امام امير المومنين» على بن‌ابی‌طالب(ع) ؛ (سید رضی)» نهج البلاغه صبحی صالح قم» دارالاسوه اول ۱۴۱۵ق. . 

بیرونی» ابوریحان محمد بن‌احمد؛ استیعاب الوجوه‌الممکنه لصنعه الاصطرلاب به تحقیق مرحوم سید اکبر جوادی حسینی و مقدمه‌ی 
استاد بزر گوار علامه حسن‌زاده‌ی آملی» مشهد. بنیاد پژوهش‌های اسلامی آستان قدس رضوی» اول» ۱۳۸۰. 

بيرونى» ابوریحان محمد بن‌احمد؛ تحقیق ما للهند» لبنان» بیروت عالم‌الکتب. الطبعه‌الثانیه» ۱۴۰۳ق-۱۹۸۳م. 

بیرونی» ابوریحان محمد بن‌احمد؛ القانون‌المسعودی» هند» حیدر آباد الد کن» مطبعه‌ی مجلس دائرةالمعارف العثمانیه» الطبعه الاولی؛ 
ق -۱۹۵۴م ج۱. 

ثروتیان» بهروز؛ آیینه‌ی غيب نظامی گنجه‌ای» تهران - کرج» نشر کلمه دانشگاه آزاد اسلامی كرجء اول ۱۳۶۹. 

"the development of astronomy in ۳۱۵16۷۵۱ Islamic Society‏ ذا) ‏ "جورج صليبا. 

حسن بن‌علی قمی» ابونصر؛ المدخل الى علم احکام‌النجوم» تحقيق جلیل زنجانی» تهران» انتشارات علمی و فرهنگی» و دفتر نشر 
میراث مکتوب. اول؛ ۱۳۷۵. 


حسن‌زاده‌ی آملی؛ حسن؟ دروس هيات و دیگر رشته‌های رياضى» قم دفتر انتشارت اسلامى» اول» 0 ح[1. 
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حلبی» على اصغر؛ تاريخ تمدن اسلام» تهران» بنیاد» اول» ۱۳۶۵. 

دورانت» ویل؛ تاريخ تمدنء تهران» انتشارات علمى و فرهنگی» ۱۳۶۷ ج 0۲ج۴. 

دبيران كاتبى قزوینی» نجمالدين؛ حكمةالعين» د کتر عباس صدری» تهران» انتشارات دانشگاه علامه طباطبایی» اول» ۱۳۷۵. 
راسل» برتراند؛ تاريخ فلسفه‌ی غرب. نجف دریابندری» تهران» پرواز» ششم» ۰۱۳۷۳ ج21 ج ۲. 

زمانی قمشه‌ای» علی؛ هيات و نجوم اسلامی؛ قم» موسسه‌ی فرهنگی سماء اول» ۰۱۳۸۱ ج١.‏ 

زيليك و اسمیت؛ نجوم و اختر فیزیک مقدماتی» جمشید قنبری و تقی عدالتی» مشهد. انتشارات آستان قدس رضوی اول» ۱۳۷۶ 
جا. 

سيد رضىء ابوالحسن محمد بن‌حسین بن‌موسی موسوی بغدادی؛ نهج البلاغه» صبحی صالح» قم» دارالاسوه اول» ۱۴۱۵ق. 
شریف» میان‌محمد؛ تاريخ فلسفه در اسلام» احمد آرام (بخش رياضيات و نجوم) تهران» م رکز نشر دانشگاهی» اول» ۱۳۶۷. 
طباطبایی» سيد محمد حسین؛ ترجمه‌ی الميزان» سيد محمد باقر موسوی همدانی» قم» دفتر انتشارات اسلامی» ينجمء ۰۱۳۷۴ ج ۱۷. 
طباطبایی» سيد محمد حسین؛ المیزان فى تفسیرالقر آن» قم» اسماعيليان» چهارم ۰۱۳۷۴ ج ۱۷. 

طبرسی» ابو منصور احمد بن‌علی؛ الاحتجاج» تحقیق سيد محمدباقر موسوی خراسانی» مشهد. نشر مرتضی» ۱۴۰۳ق (افست از جاب 
۱ص بيروت» موسسه‌ی الجواد)» ج ۲. 

غزنی» سرفراز؛ سير اختران در دبوان حافظ. تهران» انتشارات امي ركبير» ؟» ۱۳۶۳. 

قرآن کریم ترجمه‌ی محمد کاظم معزی؛ تهران» موسسه‌ی انتشاراتی صابرین» اول» ۱۳۷۵. 

کرومبی. آ.سی؛ از آ گوستین تا كاليله» احمد آرام» تهران سمت. اول» ۱۳۷۱ ج۱. 

کشی» محمد بن‌عمر؛ رجال‌الکشی» مشهد. دانشگاه مشهد» ۱۳۴۸. 

کلینی» محمد بن يعقوب بن‌اسحاق کلینی رازی, الکافی؛ تهران دارالکتب‌الاسلامیه» چهارم» ۰۱۳۶۵ ج۸. 

گمپرتس, تنودور؛ متفکران يونان» محمد حسن لطفی» تهران» خوارزمی؛ اول؛ ۸۱۳۷۵ ج۳. 

ليندب ركك» دیوید. سی؛ سر آغازهای علم در غرب» دکتر فریدون بدره‌ای؛ تهران» انتشارات علمی و فرهنگی اول؛ ۱۳۷۷. 
مجلسی؛ محمد باقر؛ بحارالانوار: لبنان؛ بيروت» موسسه‌ی الوفاء ۱۴۰۴ق» ج ۱۰ ج۰۴۷ ج ۵۴» ج ۵۷. 

محمد بن‌شهر آشوب مازندرانی» رشیدالدین؛ مناقب آل ابی طالب(ع) » قم» موسسه انتشارات علامه ۱۳۷۹ق» ج۴. 

مسعودی شرالدین محمد بن‌مسعود؛ جهان دانش» تهران» میراث مکتوب. اول» ۱۳۸۲. 

مفید. محمد بن محمد بن‌نعمان؛ اوایل‌المقالات قم» کنگره‌ی شيخ مفید. اول» ۱۴۱۳ق. 

نصرء سید حسین؛ علم و تمدن در اسلام» احمد آرام» تهران» خوارزمی دوم ۱۳۵۹. 

نعمه» عبدالله؛ فلاسفه‌ی شیعه» سيد جعفر غضبان» تهران انتشارات علمی و فرهنگی» اول ۱۳۶۷. 

نعمه» عبدالله؛ هشام بن‌حکم. لبنان» بیروت» دارالفکر, ؟ ۱۴۰۵ق. 

هلزی هال» لويس ویلیام؛ تاريخ و فلسفه علم» عبدالحسین آذرنگ» تهران» سروش ۰ اول؛ ۱۳۶۳. 

هيات نویسند كان زیر نظر سروپاولی رادا کریشنان؛ تاريخ فلسفه شرق و غرب. خسرو جهانداری» تهران» سازمان انتشاراتِ علمی و 
فرهنگی, اول» ۱۳۶۷ ج۱. ۱ 

هاپوود جیمز جیمز؛ فيزيكك و فلسفه» على قلی بيانى» تهران» انتشاراتِ علمی و فرهنگی» سوم» ۱۳۸۱. 


گردش افلاک و طبقه بندی آنها 
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چکیده باور به عناصر اربعه به مثابه ی بنیان جهان مادی روشی سنتیبرای تبیین و تشریحگیتیدر بسیاری از نگرش های باستانی است 
واغلبدید كاه های شکل گرفته ی شده ی اسطوره شناختیء فلسفی» عرفانی و علمیپیرامون مسثله ی آفرینش» جهت تبیین بسیاری از 
موارد از آن بهره می برند. یکی از نمونه های اصلی آن در فرهنگ- فلسفه ی دوران اسلامی» اخوان الصفا هستند که نگرش 
التقاطی ايشان مبین بهره گیری از مجموعه آموزه هایی عاریت گرفته شده از سیستم های متفاوتِ فکری و گرد آوري آن در نظامی 
واحد است. با اين حال» بررسی بنیان جهان مادی در نظام فكري اخوان وابسته به روش التقاطی؛ موجد پیچید گی هاییست چرا که با 
مد نظر قرار دادن جهان بینی اختلاطیشان بايد توجه داشت به رغم کا ر کرد صوری واحد عناصر اربعه در اين جهان بینی هاء نگرش 
های متمایزشکل گرفته شده بر اين المان مشت ركدر هر نظام فکری ]که ایشان از آن بهره گرفتند[یکسان نیست و هر کدام از آنها 
متعلق به یک دوره و پارادايم فکری مجزا است. از اینرو نوشتارپرسشی را مطرح ساخته است مبنی بر اينكه آيا كيهان شناسی 
التقاطى اخوان مبین نگرش های متفاوت به عناصر اربعه در فلسفه ی ایشان است و اگر پاسخ مثبت است نگرش های متضاد به اين 
الما مشت رک در نظام فکری خاص ايشان چگونه توجیه می گردد. مقاله هم با فرض وجود چنین تفاوتی و با تکیه بر روش تطبیقی 
درون خود سیستم فکری اخوان به بررسی اين موضوع پرداختو از این رهگذرو با هدف درك بهتر پیچید گی جهان بینی التقاطی 
ايشان به اين 5 رسید که اخوان» چهار نگرش متفاوت در باب عناصر اربعه از هرمس. فیثاغورس» فلوطین و ارسطو را به هم 
آميخته اند و ارائه دهنده ی نظريه ای هستندكه جهت درك آن بایستی در بافتى كلان تر يعنى نگرش اسلام به طبيعت بررسى شوند 
یعنی نماد بودن المان های طبیعت و رابطه ای هماهنگ ميان دانش علمی و نمادین طبیعت. واژگان: نگرش التقاطی» اخوان الصفاء 
عناصر اربعه» طبیعت. نماد مقدمه باور به عناصر اربعه به مثابه ی بنیان جهان مادیروشی سنتیبرای تبیین و تشر بحجهاندر بسیاری از 
نگرش های باستانیاست. تدوین اصولی اين مقوله جهتِ نظريه پردازی توسطامپد و کلس درقرن پنجمپ. م با تكيه بر انديشه های 
كيهان پیدایی و كيهان شناسی متفکران پیشین صورت می كيرد[ ١].بعدهاء‏ اين تثوریبواسطه ی افلاطون برای تبيين آفرینش در رساله 
ی تیمائوسش[۲]و ارسطو در فلسفه ی طبیعی اش بسط می یابد|۳/و دیگر فرهنگ هاء مکاتب فکری» علمی و حتی عرفانی نیز جهت 
توضیح بسیاری از موارد از آن سود می جویند که یکی از نمونه های اصلی آن در فرهنگ فلسفه ی دوران اسلامی» اخوان الصفا 
هستند. نگرش التقاطی ايشان مبینبهره گیری ازمجموعه آموزه هايى عاریت گرفته شدهاز سیستم های متفاوتٍ فکری همچون 
افلاطونى» مشائی» هرمسی» نو افلاطونی و غیره.و گرد آوریتآن درنظامی واحد است. با اين حال» بررسیبنیان جهان مادی در نظام 
فكري اخوانٍ وابسته به روش التقاطی» موجد پیچید گی هاییست چرا که با مد نظر قرار دادنجهان بینی اختلاطیشان» بايد توجه داشت 
به رغم کار کرد صوري واحد عناصر اربعه در اين جهان بینی هاء نگرش های متمایز تنیده شده براين إلمانٍ مشت ركدر هر نظام 
فکری ]که ایشان از آن بهره گرفتند[یکسان نیستو هر كدام از آنها متعلق يكدوره و پارادایم فکری مجزا است. از اینرو نوشتار با 
تم رکز بر جهان بینی اخوان الصفا در باب بنيانٍ جهانٍ مادی» پرسشی را مطرح می سازد مبنی بر اينكه آيا كيهان شناسی التقاطیاخوان 
مبين نگرش های متفاوت به عناصر اربعه در فلسفه ی ایشان است و اگر پاسخ مثبت است نگرش های متضاد به این المان مشت رک 
در نظام فكري خاص ایشان چگونهتوجیه می گردد.مقاله هم با فرض وجود چنین تفاوتی و با تکیه بر روش تطبیقی درون خود 
سیستم فکری اخوان به بررسی اين موضوع می پردازد تا از این وادی به هدف نهایی خود یعنی درك بهتر پیچید گیجهان بینی 
التقاطى ايشان نائل آید. بحث نظام التفاطی[۴]]یا مكتب التقاطی[ نظامی حامی يا بهره ور از روشی است که مجموعه ای از آموزه 
های سیستم های متفاوتٍ فکری و به کارگیری آنها در مجموعه ای واحد را شامل می شود.این مفهوم در دایره المعارف بریتانیکا بر 
گرفته از 8۸18۸1۸05 یونانی به معنای بهگزین[۵]» آمده که در الهیات و فلسفه مبين «کنش گزینش آموزه ها از سیستم های 
مختلف فکری بدون اتخاذ کل سیستم اصلی برای هر آموزه اى» است. البته بايد توجه داشت که اين مفهوم» متمایز از تاليف عقاید 


متفاوت و اعتقاد به توحید آنها[۶] -یعنی تلاش جهت آشتی دادن يا ترکیب سیستم ها است تا جایی که تضادهای ما بين آنها را 
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حل نشده رها می کند[۷]؛ به عبارت ديكر یک طبقه بندى بدون مراعاتٍ تناقضاتٍ ممكن میان نظام هاى متفاوت[۸]. اين مكتب در 
حوزه ی تفكر محض أغير عملى[» محمل اعتراضات بسیاری است زيرا هر سيستمى كه خود را تماميتى بداند از آنچه كه الحاقى 
خودسرانه آدلبخواهی[ ازآموزه ها ی سيستم هاى مختلف دیگر است بلاشكك دچار خطر ايجاد یک تناقص اساسى درون خودش 
می شود. بايد توجه داشت التقاط گرا بودن یک فيلسوف نه صرفا بر اساس اصل خاصى بل بدين دليل است که او شایستگی ذاتى 
آموزه هايى را كه توسط طرفين مخالف بسط داده شده اند را درك می كند. اين كرايش به طور طبیعی اغلب زمانى را برای 
ظهورخود مناسب ميداند كه سيستم هاى بنا نهاده شده ی پیشین» در حال از دست دادن تازگی خود و یا آشكار ساختن نقص 
هايشان به مثابه ی تغيير شرايط تاريخى يا دانش علمى هستند. به عنوان مثال از ابتداى قرن دوم ميلادى شمارى از فلاسفه ی معترف 
به وابستگی به مكاتب طولانى تاسيس - آكادمى يونانى» مشائيان» يا رواقيون - آماده ی اقتباس دید كاه از دیگر مکاتب بودند؛ حتى 
فيلسوفان رومى که بر تمام فلسفه ی يونانى آكاه بودند» اغلب از تعهدات حزبى سفت و سختی اجتناب می كردند که حتى خود 
يونانيان در حال ترک گفتنش بودند[؟۱۰[]۹].در این باب دي وكنوس لاثرتیوس[۱۱]التقاط كرى را نامى می داند معرف گروهی از 
فيلسوفان باستان كه از باورهاى فلسفى موجود سعى در گزینش آموزه هاى معقول تر جهت ساخت یک سيستم جديد داشتند. به 
طور كلى اين عنوان برای نخستين بار در قرن اول پیش از میلاد توسط فلسفه ی رواقى و اپیکوری مورد استفاده قرار كرفت كه 
پیگیر جستجوبی در جهتٍ حقيقتٍ ناب وابسته به حصول شادى و فضيلت عملى بودند» اكرجه شكاكيون كشفٍ جنين حقيقتٍ نابى 
را منکر شدند. در فلسفه ی يونان. التقاط گران معروف پانتتیوس رواقی[ ۱۲و يوزيدنيوس بودند ودر آكادمى جديد نيز 
کارننادس[۱۳] و فيلو از لارسیا[ ۱۴]. در ميان روميان هم» سيسروء که طرح ذهن (شيوه ای از تفكر) متعلق به وی» او را هميشه به 
فک ردیل در ناب خياد كادي يمون س ماش طون كمال الظائل اتکی کرد یک ای كذ دو وى کار شاه 
آموزه هاى مشائی» رواقى و نوآ کادمی بر می آيد. اين خط كلى توسط وارو[۱۵]دنبال شد و در قرن بعد سنكاي رواقی[۱۶]» یک 
سيستم فلسفى عمدتا بر اساس التقاط گری را ارائه داد. در اواخر دوره ی فلسفه ی يونانى» سيستمى التقاطى به صورتٍ یک مصالحه 
بين نوفيثاغوريان و فرقه هاى مختلف افلاطونى ظاهر می شود. معذلک مكتب دیگری نيز منتسب به فيلو لادئوس وجود دارد» کسی 
كه در اسكندريه ی قرن اول ميلا-دى؛ عهد عتيق را به صورت رمزی تفسير كرد و كوشش نمود آن را با آموزه هايى گزینشی از 
فلسفه ی يونانى ساز گار کند. مكتب نو افلاطونی» آخرين محصول كمانه زنى يونانى نيز یک تلفيقى از فلسفه ی يونانى با مذهب 
شرقى بود و نمایند كان اصلى آن فلوطین» فرفريوسء 31111101105 1و پر وکلوس بودند. اشتياق اين مكتب رسيدن به روابطى 
درست ميان خدا و انسان بود[7١].‏ بااين حال هر گز عنوان «مكتب التقاط گری»همچون معرفٍ یک سيستم فكرى به كار گرفته 
نشدتا اينكه در قرن نوزدهم فرانسه» یکی ازوابستگان مكتب متافيزيكك اسكاتلندى به نام ويكتور کورّن[۱۸]عنوان 601800151 را 
به مثابه ی طرحی ترات سمج تی اود اتخاذ می کند.البته بايد توجه داشت اين مكتب با وجود تناقضاتش مدام بازسازی می 
شود اگرچه در اكثر مواقع مفهومی با بار معنایی منفی و تحقير آميز است. نمایند گان اصلی اين نوع بينش در طول تاريخ فلسفی- 
حکمی اسلامی نيز بلاشكك اخوان الصفا هستند. یک فرقه ی راديكال شیعی تحت تاثير مانويت و نو افلاطونيان» منسوب به مواضع 
اعتقادی اسماعیلیه» که موعظه گر تفسیری باطنی |رمزى[ از قرآن بودند. ايشان به مانند تمام فلاسفه ی دوران اسلامی تلاشى را 
جهت بومى ساختن[۱۹] فلسفه ی یونانی به روش خاص خودشان بى گرفتند و یک نهش نوافلاطونی نسبتا سنتی» علوم هرمسی» 
گنوستیکی و علوم مربوط به نجوم و غریبه را به ميزان زیادی اتخاذ نمودند چرا كه معتقد بودند تکیه بر خرد باستان» ايشان را قادر 
به درک معنای باطنی وحی می سازد[ ۲۰]. دررسائل اخوان الصفا منبعی غنی از افكار هرمسی» نو فیثاغوری و همجنين تاثير افكار 
افلاطون و ارسطو و به ویژه فلوطين رامی توان یافت كه جوئل كرمر بر اساس گزارشهای ابوحيان توحیدی و قاضی عبدالجبار تعالیم 
آنها را ذاتا فلسفی دانسته استیعنی طریقی عقلانی در باب رستگاری نفس که در آنها شرایع» بیان ظاهری تعالیم باطنی اند یا به 
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عبارت دیگر اتخاذ شیوه هایی باطنی از جانب ایشانجهتِ تبیین و تشریح افکارشان[۲۱].در اين باب نقلی از ابوحیان توحیدی[۲۲] در 
کتاب «الامتاع والموانسة»درباره ی زيد بن رفاعة» یکی از اعضای گروه اخوان موجود است که شاید به بهترین وجه بیانگر ذات 
فلسفه ی اخوان باشد| ۲۳]: «ویدارای پیوندی معین با هیچ یک از مکاتب نیست و به اين موضوع واقف است که چگونه مکتب 
خاص خويش را از اطراف و اکناف گرد آورد. به نظر ایشان] اخوان صفا] تکامل ایمان در اتحاد بين فلسفه ی بونانی و شرع اسلام 
است و با چنین پیش زمینه اى» پنجاه رسالهدر همه ی شاخه های فلسفه نگاشتند[۲۴]» بر اساس اين نقل و با تکیه برنظرسید حسین 
نصر در اسلام بهره گیری از آرای بیگانگان در صورتی که اين تفکرات مبنی بر اصل توحید باشد جایز شمرده شده و به صورت 
اسلامی در آوردن آن امری است كاملا مشروع كه در اعصار تاريخ اسلام بارها تکرار شده است[۲۵]. در نتیجه» چنانکه از قول خود 
اخوان نيز بر می آید» هدفگرد آوری توجیه و تشریح آن حکمت ابدی و خرد جاودانی است» یعنی حکمتی که نوع بشر هميشه به 
ترق از آن وافش بوده است ووس از عفا در غار غیت و فراموشتی | کرد به دست اعوان به سير کامل لزه گر هه است: پسن 
اگر مدینه الهی ايشان از مآخذ و مصالح مختلف بنا شده است. دلیل آن یکی بودن حقیقی است که در بطن آن مأخذ یعنی در 
حکمت اقوام سلف نهفته بوده و اکنون به دست اخوان در لوای توحيدٍ اسلام ظهور يافته است[۲۶]. با توجه به اين پیش زمینه» در 
ادامه جهت بررسی بنيان گیتی» ابتدا بحث صدور در آرای اخوان مورد مداقه قرار خواهد گرفت. یعنی نخستین مقوله ای که عناصر 
اربعه در آن مطرح می شوند. البته دقت به اين نکته ضروریست که برای راهیابی به دید گاهی جامع در باب بنیان جهان مادی 
بایستی بر د وگانگی نظربه ی ايشان مبتنی بر نظام صدور احاطه داشت چرا که با تکیه بر متن خود فلوطین در انئادها و باتوجه به 
نتيجه ی پژوهش عين اللله خادمی |۲۷ اگر چه نظام مطروح صدوری] فیضی [از جانیاخوان الصفا دارای تشابهاتی اند اما نظام 
صدور اولیه بر اساس نگرش فیثاغوری» گویی از باب تسامح؛ بهفلاسفه تقرب می جویده در حالی که نظام صدور ثانويهبر نگره ی 
فلوطینی استوار است و بیشتربر روح باطن گرایی و تاویل تاكيد می کند که بلاشک اين دو دید گاه بر نگره ی عناصر اربعه در 
انديشه ی آنان نيز موثر می افتند. ۱. مبحث اعداد به تاسی از فیثاغوریان: در اسلام» وحدت در طبیعت را صورتی از وحدت مبدا 
الهی؛ و هدف علوم اسلامی را تبيين و بازنمایی اين وحدت و کشف شبکه ای از پیوندهای باطنی در شب گونا گون آن دانسته اند. 
در نتيجه علوم اسلامی در پی بررسی تمام وجوه مختلفه ی طبیعت از دید گاهی منسجم و یگانه است. چنانکه اخوان الصفا در اين 
باب معتقد به «جهانٍ آفریده شده ی هماهنگ با نظمی هندسی» ریاضی و موسیقیایی» بوده اند|۲۸] و در كيهان شناسی شان جهت 
فهم طبيعت و تاويل عرفانی حساب و هندسه متكى بهفيثاغورس؛جنانكها راى شان را پیش از هر جيز بر اين اصول مبتنى كرده و 
ر د انهه ند که وةتمكام تكرش دوشن غرم روات عا کشت ادا و وديف اين آنها از هت راا و ميا راد 
ونيز بيان آن به وسيله ى مثالهاى عددى و براهين هندسىءبه همین اصول نظر داشته اند. در همین راستا برخى از محفقان ارائه 
دهنده ی تبیینی اند که بر اساس آنء فیثاغوریان اعداد را همچون شاغل مكان در نظر گرفتندبه گونه ای که «يكك» نقطه است. «دو) 
خط است» «سه) سطح است و «چهار» حجم يا جسم است[۲۹]» ]در اینجاست که اهمیت مفهوم تتراد ( عدد چهار) در کیهانشناسی 
فيثاغورى روشن می شود[ ۳۰].|در نتيجه تمام اجسام عبارتند از نقطه يا واحدهايى در مکان که چون با هم در نظر گرفته شوند يكك 
عدد را می سازند[١"].‏ بعلاوه ايشان از حيث متافیزیکی مفاهيم ریاضی را به قلمرو مادی منتقل كردند و عدد را اصل نخستین 
(آرخه) همه ی اشیا و علت مادی و صوری تمام يديده هاى هستی انگاشتند و معتقد بودند که اين جهان به اعداد شبیه تر است تا به 
آب و آتش و تا کف|۳۲]ارسطو در باب عقاید اشاقن چنین گزارش می دهد که فیفاغوریان غدد را اصل تسین با مدا مین 
شمردند» هم به عنوان ماده اشيا هم به معنای خصوصیات و اوضاع آنها[ ۳۳]. بنابراین» آنچنان که نصر هم بیان می دارد وجود دو 
جنبه ی کمیت و کیفیت در ریاضیات اين علوم را به مثابه ی نردبانی ميان عالم محسوسات و معقولات قرار داده است به گونه ای 


كه در نظر اخوان نیزه ترتیب اعداد به منزله ی مُل افلاطونی و همچون ارباب الانواع و افراد عقلانی موجودات عالم جسمانی تلقی 
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می شود: جنبه ی کمیت عدد ایجاد کثرت می کند و جنبه ی کیفیت آن همین کثرت را به وحدت باز می گرداند[۳۴]. از این رو 
است که اخوان به مباحث عددی اهتمام بسیار ورزیدند» و در اين مورد رساله ها پرداختند چرا که بنا بر ادعایشان در الرسائل» جلد 
اول «علم عدد به مثابه ی جذر علوم و عنصر حکمت و مبدا معارف و اسطقس معانی و ا کسیر اول و کیمیای اکبر است.»[۳۵]ایشان 
به «اين باور فیثاغوری که ذات مخلوقات منطبق بر ذات عدد است» ایمان داشتندو آن را مذهب پیروان خود می دانستند.در اين باب 
اخوان قائل به احترام خاصی برای عدد چهار بودند» احترامی که ماورای ریاضیات محض است[۳۶].چنانکه در همان الرسائل ج اول 
ص ۲۵ آمده است: «پرود گار متعال» جهان را چنان سامان داد که اکثر موجودات طبیعت منقسم به دسته های چها ر كانه اند مانند 
چهار طبع که عبارتند از گرمی و سردی و خشکی و تری» و چهار عنصر که عبارت ند از آتش و هوا و آب و خاک» و چهار خلط 
که عبارت است از خون و بلغم و صفرا و سوداء و چهار فصل ...» و جهات اصلی جهاركانه.... و بادهای چها رگانه...» و چهار 
مركب که عبارتند از فلزات و نباتات و حیوانات و انسان» البته به بیان ریچارد نتون یافتن استدلالی که عقبه ییک چنین حرمت 
گزاری را در باب اين عدد خاص روشن کند دشوار نیست چرا که اغلب اشیا و امور طبیعی مخلوق از جانب خدابدین دلیلدر دسته 
هاى چها ر گانهارائه شدند که اساسا با چهار اصل روحانی ما فوق خود -یعنی خالق» عقل کلی؛ نفس کلی» و ماده ی نخستین 
(هیولی)- منطبق و سا زگار باشند| ۳۷]. بر اين اساس.خدا اشیا را در عقل» اختراع و در نفس» ایجاد و در هیولی تصوير کرد آنچنان 
که اخوان در الرسائل جلد اول اذعان می کنند: «بدان ای برادر ذات باری» نخستین چیزی که از نور اختراع و ابداع کرده جوهری 
است بسيط که آن را عقل فعال گویند- چنانکه عدد دو به تکرار یک حاصل شود- آنگاه نفس کلی را از نور عقل اول بیافرید- 
آنچنانکه عدد سه از افزون یک بر دو حاصل شود- سپس ساير مخلوفات را از هیولی بیافرید. و آن را به توسط عقل و نفس مرتب 
ساخت چنانکه ساير اعداد را از چهار به وسیله ی افزدون اعداد ما قبل آن» بر آن بیافرید[۳۸].» و در جای دیگر می گویند: «بدان ای 
برادر» خداوند تو را و ما را به روح خود موید دارد که: نسبت باری» جل ثنائه به موجودات مانند نسبت واحد است به عدد و نسبت 
عقل به آنها مانند نسبت دو است به عدد و نسبت نفس به موجودات مانند نسبت سه است به عدد و نسبت هیولی چون نسبت چهار 
است[۳۹].» ۲.فلسفه ی صدور به تاسی از فلوطین: نکته ی اصلی در مطالعه ی رسائل اخوان الصفا بایستی توجه بهمسلک نو 
افلاطونی آن یعنیهمان صدور و سلسله مراتب باشد که به طور برجسته ای در فلسفه یایشان نيز نمایان و مشخص است. صدور ]که 
منظور از آن» واحد صلاح است» و وجود و فیض. طبیعت صلاح است|[در انثاد فلوطین به شرح زیر می باشد: (...) اولا واحد که برتر 
از وجود و برتر از عقل و برتر از جهان معقول است؛ ثانیا عقل» و ثالثا روح (نفس). بعد از آنها در مرتبه پایین تراز روح» طبیعت يا 
جهان محسوس قرار دارد» و در مرتبه ی واپسین» ماده است که نيز از طریق عقل شناختنی نیست[۴۰]. اخوان نيز با بهره گیری از اين 
مضمون و با به کار بردن تشبیه خورشید در اين مورد می گویند: «چگونه بخشند گی و فيض و فضایلی که در خداوند بوده استاز او 
به وسیله ی «ضرورت حکمت (بواجب الحکمه)» به همان سبک و اسلوب که نور و روشنایی از چشم خورشید صادر شده» صادر 
(افاضه) شده است. نخستین فر آورده ی اين صدور (فیض) نامنقطع «عقل فعال» نامیده می شود. که از آن «عقل منفعل» يا نفس کلی 
صادر شده و از این نفس کلی «ماده ی نخستین» صادر شده است[۴۱]». با وجود اين تاثی ر گیری»به نقل از ریچار نتون 
بلافاصلهتمایزی اساسیمیانفلوطین و اخوان الصفا در آخرین سلسله ی مراتب وجود روی می دهد. فلوطین ساختاری نسبتا ساده؛ 
لااقل در تركيب آندر باب «واحد مطلق» و «عقل» و «نفس» وضع می كند[ 57 ]اما اخوان در الرساله ی الجامعه جلد اول کیفیت 
صدور متعدد از واحد راء بدون اينكه تغيبرى در واحد يديد آید. به روش فيثاغورى تفسير می کنند[۴۳].بنابراین عالم با ييدايش 
كثرت از وحدت همچونسریان اعداد از عدد واحد در نظر گرفته می شود و مراتب آن از خالق آغازو به مخلوقات عالم ختم می 
شود. اين ترتيب در رسائل جلد سوم جنين آمده است:خالق / عقل / نفس / هیولی/ طبيعت] طبيعتٍ فلكك و طبايع جهار كانه كه پیوسته 
به عناصر عالم تحت القمر است[/ جسم/ فلكك/ عناصر ]كه داراى هشت طبع است كه در واقع همان جهار طبع است كه با يكديكر 
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دو به دو ترکیب يافته است:زمین- سرد و خشک/ آب- سرد و تر/هوا- گرم و تر/ آتش- گرم و خشک|/ موجودات اين 
عالم[۴۴].در رسائل جامعه جلد یک اين رابطه بدين صورت تبيين می گردد کهنفس كلىء به واسطه ی عقل فعال» محر کهیولای 
اولی در طول و عرض و عمق است. وآن موجد جسم مطلق. سپس از جسم. عالم افلاک و کواکب و عناصر اربعه را می آفریند» و 
پس از آن افلاک را به گرد عناصر به حرکت در می آورد و برخی را به برخی می آمیزد و از آن موالید» معادن و نبات و حیوان را 
يديد بیاورد[۴۵]. در اینجا بايد به تقسیم بندی دوگانه ی اخوان از عالم توجه نمود: ۱.عالم علوی: از فلک محيط تا فلک قمر که با 
توجه به موضوع نوشتارءتاكيد بربروج است. اين بروج در آرای اخوان منقسم به دو گروه شمالی و جنوبی هستند و ايشان به پیروی 
از منجمان سلف» صورتی اربع را در اين باب ارائه می دهند: حمل و اسد و قوس/ آتش و حرارت و یبوست/ مشرق ثوز و سنبله و 
جدی/ خاک و برودت و يبوست/ جنوب جوزا و ميزان و دلو/ هوا و حرارت و رطوبت/ مغرب سرطان و عقرب و حوت/ آب و 
برودت و رطوبت/ شمال[۴۶]. ۲.عالم سفلی:عالم کون و فساد از فلك قمر تا م رکز زمین. اعتقاد بر این است که هر چیزی در آن 
ذازاق صوزتن اك كد در ے یه ری دیک ذوامى انك الث هوا وهواء ابو ابه شاک می كود و کاک اب من 
كردد و آبء هوا و هواء آتش می شود. خاک و آب و آتش و هوا مركب می شوندء و باز مفرد می گردند. و هر یک به اصل خود 
باز می گردد و بدين سبب عالم سفلى را عالم کون و فساد می كويند. البته بايد توجه داشت كه اجسام دون فلک قمر بر دو نوع 
مسوم كن اس ا رك انيت كدت يميق عاد فر كي ور مكف دين متم اق رياقت 
وحيوانات است[۴۷]. ۳.انسان كبير» انسان جزئى ]عالم كبير» عالم صغير[ به تاسى از نگرش هرمسى: بواسطه ی ديدكاه فوق درباب 
صدور اخوان عالم را انسانٍ كبير نامیدند» يعنى عالم با تمام افلاكك و طبقات و سماوات و عناصر و مواليدش به منزله ی جسمى 
او ی ا ا و اور شم ای اي جحي دازي از تون دس ا اسان سند بون عدي اراد 
کالبدش[۴۸]. ايشان كل جسم عالم راء جميع افلاک و كواكب و عناصر اربعه و تركيب برخى درون برخى دیگر» مركب و مولف و 
مصنوع از يكديكر به یک نسبت رياضى می دانند و می كويند جسم یک عالم به مثابه ی جسم یک حيوانء یا یک آدمى و یا یک 
شهر است. و مدبر و مصور و تركيب کننده و مولف و مبدع و مخترع آن یکی است بدون هيج شريكى[99]إو از اينجاست كه هر 
قسم از هستى را با بخشى از وجود انسان منطبق ساخته اند. عالم علوى يا آسمان به مثابه ی انسان كلى و عالم سفلى كه محل کون و 
فساد و امتزاج ارواح حسنه و خبيثه است همجون انسان جزئی» و نوع بشرءمستقر ميااين كلى و جزئی و بهره مند از طبع هر 
دو.بنابراين دستگاه صدور فلوطينى به يكباره به نگره ی كاملا ماخوذ از آراى آفرينش هرمسىء به شرح زیر گره می خورد به 
صورت خلاصه|: «صانع با كنش اراده ماده ی نخستين جهان را آفريد و از آن» چهار عنصر زمین» هواء آتش و آب را جدا 
نمود.سپس افلا.ک را سامان داد (...) صانع» انسانی را خلق کرد كه وی به دقت آفرینش خرد را مشاهده نمود و از جانب خدا به 
برتری بر همه ی مخلوقاتنائل آمد. سپس انسان افلاکرا پیمود. طبیعت» عاشق واحد (مطلق) شد ]طبیعت در انسان تصویر زیبای آتوم 
را دید(هرمتیکا ۱۲۰)[» و انسان به وقت مشاهده ی بازتاب خويش در آب. عاشق طبیعت كشت و آرزو کرد که در آن ساکن شود. 
بی درنگ انسان با طبیعت یکی شد و به برده ای برای محدودیت های آن مبدل كشت مانند جنس و خواب.بدین ترتیب انسان [با 
از دست دادن «کلمه»] لال شد و به «دو» مبدل گشت. فانی در بدن با وجود جاودانگی در روح» و مسلط بر تمام مخلوقات اما مقهور 
و محکوم سرنوشت[۵۰].» از طرف دیگر هدب عرفانی و باطنی باز گشت کثرت به وحدت. که مبين تبدل ویس اش اين عالم در 
وجود انسان است به شکل گیری مفهومعالم صغير می انجامدو همچون پیامد و ثمره ی نهایی سلسله مراتب مخلوقاتِ عالم ظهور می 
کند.به طوری كه در یک دسته بندی در باب تشریح ساختمان جسم انسان بر اساس عالم از سوی اخوان ]در تطبیق با اعداد[در 
قسمت سوم از چهار خلط و در قسمت چهارم از ينج حس مطابق با نخستین عدد دایر و عدد چهار عنصر و اثیر كه روی هم رفته 


امهات عالم جسمانی را تشکیل می دهند نام برده می شود]تاکید بر اين دو قسم صرفا به جهت موضوع نوشتار است[.البته در تشبیه 
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دیگریبین انسان و عالم سفلی از جانب ایشان‌سر و سینه و شکم و پا مطابق با چهار عنصر در نظر گرفته شده است. آنچنان که در 
رساله الجامعه جلد یک آمده است بايد توجه داشت که در آرای اخوان بر خلاف مشائیان افتراقی ميان عالم سفلی و عالم علوی 
وجود ندارد بلکه به مانند دید گاه هرمسی اخوان علاوه بر اعتقاد به پیوستگی و اتحاد عالمءقائل به سهم جوهر افلاک در طبایع اربعه 
با عناصر هستندچرا که در غير اين صورت انتساب طبایع به بروج و سیارات در احکام نجوم بالف یس نخواهد داشت.در نتيجه به 
قول ايشانء اثر نفس کلی در عالم سفلی که اصلعلم هيئت است مانند اثر روح انسان است بر روی جسم او نه مانند اثر یک جسم 
خارجی بر روی جسمی دیگر. ۲.نگرهیارسطویی اخوان الصفا: همچنین بايد توجه داشت اخوان در باببنيان جهان مادی - اگرچه در 
غالب استعاره و تمثيل- به نگره ای ارسطویی هم متوسل می شوند» چنانکه در الرساله ج دومکه درباب هدف معنوی جهان و 
طبیعت و پیوستگی آن با عالم انسان است. حرکت افلاک به گرد زمين و چهار عنصر را به مناسكك حج نسبت داده اند: « آ گاه باش 
كه زمین ایستاده در م رکز گیتی به مانند بيت الله الحرام در میانه ی حرم است و گردشافلاکحولعناصر اربعه مانند دوران طواف 
کنند كان به گرد کعبه. (...) و امتزاج آنان موجد اقسام حیوانات» جماد و نباتات که متغیرند در جنس و انواع... » سخن اخوان در 
اين باب شباهت بسیاری با جهان بینی ارسطویی دارد مبنی بر اينكه زمين م رکز جهان هستی و کره ای بی حرکت است که خورشید؛ 
سیارات. ستارگان گرد آن می چرخند. اين کره» مركب از چهار عنصر آتش, و هواء آب و خاک می باشد كه همه بيش و کم 
تحت تاثیر سرماء گرما؛ خشکی و تری اند. اين چهار عنصر با اختلاط با یکدیگر و با تبدلات خود همه ی اشیا و همه موجودات را 
تشکیل می دهند. ولی می توانند به تنهایی هم وجود داشته باشند و هريكك جای معینی را در جهان اشغال کنند| ۵۱). همچنین اين 
تمثيل مبین اعتقاد اخوان به اين مسئله است که علت صوری عناصر عالم» گردش افلا ۔ک و حرکت کواکب حول عناصر اربعه 
است ]با در نظر گرفتن طبیعت به مثابه ی علت فاعلی[؛ و چنانچه از اين موضوع با وجود نمادین بودنش بر می آید اشاره به آرای 
ارسطو در باب علل چها رگانه است که چهار عنصر همچون علت مادی در آفرینش جهان در نظر گرفته می شوند. نتیجه گیری: 
جهان بینی اخوان الصفا ملهم از دید گاهی التقاطی ست واين نگرش را به وضوح می توان در مورد طبیعت و به تبع آن عناصر اربعه 
در آرای ایشانبه شرح زیر تجزیه و واکاوی کرد: ۱. عناصر اربعه ملهم از تكرش اعدادی فیثاغوری- متناظر با چهار گانه ها ۲. عناصر 
اربعه ملهم ازنظام صدوری نوافلاطونیان ۳. عناصر اربعه ]به مثابه ی علت مادی/ صوری|ملهم ازدر علل اربعه ی ارسطو ۳. عناصر 
ارا اھا ف کاو ف وای بای ترا دای که عار کال کرو راتس امین اتمه هر کر اون انی عاب عون 
بنيانٍ مادي گیتی» نگرشی که حول آنها تنیده می شود و نقشی که در هر جهان بینی ايفا می کنند متمایز از بقیه است.چنانکهاین 
عناصر در نگرش نوافلاطونیدر بافتی قرار می كيرند کهچیزهایموجود در جهان را ناشی از جهانی برين کههستنده ها در آن دارای 
هستی زیباتری اند می داند و با تكيه بر دید گاه افلاطونی هریک از عناصر را هم دارای روحی می داند که همچونمثل افلاطونی 
تعریف می شوند. با اين حال در مکتب هرمسىء يا مکاتب عرفانی که در طبیعیات قائل به وحدت عالم هستند و از تقسیم عالم به دو 
قلمرو فلک ]فوق القمر[ و عالم کون الفساد ]تحت القمر [اعراض می کنند عناصر اربعه به مثابه ی مرحله ای نمادین و جنبه ای 
تمثیلی از جهان به شمار می رود و در هدف به گونه ای تعریف می گردد که انسان با بهره گیری از ظواهر طبیعت. به خصوص 
مواد جمادی به عنوان تمثیل و و رمز -نه صرفا یک امر ظاهری و خارجی - به عوالم برتری دست يابدء يا به عبارت دیگر معتقد به 
سير و سل وک باطنی جهت وصول به حقیقتبه روش اشراقی و طريقه ی شهودی می باشد که موجب می گردد در نگره ی عالم 
صغیرش» عناصر نماینده ی نفس تاريكك بشری باشند که انسان بایستی راهی را آنها جهت نيل به روح منور اهل حقيقت بجوید. 
همچنین دید كاه مبتنی بر اعداد فیشاغورس در اين باب به گونه ای دیگر روش تاویل را برای عناصر ]در راستای طبیعت[ جهت 
درک حقيقتٍ باطنی آن را پی می گیردچنان که تتراد آعدد چهار[ را به عنوان بزرگترین س وگند خود پیش می کشیدند و می 


گویند: « س و گند به آن کسی که به سر دودمان ما تتراکتوس را بخشیده است که در خود سرچشمه و ريشه طبیعت جاویدان را 
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داراست[۵۲]».اما در دید گاه ارسطویی» طریق تجربی و منطقی در قبال عناصر اتخاذ شده است. در اینجا جنبه ی تمثیلی عناصر به 
هیچ عنوان مطرح نبوده و رابطه ی بين عالم طبیعت که عناصر اربعه هم جزئی از آنهاست| و عالم معنوی-که بنیان همه ی جهان 
بینی های عرفانی ست- از بين رفته» تنها علمی باقی مانده است که فقط با ظواهر و واقعیت خارجی مواد و جواهر سر و کار دارد. اما 
اينكه چگونه بایست اين چند نگرش را در باب المانی واحد در انديشه ی اخوان توجیه کرد شاید بتوان پاسخش را در موضعی 
کلانتر يافت که آن نگاه اسلام به طبیعت است. در اسلام طبیعت کتابی از نمادها دانسته می شود و هر چیزی در گستره يآن نمادی 
از جهان برين استو چون اکثر حکمای اسلامی معتقد به رابطه ای هماهنگ ميان دانش علمی و نمادین طبیعت اند.دانش نمادها در 
ذات واقعیت هاء همچون بخشی از نمادهای طبیعت دیده می شود که انسان می بایست در سفر روحانی اش به سوی پرور گار با آنها 
ا ا رو «آ گاهی علمی از جهان طبيعت» ]که می تواند به عنوان مثال نگرش ارسطو را در باب عناصر پوشش دهد[ 
قادر است در تشکیل اندیشه ی سفر معنوى از طریق عالم هستی ]به زعم هرمسیان[ نقش عمده ای ايفا کند[ ۵۳].البته بایستی توجه 
داشت از آنجا که نگاه اخوان التقاطی است و در اين نگرش غالبا به رفع تناقضات و حل آنان همتی گماشته نمی شود نمی توان به 
تسوجیهی منطقی در باب هر جهار نگرش در یک نام بر آمد. منابع: رسال |خوانالصفا: 
:/archive.org/details/RasailkhwanAs-sa fa‏ افلاطون (۱۳۸۰). دوره آثار: جلد سوم. رساله تیمائوس (چاپ 
سوم). (محمدحسن لطفی؛ ترجمه). تهران: انتشارات سهامی خوارزمی. ارسطو(۱۳۸۸) .آثار علوی(چاپ اول). (اسماعیل سعادت؛ 
ترجمه). تهران: انتشارات هرمس. فلوطین (۱۳۸۹). دوره آثار: انئادها (چاپ دوم). (محمد حسن لطفی» ترجمه). تهران: انتشارات 
سهامی شرکت خوارزمی. هرمتیکا (۱۳۸۹). ویراسته تیموتی ف رک (چاپ دوم). (فردید الدین رادمهر: ترجمه). تهران: نشر م رکز. 
کلباسی» حسین (۱۳۸۶). هرمس و سنت هرمسی (چاپ اول). تهران: نشر علم. فاخوری» حنا (۱۳۹۰). تاريخ فلسفه در جهان اسلام 
(چاپ نهم). (محمد آیتی» ترجمه). تهران: انتشارات سهامی شرکت خوارزمی. نصر. سید حسين (۱۳۵۹). نظر متفکران اسلامی 
درباره ی طبیعت (چاپ سوم). تهران: انتشارات سهامی شرکت خوارزمی. نصرء سيد حسين (۱۳۸۹). تاريخ فلسفه اسلامی: جلد اول 
(چاپ چهارم). تهران: انتشارات حکمت. خراسانی» شرف‌الدین (۱۳۸۷). نخستین فیلسوفان یونان (چاپ چهارم). تهران: انتشارات 
علمی فرهنگی. اذكايى؛ يرويز (۱۳۸۴). حکیم رازی (چاپ دوم). تهران: انتشارات طرح نو. بکاره عثمان (۱۳۵۸). تاريخ و فلسفه 
علوم اسلامی (چاپ اول). (محمد رضا مصباحی. ترجمه). مشهد: انتشارات آستان قدس رضوى خادمی» عين الله (۱۳۸۳). مقالات و 
بررسى هاء دفتر ۷۵: نظريه اخوان الصفا درباره ی چگونگی پیدایش كثير از واحد. ص ۴۶-۲۷ 

the Corpus Hermeticum, translated by 0.5.5. Mead. Retrieved from: http://www .5 31 0- 
texts.com/chr/herm/hermesı.htm “eclecticism” In Encyclopeedia Britannica. 
http://www .britannica .com/EBchecked/topic/1v۸۰4r/eclecticism “ikhwan al safa” In 
Encyclopaedia Britannica. http:ı/www.britannica.com/EBchecked/topic/rarء۱۰/Ikhwan-as-‎ 
Safa “eclecticism” In Encyclopaedia Britannica. 
http://www .britannica.com/EBchecked/topic/1v۸.4r/eclecticism eclecticism” In The 
Columbia Electronic Encyclopedia, طاء‎ ed. Copyright © ۲۰۱۱۲, Columbia University Press. All 
rights reserved. http:ı/www.infoplease.com/encyclopedia/society/eclecticism- 
]دانشجوی کارشناسی ارشد پژوهش هن دانشکده ی‎ 01۱050010۱۰۲۲۲۲۱ http :/wWw ۰6۵.60606010 ۱ 
Freeman, ۵1۲۱6۵۳ ک.‎ .i[M.Pirdehgha^@Y3i|.C0°" ]۱ هنرهای کاربردی دانشگاه هنر اسلامی تبریز‎ 
(ay). Ancilla to the ۳۲۵۰5۵۵۲۵116 Philosophers.Harvard University Press. Retrieved from: 
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۲ نألا 13/30/3002 310-55 5. ۱0://۷۷۷۷۷۷]آن. ك. افلاسطون (۱۳۸۰). دوره آثار: رساله تیمائوس 
(چاپ سوم). (محمدحسن لطفی» ترجمه). تهران: انتشارات سهامی خوارزمی. [۳]ن. کک. ارسطو(۱۳۸۵). سماع طبیعی (چاپ دوم). 
(محمدحسن لطفی). تهران: انتشارات طرح نو/ ارسطو (۱۳۸۸) .آثار علوی(چاپ اول). (اسماعیل سعادت. ترجمه). تهران: انتشارات 
هرمس. eclecticism [»]selective ۱۶6۷۱۵۲۵6 ۱۷۳6۵۵۱۵۵6۲۲ In ۴۳۱۵۷۵۱0۵۵8۵01 Brita NNiCa[F]‏ 
Columbia Electronic Encyclopedi“eclecticism” In ۱۹۳۵۵۱۵۵۲۵۱5۲۲ In Encyclopaedia‏ عط ۸[۲] 
۰ 81121111163 ]گر جه مثال هاى شناخته شده ی كمى در بهره گیری ازاين مفهوم ]اصطلاح[ وجود دارد اما یکی از معروفترین 
آنها در این باب از دی و گنوس لاثرتیوس است که می كويد «يكك مکتب التفاطی توسطیوتامون [۳0121710]اسکندرانی بوجود 
آمد کسی که مجموعه ایی را از اصول معتقدات همه ی فرقه های موجود. ساخت» [26۲05]۱۱ ۱096۱۱661 (] 
[ıYJPanaetius ۱۱۳۱۵۵۲۳۱۵۵026 ۰ ۱۴۳۲۵0 ۰ of Larissa. [eMarro ۰8‏ 
[ıvjhttp:/www .iep.utm.edu/eclectic/ ۱۱۸۱۷۱6۵۲ Cousin ۱۱۹۱۳0۵۵۲۷۲۵۱۱26 ۲۰۱۳۱۷۱۸۷۵۱ al 5313” In‏ 
Encyclopaedia Britannica. ۷۱‏ حکيم رازى: ۱۳ [۲۲]از قدیم ترين ماخذی که درباره ی اخوان الصفا وجود دارد آثار 
ابوحیان توحیدی است. او در دو كتاب عمده خويش «الامتاع و الموانسه» «المقابسات» مطالبی آورده است که آنها را ابن القفطی از 
وی نقل می کند. ابوحیان توحیدی در کتاب «الامتاع و الموانسه» خود مسائلی از قبیل نام نگارند گان دفترهای اخوان الصفا و تعداد 
رسائل آنها و مذهب و مرام آنان و هدف و انگیزه شان را بیان کرده است. [۲۳]تمامی ترجمه ها مربوط به رسائل با توجه به کتاب 
حنا فاخوری است و رفرنس دهی آن هم بر اساس همان نسخه ی مورد استفاده در کتاب تاريخ فلسفه در جهان اسلام است یعنی: 
الرسائل اخوان الصفای طبع قاهره (۱۹۲۸). اما نسخه ای که در منابع مربوط به اين نوشتار آمده نسخه ی دیگریست. 
yi[http.ıwww.tahoordanesh.com/pageprint.php?pid=4a [Ya[YF]‏ متفکران اسلامی درباره ی طبیعت: ۵۷ 
[۲۶]نظر متفكران اسلامی درباره ی طبیعت: ۵۸ [۲۷]نظریه اخوان الصفا درباره ی چگونگی پیدایش كثير از واحد: ۵۴ [۲۸]تاریخ و 
فلسفه علوم اسلامی: ۷۴/ منبع اصلی اين مبحتاًموزه هاى جهان شناختی اسلامى نوشته ی نصر ص ۴۵ است. |۲۹ |نخستین فیلسوفان 
یونان: ۱۹۰ [۳۰تاریخ فلسفه اسلامی: ۳۸۹ [۳۱]الکسان دروس افرودیسیاس تأييد می کند: زیرا واحد نخست به صورت 
دو(0111803) امتداد یافت و سپس به صورت سه( 11303]) و به اعداد دیگر به دنبال آن. [۳۲]تاریخ فلسفه در جهان اسلام: ۲۱۹ 
[ ۳۳]نخستین فیلسوفان یونان: ۱۸۶ / اين مطلب به نقل از ارسطو در متافيزيكك است. [۳۴]نظر متفکران اسلامی درباره ی طبیعت: ۸۴ 
[۳۵]تاریخ فلسفه در جهان اسلام: ۲۱۹ [۳۶]تاریخ فلسفه اسلامی: ۳۸۹ [۳۷تاریخ فلسفه اسلامی: ۳۸۹ [۳۸الرسانل جلد اول. 
[۳۹]الرسائل ج ۱ ص ۲۸ و ۴۰[۲۹]انثادها: ۲۹ [۴۱]تاریخ فلسفه اسلامی: ۴۲[۳۹۳]تاریخ فلسفه اسلامی: ۳۹۳ |۴۳ ال ساله الجامعه 
ج ۱ ص ۲۳۶ [۴۴]نظر متفکران اسلامی درباره ی طبیعت: ۴۵[۸۸-۸۷]الرساله الجامعه» ج ۰۱ ۲۷۷ [۴۶]نظر متفکران اسلامی درباره 
ی طبیعت: ۱۲۶-۱۲۴ [۴۷]نظر متفکران اسلامی درباره ی طبیعت:۱۰۱-۱۰۰ [۴۸]لرسائل؛ ج ۳ ص ۱۹۸ [۴۹الرسائل» ج۱: ص ۱۶۰ 
[۵۰]این بخش بر گرفته از سه كتاب هرمتيكاء هرمس و سنت هرمسی و ۳۱6۲۳۳6۵۷۲۲ 0۲015 1116 است. [۵۱]آثار 
علوی:۷-۲۵ [۵۲]نخستین فیلسوفان یونان: ۱۹۰ [۵۳]مبحث علم و نماد به طور مبسوطی در کتاب تاريخ و فلسفه علوم اسلامی بحث 


شده است. 
تاثیر مثبت کواکب بر یکدیگر 
تاثیر منفی کواکب بر یکدیگر 


سعد و نحس ایام 
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نظر اسلام درباره تأثير ستارگان بر زندگی درباره تأثیر ستارگان بر زندگی انسان نمیتوان یقینی نظری را ارائه داده ولی كرجه 
پاره‌ای از پیش بینیهای ستاره شناسان درست در نميا يدء اما حکایاتی که از آنان نقل شده و روایاتی که در اين باب آمده معلوم 
میکند اجمالا ارتباطی بين اوضاع آسمانی و حوادث زمینی وجود دارد» يس اصل اين مطلب یعنی ارتباط بين اوضاع آسمانی و 
حوادث زمین میتواند صحیح باشد» علاوه بر اين كه در روایات آمده است. آيه شریفه " فنظر نظرةً فى النجوم فقال انی سقیم "ممکن 
است دلالتی بر آن داشته باشد.آیات شریفه ۷۵ و۷۵ سوره واقعه نیز بر اين موضوع دلالت دارند قاثیم بعواقع جوم (0/)وَإِنَه 
لتق ل كنرك عطلة ۰( ۱۶ )ری ارما که دروا ا هت ی فطع اش بل اا اس ات وود قمر طبر 
عقرب و خروج آن و یا مقارن شدن سیاره‌ای با سیاره‌ای يا مقابله آن که با قواعد نجومی بسیار دقیق حساب میکنند. اما حوادث 
خاصی را که بر آن مترتب میکنند. مانند سَعْد و نحس بودن يا آمدن باران و... روایتی در تأييد آن‌ها نیست. به جز بد بودن ازدواج 
در حالت قمر در عقرب که در روایات آمده و کراهت آن مورد فتوای برخی از فقها است. خطبه ۷۸ نهج البلاغه- نفی توجه به 
ساعات سعد و نحس توسط مولی عليه السلام در نهج البلاغه آمده است: وقتی كه حضرت على عليه السلام قصد حرکت به سوی 
خوارج نمود؛ و یکی از يارانش به او گفت: ای امیرمومنان اگر در اين ساعت حرکت کنی با اطلاعی که از اوضاع کواکب دارم 
می ترسم به پیروزی نرسی! حضرت فرمود: آيا تصور می کنی به ساعتی راهنمایی می نمایی که هر كس در آن ساعت حرکت کند 
زیان و ضرر از او دور می شود؟ و برحذر می داری از ساعتی كه هر که در آن حرکت نماید زیان و ضرر وی را احاطه می کند؟ 
آن که تو را در این گفتار تصدیق کند قرآن را تکذیب کرده و به گمان خود از طلب یاری خدا در به دست آوردن مطلوب و دفع 
مکروه بی نیاز شده. بنابر گفتار تو سزاوار است کسی که به گفته تو عمل کند تو را ستایش نماید نه خدا راء زیرا به خيال تو آن که 
او را به ساعتی راهنمایی کرده که در آن منفعت برده و از زیان در امان مانده تویی. سپس رو به مردم کرد و فرمود: ای مردم» از 
آموختن علم نجوم ببرهيزيد مگر به عنوان ابزاری برای جهت يابى در خشکی يا درياء زيرا نتيجه آموختن نجوم کهانت و پیشگویی 
است» و منجم چون کاهن» و کاهن همانند ساحرء و ساحر همچون کافر است» و کافر در جهنم است. به نام خدا حرکت کنید. 
ایام نحس در طول سال: در تمام سال ۲۴ روز نحس اکبرند....و بايد در آن تاریخهای نحس کاری شروع ننماید تا که عمل نتیجه 
مطلوب دهد: محرم: ۱۱و۱۴ 

صفر: ۱و۳ 

ربیع الاول: ۱۰و ۲۰ 

ربیع الثانی: او۱۸ جمادی الاول: ۲و ۱۱ 

جمادی الثانی: ۲و۴ 

رجب: ۱۳و۱۵ 

شعبان:۳ و۴ رمضان: ٩و‏ ۲۰ 

شوال: ۶و۷ 

ذيقعده: ۳و۵ 

ذيحجه: ۲و۷ ونيز اين تاريخ هارا نحس اکبر می گویند: محرم: ۱ ۱۲و۱۴ 

صفر: ۱۰و ۱۲و۲۰ 

ربیع الاول: ۱۰و ۴و ۲۰ 

ربیع الثانی: او ۱۱و۲۸ جمادی الاول: ۱۰و۱۱و۲۸ 


جمادى الثانى: او ۱۱ ۱۲ 
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رجب: ۱۱و ۱۲و۱۳ 
شعبان:۱۴و ۲۰و۲۶ رمضان: ۲و ۲۰و۲۴ 

شوال:۲و ۶و۸ 

ذیقعده: ۶و هو ۱۰ 

ذیحجه: ۸و ۲۰و۲۸ (نقل از كنز الحسین- باب پنجم) قاعده دیگر در شناختن تاريخ های نحس: هرشخص بايد طالع موافق اسم خود 
را يافته و در این تاريخ ها پرهیز از کار نماید: حمل 

۶و ۱۱و ۲۰و۲۹و۲ ثور 

۴و ۹و۴ ۲و ۲۵و۲۸ جوزا 

۴و ۱۳ و ۱۷و۲۸و ۳۰ سرطان 

۸و۱۳و۱۸و ۲ و۲۸ اسد 

۹و۱۳و۱۶و ۲۱و۲۵ سنبله 

۶ ۷ ۱۲ میزان 

۳۲و۲۸ عقرب 

۴و ۹و ۱۳و۱۵و۲۴و۲۸ قوس 

۴و۹و٣‏ جدی 

۷ ۲۲و۲۴ و۲۵ دلو 

۲ ۱۷و۲۳و۲ حوت 

۱۳۹۴ ایام قمر در عقرب: قمر در عقرب هم در کار نقصان می دهدو عامل را ضرورت است ياد كردن آن و بايد که در این 
زمان ها هیچ کار را آغاز ننماید اما اگر در ميان عمل افتد ايراد ندارد. حمل 

از روز ۱۶ تا نصف روز۱۸ ثور 

از نصف روز ۱۳ تا آخر روز ۱۵ جوزا 

از روز ۱۱ تا نصف روز ۱۳ سرطان 

از نصف روز ۸ تا آخر روز ۱۰ اسد 

از روز ۶ تا نصف روز ۸ سنبله 

از نصف روز ۳ تا آخر روز ۵ میزان 

از روز ۱ تا نصف روز ۳ عقرب 

از روز ۲۸ تا آخر ماه قوس 

از روز ۲۶ تا نصف روز ۲۸ جدی 

ازنصف روز ۲۳ تا آخر روز ۲۶ دلو 

از روز ۲۱ تا نصف روز ۲۳ حوت 

از روز ۱۸ تا آخر روز ۲۰ نقل از: سرالمستتر قاعده برای شروع یک کار هر روزی که بخواهد عملی را شروع کند» از روز نوروز 
گدشته تا آن روز بشمارد و بر ۳۶ تقسیم کند؛ باقیمانده را در جدول زير بیابد: "اگر در دوازده خانه اول باشد» خوب است. "اگر 


در دوازده خانه دوم باشد» مخیر است. "اگر در دوازده خانه سوم باشد آن کار رانکند. البیوت الجيده ۴ 


بانک جامع نجوم شناسی 


٠١ 
۱۶ 
۳۲ 


۳/۸ 


۳ 
1۹ 
۲۵ 
۱ البیوت المتوسطه ۲ 
۸ 
۴ 
۲۰ 


۳۶ 


۱۷ 
۷۲ 
۲۹ 
۵ البیوت الردبه ۳ 
۹ 
۱۵ 
۲۱ 
۲۷ 


رخدي 
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صفحه ۱۱۶۱ ۱( ۱۵۱۹ 


۶ نقل از: سرالمستتر ايام نیک برای دعا هر ماهی چهار جمعه دارد: - جمعه اول تا جمعه دوم خير و نیک است و هر کاری بکنی 


بند وفرقت و سردی و بستن را نیک آید. - جمعه چهارم خواب بستن و نفس(بستن) نیک است. بطور کلی روزهای هفته و ساعات 


شبانه روز ه ركدام به دو قسمت سعد و نحس تقسیم میشوند كه هردو آن ها شامل بخش های اکبر و اصغر هستند و به یکی از 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۱۶۲ از ۱۵۱٩‏ 


سيارات منسوبند. و هر روز با توجه به ستاره آن روز» برای عملى مناسب است. به عنوان مثال روز هاى هفته و سيارات منسوب به 
آن ها جنين اند: 

شنبه- نحس اکبر- پادشاهی زحل است و بغض رانیک است. یک شنبه- سعد اکبر- يادشاهى شمس است و دوستى نیک است. 
دوشنبه- سعد اصغر- يادشاهى قمر است و خيلى نيكك است. سه شنبه- نحس اصغر- يادشاهى مريخ است و مرد بستن نيكك است. 
جهارشنبه- سعد اصغر- يادشاهى عطارد است و خير وخوب است. ينج شنبه- سعد اكبر- پادشاهی مشترى است و دوستى رانيكك 
است. جمعه- سعد اکبر- پادشاهی زهره است و دوستى نیک است. نقل از:سرالمستتر ساعات شبانه روز (ساعات سعد ونحس) یکی 
از موارد مهمی که در اين علم بايد از آن آگاه بود شناخت ساعات مختلف شبانه روز میباشد. یعنی اينكه بدانیم کدام روز و ساعت 
برای جه کاری مناسب است واگر اين کاردر ساعت مناسب انجام نشود جه بسا نتيجه معکوس حاصل میگردد . بهتر است بگوییم 
یکی از شرایط مهم در انجام امور مربوط به اين علم آگاهی از اين ساعات میباشد. ساعات مختلف هر کدام به سیاره ای تعلق دارند 
و در نتیجه خصوصیات مختلفی که بر گرفته از سیاره مربوط به آنها میباشد را دارا هستند. در پایان اين بحث بايد به عرض دوستان 
برسانیم که اين مطلب را به همراه ایام هفته و مبحث قمر در عقرب و روزهای نحس و محاسبه برج ها و خواص آنها که در بخش 
های دیگر توضیح داده شده است مد نظر بگیرند زیرا تمام اين مطالب با هم مرتبط است. اين زمان ها و سیاره مربوط به هر ساعت 
را در جدول زیر مشاهده میکنید : ساعات مناسب برای نوشتن ادعیه ساعت 


مستری 


زحل 


دوستى 

دشمتی وغداوت 

بستن شهوت و زبانبند 
خواب بندی و باطل السحر 
باطل السحر 

شفا بیمار و نوشتن دعا 


دعا ننويسد 


ساعات در ایام هفته ۶ ۱366 
اول روز 

نزديك ظهر 

ظهر 


ميان دونماز 


بانک جامع نجوم شناسی 


نماز دیگر 
آخر روز شنبه 
زحل 


زهره 
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بانک جامع نجوم شناسی 


زحل 


مستری 
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صفحه ۱۱۶۱ از ۱۵۱۹ 


شه شرف العم کر سال ۲۴ سات الفكة فر زد در چ تا ات که سال #8 ساقت ۲ ۱۳ فقه اول شرف شمش 


است . و روز بعد ساعت ۲.۳۵ دقیقه بامداد پایان شرف شمس است. دهه اول ماه 


محبت و عشق و تسخیر قلوب و ازدواج دهه دوم ماه 


زبان بند و بستن شهوت مردان وخواب بندی دهه سوم ماه 


جدائی و سردی و کدورت و دشمنی و تخریب و آوارگی(۲۴ ساعت آخرماه برای تخریب بسیار موثراست.) 


نقل از:تم تم هندی قولی دیگر : جدول ساعات شبانه روز ستاره های منسوب به ساعات مختلف روزهای هفته(مفید برای تعیین 


ساعت دعا نویسی): روز 


بانک جامع نجوم شناسی 
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صفحه ۱۱۶۵ از ۱۵۱۹ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۱۱۶۶ از ۱۵۱٩‏ 


شمس تعیین ساعت جهت نوشتن و کار به قول منجمین و خصوصیات هرسیاره: ۱-در ساعات شمس : امور عظیم و نوبریدن و 
پوشیدن و بیع و ثری و طلسم محبت خوبست و فرزندی که در این ساعت متولد شود : دراز عمر با اقبال و اصحاب دانش باشد و 
نشاید تجارت و حر كت و طلسم حاسدی و هر جه بدين ماند . شمس:ساعتی خوب است برای بریدن و پوشیدن لباس نو و خرید و 
فروش وانجام طلسمات خوب وخوب نیست برای انجام طلسمهای شر و حسد و فرزندی که در اين ساعت به دنیا آید دارای عمری 
طولانی و دانشی زياد میباشد. ۲-در ساعت قمر : پیغام و خون گرفتن و دیدار و سفر و بریدن و پوشیدن نیکست و نيز دارو خوردن 
و آنچه بدينها ماند خوبست وا له اعلم بالصواب ۳-در ساعت مریخ : جنگ و طلسمات (محبت و غیره ) شکار و بریدن خوب است 
و دیدار ملوك منع است و نیز طلب حاجت و سفر و تجارت و پوشیدن منع فرزندی که در اين ساعت متولد شود در خونریزی انیس 
بود (حق ناحق) ۴-در ساعت عطارد : تعلیم و تعمیر و كسب و طلسمات محبت خوب و متولد آن دانا » متفکر و زی رک بود ونشاید 
قصد و حجامت كردن و سير و سفر و بریدن لباس و نشاید آلات حرب و کار فساد و معالجه بیمار و کارهای پنهانی ۵-در ساعات 
مشتری : طلب حوائج و نقل و سفر و دیدار و آغاز کار و تتبع چیزی و دیدار اکابر و انجام کارهای عظیم و نوبریدن و نوپوشیدن نيز 
نیکوست . فرزندی که در این ساعت متولد شود صالح و پاکیزه رو زگار باشد .و نشاید کارهای پنهانی و آلت حرب و کار فساد و 
دیدار مفسدان شغل و عمل فاسد کردن. ... ۶-در ساعت زهره : تزویج و طلسم محبت و معالجه بیمار ونوبریدن و نوپوشیدن وهر 
متولدی كه در اين ساعت تولد شود طرب دوست و باعیش باشد . و نشاید كودك به تعلیم دادن و ابتداى کارهای عظیم و طلسم 
حاسدی و نظير اینها . ۷-درساعت زحل: مقام گرفتن و زراعت و درختکاری و کارهای نهان و طلسمات و دشمنی و بیع و بنا كردن 
و کدخدا شدن و کندن جوی فرزندی که در آن ساعت متولد شود با دولت باشد و عمرش دراز باشد و نشاید مصاهرت (دامادی) و 
حرکت (سفر) و قصد حجامت و معالج و دیدار مل وک و سلاطین و آلات حرب و نوبریدن و پوشیدن (واله اعلم بالصواب) 
شناخت ساعات و روزهای سعد و نحس در این جا در مورد شناخت زمانهای خوب و بد يا همان سعد و نحس برایتان مطالبی را 
قرار میدهم اما مورد مهمی که در علم شناخت زمانهای سعد و نحس بايد از آن آگاه بود شناخت ساعات مختلف شبانه روز 
میباشد» یعنی اينكه بدانید کدام ساعت و زمان برای جه کاری مناسب است. 

یکی از موارد مهمی كه می توان از دانستن اين موضوع در آن استفاده نمود امور ادعیه و نذورات است. بدین معنی که وقتی 
شخصی برای مشکل و موردی دست به دعا برداشته و یا نذر و نیازی انجام می دهد اگر اين کار را در ساعت مناسب آن انجام دهد 


بدلیل شرایط روحی و آرامش معنوی بیشتر در اين ساعات (حاصل از تاثير پرتوهای کیهانی بر ذهن و جسم) احتمال اجابتش نيز 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۶۷ از ۱۵۱٩‏ 


بیشتر خواهد بود. يس بدیهی است یکی از شرایط مهم در انجام امور مربوط به اين علم» آ گاهی از چند وچون اين ساعات میباشد . 
روز های هفته و سیارات منسوب به آنها را در اینجا قرار میدهم که بطور کلی روزهای هفته و ساعات شبانه روز هر کدام به دو 
قسمت سعد و نحس تقسیم میشوند که هردو آنها شامل بخش های اکبر و اصغر هستند و به یکی از سیارات منسوبند. روزهای هفته 
سیاره 

زحل 

نحس اکبر یک شنبه 


مین 
سعد اکبر دو شنبه 


دمر 
مریح 
نحس اصغر چهار شنبه 
عطارد 


مشتری 
سعد اکبر جمعه 

زهره 

سعد اکبر برای دیدن زمانهای سعد و نحس و سیاره مربوط به هر ساعت به بقیه مطالب توجه نمایید. در اینجا زمانها و سیاره مربوط 
به هر ساعت را در جدولهای زیر مشاهده میکنید : در اینجا مشاهده میکنید که ساعات مختلف هر کدام به سیاره ای تعلق دارند و 
در نتيجه خصوصیات مختلفی که بر اساس علم نجوم برگرفته از ساره مربوط به آنها میباشد را دارا هستند. ساعت 

۱ بامداد 

۲ 


۳ 


۵ 
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قمر سه شنبه 


مسترى 
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بانک جامع نجوم شناسی 


مشتری چهارشنبه 
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بانک جامع نجوم شناسی 


عمر 
زحل 
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بانک جامع نجوم شناسی 


عمر 
زحل 
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بانک جامع نجوم شناسی 


۳۱ 
۳۲ 


۳۳ 
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صفهه ۱۱۷۲ ۱[ ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۱۱۷۲ از ۱۵۱٩‏ 


زحل 

مشتری خصوصيات هر سياره : زحل : ساعتى نيكوست , در این ساعت تجارت زراعت و عقد قرارداد خوب است و همجنين در اين 
ساعت انجام طلسم و ... نتيجه خوب ميدهد و کسی كه در اين ساعت به دنيا آید صاحب دولت و عمر طولانيست. مشترى : اين 
ساعت ساعتى نيكوست و مناسب است براى شروع كار و ديدار مريض , خريد و فروش و بريدن و خريدن لباس نو و طلب حاجت 
از پرورد گار و فرزندی که در اين ساعت به دنيا بيايد از نیک وكاران و صالحان روزكار می شود و شايسته نيست در اين ساعت به 
ديدار كافر و مفسد رفتن و همجنين كارهاى خلاف و ينهان انجام دادن. مريخ : ساعتى خوب است براى يوشيدن رخت نو , و خوب 
نيست براى ديدار از دولت مردان شكار و انجام طلسمات , كودكى كه در اين ساعت به دنيا بيايد به ريختن خون علاقه مند است. 
شمس : ساعتى خوب است براى بريدن و يوشيدن لباس نو و خريد و فروش و انجام طلسمات خوب , و خوب نيست براى انجام 
طلسمهای شر و حسد , و فرزندی که در اين ساعت به دنيا آید داراى عمرى طولانى و دانشى زياد ميباشد. زهره : ساعتى خوب 
است برای ازدواج و مسافرت و طلسم هاى نيكو و عيادت از مريض و بريدن و يوشيدن لباس نو و کسی كه در اين ساعت متولد 
شود دوست دار خوشى و شادى و تفريح می باشد و شايسته نيست در اين ساعت آموزش دادن به کودک و شروع كارهاى بز رگ 
و انجام طلسم هاى شر. عطارد : ساعتى خوب است برای تعليم به كودكك و آموزش و نوشتن و انجام طلسم هاى الفت و محبت و 
شروع كارهاى جديد و تعميرات و كسى كه در اين ساعت به دنيا مى آيد عالم و باهوش و زيرك ميشود و شايسته نيست در اين 
ساعت حجامت كردن و بريدن لباس نو و مسافرت و انجام كارهاى ينهانى و معالجه بيمار. قمر : ساعت خوبى است برای پیغام 
فرستادن و حجامت كردن و خوردن دارو , مسافرت و انجام كارهاى صواب. تعيين ساعات كواكب ارباب التّهار يا نشانگان روزها: 
هر روز هفته متعلق به یک ک و کب است و ساعت آول آن روز به نام آن كوكب نامگذاری شده است: روز يكشنبه خورشید» روز 
دوشنبه قمر» روز سه شنبه مریخ» روز چهارشنبه عطارد» روز پنجشنبه مشتری» روز جمعه زهره» روز شنبه زحل؛ نامهای هفته را که 
غربیها بر روزهای هفته خود گذاشته اند نيز برگرفته از همین تعلق روزها به کواکب است که برخی از نامهای بونانی اقتباس شده 
است (روز یکشنبه ٩110018‏ به معنی روز خورشید. روز دوشنبه ۷0۲۱02۷ به معنی روز ماه و ...) اين اوقات را خواجه نصير 


الدین طوسی به نظم بیان فرموده است: روز یکشنبه است نسبت ځور = وآن دوشنبه است روز قمر روز سه شنبه آن بهرام است = 
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آنکه مريخ مر ورا نام است چارشنبه كرفت کوکب تير = سعد را پنجشنبه آمد تير زهره را داد جمعه و به زحل = داد شنبه خدای 
عروجل ارباب اللیل يا نشانگان شبها: به همین ترتیب هر یک از شبهای هفته نيز به نام ک وکبی منسوب است و آن کو کب رب آن 
شب می شود و دلالتش در آن شب قویتر است. و ساعت اول هر شب نیز به نام آن کوکب نامگذاری شده است. ترتیب کوا کب 
شبهای هفته چنین می باشد: شب یکشنبه عطارد» شب دوشنبه مشتری» شب سه شنبه زهره» شب چهارشنبه زحل» شب پنجشنبه 
شمس» شب جمعه قمر» شب شنبه مریخ» اين اوقات را خواجه نصیر الدين طوسی به نظم بیان فرموده است: شب یکشنبه آن تير آمد 
= زین قبل فزخیش تير آمد شب دوشنبه آن برجیس است = اندر اين قولها جه تلبیس است شب سه شنبه آن زهره شناس = چارشنبه 
شب زحل به قياس پس شب پنجشنبه آن خور است = شب آدینه خود شب قمر است شب شنبه است ای كزين انام = نجم مریخ زان 
اوست مدام هر ساعت از روز و یا شب مرتبط با یکی از کواکب سبعه استء که انجام امور مربوط به هر كوكب در ساعات مربوطه 
موفقتر يا كم آسیبتر است. اگر برای کاری تناسب کوکبی روز و شب آنرا رعایت كرديمء با رعایت تناسب ک وکبی در ساعات آن 
نتيجه بهتری می كيريم. اولین ساعت هر روز و با شب به نام كوكب همان روز و یا شب می باشد. ارباب الشاعات يا نشانگان 
ساعات ساعت اولین ز روز و ز شب - دان که باشد از آن آن کوکب که آن شب و روز را بدو نسبت = کرده باشد حکیم از 
حکمت و آن د گر کوکبی كأز اوست فرو = دویّمین ساعت است ساعت او مرسوم را همین شناس اساس = بر همین کن به جمله 
قياس خواجه نصير الدین طوسی ساعات کوا کب در ايام و لیالی هفته ایام 

ساعات 

روز یکشنبه 


شب جمعه 
روز سه شنه 
3 شن 
روز چهارشنبه 
شر 1 3 
روز پنج شنبه 
شب دوشنه 
رور جمعه 
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زهره 
زحل دوم 
زهره 
زحل 
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مشترى 
زهره تذكر مهم: ساعات مصطلح در موضوع ساعات كواكب ساعات معوجه بوده كه هر جند تعدادش در هر يكك از شب و از روز 
۲ عدد می باشد. ولی مقدارش از نظر دقیقه بر حسب فصل و موقعیت جغرافیاتی کم و زياد می شود و نباید با ساعات مستویه که 
اندازه اش همواره یکسان بوده و مورد استفاده امور روزمره است اشتباه بشود» همچنین دقت شود که اصطلاح فلکی مثلا ساعت دوم 
با اصطلاح عامیانه ساعت دو؛ متفاوت است» هر ساعت بعد از کامل شدن ساعت قبلی شروع می شود فلذا ساعت دوم بعد از ساعت 
۲ نبوده و بعد از ساعت اول شروع می شود. نحوه محاسبه ساعات کواکب: ساعات کواکب با ساعت قرار دادی و رسمی که استفاده 
می کنیم متفاوت است. از طلوع آفتاب تا غروب آفتاب را محاسبه کرده اين مقدار زمان را تقسیم بر ۱۲ کرده و مقدار هر ساعت به 
دست می آید و به اندازه آن که از طلوع آفتاب بگذرد ساعت اول است و وارد ساعت دوم می شویم ساعات کواکب در شب نيز 
همینطور حساب می شود مقدار زمان از غروب آفتاب تا طلوع آفتاب را حساب کرده و اين مقدار را بر ۱۲ تقسیم کرده و طول هر 
ساعت به دست می آید ساعت اول شب به اندازه یک ساعت کواکب از هنكام غروب است. به عنوان مثال اگر در یک روز دوشنبه 
آفتاب ساعت ۷:۰۰ طلوع کند و ساعت ۶:۰۰ عصر غروب کند مقدار طول روز از طلوع آفتاب تا غروب می شود ۱۱ ساعت اين 
مقدار را بر ۱۲ تقسیم می کنیم طول هر ساعت کواکب روز به دست می آید که می شود ۵۵ دقيقه بس ساعت اول اين روز که 
دوشنبه است و ساعت قمر است می شود از ساعت ۷ تا ۷:۵۵ دقيقه. از ساعت ۷:۵۵ دقيقه تا ساعت ۸:۵۰ دقيقه ساعت دوم یعنی 
ساعت زحل است به همین ترتیب برای ساعات شب از هنكام غروب آفتاب حساب می شود. بدین ترتیب در هر روز طلوع آفتاب 
ابتدای ساعت اول است و وقت چاشت(ضحی) ابتدای ساعت چهارم و اذان ظهر دقيقا ابتداى ساعت هفتم هر روز است و نماز عصر 
ابتدای ساعت دهم و نماز مغرب ابتدای ساعت اول شب است و نیمه شب شرعی ابتدای ساعت هفتم شب می باشد. ساعات کوا کب 
از ساعت اول روز یکشنبه بدین ترتیب هستند: شمس» زهره» عطارد قمر» زحل» مشتری» مریخ و بعد از آن دوباره اين ترتیب تکرار 
می شود و اين ساعات به دنبال هم هستند تا یکشنبه هفته بعد که آخرین ساعت شب یکشنبه مریخ می شود و ساعت بعد آن که 
طلوع آفتاب یکشنبه صبح می شود ساعت شمس است. دلالات و اختیارات ساعات کواکب ۱- ساعت شمس: شمس دلالت دارد بر 
اشخاص صاحب ساطه و تأثیر و چون نور دهنده عالم است دلالت دارد بر جلوه كردن و نمود يبدا کردن. ساعت شمس مبارکث و 
مساعد برای آن دسته از کارهایی است که نیاز به بات شخصیت و اقتدار حقیقی و اعتماد به نفس درونی دارد» گزارش احوال و در 


صورت لزوم ضعفها و مشکلات. رفتن به اجتماعات و مراسم مهم رسمی و ملاقات با اشخاص مهم و متنفذ و درخواست حمایت و 
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مساعدت و يشتيبانى » و نيز افزايش موقعیت. ارتقاى رتبه يا افزايش حقوق و دستمزد, انجام قراردادهاى مالى خريد و فروش واجاره 
و نیز تبليغ موفقيتها و یا انفصال و تصميمهايى كه نياز به شجاعت و خودباوری دارد» درخواست از شوهر يا يدر يا مدير و كارفرماى 
شغلى و يا مسؤول حکومتی» ثبت اختراعات و انتشار آراء خاص و فراتر از معمول و شروع پروژه هاى جديد. ۲- ساعت زهره: 
ساعتى سعد است و فرخنده و مبارکک برای هرنوع آشنائى خصوصا روابط عاطفى و قرا ركذاشتن و البته برای مزدوج شدن. زمان 
خوب برای هرنوع سركرمى,شادمانى و تفريح و بركزارى جشن. مهمانيها, گرداوریهای اجتماعى مراسم عقد و عروسی, دید و 
بازديدها, رفتن به تئاتر و نمايش و گالری هاى هنر. موفقيت هنرمندانه و اجتماعى. فعاليتهاى لذت بخش, دوستانه و انس كير از 
جمله تک نوازيها, پنهان كردن زيورالاءت. خريد هديه, لباس و وسائل راحتى. درمانهای زيبائى و مساعدت خواستن از زنان. 
همدردى هاى دوطرفه افزايش يافته و ممكن است فرصتى براى مصالحه و بازكرداندن روابط شكست خورده يديدار شود. زهره 
الهام و القاء را افزايش می دهد و به هنرمندان, موسيقى دانان, بازيكران و دیگر مردمان خلاق کمک ميكند. اين ساعت برای انجام 
امور محاسباتى و كارهايى كه دقت فوق العاده مى خواهد خوب نيست. ۳- ساعت عطارد: زمان مساعد براى هر نوع فعاليت فکری 
شامل مطالعه,تحقيق, تدريس يا امتحان دادن و همجنين برای هرجيزى كه با پردازش و فرايند اطلاعات مرتبط است. عطارد زيركى 
و زبردستى, ابتكار و حس كنجكاوى را افزايش می دهد. تاجران و همينطور دزدان را تشويق می کند. ساعت عطارد ساعت خوبى 
برای شروع سفر, نوشتن نامه يا گزارش, نامه هاى مهم کاری» تماسهاى تلفنى, جلساتى برای بيشرفت يا مرتبط كردن ايده هاء 
ارتباط برقراركردن و فرستادن مدا رک می باشد. مناسب با موفقيت كود کان, تاثير خوب گذاشتن /فعالیتهای روزمره و فعالیتهائی 
كه نيازمند ارتباطات آشکار هستند مانند تدريس, ياد كيرى, خرید» فروش, خريد روزمره, ماموريت, مسافرت, درخواستهای شغلى 
و مصاحیات و ساعدت و استخ از همسایگان و همکاران. ۴-ساعت فمر: زنان ساعد براق آشیزی, غلا شوردن (بكك وعدة 
غذائی داشتن), اتو کشیدن, نظافت کردن, حفظ و نگهداری منزل. ساعت قمر ساعتی است برای سر و کارداشتن با زنان, بجه های 
كوجكك و روابط خانواد گی بهبودی و تندرستی,خرید منزل يا جابجائی, سیاحت كردن و به تعطیلات رفتن (زمان ترک منزل 
یازمان پرواز), مراقبه (عبادت و تفکر), رزرو کردن. پیدا کردن افراد يا اشياء گمشده. کشت محصولات غذایی. استخدام کارمند. 
مساعدت خواستن از مادر, همسر(زن), کارمندان. هر چیزی که قابل تغییر است و وابسته به احساسات درساعت قمر مناسب است 
بنابراین ممکن است زمان خوبی برای شروع چیزهای مهم نباشد. توجه خود را به جيزهائى جلب كنيد که روز به روز انجام می 
شوند. ۵- ساعت زحل: زمانی است برای آن دسته از فعالیتهائی که به زمان قابل توجه نیاز دارند, نظم وبردباری, تم رکز و اصولی 
وارد گفتگوشدن,و همچنین سرو کارداشتن با زمين و املاک. در اين ساعت يول قرض نکنید و نيز مسافرت را اغاز نکنید چرا که 
ممکن است در هردو تاخیر و نا امیدی باشد. یک زمان مساعد برای راهنمائی خواستن از فردی بالغ و مجرب برای تسکین 
احساسات عمیق و نفسانی, برای نگریستن و درک چیزها در روزنه اعتدال و میانه روی و برای رهاشدن از عادات بدو جيره شدن 
برموانع, موفقیت در وظایف سخت و پیروزشدن بر مردم سختگیر, پروژه های طولانی مدت, پی ریزی كردن و مستقرکردن چیزهای 
الب الل م اب 
۶-ساعت مشتری: سعدترين ساعتهاست زمان مناسب برای اكثر امور و فعاليتها خصوصا فعاليتهائى كه بر ثروت و كاميابى 
هدفكذارى شده اند. مشترى به وسعت دادن افق هاى فكرى شخص کمک ميكند تا به سطح جدیدی از تجربه و برترى دست يايد 
برای شتافتن به سوى پیشرفت. زمان خوبى برای گرداوری هاى عمومی, کمک و مشورت خواستن از افراد توانگر و خردمند, شروع 
یک سفر, مباحثات فلسفی و تشریفات مذهبی می باشد. بهترین ساعت برای خردمندی و نیک بینی, امور مالی (قرض گرفتن, قرض 
دادن, سرمایه گذاری کردن, بدست آوردن, برنده شدن). فعالیتهائی كه مستلزم جدیت و اشتیاق هستند /راهنمائی و مشورت 


خواستنه تصفیه حساب كردن مشاجرات. مساعدت خواستن م از پدربزرگ و مادربزرگک, عمه, خاله, عمو, دائی, راهنمایان, 
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مشاوران (اهل علم» وکلا, حسابدارها, منجمین(عالمان تنجیم). ۷- ساعت مريخ: زمان افزايش یافتن انرژی, و ساعت جنگ اسث. 
زمان مساعد برای آن دسته از فعاليتها كه نیازمند ثبات قدم, جرأت» شجاعت و دلاوری, ماجراجوئی و ریسک كردن و تلاشهای 
فیزیکی هستند. خوب است برای ورزش, تمرین, انواع كارهائى که با آتش و ابزار تيز سرو کار دارند, اما احتياط لازم است تا از 
سوختگی و جراحت جلو گیری شود. تمایلادت جنسی افزایش می یابد اما وقوع حالتهای متضاد مانند مشاجره و نفرت نيز ممکن 
است. ساعت مريخ ساعتی خوب برای داد خواهی و موفق شدن با اقدام مؤثر و جدی و حمله به دشمنان يا به رقابت کشیده شدن 
است. بسیاری از در گیریها و مشاجرات و نزاعها؛ اخراجها در اين ساعت اتفاق می افتد و برای امور عاطفی و ارتباطات مناسب 
نیست. به معنی اينكه اين هنگام برای محبت و مودت آسیب می رساند و پایه گذاری و شروع اقدامات عاطفی در اين وقت مناسب 
نیست. ولى نه اينكه كلا رفتار عاطفى نداشته و رفتار سرد مشکل موجود در زمينه اين وقت را تشديد می کند. بلكه برای حفظ 


قمر در عقرب 


وقتی كه كره ماه در چرخش خود به دور زمین» به برج عقرب می رسدء می گویند قمر وارد عقرب شد(قمر در عقرب است) و وقتى 
از برج عقرب خارج می‌شود. می كويند قمر از عقرب خارج شد. به گزارش فارس» ساعت ۲۱:۰۹ شب گذشته (يازدهم آبان) قمر به 
برج عقرب وارد شد و ساعت ۲۲:۰۶ روز چهارشنبه پانزدهم آبان از آن خارج می‌شود. اما «قمر در عقرب» جيست و جه احكامى بر 
آن مترتب است؟ حجتالاسلام وحيد واحدجوان مدرس دانشگاه تهران درباره مسأله جيستى «قمر در عقرب» و احكام آن» 
يادداشتى نوشته و در اختيار فارس گذاشته است: ۱. «قمر در عقرب» يعنى چه؟ مراد از «قمر» يعنى كره ماه و مراد از عقرب يعنى 
«برج عقرب» يا «صورت عقرب» و منظور اين است که کره ماه در برج «عقرب» قرار كيرد يا كره ماه مقابل صورت فلکی «عقرب؛ 
قرار گرفته باشد. توضیح اينكه؛ دانشمندان, دايرةالبروج در آسمان را به دوازده قسم که هر یک ۳۰ درجه می شود و مجموعا ۳۶۰ 
درجه می‌شود» بخش نموده اند» و در مدارات اختران هر قسم را «برج» نامیده اند. چون در هر «برجی» برخی از ستاره‌ها و به 
اصطلاح وابت (مراده کواکب ابت نسبی است چون نسبت به زمين» بسیار آهسته حرکت می کنند و مانند ثابت‌اند) گرد آمده اند 
که از هیئت اجتماع آنها صورت جانورانی تصوير رفته بوده آن «برج» را به نام صورت آن جانور نامیده اند که اول آنها «حمل» و 
آخر آنها «حوت» است؛ چنانکه به نظم گفته شده: برج‌ها ديدم که از مشرق بر آوردند سر / جمله در تسبیح و در تهلیل حی لا 
يموت چون حمل چون ور چون جوزاء و سرطان و اسد / سنبله ميزان و عقرب قوس و جدی و دلو و حوت ملاحظه می‌شود که 
برج‌ها ۱۲ تا هستند و هر یک به خاطر ستاره‌هایی که در آن «برج» دیده می‌شود نامی دارند و یکی از برجهاء برج «عقرب» است که 
برج هشتم از این برج هاست. يس نام برج‌های دوازده كانه داثرةالبروج با (معانی) عبارت است از: ۱. برج حمل: (قوج) / ۲. برج 
ثور: (گاو نر) / ". برج جوزاء: (دوپیکر) /۴. برج سرطان: (خرچنگ) / ۵. برج اسد: (شیر) / ۶. برج سنبله: (خوشه) / ۷ برج میزان: 
(ترازو) / ۸ برج عقرب: (کزدم) / .٩‏ برج قوس:(کمان) / ۱۰. برج جدی: (بزغاله نر) / ۱۱. برج دلو: (آب کش) / ۱۲. برج حوت: 
(ماهی) و منازلی که برای ماه از اجتماع برخی از ستارگان گفته اند حکم صورت را دارد. کسانی که صور بروج را بشناسند» 
هنگامی که «قمر» در برج «عقرب» وارد شده است. چون شب به ماه نگاه کنند. فاصله ميان ماه و صورت عقرب را به خوبی در می 
پابند. به عبارت ساده» کره ماه در طول یک ماه قمری - که حدود ۲۹0۵ روز است - یک بار به طور کامل دور زمين می چرخدا! 
اين یک دور کامل» به دوازده قسمت تقسیم شده و برج هایی نيز برای هر یک از اين دوازده صورت فلکی انتخاب شده (حمل» 
ثور» جوزاء» سرطان» اسد. سنبله» ميزان» عقرب» قوس جدی» دلو و حوت) و هر یک از این نام های دوازده گانه متناسب با 


صورت فلکی ستاره های دوردستی است که ماه در مقابل آنها است. لذا وقتی كه کره ماه در چرخش خود به دور زمين» به برج 
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عقرب می رسد می گویند قمر وارد عقرب شد (قمر در عقرب است) و وقتی از برج عقرب خارج می‌شود می گویند قمر از عقرب 
خارج شد. ۲. احکام فقهی قمر در عقرب در کتاب‌های فقهیء وقتی قمر در عقرب است» دست کم چند مورد مکروه (نه حرام) 
دانسته شده است. یکی عقد نکاح» دوم اقدام برای بچه‌دار شدن (انعقاد نطفه» و دیگری سفر. به عنوان مثال: محقق در شرایع نوشته 
است: «و یکره إيقاع النکاح و القمر فى العقرب» ازدواج و عقد نکاح (با نزدیکی) در حالی که قمر در عقرب است مکروه است. 
(شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام ج ۰۲ ص ۲۱۱) فقهای بز رگ دیگر مانند علامه» شهید اول» شهید ثانى» صاحب جواهر» 
سيد یزدی نيز به اين مطلب اشاره کرده‌اند. (نگاه کنید: اللمعة الدمشقية فى فقه الامامیف ص ۱۷۳ ؛ مسالک الأفهام إلى تنقیح شرائع 
الاسلام» ج 0۷ صء ۲۱ ؛ العروة الوثقی (للسید اليزدى)» ج ۰۲ ص ۷۹۹) دلیل اين مسأله علت کراهت» روایت يا روایاتی است که در 
اين باره وارد شده است. اين روایات در کتب معتبر حدیثی مانند کافی» من لابحضره الفقیه» بحارالانوار وافی و وسائل الشیعه 
موجود است. از امام صادق علیه‌التر لام روایت شده است که: «من سافر أو تزوّج و القمر فى العقرب لم ير الحسنى)؛ یعنی در وقتی 
که قمر در عقرب است. هر كس مسافرت کند يا عقد نکاح نماید» نیکویی نبیند. (نگاه کنید: کافی» ج ۸ ص ۲۷۵ ؛ من لابحضره 
الفقیه» ج ۲ ص ۲۶۷؛ تهذیب. ج ۷ ص ۴۰۷؛ وسائل الشیعه» ج ۱۱ ص ۳۶۷ ؛ بحارالانوان ج ۱۰۰ ص ۲۶۸ وافی» ج ۱۲ ص ۳۵۴) 
ملاحظه می‌فرمایید که اين روایت و شبیه به اين را اکثر کتاب‌های معتبر حدیثی نقل کرده‌اند. نکته دقیق علمی آنچه از اهل بيت 
عصمت و طهارت علیهم‌الشلام در اجتناب از برخی امور مانند عقد ازدواج» اقدام برای انعقاد نطفه و سفر» هنكام قمر در عقرب وارد 
شده است. آيا مراد بودن قمر (ماه) در خود برج عقرب است و يا در صورت آن؟ («صورت فلكى» به مجموعه چند ستاره گفته می 
شود که شکلی خاص را در ذهن بیننده القاء می کنند» در حالی که «برج» به هر یک از تقسیمات دوازده گانه دائرةالبروج اطلاق 
می شود و چون ستاره‌ها به مرور زمان» در حر کتند» بين صورت‌های فلکی و برج‌های تعيين شده فاصله افتاده است.) ارباب نجوم؛ 
ملاک استنباط را از هر جهت به خود بروج می داننده نه به صور آنها. اکثر فقها هم گفته‌اند مراد از قمر در عقرب» برج عقرب است 
نه صورت و منزل آن. (نگاه کنید: مسالک الأفهام إلى تنقیح شرائع الاسلام» ج ۷ ص» ۲۱ ؛ العروة الوثقی (للسید الیزدی)؛ ج۲» ص 
8 آيت الله حسن‌زاده آملی در هزار و یک کلمه کلمه ۵۵۴ می‌فرماید: «در هیچ کتب فقهی» قمر در عقرب را به غير از آنچه که 
در نزد ارباب هیثت متعارف استء نگفته اند. بلکه صاحب جواهر رحمه اه در نکاح آن تصریح فرموده است که: «و ظاهر أن لفظ 
الخبر مقول على عرف اهل النجوم و لا بریدون بمثله الا الکون فى البرج بالمعنی المعروف عندهم» جز اين كه سید طباطبائى 
(رضوان الله علیه) در آداب سفرء از کتاب حج العروة الوثقی فرموده است: او لیجتنب السفر من الشهر و القمر فى محاق أو فى برج 
العقرب أو صورته؛ که از اطلاق ظاهر خبر (و القمر فى العقرب) چنان استفاده کرده است و به قول صاحب جواهر: «و لکن الاحتیاط 
لا- ینبغی تركه). فتدبر.» خلاصه کلام اينكه مراد برج عقرب است اما درباره صورت نیز احتیاط ترک نشود بهتر است. اين سؤال و 
جواب فقهی را به بیان ساده‌تر نیز توضیح دهم و آن اينكه کره ماه در هر یک از این صورت های دوازده كانه (حمل» ثور» جوزاء 
سرطان» اسد. سنبله» ميزان» عقرب. قوس» جدىء دلو و حوت)» یک دوازدهم طول ماه قمری قرار می گیرد. (حدود ۲ روز و ۱۱ 
ساعت) به عنوان مثال» در هر ماه قمری» کره ماه (قمر) حدود دو روز و نیم در برج و صورت فلکی عقرب خواهد بود. يس از 
گذشت صدها سال از تعيبن برجهاء صورت فلكىء از برج نجومی تعیین شده (که در واقع» موقعیت های ۰ درجه‌ای از پیش تعيين 
شده بود) کمی فاصله گرفته است. چرا که ستاره‌ها (به اصطلاح؛ وابت) نیز در حال حرکتند. (حرکت آنها در مقایسه با زمین» به 
قدری آهسته است که وابت گفته شده) از اين ری در حال حاضر بين «برج» و «صورت قلکی» فاصله وجود دارد لذا اين سؤال 
مهم پیش می آید كه منظور از کراهت سفر و ازدواج در زمانی که قمر در عقرب است به جه معناست؟ آیا به اين معناست که قمر 
در صورت فلکی عقرب است يا اين که قمر در برج عقرب است؟ اکثر فقها گفته‌اند مراد برج عقرب است و برخی گفته‌اند مراد 
مورك هتکن مرب لمعه بلاقلا من وا ريا اتف موی کک هدر الحاظ سوه بيار است اا 
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علا-مه حسن زاده آملى در يايان جنين فرموده اند. روش احتياط هم اين است كه چون قمر (كره ماه) هر دو روز و نيم - برابر ۶۰ 
ساعت - از مقابل هر برج و از جمله برج «عقرب» عبور می كندء بهتر است حدود ۲۴ ساعت بر آن دو روز و نيم افزود و جمعاً سه 
روز و نیم تا چهار روز صبر و احتياط نمود و سپس در امر ازدواج» صيغه عقد را اجرا كرد. ۳. چگونه بدانيم كه قمر در عقرب 
است؟ اين مسأله به وسیله برخی از محاسبات دقیق نجومی؛ به دست می‌آید اما آنچه در اینجا برای عموم می‌توان كفت همان 
مراجعه به برخی تقویم‌های نجومی معتبر است که در آنها توضیح داده می‌شود قمر در چه ساعتی وارد عقرب می‌شود و در چه 
ساعتی خارج می‌شود. همچنین مراجعه به اهل فن و تخصص یکی از راههای شناخت اين مسأله است. ۴. آيا حالات قمر و ستارها و 
اقفر كرد ونين ان فان شي سس کات كن فرار كرقدى نفب از کا کے مانت مخ ا اراک سا مه 
شمسی- در مدارات خود در مقایسه با یکدیگر ممکن است تأثيرات طبیعی يا فرا طبیعی در کره زمين داشته باشد؛ مثا می دانیم 
جزر و مد دریاها بر اثر تأثير جاذبه کره ماه است و هر گاه کره ماه و خورشید در یک سو قرار گیرند (مانند اوائل و اواخر ماه) اين 
جاذبه قوی تر و حتّی ممکن است روی پوسته زمين هم تأثير بگذارد و سبب شکستگی ها و زلزله هایی شود و به عکس ممکن 
است بارند گی های قابل ملاحظه ای بر اثر تأثیر كرات آسمانی روی کره زمين و مانند آن صورت كيرد. ما نمى توانيم بدون دلیل 
معتبر» تأثير طبیعی و فرا طبیعی اوضاع فلکی را در زند گی و حالات انسان ها انکار کنیم؛ چرا که تمام اجزای جهان» یک واحد به 
هم پیوسته است و در یکدیگر تأثير دارد. البته اثبات تأثير طبیعی و فرا طبیعی اوضاع افلاک در زندگی انسان ها در هر مورد و بدون 
استثناء سخت است و بدون دلیل معتبر و با خيال» پندار و استحسان نمی توان چیزی را اثبات کرد؛ حال اگر از طریق معصومین 
علیهم‌السلام مطلبی در اين زمینه ثابت شود همان مقدار که ثابت شده قابل قبول و مورد پذیرش است. مانند پرهیز از مسأله عقد 
ازدواج در موقع قمر در عقرب. حتی می‌توان به نحو کلی (نه جزئی و تفصیلی) گفت: اوضاع فلکی در روزها و شب ها موثر است و 
روز یا شب را منشأ برخی از رخدادها می کند. به تعبير دیگر» ایام و بلکه هر لحظه از لحظات ماء تحث تأثير اوضاع فلکی است. 
همچنانکه موقع طلوع خورشید. اثرى وضعی بر روی زمين رخ می‌دهد ساعت بعدی اثر عوض می شود و این آثار» واقعی است و 
تخیلات نیست. لحظه لحظه كه به غروب می رسیم تأثيرات خورشید بر زمين و موجودات زمين عوض می شود. در حالات خسوف 
و کسوف آثاری روی زمین ایجاد می‌شود و تا مدت ها روی زمین می ماند. این‌ها بر اساس خرافات نیست و حتی دانشمندان 
معاصر علم نجوم نيز اينها را بیان می کنند. يس نمی‌شود اوضاع فلکی را نادیده كرفت و به نحو کلی (نه به صورت تفصیلی) 
می‌توان كفت از ناحیه سیارات و ستارگان آسمان» انرژی‌هایی به كره زمين می رسد و ما تحت تأثير اين انرژی ها هستیم. ۵. چگونه 
می‌توان به اثرات افلا-ک و ... بر حالاعت انسان و کره زمین پی برد؟ بعضی از اینها به خبر دادن انسان کامل و اهل ولات بستگی 
دارد. در درجه اول» انبیاء (ع) و معصومین (ع) و در درجات بعدی کسانی که مقربترند مانند عرفای برجسته و کامل. (البته سند و 
دلالت کلام هم مهم است) همچنانکه درباره عقد نکاح و سفر در موقع قمر در عقرب. روایاتی آمده و بیشتر کتب معتبر حدیثی و 
فقهی آن را نقل کرده اند. راه دیگر» از طرق تحقیقات تجربی و دانشمندان مربوطه است که مطالبی کشف و به اثبات برسد. پس 
اگر مطلبی با دلیل معتبر «نقلی» «عقلی» يا «تجربی کشف شده و اثبات شده». ثابت نشود نمی‌توان به آن اعتماد کرد و لذا نبا ید 
دنبال خرافات و مطالب ضعيف و غير علمی رفت و خود را با امور ضعیف» مشغول کرد. ۶. آيا تأثیر «قمر در عقرب» در ازدواج» با 
اختیار انسان منافات دارد؟ وقتی گفته می‌شود كه در روایت است که عقد نکاح در زمانی که قمر در عقرب است باعث مى شود 
ازدواج نیکی نداشته باشد برخی اعتراض می کنند که اين مسأله با اختيار انسان منافات دارد! پاسخ اين است که؛ اولا انسان در 
انجام عقد نکاح در زمان قمر در عقرب و انجام ندادنش اختیار دارد همچنانکه در انجام بسیاری از کارهای مثبت و منفی که نتایج 
خوب يا بدی خواهند داشت اختیار دارد. انیا انسان» مختار به معنای مطلق نیست. یعنی خیلی از امور در انسان تأثير دارد و انسان در 


قبال آنها اختیاری ندارد. ما در زمان و مکان تولد خود مختار نبودیم» در رشد طبیعی بدن مختار نبوديم» در جنسیت خود مختار 
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نبوديم» در رنگ بدن و نوع قيافه مختار نبودیم» و میلیونها مثال دیگر... بنابراین مراد از اينكه انسان مجبور نیست و مختار است اين 
است که انسان در سعادت و شقاوت اخروی» مجبور نیست بلکه می‌تواند راه سعادت را پیش بگیرد و اعمال نیک و خر انجام دهد 
و می‌تواند راه شقاوت را در پیش كيرد و اعمال زشت و ناپسند انجام دهد كرجه در بسیاری از مسائل مانند مکان و زمان تولد» زن 
يا مرد بودن فقیر یا غنی بودن» با هوش يا کم هوش بودن» زیبا يا زشت بودن» قوی يا ضعيف بودن و ... تحت عوامل دیگر و 
مجبور باشد. (البته برخی از اين صفات مانند فقير با غنى» ضعیف يا قوی» می تواند با اختیار جزئی» تغییر یابد.) ۷. آيا تأثیر قمر در 
عقرب در عقد ازدواج» مخالف توحید و موافق شرك است؟ برخى می گویند اگر بگوییم فلانن ستاره يا ماه در برخى حالات و 
وقایع» تأثير دارند مخالف توحید حرف زده‌ايم و در حقیقت. به ش رک مبتلا شدهايم. چرا که همه تأثیرها از خداست و جز خدا 
چیزی نمی‌تواند موثر باشد. پاسخش اين است که اگر مراد از تأثیره تأثير استقلالی باشد به اين معنا که ماه وقتی در عقرب قرار 
می كيرد بدون اذن خدا اثر بدی در نکاح دارد» بله در اين صورت. اين نظر شركك است و با توحيد ساز گار نیست. اما اگر مراد اين 
باشد که خداوند اين عالم و تأثير و تاثرات آن را طبق نظام سبب و مسببی على و معلولی قرار داده است. هیچ یک از مخلوقات 
مستقل در تأثير يا تاثر نیستند اما اين خاصیت را خداوند به آن مخلوقات عطا کرده و لحظه به لحظه به اذن خداوند تأثير و تاثر 
دارند. در اين صورت. هیچ مخالفتی با توحيد ندارد و بلکه عين توحید است. مثلاء کسی که می كويد آتش می‌سوزاند اگر 
سوزاندن آتش را مستقلا بدون اراده الهی بداند. مخالف توحید است اما اگر باور داشته باشد که آتش به اذن خدا می‌سوزاند» عين 


توحيد است و اساسا همه مخلوقات خداوند به اذن و حول و قوه خداوند» فعل و انفعال دارند و کوچکترین استقلالی از خود ندارند. 
شواهد قرآنى و حدیثی در احکام نجوم 


در قرآن راجع به نجوم موضوعات زیر مطرح است: 

.١‏ قرآن با نگرشی خوش بینانه به «هیئت و نجوم » تلاش و کوشش همه سويه انسان به عظمت و كران مایگی اين دانش را دست 
آوردی يز رگ برشمرده و سو گند به جای گاه ویژه و فواصل معین مشا ركان ياد کرد و افزوده است: اگر بدانید ابن سو گندی يزو كك 
است: «فلا اقسم بمواقع النجوم و انه لقسم لو تعلمون عظیم » (واقعه/۷۵و۷۶) 

۲ نجوم» نشانه هایی ارزنده و بسیار بز رگ برعظمت آفرینش» قدرت خداوند و خلقت روز به شب. آسمان» زمین» انسان» حیوان و 
جماد است و تدبر و پژوهش درآن نشانه شکوفایی عقل مى باشد: «و سخر لکم الليل و النهار و الشمس و القمر و النجوم مسخرات 
بامرهء ان فى ذلكك لآيات لقوم یعقلون »؛ و شب و روز و خورشید و ماه را برای شما رام کرد و ستار گان مسخر فرمان اویند. مسلماً 
در اینها برای مردمى که تعقل می كنند شواهدی است. (نحل/۱۲) 

۳ نجوم» تقويم سال و روز شمار است «الشمس و القمر بحسبان » (الرحمن/۵)؛ خورشيد و ماه بر حسابى روانند. «لتعلموا عدد السنين 
و الحساب » (اسرا/۱۲)؛ تا شماره سال ها و حساب عمرها را بدانيد. 

۴ نجوم» وسيله هدايت و ره يابى در جغرافيا (خشکی و دريا) است «و هو الذى جعل لكم النجوم لتهتدوا بها فى ظلمات البر و 
البحر..» (انعام//91)؛ او است کسی که ستاركان را برای شما قرار داد تا به وسيله آن ها در تاريكى هاى خشکی و دريا راه يابيد «و 
علامات و بالنجم هم یهتدون » (نحل/۱۶)؛ و نشانه های دیگر نيز قرار داد و آنان به وسیله ستاره (قطبی) راه یابی می کنند. 

۵. نجوم» زینت ناظران زمين هستند: «و لقد جعلنا فى السماء بروجا و زیناها للناظرین » (حجر/۱۶)؛ به يقين ما در آسمان برج هایی 
قرار دادیم و آن را برای تماشاگران آراستیم. 

۶ نجوم و اجرام فضایی از مواد درسی و آموزشی كيهان شناسی به حساب می آیند و دركنار آن ها نکات دقيق» سودمند و برجسته 
خاطر نشان شده مانند اشاره به حدود فضا طول و عرض آسمان» پیدایش فصول چهار گانه و... «تبا رک الذی جعل فى السماء بروجا 
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و جعل فيها سراجا و قمرا منیرا؛ (فرقان/۶۱)؛ فرخنده و بزركوار است آن کسی که در آسمان برج هايى برافراشت» و در آن چراغ 
(خورشید) و ماهی نوربخش قرار داد. امام صادق عليه السلام در تفسیر آيه می فرماید: «بروج » همان اختران هستند برجهای بهار و 
تابستانی عبارت اند از: حمل» ثور» جوزاء سرطان اسد. سنبله (برابر و مقارن با فروردین» اردیبهشت. خرداد» تير» مرداد» شهریور) 
برج هایی که به پاییز و زمستان تعلق دارند عبارت اند از: «میزان» عقرب» قوس» جدی. دلو و قوت (برابر و مقارن با مهر» آبان» آذره 
دی بهمن» اسفند). خداوند» خلقت جو آغاز کرد ** خرد آفرید و جهان باز کرد 

زد و دو بخار و یکی در سبز *#** جهان را پی افکند زیبا و نغز 

به شش روز خلقت به پایان رسید *#:* ز ناهید و تير و ز بهرام و شید 

زبرجیس و کیوان و گردون سپهر *#** ز گاو و بر شير و ميزان و مهر 

هم عیوق و پروین پردیس چهر «** نشسته به تخت نو عروس سپهر 

شباهنگ و شعری و دبران و ماه #** همه سر به سر شاه را چون سپاه ۷ در آیات نجومی قرآنء نشانه هایی است از گرانش عمومی 
(قانون جاذبه عمومی) که اساس هیئت جدید یعنی مدل خورشید مرکزی را تشکیل داده است: «الله الذی رفع السماوات بغیر عمد 
ترونها ثم استوی على العرش و سخر الشمس و القمر کل یجری لاجل مسمی » (رعد/۲)؛ خداوند همان کسی است که آسمان ها را 
بدون ستون هایی كه آن ها را ببینید برافراشت آن كاه بر عرش استیلا يافت» و خورشید و ماه را رام گردانید» و هر کدام برای 
مدتی معین به سير خود ادامه می دهند» «خلق السماوات بغیر عمد ترونها» (لقمان/۱۰) گروهی از مفسران هم چون علامه طباطبایی 
قدس سره معتقداند این آیات اشاره به قانون جاذبه عمومی دارند.براین اساس» خورشید میلیون ها بل میلیاردها سال است در م رک 
منظومه شمسی قرار گرفته و به نظر ما می رسد هر روز از مشرق طلوع می کند و در مغرب ناپدید می شود /چنان که ماه نیز در 
همین مدت گرد كره زمين می گردد» و هر دو در پیرامون خورشید می گردند. زمين با طول خط شعاع متوسط ۱۵۰ میلیون کیلومتر 
فاصله گرفته و نیروی عظیم جاذبه (2.۷1۲0/۱0۲) = ۳) سبب می شود مدار زمین بیضوی و شتاب آن به جانب خورشید ۵٩‏ سانتی 
متر در ثانیه باشد» یعنی زمین در هر انیه با شتاب 84/ سانتی متر به سوی خورشید می افتد» و نیروی گریز از مركز تجاوز بیش از 
اين رقم را جلو گیری می کند. 

هم چنین ماه با شعاع متوسط ۰۰۰/۳۸۴ کیلومتر مسیری تقریبا دایره شکل را طی می کند و نیروی جاذبه زمین آن را به سوی خود 
می کشد. و تعادلی دقیق بين نیروی گرانش زمين و بين فرار از مرکز ماه برقرار است که اين جنين گردش زیبا و منظم را در برابر 
ديد همكان قرار داده است «ذلكك تقدير العزيز العليم ( (انعام /48)؛ اين اندازه كيرى خداوند توانای دانا است. به هر روی» در قرآن 
بيش از ۱۵۰ آيه درباره هيئت و نجوم نازل شده كه اين رقم نسبت به كل آيات قرآن نسبتى بزركك مى نمايد و عظمت اين دانش را 
خاطر نشان می سازد. براين يايه بسيارى از احكام عبادى و غير عبادى اسلام به هيئت و نجوم پیوند نا گسستنی دارند» از جمله» نمازه 
روزه» وقت شناسى (فلق» ظهر» عصس مغرب. عشاء شفق» نیمه شب) جهت يابى هنگام اوقات شرعىء قبله شناسى و دانستن 
جغرافیای زمين و فضاء هلال شناسی» هلال یابی (استهلال و استحباب آن) ذبح های شرعی» کسوف» خسوف. احکام محتضر؛ دفن 
اموات» شکل دهی قبرهاء و... حرمت رو به قبله و يشت به قبله نشستن هنگام تخلی و استحباب قرائت قرآن روبه قبله و... خداوند در 
سوره الرحمن می فرماید:«الشمس و القمر بحسبان الرحمن/0۵؛ خورشید و ماه با حسابی موجود هستند. یعنی در کار اینها حساب و 
نظم معين هست. در حرکاتی که اینها دارند حساب و نظمی در کار است. از اینجا اين مطلب شروع می شود که در کار عالم 
حساب و نظم برقرار است» چیزی بی حساب و بی قاعده وجود ندارد در حرکت وضعی و حرکت انتقالی که هر یک از اين ذرات 
آسمانی بلکه کهکشانها صدها جور حرکت دارند - و در همه چیزشان - حساب است» تصادفات و بی نظمی در کار عالم وجود 


ندارد. 
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چرا اين را می گوید؟ برای اينكه انسان را بگوید: ای انسان! سر را تسلیم حساب کن» خيال نکن در کار عالم حسابی نیست «الا 
تطغوا فى المیزان* و اقیموا الوزن بالقسط و لا تخسروا المیزان »؛ و وزن را بر اساس عدل برپا دارید و میزان را کم نگذاربد! 
(الرحمن /۹و۸) «و النجم و الشجر یسجدان؛ و گیاه و درخت برای او سجده می کنند! (الرحمن /۶). نجم معنی معروفش ستاره است 
ولی به گیاه هم اطلاق می شود. قرآن می كويد نجم و درخت هم خدای خود را سجده می کنند. ساجد خدای خود هستند. گیاه 
همین عمل روییدنش سجده خداست. نه اينكه مقصود اين است که درخت مثلا شبها که مردم به خواب می روند سرش را کج می 
کند و روی زمین می گذارد. سجده او چیز دیگری است» اطاعت است: در مقابل امر پرورد گار خود خاضع هستند. 

«ثم استوی الى السماء و هی دخان فقال لها و للارض ائتيا طوعا او کرها قالتا اتينا طائعین» (فصلت/۱۱)؛ آن وقت که استوا بيدا کرد 
(به آسمان)» یعنی سماء و آسمان و این جو فوق را تحت تسلط خود قرار داد در حالی که او دود بود یعنی كاز بود» در وقتی که او 
به صورت یک كاز بود خدا به اين علویات و به زمين كفت بيايد (یعنی دستوری که من می دهم اطاعت كنيد)» گفتند آمدیم در 
حالی که مطیع هستیم. معلوم است که آنجا سخن لفظ نیست. جواب لفظ هم نیست. امر پرورود گار و قانون الهی را که بدون 
تخلف عمل می کنند» آن اطاعت آنهاست. در آيه ۱۷ سوره الرحمن آمده: «رب المشرقین و رب المخربین»؛ او پرورد گار دو مشرق 
و پرورد گار دو مغرب است! «فبای الاء ربکما تکذبان»؛ يس كدامين نعمتهای پرورد گارتان را انکار می کنید؟! (الرحمن/۱۸) در 
قرآن در بعضی جاها مشرق و مغرب ذ کر شده «و لله المشرق و المغرب»؛ شرق و مغرب. از آن خداست! (بقره/۰)۱۱۵ در بعضی جاها 
"مشارق و مغارب " ذكر شده یعنی مشرقها و مغربهاء و در بعضی جاها " مشرقین و مغربین " ذکر شده دو مشرق و دو مغرب. 
اینجا قر آن در مقام تعدید و شمارش نعمتهاست. می خواهد بگوید اينكه خورشید ميان اين دو حد (آخرین حد زمستان و آخرین 
حد تابستان) حرکت می کند» خود همین یک حساب است که اگر اين جور نبود کار زمين تنظیم نمی شد یعنی اگر هميشه مثلا 
مانند روز اول بهار بود» آن فوایدی که برای تابستان هست و فوایدی که برای (پاییز هست و فوایدی که برای زمستان هست وجود 


نداشد). خوبی اش اين است که در ميان اين دو مشرق و در ميان اين دو مغرب هميشه زمين و خورشید در حرکت هستند. 
نجوم از دیدگاه فتها 


١‏ - شيخ اعظم انصاری(ره) اين مساله را در چند بخش مورد ارزیابی قرار داده است: 

اول: گزارش و خبر از اوضاع فلکی و کواکب ”اگر براساس اصول صحیح وقواعد علمی باشدء مانند خبر از سير و گردش کواکب و 
پدیده خسوف که ناشی از حایل شدن زمين بين ماه و خورشید. و کسوف که در اثر مانع شدن ماه از نور خورشید به زمين است» 
اين بخش صحیح است و خبر دادن از آن هم جايز است. حتی آنان كه منکر احکام نجوم هستند. همچون سیدمرتضی» اين بخش را 
پذیرفته اند. دلیل و تاييد اين بخش روایاتی است از پیشوایان دين که مثلا اگر قمر در برج عقرب باشد ازدواج ومسافرت کراهت 
دارد. و روایات کسوف و خسوف. 

دوم: اگر اساس کار منجم تجربه قطعی باشد و بر اين پایه خبر دهد که کواکب دلالت دارند فلان پدیده رخ خواهد داد» گزارش از 
چنین امری صحیح است و قطعا حرام نیست یک نمونه آن قضیه ای است که بر مروج علم اخترشناسی و زنده کننده آن یعنی 
خواجه نصیرالمله والدین رخ داد. اودر یکی از سفرها به آسیابی رسید و در آنجا منزل گزید آسیابان گفت: امشب زیر سقف 
استراحت كن زیرا باران می بارد؛ خواجه به اوضاع فلک نگاهی انداخت و گمانی به بارش باران نبرد. آسیابان گفت: من سگی 
دارم كه شبهای بارند گی بالای يشت بام نمی رود و زیر سقف می خوابد. ولی خواجه بر يشت بام خوابید و شب هنگام باران بر 
اوباریدن گرفت» او از اين وضع خيلى در شگفت ماند. 


سوم: اگر پدیده ها و رخدادهائی که به دلالت نجوم يديد می آیند را اثرمستقیم و مستقل اختران بدانیم(بدون استناد به خداوند) و 
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از آن خبردهيم» چنین حکم و گزارشی حرام است و مساله تنجیم حرام در اين بخش تمرکز یافته است. دلیل آن ظاهرا احادیث و 
فتواهای فقها است» ازاینرو در احادیث آمده: منجم » ساحر و کاهن ملعون اند. باز در حديث می خوانیم: اگر کسی منجم و کاهن را 
تصدیق كندء به آنچه بر محمد(ص)(قرآن و اسلام) نازل گشته کافر شده است. از اینرو: انسان اگرتاثیر اوضاع فلکی را از خود 
افلاكك بداند؛ یعنی نجوم استقلال درتاثیر دارند» افلاک علت تامه به شما روند فاعل بالاراده و صاحب اختیار جهان باشند و خالق 
پدیده ها به حساب آیند» چنین عقیده ای کفراست. 

«سيد بن طاووس» شيخ بهائی و مجلسی »-رحم الله علیهما- و «ابن ابی الحدید» تصریح دارند که اگر کسی جنين پندارد که افلاكك 
و نجوم قدیمند و نیازی به خالق و فلک آفرین ندارند او کافر است زیراکافران بر اين عقیده اند که بارش باران و برف به خاطر 
طلوع و غروب اختران است نه به مشیت خداوند. 

نظر شيخ بهائی(ره) 

شيخ بهائی(ره) می نویسد: اموری که اخترشناسان بر پایه آنها حکم به حوادث آینده می کنند» بر اصول زیر استوار است: 

١‏ - برخی از اصول ياد شده از اصحاب وحی علیهم السلام گرفته شده است. 

۲ - اخترشناسان در پاره ای از آنها ادعای تجربه دارند. 

۳ - برخی از آنها مبتنی بر اموری است که نیروها و ادراکات بشری بدانها احاطه نمی یابد» آن سان که امام صادق(ع) فرمود: 
اخترشناسی دانشی است که کثیر آن به د رک نمی آید و قلیل آن نتيجه بخش نیست ازاینجاست که در احکام منجمان خطا راه می 
پابد (۵) . 

نظر صاحب جواهر(ره) 

صاحب جواهر فقیه نامی شيعه می نویسد: احادیثی که دلالت بر صحت علم نجوم دارند به قدری زياد است که قابل حصر نیست. 
در مقابل نیزروایاتی بر عدم تکیه به نجوم دلالت دارند در اين احادیث منجمان تکذیب شده و بسان کاهن و ساحر قلمداد گشته 
اند. 

لیکن می توان بين اين دو دسته روایات را آشتی داد و جمع كردءبدين گونه که بگوئیم: اگر اعتقاد بر اين باشد که نجوم» صاحبان 
اراده مستقل» فاعل مختار و تاثیراتشان مستقل است بدون اين كه مسخر خداوند باشند» [چنان که منجمان قبل از اسلام بر اين 
باوربوده اند در اين صورت منجم مانند ساحر و کاهن است. اما اگراعتقاد بر اين باشد که اوضاع فلکی [اتصالات اقترانات 
انفصالات تربیعات تسدیسات و...] همه نشانه ها و علامات سنت خدا و عادت اوباشند» یعنی بر اين باور باشیم که عادت خدا بر 
اين امر جاری است که مثلا فلان اختر فلان تاثير را دارد و حقتعالی تاثیرات آنها رابه مقتضای حکمت خويش قرار داده است» در 
اين صورت حرام نیست.می توانیم فراگيريم» آموزش دهیم» پژوهش به عمل آوریم به ویژه اين که حقتعالی قادر است تاثیرات آنها 
را به وسیله صدقه دادن دعا وراز و نیاز داشتن, تغییر دهد. زیرا حقتعالی هرجه را بخواهد مح وکرده و هرجه را بخواهد ثابت باقی 
می دارد. (يمحوالله ما يشاء ويثبت و عنده ام الکتاب) (۶) . 

ولی احاطه به دقائق اخترشناسی بر غير خزینه داران علم الهی میسورنیست» زیرا دیگران احاطه کامل به احوال و اوضاع فلکی و 
اقترانات کواکب ندارند. لیکن سخن فوق نباید مانع از نظر و کاوش در کتب وتحقیقات اهل نجوم گردد» زیرا احوال و اوضاعی را 
برای نجوم واختران به نگارش آورده اند که غالبا اتفاق می افتد و آنها را بایداحتیاطا عمل کرد از اینرو می بينيم گروهی از شيعه 
اين دانش را فراگرفته که در ميان آنان علما و محدثان بز رگ وجود داشته اند (۷) . 

صاحب جواهر آن كاه یک فهرست بز رگ از اسامی آنان یاد آور شده که مادر آینده به آنها خواهیم پرداخت. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۸۶ از ۱۵۱٩‏ 


گفته»جانب احتیاط بايد رعایت گردد. وی چنین می سراید: 

نحس کیوان يا كه سعد مشتری نايد اندر حصر اگرچه بشمری لیک هم بعضی از اين هر دو اثر شرح بايد کرد بهر نفع و ضر تا شود 
معلوم آثار قضا شمه ای مر اهل سعد و نحس را طالع آن كس که باشد مشتری شاد گردد از نشاط و سروری و آن كه را طالع 
زحل» از هر شرور احتیاطش لازم آید در امور گر نگویم آن زحل استاره را ز آتشش سوزد مر آن بیچاره را جنبش اختر نيايد جز 
سقیم برندارد جز که آن لطف عمیم اذكروالله شاه ما دستور داد دید اندر نار ما را نور داد (۸) 

پس بايد نحوست آنها را با صدقه ذکر خداء برطرف کرد تا لطف عمیم خدا شامل گردد. 

پی نوشت: 

-١‏ بحارالانوار: ج ۵۸ ص ۲۳۵ نشر آخوندی. 

۲- بحارالانوار: ج ۵۸ ص ۲۳۷ - ۲۳۸. 

۳- بحارالانوار: ج ۵۸ ص ۲۳۷ - ۲۳۸. 

۴- کلینی: روضه کافی» ص ۱۹۵- ۰۲۱۰ نشر آخوندی» ۰۱۳۸۹. ق ۱۳۴۸ش- وسائل الشیعه: ج ۰۱۲ ص ۱۰۲ به کوشش ربانی 
شیرازی. 

۵- شيخ انصاری» مکاسب محرمه» ص ۰۲۸ مساله تنجیم. 

۶-(رعد: ۳۹) 

۷- جواهر» شيخ محمد حسن نجفی: ج ۲۲ ص ۱۰۸ به بعد. 

۸- مولوی: مثنوی» دفتر دوم» ذیل عنوان: افکار فلسفی (...ان اصبح مائکم غورا فمن یاتیکم بماء معین)(ملک: ۳۰). 


اقوال منجمان از نگاه فقها 


نماز از جمله آیین های عبادی است كه در اکثر ادیان به شکل های گوناگون وجود داشته است. دست کم قرآن در مواردی 
تماز گراوی فان را کزارش کرده است اا نماز گزازی د کر نا دز متعرات که فرشکان در چین کال شارت ولك حب راي 
او دادند(آل عمران/ ۳۹) و نماز گزاری و ز کات دادن برخی از يهوديان (نساء/ ۱۶۲).ابراهیم خلیل نیز از آن روی یکی از فرزندانش 
را به وادی غير ذى ذرع برد تا بنا به گزارش قرآن در آن جا نماز بگزارد(ابراهيم/ ۳۷) و خود دعا می کند که خداوند خويش و 
ذريه اش را نماز گزار قرار دهد (ابراهیم/ ۴۰), و عیسی بن مریم سفارش خدايش را از جمله در به پا داری نماز و دادن ز کات می 
داند (مریم/ ۳۱). اسماعیل به خانواده اش فرمان نماز و ز کات می داد (مریم/ ۵۵) و در كوه طور نخستین وحی, فرمان اقامه نماز 
است(طه/ ۱۴). درسوره انبیا, وقتی گزارش شماری از بيامبران از قبيل ابراهیم, اسحاق, یعقوب و لوط را می دهد, يادآور می شود 
که به همگی آنان فرمان اقامه نماز دادیم(انبیاء/ ۷۳) و نوح که به فرزندش سفارش به پا داشتن نماز می کند (لقمان/ ۱۷). در سوره 
بینه, اصل کلی برای اهل کتاب را عبادت خدا, اخلاص در دین, اقامه نماز و دادن ز کات می داند و دين پایدار را در همین امر 
خلاصه می کند (ببنه/ ۵). به پیامبر اسلام نیز دستور می دهد که خانواده ات را به نماز فرمان بده (طه/ ۱۳۲). اينها بيانكر آن است 
كه نماز یکی از بنیان های اصلی در ادیان توحیدی است و در اسلام بسیار بدان تأكيد شده است. شاید هیچ یک از فرایض دینی به 
اين حد در قرآن سفارش نشده باشد. بسیاری از مسائل مربوط به اصل نماز چگونگی آن, شرایط روحی و روانی نما زگزاران, 
تأثیرات و پیامدهای نماز, تأثیر شرایط در چگونگی برپاداری آن و ده ها مسئله مرتبط با آن, مورد ا کید قرآن قرار گرفته است. 

از جمله مباحث مورد تأ کید قرآن, انجام دادن بهنگام نماز است که در سوره بقره آیات ۲۳۸و۲۳۹ به آن اشاره شده است: 


حافظوا على الصلوات و الصلوة الوسطی و قوموا لله قانتين* فان خفتم فرجالاً او ركباناً فاذا أمنتم فاذ کروا الله كما علمکم ما لم تکونوا 


بانک جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۱۱۸۷ از ۱۵۱٩‏ 
تعلمون, 

بر نمازها و نمازميانه مواظبت كنيد, و خاضعانه برای خدا به ياخيزيد. يس اگر بيم داشتيد, پیاده يا سواره بخوانيد. چون ايمن شديد, 
خدا را ياد كنيد كه آنچه نمی دانستيد, به شما آموخت. 

ييكى از نكات مهم و بسيار مورد اختلاف در اين آیه, موضوع تعيبن مصداق نماز ميانه و يا همان (صلوةالوسطى) است. در اين آيه 
نخست به پاسداشت همه نمازها سفارش و سپس بلافاصله به نماز ميانه تأكيد شده است. اين نماز ميانه كدام نماز است که مورد 
تأكيد و سفارش افزون خداوند است؟ 

در دو آيه دیگر قرآن نیز به همین امر پرداخته شده و از آن جا كه برای تبيين موضوع به كار می آيند, آن دو آيه را نيز نقل می 
كنيم. در سوره هود آيه ۱۱۴ مى خوانيم: 

و اقم الصلوة طرفى النهار و زلفاً من الليل ان الحسنات يذهبن السيئات ذلكك ذكرى للذاکرین/ 

و در دو طرف روز (< اول و آخر آن) و نزديكى شب نماز را بر پا دار ززیرا خوبى هاو بدى ها رااز ميان می برد. اين برای 
نک كبر نك كاتا کن اسيك 

و در سوره اسراء آيه ۷۸ می خوانيم: 
اقم الصلوة لدل وك الشمس إلى غسق الليل و قرءان الفجر إن قرءان الفجر كان مشهوداً, 

نماز را از زوال آفتاب تا نهايت تاريكى شب برپا دار و (نيز) نماز صبح را زیرا نماز صبح همواره (مقرون با) حضور (فرشتگان) 
اش 

اين آیات وقت نماز های واجب را تعيين می کنند. 

بدیهی است که شناخت مقصود, مقدمه اجرای هر کاری است. از اين رو بايد مؤمنان ‏ به عنوان مثال - مصداق نماز میانه را بدانند 
تا بر آن مداومت کنند و آن راپاس بدارند. در تعيين مصداق نماز میانه, اختلافی بسیار گسترده در بين فقیهان, محدثان و مفسران 
شيعه و دیگر فرق اسلامی وجود دارد. اين اختلاف, اين پرسش را فرا روی انسان می نهد که آيا به راستی, مسلمانان صدر اسلام 
نمی دانستند(صلوة وسطی) چیست؟ و یا آنان مصداق را می دانستند و پیامبر اسلام آن را تعيين کرده بود, اما جدایی تاريخ زند گی 
مسلمانان از دانش ها و علوم دیگر مانند فقه, حدیث, تفسیر و کلام و غير آن, بسیاری از امور معلوم را در هاله ای از ابهام فرو برد؟ 
به نظر مى رسد وقتی تاريخ یک ملت از زند گی روزمره توده های مردم و گزارش رفتار های روزانه آنان رخت برمی کشد و در 
باركاه حاكمان جا خوش می كند, پنهان ماندن اين قبيل از امور که مربوط به آيين های عبادی روزانه آنان است, كاملا طبیعی می 
نماید و زمانی که دانش های مسلمانان از واقعیت های روزمره کناره می كيرد و در چهارچوب استدلال های گریزان از واقعیت 
شکل می گیرد, چنین ابهام هایی فراوان می گردد. به هر صورت, (نماز میانه) که مورد سفارش خداوند است, چنین سرنوشتی يافته 
و در تعیین مصداق آن اختلاف بسیار پیش آمده است. طرفه آن که شماری از مفسران علت اين ابهام را نه تقصیر گزارشگران, که 
خواست خدا شمرده و نوشته اند: (همان گونه كه خداوند اسم اعظمش را در بين نام ها و ساعت اجابت را در ساعت های جمعه 
پنهان داشته است, صلوة الوسطی را نيز ميان نماز های ينج كانه پنهان کرده است).١‏ 

البته بايد یادآور شویم که اين تفسیر از یک سور با تبيان بودن قرآن ناسا ز گار است و از سوی دیگر, لازمه آن دستور دادن به کار 
مبهم است که اين هم قبیح است. دید گاه ها 

در تعيين مصداق نماز میانه, مرحوم طبرسی شش دید كاه به اين شرح نقل کرده است: 

۱. نماز ظهر, به نقل از زید بن ثابت, عبدالله بن عمر, ابی سعید حذری, اسامه, عايشه و نیز به روایت از امام باقر و امام صادق(ع). 


وی اين دید گاه را از ابوحنیفه و پیروانش دانسته است. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۱۱۸۸ از ۱۵۱٩‏ 


۲ نماز عصر, كه آن را با توجه به روايتى از ييامبر و امام علی, و نيز از ابن عباس, حسن بصری, ابن مسعود, قتاده, ضحاک و 
ابوحنيفه نقل کرده است. 

۳ نماز مغرب, اين دید گاه را از قبیصة بن ذؤيب آورده است. 

۴ نماز عشای آخر, که از بعضی از مفسران نقل کرده است. 

۵. نماز صبح, که آن را از معاذ, ابن عباس, جابربن عبدالله, عطا, عکرمه و مجاهد نقل کرده و دید گاه شافعی از ائمه چها كانه اهل 
سنت را نیز همین دانسته است. 

۶ یکی از نمازهای ينج كانه به طور نامعلوم. اين دید گاه را از ربیع بن خیثم و ابی بكر وراق نقل کرده و در تعلیل آن آورده است 
که: خداوند آن را تعيين نکرده و در ضمن نمازهای واجب پنهان داشته تا همه آنها را ياس بدارند همان گونه كه شب قدر را در 
شب های رمضان پنهان داشته است و اسم اعظم را در بين همه نام ها و ساعت اجابت را در همه ساعت های جمعه ۲. 

مرحوم طبرسی استدلال های هر یک از اين اقوال را نقل می کند که در ادامه بحث به آنها خواهیم پرداخت. 

پیکی از نویسند كان اهل سنت مصر به نام حافظ دمیاطی در کتابی با عنوان (کشف المغطی عن الصلوة الوسطی), نوزده قول نقل 
کرده است. مؤلف عمدة القاری سخن وی را چنین گزارش کرده است: 

.١‏ نماز صبح. اين قول آبی امامه و انس, جابر, ابی العالیه عبید بن عمير, عطا, عکرمه, مجاهد است که ابن ابی حاتم از آنها نقل 
کرده است و نيز سخن مالک و شافعی است که در کتاب (الأم) بدان تصریح کرده است. 

۲ نماز ظه رکه به نقل ابی داود, عقیده زيدبن ثابت است و ابن منذرهم آن را از ابی سعید و عايشه نقل کرده و ابو حنيفه هم در 
یکی از اقوال خود بدان اعتقاد یافته است. 

۳. نماز عصر كه آن را قول جمهور و ابن مسعود و ابوهریره و نیز مذهب ابوحنیفه و احمد و معظم شافعیان دانسته است. 

۴ نماز مغرب كه ابن ابی حاتم از طریق حسن بصری از ابن عباس نقل کرده و قبيصة بن ذؤيب نيز همین را گفته و استدلال کرده 
که اين نماز در سفر قصر نمی گردد و قبل از آن دو نماز سز و بعد از آن دو جهر است. 

۵. همه نمازها.باز ابن ابی حاتم از طریق حسن آن را از نافع نقل می کند که وی از ابن عمر پرسیده و وی در پاسخ گفته : همه 
نمازها. و معاذين جبل هم همین اعتفاد را داشت. 

۶ نماز جمعه که از بين مالکیان, ابن حبیب بر اين اعتقاد است. 

۷ در روز جمعه, نماز جمعه و روزهای دیگر, نماز ظهر. 

۸ نماز عشا. اين دید گاه ابن التين و قرطبی است زیر بين دو نماز قرار گرفته که قصر نمی شوند, واقدی هم اين دید گاه را 
بر گزیده است. 

4. نماز صبح و عشا مقصود است چون در حديث صحیح آمده که اين دو نماز سنگین ترين نماز ها برای منافقان بوده است. از بين 
مالکیان, ابهری جنين دید گاهی دارد. 

۰ صبح و عصر /چون دلایل اين قول, قوی است. 

۱. نماز جماعت. ۱۲. نماز وتر.۱۳. نماز خوف.۱۴. نماز عيد قربان.۱۵. نماز عيد فطر.۱۶. نماز ضحی. 

۷ یکی از ينج نماز غير مشخص که سعیدبن جبیر و شریح قاضی آن را گفته اند و از بين شافعیان ,امام الحرمین هم آن را پذیرفته 


است. 


۸. نماز صبح يا عصر, به صورت تردید. 


4. دید گاه توقف. 
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بعضی قول بیستم را نيز افزوده و گفته اند كه مقصود نماز شب است.۳ 

در تعيين مصداق اين نماز, چنین اختلاف گسترده ای وجود دارد. اين گسترد گی اقوال دلیل بر آن است که دید گاه هاو زاییده 
اجتهاد و برداشت افراد است در حالی که در چنین مواردی طبیعت عمل اقتضا می کند که قول مستند به مأثور باشد, اما على رغم 
استناد اقوال به بعضی صحابه و يا حتی امامان شیعه, به نظر می آید که اين استنادها چندان از استواری برخوردار نیست و عمده 
استنباط و استدلال از ادله و قرائن است. مرحوم طباطبایی بحق فرموده است که: (از کلام خداوند متعال, مقصود از صلوء الوسطی 
ظاهر نیست و تفسیرش در سنّت است)۴, اما وى وقتی به نقل روایات می رسد, ضمن نقل دید گاه شيعه و بیان مستند بودن آن به 
روایات, یاد آوردی می کند که اين روایات مقطوعه هستند. ایشان می نویسد: 

به طرق بسیاری از امام باقر و امام صادق(ع) نقل شده که صلوةٌ الوسطی همان ظهر است. می گویم: اين دید گاه در همه روایت های 
منقول از اهل بيت به یک زبان آمده است. البته در بعضی از آنها نماز جمعه ذکر شده است ...اما معظم روایات مقطوعه اند.۵ 
شاید علت اختلاف فقهای شیعه, به رغم ادعای اجماع از سوی پاره ای از آنها, ناشی از همین مقطوعه بودن روایات باشد. به عنوان 
نمونه, سيد مرتضی صلوهة وسطی در نزد اهل بيت را نماز عصر دانسته و دلیل آن را اجماع شيعه امامیه ذكر کرده است۶. ولی شيخ 
در کتاب الخلاف, آن را صلوة أولى دانسته و دلیل آن را اجماع فرقه شمرده است ۷ قاضی ابن براج هم آن را نماز ظهر دانسته و 
دلیل آن را اجماع شمرده و اجماع را حجت دانسته است۸. پرسش آن است که اين چگونه اجماعی است که هم بر نماز ظهر و هم 
بر نماز عصر اقامه شده است؟ جالب آن که خود وی در اواخر کتابش, صلوةٌ وسطی را نماز عصر دانسته و باز هم دلیل آن را اجماع 
شيعه ذكر کرده است٩.‏ مرحوم علامه هر دو دید گاه را از شيخ و علم الهدی نقل می کند, بدون آن که نظری خاص ارائه کند و 
یکی از آن دو را پذیرا باشد ۱۰. علامه در اکثر۱۱ کتاب هایش همین دو قول را با استدلال های هر کدام نقل می کند و دید گاه 
خاصی را بر نمی گزیند. البته در منتهی چندین دید گاه اعم از شيعه و سنّى را می آورد و حتی استدلال بعضی را رد می کند و در 
اين جا تفسیر صلوءٌ وسطی به ظهر را که دید گاه شيخ است, قريب می شمارد ۱۲. 

فقهای زیدیه بر خلاف فقهای دیگر مذاهب اسلامی, در اين خصوص تفسیری مشخص دارند و اختلافی در بين آنان نیست. يحيى 
بن الحسین, از فقهای زيديه, می نویسد: 

از نظر ما نماز جمعه, همان نماز وسطی است که خداوند علي اعلی از آن ياد کرده است و در غير جمعه نماز ظهر است و از 
امیرالمومنین على بن ابی طالب( رجماله علیه) چنین به ما رسیده است ۱۳. 

چنین انفاقی در ین فرق دیگر وجود ندارد و چان که قلا باد شد, اقوال سار گسترده ای وجود دارد. بررسی دید كاه ها 

۱. برای ادامه بحث, بايد نخست دید گاه کسانی را بررسی کنیم که اعتقاد به پنهان داشته شدن نماز میانه از سوی خداوند متعال 
دارند تا مردم به همه نمازها اهتمام ورزند همان گونه که اسم اعظم الهی و يا شب قدر پنهان است. 

به نظر می رسد اين دید گاه از قوت لازم برخوردار نباشد و برای عجز از یافتن مصداق, به آن توجیه يناه برده اند و آن را با شب 
قدر و اسم اعظم قياس کرده اند, غافل از آن که اين دو مقوله با بحث صلوة وسطی كاملا فرق می کند زیرا در نماز وسطی, امر 
تکلیفی وجود دارد و خداوند فرمان به انجام کاری داده است و بايد مورد فرمان کاملا مشخص باشد, و گرنه مكلف می تواند در 
ترک آن معذور باشد, ولی در خصوص شب قدر و نام اعظم الهی چنین دستور تکلییفی وجود ندارد و اگر کسی شب قدر را د رک 
نکرد و يا نام اعظم الهی را نجست, هیچ نافرمانی از او سر نزده است و احتمالاً فضیلتی را از دست داده است. بنابراین حکمت اقتضا 
می کند که خداوند مورد امر را پنهان نکرده باشد و اطلاق عنوان گویای آن است که يا مسلمانان صدر اسلام اين تعبیر را می 
فهمیدند و وقت (وسطی) برایشان واضح بود و طبق همین فهم عرفی هنكام نزول, به اين تکلیف عمل می کردند و يا از پیامبر(ص) 


پرسیده و بدان آ گاهی يافته بودند, اما اين زمان مشخص در بين آنان, به طور دقیق به نسل های بعد انتقال نیافت و آنان به اجتهاد و 
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استنباط روی آوردند. ۲ دید كاه دیگر, صلوهٌ وسطی را نماز عصر می داند. سیدمرتضی سه دلیل اقامه کرده است: ۱ اجماع شيعه, 
۲. ابن مسعود (الصلوه الوسطی) را همراه با صلوة العصر ذکر کرده /۳. اين نماز در وسط و ميان دو نماز قبل یعنی صبح و ظهر و دو 
نماز بعد یعنی مغرب و عشار قرار گرفته است.۱۴ 

آيا اين استدلال ها برای تعيين مصداق کافی است؟ چنین چیزی به نظر نمی رسد /زیرا در بين شيعه چنین اجماعی وجود ندارد و 
قبلا یادآور شدیم که چند اجماع مخالف نقل شده است. قرائت ابن مسعود هم درست نیست زیرا اول, با اتفاق و اجماع مسلمانان 
بر عدم تحریف قرآن ناسا ز گار است و ثانياً, در قرائت ابن مسعود يا حرف عطف (واو) بين الصلوة الوسطی و صلو العصر وجود 
داشته که در اين صورت به حتم صلوة العصر غير از صلوة الوسطی خواهد بود, و گرنه عطف معنا نداشت, و یا اين که بدون حرف 
عطف است که در اين صورت صلوه العصر بیان و توضیح صلوة الوسطی می گردد و این روش با روش قر آن هماهنگ نیست و در 
قرآن تبیین مقصود بدین گونه متداول نیست و شدت حشو آن بیشتر خواهد بود. اما اين كه اين نماز در بين دو نماز قبل و دو نماز 
بعد قرار گرفته, ناشی از آن است که ما روز را از صبح در نظر بگیریم, ولی نزد عرب, هر روز از غروب آفتاب و طلوع ماه روز بعد 
آغاز می شود که در این صورت, نماز صبح بين دو نماز قبل و بعد قرار می گیرد. 

دلیل دیگری که بر اين دید گاه اقامه شده است, روایت مرسلی است مبنی بر اين که در روز جنگ احزاب, جنگ طول کشید و 
مسلمانان نماز عصر را بين مغرب و عشا خواندند و پیامبر(ص) فرمود: ما را از نماز وسطی بازداشتند ۱۵. 

نا ارق واا وخادا ی ها سای دک ار بیع فى اتکی كدو ا د رای دو 
به نوبت نماز می گزاردند و جنگ را هم ادامه می دادند. 

در تفسیر صلوهُ وسطی به نماز ظهر, افزون بر استدلال به روایاتی چند, به اين استدلال کرده اند که اين نماز بين نماز صبح و عصر و 
يا اين که بين دو نافله برابر قرار گرفته است. 

اجماع منقول از شیخ, روایت زید بن ثابت مبنی بر اين که پیامبر نماز ظهر را در نیمروز می خواند و هیچ نمازی برای اصحاب از اين 
نماز دشوارتر نبود و این که نخستین نمازی که پیامبر خواند تمان ظهر بوده۱۶, دلایل دیگر ابن دید كاه است. 

این استدلال ها هم چندان استوار به نظر نمی رسند /زیرا قرار گرفتن نماز ظهر بين نماز صبح و عصر, جه امتیاز خاصی ایجاد می 
کند؟ دیگران نيز می توانند در مورد هر کدام از نمازها چنین استدلالی بکنند. در مورد وقوع آن در بين دو نافله برابر هم نمی توان 
آن را یک امتیاز ويه دانست و حتی اين که نماز ظهر اولین نماز پیامبر بوده, دلیل بر توجه ویژه به آن نیست زیرا سياق آيه به 
گونه ای است که به نوعی دشواری در نماز وسطی اشعار دارد و همین امر آن را نیازمند تأكيد بیشتر کرده است. استدلال به اين که 
پیامبر اين نماز را در نیمروز می خواند و اين برای اصحاب دشوار بود, شاید بتواند دلیل درخور توجه باشد, اما با توجه به آن که 
مورلا چ های اصحاب پیامبر در نزدیکی مسجد بود و امکانات مسجد و خانه اصحاب تفاوت چندانی نداشت, نمی توان 
دشوارى آن را اثبات كرد. 

البته در ميان غالب فقهای متأخر شيعه, اين دید كاه كه مقصود نماز ظهر است, قوّت بيشترى بيدا كرده است. 

۳. درمورد تفسير آن به (نماز صبح) كه در بين اهل سنت شيوع بيشترى دارد, استدلال هاى جندى انجام گرفته است. مرحوم 
صاحب جواهر پاره ای از استدلال ها را به اين شرح نقل مى كند: 

چون بين دو نماز روز و دو نماز شب قرار گرفته و در بين تاریکی و روشنی واقع شده است, با نماز دیگری جمع نمی شود و این 
نماز به صورت منفرد, ميان و نماز قابل جمع قرار گرفته و به سبب حضور ملائكك شب و روز , فضیلت آن بسیار بیشتر است همان 
گونه که خداوند فرموده: (ان قرءان الفجر كان مشهودا ۱۷6۶ چون در آن مشقت زبادتری است و با دستور محافظت بر آن ساز و 


کارتر است. آموری سو سرمای زمستان و لذت شواب صبحگاهی در تانستان, نص اعضا و خواب الود كن و شدت غقلت؛ و 
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علاقه به استراحت, باعث می شود تا نماز صبح معمولا در مظنه تصنیع باشد.۱۸ 

افزون بر این استدلال ها, استدلال های دیگر هم در سخن اهل سّت دیده می شود که عبارت اند از اين که در آیه, صلوة وسطی 
در كنار دستور به قنوت آمده است و در هیچ نمازی به جز نماز صبح , قنوت وجود ندارد.۱۹ 

البته این استدلال را فقهای شيعه رد می کنند و می گویند قنوت در همه نمازها وارد شده است,۲۰ و اهل سنت در پاسخ یاد آور می 
شوند که قنوت به نوع خاصی از دعا اطلاق می شود که | نسان در حال ایستاده دعا می کند و چنین دعایی فقط در نماز صبح مطرح 
اسك ١١‏ 

همجنين برای اين دید گاه به حديث عايشه - که شبيه نقل عبدالله بن مسعود است و ادعا كرده اند كه در آيه واژه (صلوةالعصر) 
آمده است - استدلال شده و عايشه از پیامپرنقل کرده است که عطف صلوة عصر بر صلوةٌ وسطی دلیل بر تغاير است. 

اين استدلال, چون با اتفاق مسلمانان بر عدم کم و زياد شدن قرآن در تضاد است, قابل اعتنا نیست, به ویژه آن که اين قبیل استدلال 
ها پس از شکل گیری مکاتب فقهی, تفسیری و دیگر علوم واردشده و در سخنان پیامبر اين گونه استدلال های ادبی و واژه شناسی 
وجود نداشت و مردم نیز از او انتظار ارائه دلیل لغوی بر تفسيرهايش از قرآن نداشتند. 

استدلال دیگری که مطرح شده است, اين که نماز ظهر و عصر, روزانه است و نماز مغرب و عشاء شبانه, و تنها نمازی که وقت آن 
نه روز به حساب می آید و نه شب, نماز ظهر است ۲۲. 

آنچه بیان شد, بخشی از استدلال های طرف داران تفسیر صلوه به نماز صبح است. بعضی از اين استدلال ها نسبت به برخی دیگر, 
از قوت بیشتری برخوردار است که می توان به دو دلیل اشاره کرد: یکی, شرافت و فضیلت بسیار نماز صبح به دلیل حضور گسترده 
فرشتگان در اين وقت, بر اساس نص قر آن در آيه (اسراء/ ۷۸) و دیگری مشقّت و دشواری بیشتر نماز صبح, به سبب سرمای شدید 
صبح در زمستان ها و خواب شیرین صبحگاهی. 

اما پاره ای دیگر از استدلال ها در خور توجه نیست /مانند نقل عايشه و يا استدلال به مسئله قنوت . دیگر دید گاه ها هم دلایل 
خاص خود را دارند, اما به اعتبار آن که از شیوع و قوت برخوردار نیستند و بیشتر به دید گاه و برداشت فردی شبیه اند, از نقل آنها 
صرف نظر می کنیم. نکته ای که مغفول مانده 

یکی از نکاتی که در اين استدلال ها به آن توجه نشده, آن است که برا ی جامعه عرب, روز زمانی آغاز می شود که ماه در آسمان 
دیده شود و به همین جهت, آغاز ماه جدید, درغروب روز قبل با دیدن هلال ماه, تعيين می شود. در فرهنگ دینی ما نیز چنین 
است مفلا اول ماه رمضان, از هنكام رؤيت هلال است. در قرآن نيز در غالب بلكه همه موارد هنكام ياد كردن شب و روزه شب بر 
روز مقدم شده است . اين خود می تواند دلیل آن باشد که در عرف آن روز عرب , آغاز روز را از شب می دانسته اند بر خلاف 
عرف متداول کنونی ما که معمولاً روز را بر شب هم اطلاق می كنيم و مثلا می كوييم ده روز مسافرت بودم که به معنای ده شبانه 
روز است. در ادبيات قرآنی که گویای عرف زمان نزول هم است, شب بر شبانه روز اطلاق می شود. به عنوان نمونه, به اين آيه ها 
بنگرید: 

و واعدنا موسی ثلائین ليله و اتممناها بعشرفتم میقات ربه اربعين لیله ۲۳/ 

و با موسی شب وعده گذاشتيم و آن را با ده شب دیگر تمام کردیم, تا آن که وقت معيّن پرورد كارش در چهل شب به سر آمد. 

و در سوره مریم آیه ۱۰ فرمود: 

قال رب اجعل لی آیۂ قال آيتكك الا تكلم الناس ثلث لیال سویاً; 

گف: پرورد گارا! نشانه ای برای من قرار بده. فرمود: نشانه تو این است كه سه شبانه (روز) با آن كه سالمى, با مردم سخن نمی 
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واضح است که سی يا چهل شب میقات موسی, سی يا چهل شبانه روز و عدم تكلم ز کریا, سه شبانه روز بود. در اين موارد ,شب بر 
شبانه روز اطلاق شده است. 

اگر اين برداشت درست باشد, مصداق صلوة الوسطی روشن می گردد. برای روشن شدن اين مدعا, نیازمند بررسی دید گاه 
مورخان, محدثان و فقیهان هستیم و از اين روه بحث را با نقل گفتار آنان پی می گیریم. سخنی از ابوریحان بیرونی 

مرحوم مجلسی از قول ابوریحان بیرونی بحث شایان توجهی در خصوص آغاز شبانه روز در نزد ملل مختلف ارائه کرده است که در 
اين جا آنچه را که مربوط به بحث ماست, ياد می کنیم: 

عرب آغاز مجموعه شبانه روز را در نقطه غروب در دايره افق فرض کرده است. از اين رو , شبانه روز در نزد آنان از غروب 
خورشید از افق تا غروب آن در روز بعد است و آنچه موجب شده آنان به اين فرض روی آورنده اين بود که ماه های آنان مبتنی بر 
ریت هلال و سير ماه و حرکت های گوناگون آن است, نه بر اساس شمارش ایام, و هلال به هنكام غروب خورشید دیده می شود 
و از نظر آنان رؤيت اول هلال, آغاز ماه است و از اين روی, در نزد آنان شب مقدم بر روز است و هنگام نام بردن روزهای هفته, 
عادشان بر اين روش جاری گشته است. کسانی که با اين دید گاه موافق هستند, به اين مطلب چنین استدلال کرده اند که ظلمت از 
نظر رتبه برنور مقدم است و نور بر تاریکی عارض می شود و آنچه پیشتر است, به آغازیدن سزاوارتر است. همچنین به منظور 
راحتی و آرامش, سکون را بر حرکت ترجیح داده اند و حرکت به خاطر نیاز و ضرورت انجام می كيرد و سختی پیامد ضرورت و 
در نتيجه پیامد حرکت است و تا زمانی که آرامش و سکون در جوٌ حاکم باشد, موجب فساد نمی شود, اما هرگاه حرکت در جو 
تداوم بيدا کند و پایدار باشد, موجب فساد می شود و زلزله ها, طوفان ها, موج ها و امثال آن به وجود می آید.۲۴ سخن علامه 
مجلسی 

مرحوم علامه مجلسی برای اثبات تقدم شب بر روز از نگاه شرعی, بحثی نسبتاً مفصل آورده است که برای تبیین بحث چاره ای جز 
نقل آن نداریم. وی می نویسد: 

تردیدی نیست که به حسب شرع, شب مقدم بر روز است. بنابراین آنچه مثلاً درباره شب جمعه وارد شده است, مربوط به شب 
گذشته است و نه شب آتی, و آنچه پاره ای از عرب ها و نیز منجمان در خصوص تأخیر شب انجام می دهند, فقط اصطلاح خاص 
آنان است و احکام شرعی بر آن مبتنی نمی شود. از جمله دلایل بر این نکته, روایت است که کلینی در روضه با سند موثق از عمر 
بن يزيد نقل می کند که گفت: به ابوعبدالله(ع) گفتیم: مغيريه ها۲۵ می پندارند که اين روز برای همین شب آتی است. امام فرمود: 
دروغ گفته اند. اين روز برای شب قبلی است. اهل وادی نخله وقتی هلال را دیدند, گفتند: ماه حرام داخل شده است.۲۶ مرحوم 
مجلسی يس از نقل روایت روضه, به توضیح متن آن می پردازد و در مورد جریان اهل نخله می نویسد: 

طبق آنچه مورخان و مفسران ذکر کرده اندو جریان وادی نخله آن بود که پیامبر عبدالله بن جحش را به همراه هشت و يا دوازده نفر 
برای کمین قريش و به دست آوردن اخبار آنان, به سوی نخله در بين راه مکه - طائف اعزام کرد. آنان به سوی نخله رفتند و در آن 
جا كمين کردند. در آن جا عمرو بن حضرمی را با کاروان تجاری قريش دیدند. عمرو بن حضرمی و همراهانش آن وقت را روز 
آخر جمادی الثانی می پنداشتند در حالی که ماه رجب آغاز شده بود . مسلمانان به گفتگو و رایزنی پرداختند. گروهی از آنان 
گفتند: دشمن در غفلت است و اين رزقی است که خداوند نصيب شما کرده است و ما هم نمی دانیم که اين روز از ماه حرام است 
یا از غیر آن. جمعی از آنان گفتند: اين روز از ماه حرام است و فکر نمی کنیم که به خاطر طمع شما حلال باشد. در هر صورت, 
آنان بر حضرمی هجوم آوردند و او را کشتند و قافله اش را به غنيمت بردند. جریان به کفار قريش رسید. فرستاده قريش پیش 
پیامبر(ص) آمد و گفت: آيا جنگ در ماه حرام رواست؟ در اين هنكام آیه ۲۱۷ سوره بقره نازل شد که : (از تو درباره قتال در شهر 


حرام می پرسند) ....از اين خبر چنان که در پاره ای از سيره ها آمده است, روشن می شود که يورش فرستاد گان پیامبر(ص) زمانی 
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بود كه هلال رجب را دیدند و آن شب را از ماه رجب دانستند و پیامبر(ص) هم گواهی داد که اصحاب وی پس از رژیت هلال 
حکم کرده اند که آن شب, شب رجب است. بنابراین شب مقدم بر روز است و جزء روزی است که يس از آن می آید.۲۷ اين 
گرارش به وضوح, آغاز شبانه روز را از غروب خورشید و طلوع ماه در عرف عرب نشان می دهد و ابوریحان بیرونی به درستی بين 
كاه شمار عربی و غير عربی فرق گذاشته است و تقدّم شب بر روز را بر همین پایه تحلیل کرده است. 

وجوب روز, در آغاز تشریع آن و قبل از نزول آيه رفث ۲۸ که زمان روز, از گذشت پاسی از غروب آغاز می شد,۲۹ گواه روشنی 
بر این امر است که شبانه روز عرب, از غروب خورشید و طلوع ماه آغاز می كشت و آيه رفث نوعی تخفیف و تقلیل در زمان روزه 


اسيث: 

مفسران در ذيل چند آيه مانند آيه رفث و آيه اهله ,به اين موضوع پرداخته اند و بحث هاى گوناگون ارائه كرده اند , ولى فقها 
در خصوص تعيين آغاز شبانه روز بحث مستقلى نكرده اند هر چند در مباحث مربوط به تعيين آغاز ماه رمضان و مانند آن, به طور 
ضمنى آغاز روز را با ديدن ماه اثبات مى كنند. فقيهان در اين خصوص افزون بر رواياتى كه از معصومان آمده است, به جند آيه 
قرآن نيز استدلال كرده اند. 

ييسئلونكك عن الأهلةُ قل هى مواقيت للناس و الحج..۳۱۰/ 

درباره هلال ها از تو می پرسند, بگو: آنها (شاخص) كاه شمارى برای مردم و (موسم) حج اند.... 

در اين آيه هلال ماه به عنوان ابزار تعيين اوقات برای مردم در زندگی روزمره و انجام كارهاى عبادى معرفى شده است. بسيارى از 
فقيهان در ذيل همین آيه, به مسئله دليل و راهنما بودن هلال بر تعيين زمان عبادت هاى مدت دار اشاره كرده اند. به عنوان نمونه, 
شيخ مفيد يس از نقل آيه می نويسد: 

خداوند متعال (هلال) را علامت ماه ها و دليل و راهنما براى اوقات واجبات و كاه شمار براى مردم در حج و روزه و سررسيد وام 
هاو كفاره هاو و انجام واجبات و مستحبات قرار داده است و حمادبن عثمان از عبيدالله بن على حلبى از امام صادق(ع) نقل كرده 
است كه از امام درباره (اهله) يرسيده و وی فرموده: اين هلال ماه هاست. بنابراين وقتى هلال را ديدى, روزه بگیر و هركاه آن را 
ديدى, افطار كن. 7 

شيخ سيس جند روايت ديكر به همان مضمون نقل مى كند و مى افزايد: 

بنابراين هلال علامت ماه است و به هلال عبادت در روزه , افطار, حج و دیگر امورى که مربوط به ماه هاست, برای اهل شرع ثابت 
می شود.۳۳ 

جنان كه ملا-حظه می شود, شيخ مفيد با بهره كيرى از آيه قرآن و روايات, هلال را علامت و نشانه حلول وقت عبادت هاى زمان 
ند می داد این سكن کرای آ و اشت که اغاز هر روو از هر ابا ديدة عام ا شاف روز اسك ای رو ماه آغاز ماه 
رمضان از هنگام دیدن ماه در پایان ماه شعبان خواهد بود, نه دمیدن خورشید در اولین روز ماه مباركك رمضان. 

شيخ مفيد در یکی دیگر از کتاب های خود بحق تا کید می کند که: 

رازه ونان و لفك و شله انك سر گام فانت شد که گر آن ونان عرب ازل كد آست و کر مان شود اراد مكلف 
را به زبانشان مورد خطاب قرار داده است, بايد به مضامين آن بر طبق مفاهیم زبان عرب و نه غير آن عمل کرد و ماه ها در نگرش 
عرب ها از آن رو ی به نام (شهر) نام گذاری شده اند که به خاطر هلال, نمایان و آشکار می گردند. ...و خداوند متعال هم در 
قرآن به همان نامی نام گذاری کرده است که عرب نامیده است.۳۴ سخن مرحوم مفید دقيقاً بیانگر لزوم توجه به عرف و عادت 
مردم عصر نزول در جزيرة العرب, در برداشت های فقهی است به ویژه هنگامی كه موضوع حکم پدیده ای کاملا عرفی و قراردادی 


بين مردم باشد از قبیل نام گذاری هار تعيين وقت ها و نظایر آن که در اين امور به حتم بايد عرف زمان نزول را شناخت و مفهوم 
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موضوع حکم را از همان عرف گرفت. 

نکته دیگر آن است که در آيه مورد بحث چنین آمده است: (بر نمازها و نماز میانه مواظبت کنید). ...چنان که ملاحظه می شود, 
در آیه هیچ سخنی از نماز میانه روز یا نیمه روز نیامده است و اگر چنین بود, زمینه لازم وجود داشت تا در پی نیمروز باشیمو 
مصداق آن را در نماز ظهر با عصر جستجو کنیم, بلکه فقط عنوان (نماز میانه) آمده و بهتر است آن را به نیمه شبانه روز حمل 
كنيم چون نمازهای شبانه روز ویک دوره کامل نماز است و از آن جا كه روز عرب با طلوع ماه آغاز می شود, بنابراین نیمه شبانه 
روز, نماز صبح خواهد بود. قرائنى مانند دشواری اقامه نماز صبح, حضور فرشتگان و تأثير معنوی عبادت صبحگاهی, می تواند تأييد 
کننده اين برداشت باشد. 

با درنگت در عادت جامعه کنونی, خواهیم دید که انجام نماز صبح از دشواری خاص ی برخوردار است و اين دشواری منحصر به 
جامعه ای خاص نیست و اگر سنجشی انجام كيرد, به حتم قضا شدن نماز صبح فزون تر از نماز ظهر يا عصر است. همه اینها می 
توانند توجیه مناسبی برای تا کید ویژه خداوند متعال بر نماز صبح باشد. تنها سخنى که باقی می ماند اين است که در بين فقیهان 
شيعه قائلان به اين دید گاه اند ک اند. 

بنابراین با توجه به قرائن و شواهد, تفسیر صلوة الوسطی به نماز صبح, محذوریّت ندارد. با اين همه, علم به واقعیت در انحصار 
خداوند باری است. 

پی نوشتها: 

۱. تفسیر جوامع الجامع, انتشارات جامعه مدرسین, جاب اول, ج۳/ .۸۱٩‏ 

۲ مجمع البیان, بیروت, مؤسسه الأعلمى للمطبوعات, ج ۲/ ۱۲۷. 

۳. عمد القاری, بیروت, دارالحیاء التراث العربی, ج ۱۸/ ۱۲۴. 

۴ المیزان فى تفسیر القر آن, قم, جامعه مدرسین, ج ۲/ ۲۴۶. 

۵. همان/ ۲۵۸. 

۶ رسائل المرتضی, قم, دارالقرآن الکریم, ج ۱/ ۲۷۵. 

۷ کتاب الخلاف, قم, انتشارات جامعه مدرسین, ج۱/ ۲۹۴. 

۸ جواهر الفقه, ابن براج, انتشارات جامعه مدرسین/ .۱٩‏ 

.۲۵۵ همان/‎ ٩ 

۰ تحرير الأحکام, قم, موسسه الامام الصادق, ج۱/ ۱۸۴. 

۸۶ ر. ک: مختلف الشیعه, ج۲ / ۴۲ تذ کرة الفقهاء, ج۱/‎ .١ 

۲. منتهی المطلب, مشهد, مجمع البحوث الاسلامیه, ج۴/ ۱۵۷. 

۳. الاحکام فى الحلال و الحرام, يحيى بن زید, ج۱/ ۱۲۴. 

۴. رسائل المرتضی, ج ۱/ ۲۷۵. 

۵.المستد رک الوسائل, باب پنجم از ابواب اعداد الفرائض, ح ۱۱. 

۶ .جواهر الکلام, دارالکتب الاسلامیه, ج ۸۷ ۱۳. 

۷سوره اسراء, آبه ۷۸. 


۸جواهر الکلام, ج ۷/۱۳. 


82 / المجمو , محى الدين النووی, بيروت, دارالفکر, ج‎ .٩ 
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۰ منتهی المطلب, ج۱/ ۲۱۷. 

۱ المجموع, محی الدین النووی, ج۳/ ۶۰. 

۲مواهب الجلیل, عبدالرحمان الرعینی, بیروت, دارالکتب, ج ۲/ ۳۲. 

۳ سوره اعراف, آیه ۱۴۲. 

۴بحارالانوار, بیروت, دار احیاء التراث العربی, ج ۵۶/ ۱۰. 

۵ پیروان مغيرة بن سعد جبلی هستند. مغیره که وی بسیار به امام باقر(ع) دروغ می بست و روایات بسیاری در مذمت وی وارد شده 


است. 

۶ بحارالانوار, ج ۵۶/ ۱۵. 

۷ همان/ ۱۶. 

۸. ر. كك: سوره بقره, آيه ۱۸۷. 

۹ المیزان فى تفسیر القرآن, ج ۲/ ۴۹. 

۰. سوره بقره, آيه ۰۱۹۸ 

۱ همان. 

۲ المقنعه, قم, مؤسسة النشر الاسلامی/ ۲۹۵ - ۲۹۶. 
۳ همان. 

۴ جوابات اهل الموصل, لبنان, دارالمفید/ ۱۵. 


علم نجوم و جواز عمل به آن 


اخبار غیبی به واسطه تنجیم و اعتقاد به آن تکذیب قرآن است زیرا قرآن می فرماید:همانا علم قيامت نزد خداوند است و او باران را 
فرو بارد و او آن جه که در رحم هاست می داند و هیچ كس نمی داند که فردا جه خواهد کرد . 

امروزه علم نجوم و ستاره شناسی یکی از مهج ترين علوم بشری شمرده می شود. چرا که هر از چند گاهی اخبار شگرفی درباره 
کشفیات اين علم به گوشمان می رسد که عظمت و ابقّت كيهان را به نمایش می گذارد. استفاده هایی که امروزه از اين علم می 
شود فراوان است و نمی توان ثمرات آن را نادیده گرفت. اما در اين ميان سخنی از امام على ( عليه السلام ) وجود دارد که انسان را 
دچار سر در گمی کرده و پذیرشش برای انسان راحت نیست ؛ حضرت می فرمایند: ای مردم از فراگرفتن علم نجوم برحذر باشید. 
علت چیست و مقصود امام از این کلام جه می تواند باشد؟ هنگامه ایی که حضرت اين کلام را ايراد فرمودند: هنگامی که امام 
آماده حرکت برای نبرد با خوارج بودند یکی از يارانش عرضه داشت: ای امير الملامنین! از آن می ترسم که اگر در اين ساعت 
حرکت کنی به مراد خويش نرسی» اين سخنی را که می گویم از علم نجوم استفاده شده است. امام در پاسخ فرمودند: ای مردم از 
فرا گرفتن علم ستاره شماسی بيرهيزيد» جز آن مقدار که در دریا نوردی و صحرانوردی به آن نیاز دارید جه اينكه ستاره شناسی شما 
را به غيب گویی و غيب گویی به جاد وكرى می کشاند و ستاره شناس چون غيب كو و غيب گو چون جادوگر است و جادو گر 
چون کافر » کافر در آتش جهنم است. (نهج البلاغه » خطبه ۷۹) 

چرا تعلیم نجوم حرام است؟ فرا گرفتن نجوم حرام است. در حرمت تنجیم شيخ انصاری می گوید: التنجیم حرام و هو الاخبار عن 
احکام النجوم با اعتبار حرکات فلکیه و الاتصالات الک و کبیه. ايشان بعد از نقل روایت دال بر حرمت می گوید: تنجیم مطلقاً حرام 
نیست بلکه حرمت در صورتی است که بر اساس احکام نجوم با اعتقاد به تأثير آنها حکم قطعی داده شود (مکاسب شيخ انصاری 
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۵- ۲۶) از مجموعه روايات درباره علت حرمت نجوم و ستاره شناسى مى توان اعتقاد به تأثير حركات فلكيه در سرنوشت انسان و 
اختلال در زند گی روزمره مردم در اثر اعتقاد به اخبار منجمان دانست. یکی از فوايد علم نجوم راهيابى است چنانچه حضرت على 
(عليه السلام)در خطبه ۷۹ نهج البلاغه اين مورد را از حرمت علم نجوم استثنا كرده است و قرآن كريم در اين باره می فرمايند: 
اوست كه ستاركان را براى راهنمايى شما در تاريكى هاى بيابان و دريا قرار داده و همانا ما آيات خود را براى اهل علم و معرفت به 
تفصيل بیان كرديم حضرت در همین خطبه ۷۹ می فرمايند: اخبار غيبى به واسطه تنجيم و اعتقاد به آن تكذيب قرآن است زيرا قرآن 
می‌فرماید: همانا علم قيامت نزد خداوند است و او باران را فرو بارد واو آن جه كه در رحم هاست مى داند و هیچ كس نمی 
داندكه فردا جه خواهد كرد و هيج كس نمى داند كه به كدام سرزمين مركش فرا مى رسد؛ يس خدا به همه جيز دانا و بر كليه 
اسرار خلايق عالم آكاه است ( لقمان ۳۴) و كليد خزائن غيب نزد خداست »کسی جز خدا بر آن آكاه نیست.(انعام/ ۵٩‏ ) 

امام على استفاده صحيح از نجوم: یکی از فوايد علم نجوم راهيابى است جنانجه حضرت على (عليه السلام) در خطبه ۷۹ نهج البلاغه 
اين مورد را از حرمت علم نجوم استثنا كرده است و قرآن كريم در اين باره می فرمايند: اوست كه ستاركان را برای راهنمايى شما 
در تاريكى هاى بيابان و دريا قرار داده و همانا ما آيات خود را برای اهل علم و معرفت به تفصيل بیان كرديم. (انعام/ /97) اوست 
خدایی كه خورشيد را درخشان و ماه را تابان نمود و سير ماه را در منازلى معين كرد تا به اين وسيله شما سنوات و حساب ايام را 
بدانید ‏ اينها را جز به حق و مصلحت نظام خلقت نيافريد است. خدا آيات خود را برای اهل علم ومعرفت بیان می كند.(يونس/ ۵ ) 
علاوه بر آيات قرآن در باب راهیابی » روايات درباره ييدا كردن قبله و اوقات نماز به وسيله ستاركان بیان شده است. محمد بن 
مسلم می كويد: خدمت امام (عليه السلام) عرضه داشتم: شب هنكام در حال سفر قبله را چگونه بيدا كنم؟ در جواب فرمودند :آیا 
ستاره ایی که جدى نام دارد می شناسى؟ عرضه داشتم: آرى فرمودند: آن را در طرف راستت قرار ده و اگر در راه حج بودى آن را 
بين كتف هایت قرار ده . حضرت على (عليه السلام) دانش ها را بر چهار نوع می دانند » فقه برای ادیان و طب برای بدن و نحو برای 
زبان و صحیح سخن گفتن و نجوم و ستاره شناسی برای يبدا كردن زمان و اوقات. حضرت على (علیه السلام)علم نجوم را فى نفسه 
مذموم و حرام نمی شمرند بلکه آنچه ایشان حرام می شمارند. نحوه و چگونگی استفاده از اين علم است . نجوم و ستار گان را موثر 
در زند گی و سرنوشت آدمی دانستن » حرام اعلام شده. در اين ميان نمی توان از اهميت علمی و تأثيراتى که اين علم در زندگی 
بشری دارد غافل بود قرآن و دعوت به كيهان شناسی علاوه بر مطالبی که در جواز مطلوب بودن علم نجوم بیان شد» آیاتی در قرآن 
کریم به شناخت آیات الهی در آسمان ها و تفکر در آن دعوت می کند. آیا منکران حق» آسمان ها را در فراز خود نمی نگرند که 
ما چگونه بنای محکم اساس نهاده ايم و آن را به زیور ستارگان درخشان آراسته ايم و هیچ شکاف و خللی در آن راه ندارد.(ق/ ۶) 
آیا در خلقت شر نمی نگ ند که چگونه آفریده شده و به آسمان نمی نگرند که چگونه برافراشته شده است؟(غاشیه ۱۷/۱۸) یکی 
از آيات قدرت الهی خلقت آسمان ها و زمين است و دیگر اختلاف زبان و رنگ های شما آدمیان که در اين امور نيز ادله صنع و 
حکمت حق بر همه دانشکندان عالم آشکار است.(روم/ ۲۲) در نتيجه بايد كفت حضرت على (علیه السلام)علم نجوم را فى نفسه 
مذموم و حرام نمی شمرند بلکه آنچه ایشان حرام می شمارند. نحوه و چگونگی استفاده از اين علم است . نجوم و ستار گان را موثر 
در زند گی و سرنوشت آدمی دانستن » حرام اعلام شده. در اين ميان نمی توان از اهميت علمی و تأثيراتى که اين علم در زندگی 
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المقدمة 


بسم الله الرحمن الرحيم قال السيد الإمام العالم الفقيه الفاضل العلامة الكامل الورع البارع رضى الدين ركن الإسلام والمسلمين افتخار 
آل طه وياسين عمدة أهل بيت النبوة محمدآل الرسول شرف العترة الطاهرة ذو الحسبين أبوالقاسم على بن موسى بن جعفر بن محمد 
بن محمدالطاوس الحسنى بلفه الله ايه آماله بمحمد و آله ع . أحمد الله جل جلاله فاطر السماوات والأرضين ألذى جعلها هداة ودعاه 
بلسان حالها للعالمين إلى معرفة منشيها وفاطرها وآيات باهرات للناظرين فى حقائق تدبيرها وجواهرها وأوضح أنها من أعظم دلالاته 
على مقدس ذاته فقال جل جلاله فى الإنكار على من ... أعجز الحسن بن سهل فى علم النجوم و كان أقوم منه بالعلم بها ورجع 
الحسن بن سهل إليه . 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲] 

فصل و کمارواه ابن جمهور القمی فى کتاب الواحدة أن مولانا على بن موسی الرضاص آجاب ذا الرئاستین الفضل بن سهل فى علم 
النجوم بما لم يكن عارفا به و لاقادرا عليه .فصل و کمارواه الحمیری الثقة المعتمد عليه رحمه الله جل جلاله عليه فى الجزء الثانی من 
کتاب الدلائل فى دلائل الصادق ص أنه كان عالما بالنجوم حتی أنه لایخفی منها شىء عليه .فصل و کمارواه يونس بن عبدالرحمن 
رضی الله عنه فى جامعه الصغیر قال قلت لأبى عبد الله ع جعلت فداک آخبرنی عن علم النجوم ما هو فقال هوعلم من علوم الأنبياء 
فقلت أ كان على بن أبى طالب ع خبیرا بعلمه فقال كان أعلم الناس به 

سروایت-از قبل-۶۰۴ 

.فصل و کمارواه مصنف کتاب التجمل تاريخ کتابته سن ثمان وثلائین ومائتین عن الصادق ع أنه أذن لبنی نوبخت فى علم النجوم و 
قدسألوه عنه و کرروا مسألته وأطلعهم عليه وعرفهم جوازه وإباحته .فصل و کمارواه آبوبصیر عن الصادق ع فى حديث معرفة آزر بعلم 
النجوم وتحقيق ما كان يحكم به عليه . 

| صفحه ۳] 

فصل و کمارواه ابن أذينة عن أبى عمرو من تصدیق الصادق ع له فى علم النجوم وتعریفه كيف یتحرز من الضرر آلذی یخاف 
وصوله إليه .فصل و کمارواه صاحب التواقیع عن العبد الصالح على بن مولانا جعفرالصادق ص فیما رواه عن آخیه مولانا موسی بن 
جعفرسلام الله جل جلاله عليه فى ترک الإنكار على خواص شیعته لماسیر مولده وخاف من القطع فعرفه كيف يعمل حتی یتجاوز 
قطع مولده ویسلم من مضرته .فصل و کمارواه عبدالرحمن بن سيابة عن الصادق ع وإطلاقه فى علم النجوم و أنه مأذون فيه معتمد 
عليه وسيأتى تفصیل ذلك آلذی آشرنا إليه .فصل واعلم أن الأحاديث عن الأنبياء ع من لدن إدريس ع إلى الناطق من عترة النبى 
محمدص و من لدن الملوكك الذين ذكرت تواريخهم وتواريخ العلماء المترددين إليهم مايضيق عنه مجلد 


| صفحه ۴] 
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واحد من ذکر الجمیع وفیهم من هوحجة وفیهم آعیان معتمد علیهم بتحقیق ماذ کرناه من أن علم النجوم دلالات وعلامات و آیات لله 
جل جلاله باهرات وحجح على عباده ظاهرات وسأذكر تفصیل ماآجملته من الروایات إن شاء الله .فصل واعلم آنی كنت أحب أن 
لایبلغنی حدیث إلاأطلع عليه و كان مما بلغنی اختلاف الناس فى علم النجوم و ما آلذی يحرم منها و ما آلذی یعتمد عليه فحضر عندی 
جماعة من علماء المنجمین و کاتبنی بعض من كان بعيدا من العراق من علمائهم الموصوفین ورصدوا موالید فى آوقات متفرقة 
وسیروها وحولوا عدة سنین وحرروها فکنت آجد غلطهم وخاصة فى الجزئیات آکثر من إصابتهم وأجد !صابات تقتضی أن الغلط من 
جهتهم فسألت جماعة منهم عن سبب الخطإ والخلل فاختلفوا فى العلل فقال بعضهم إن النجوم تحتاج كل مدة معينة 

عند أهل النجوم أن یعیدوها إلى إرصاد جديدة و أنه قدتعدد علیهم تحقیق الارصاد فأفسد ذلك علیهم بعض الاجتهاد و قال آخرون 
إن العلماء من المنجمین القدماء اختلفوا فى كيفية النجوم وأحكامها وتأثيرها فوقع الخلل من المتأخرين بحسب مایختلفون فيه من 
اختلا.ف القدماء وتفاوت تدبیرها و قال بعضهم إن وقتهم لایسع لکشف علم النجوم على التحقیق و إن علوم المتأخرین قاصرة عن 
علوم المتقدمین فى التدقیق .فصل ورأيت آنا فى آخبار الأثمة الأطهار الذين أطلعهم الله 

| صفحه ۵] 

جل جلاله عليه بطریق رسوله ص على الأسرار أسبابا لغلط المنجمین غير ماذ کروه من الأعذار وسيأتى سبب غلطهم فى مضمون 
مان ذکره من الأخبار إن شاء ال قصل و من أعجب ماوجدته من تمویه المنجمین فی هذه الأوقات آلذی بتمشی علی المل وک 
والأعيان وذوی المقامات شىء ماعرفت أن أحدا سبقنی إلى کشفه وذ کرت ذلك لبعضهم ولغیرهم فما رأيت لهم عذرا فى التمویه 
آلذی آشرت إلى وصفه و ذلك آنهم یکتبون تقاویم السنة نسخة واحدهُ فى سعودها ونحوسها وممتزجاتها فینفذون کل تقویم إلى 
واحد مع علمهم أن موالید الذين ینفذون إليهم التقاويم وطوالعهم مختلفة فى نحوسها وممتزجاتها وسعاداتها فیمکن أن یکون سعود 
واحد نحوسا لسواه ونحوس إنسان سعودا لمن عداه ویمکن أن یکون سعود واحد ونحوسه ممتزجا خلاف من یجری مجراه فیقبل 
الناس التقاويم المتفقة فى الموالید المختلفة منهم وتبتاع منهم و قداستمر ذلك على مده الدهور وتسنی ما فيه من التمویه المستور 
حتی بعث واحد من المنجمین الأعیان إلى تقويمين واعتد بهما فأعدتهما وعرفته ما فى ذلك من التمویه بهما.فصل و قد كان ینبغی 
أن یکون تقویم كل واحد ممن يحتاج إلى التقویم على مقتضی مولده وطالعه وتحویل سنته لیکون آقرب إلى الصراط المستقیم و 
كان مراد المنجم من تقویمه مجرد ذکر أن فى النجوم سعدا و فیهانحسا و فیهاممتزجا من غير أن بقصد انتفاع من يحمل إليه 

| صفحه ۶] 

التقویم بسعودها واجتناب نحوسها كان قدوقع الغناء عن التقویم و كان یکفی ذکر آسماء النجوم السعيدة والنجوم النحسة و ما كان 
کل سنة بحتاج إلى تقویم جدید وإنما یقولون إن مرادهم انتفاع من تحمل إليه التقاویم بما فیها من السعود والنحوس لیستدل فى 
الح ركات والسکنات على سلامة النفوس واجتلاب النفع ودفع الضرر والبؤس و هذایدل على أنه مایحصل ما یکون من منافعه إلا أن 
یکون لكل واحد تقویم على مقتضی طالعه .فصل ومما وجدت فى خاطری مما يسأل عنه علماء المنجمین وربما تعذر علیهم الجواب 
عنه على اليقين أن يقال لهم ماالمقتضی لورود النوم على الانسان من طالع میلاده و قدیتأتی غیروقت مراده و کیف كان هذاالنجم فى 
طالع کل إنسان وأوقات الولادات عظيمة الاختلافات من زمان آدم إلى الآن وهلا صادف طالع واحد من الأنام أنه ولد فى وقت لاینام 
واعلم أن هذایدلک بغیر التباس على أن وراء تدبیر الناس ووراء الولادات قادرا مختارا یتصرف فى ملکه وممالیکه بحسب مايريد من 
الاختبارات إن شاء جعل النجوم دلالات و ان شاء أسقط دلالاتها على الحادثات .فصل ومما وجدته فى کتب النعمان المورخ لسيرة 
خلفاء مصر ماعجز المنجمون عن جوابه قال المعز ذكر لى أن بعض المنجمین أتاه 

-روایت-۱-ادامه دارد 


| صفحه ۷] 
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بکتاب آلفه له یذ کر فيه خلق آدم و کیف كانت الکواکب يوم خلقه الله عز و جل و مادلت عليه مما آل آمره وآمر ذریته إليه ورأى أنه 
قدأتى فى ذلک بعلم ماسبق إليه فلما وقفت سألته فقلت هل كان قبل آدم شیء قال نعم قلت فما کان و من كان و کیف كانت هذه 
الکواکب قبل ذلك و مادلت عليه فلم بحر جوابا و قال هذا شیء ماظننت آنی أسأل عنه فقلت و هذا آلذی عملته وجئت به ماسألت 
عنه أيضا. أقول فكل هذه الأمور دلالهٌ باهر 

عندذوی الاعتبار أن دلائل النجوم بتدبير الفاعل المختار وأنها ليست بأنفسها فاعلة و لاعلة موجبة و ذلك واضح لأولى الأبصار.فصل 
فرانت الاسشخارة أقوى فى كشف بعض الأسرار وأبلغ فى الاشار؛ وتعدد الصدقات والدعوات دافعة لمايجمع المنجمون عليه من 
المحذورات و كان ماوجدته بالتجربة كمانقلته من الروايات و على مقتضى صريح مقدس كلام مالک الأسباب فى قوله جل جلاله 
یمخوا ال ما يَسْاءُ و ينبت و عنده ام الكتاب.فصل ووجدت الناس أمامعاملا لله جل جلاله فى أيام حياته فإذاقطعه الموت بوفاته فقد 
فاقه ما کان بقدر علیه من سفادانه و آما غیرمعامل e‏ جلله فی حیاته بل یکون مشغولا بلذانه وشهواته و E‏ وقت السمات 
القاطع من السعادات آواللذات 

عندالفريقین من جملهُ المهمات فاذاآمکن تحصیل معرفة ذلك بطرق علمية على لسان 

سروایت-از قبل-۱۲۱۱ 

| صفحه ۸] 

رسول يخبره عن العلوم الإلهية و الافمتی قدر على طریق طبية بحترز بها من الضرر المظنون فقد آوجب العقلاء الاحتراز عن الضرر 
بکل طریق یمکن أو یکون و قدأطبق العقلاء على تجویز أن تکون النجوم دلالات وعلامات وآمارات ونطقت بذلك الروایات من 
الثقات و لو أن بعض هؤلاء القائلین والناقلین خوف انسانا من سفر وذکر له 

عندتحذیره الخطر لتوقف من السفر المذ كور آوتحذر بقدر دفع المحذور فلاآقل أن یکون حکم المحترس من النجوم المذكورة 
کحال حکم المظنون من الأمور المحذوره فیحتاج المکلف إلى کشف طریق السلامة والامان لمعرفة مایحتاج إلى معرفته بحسب 
الامکان و یکون كلما ذکروا أن عليه قطعا فى وقت مدته یستعد قبل حضوره للقاء الله جل جلاله بمقتضی قدرته آویتصدق أويدعو 
لدفع خطر ذلك وتحصیل الأمان من تجویز مضرته و لا یکون الانسان على حال من الغفلة عن الاستعداد للمعاد أوانقطاع لذاته إن 
كان من آهله دار الفناء والتفاد فلایحس الابحیطان الموت آوالقواطع قدوقعت عليه فيحصل فى ندم ترك الاحتیاط بکل ما كان يقدر 
عليه و قدرأينا من یستریح إلى منامات 

عندالحادثات وروی ذلك فيما لاأحصيه من الروايات و مازال الاستظهار والاحتياط فى طلب المجاب من كمال ذوى الألباب و لو 
كان كل علم ضل فريق من أهله مبطلا ذلك لأصله لتعذر ثبوت شىء من المعلومات إذ كان وقع فیهااختلاف حتى فى البديهيات 
-روایت-۱۲۲۹-۱ 

]٩ صفحه‎ | 

فصل و لو كان غلط فریق من علوم التحقیق یقتضی ترك ذلك العلم بالكلية لأدى ذلك إلى ترك المعلومات العقلية والنقلية 
والشرعية إذ فى كل علم منها غلط فى شىء منه فریق من البرية وسوف أذكر فى کل باب من هذاالکتاب مایلیق بالتوفیق من تحقیق 
الأسباب وأشرح ماتقتضی الأمانة ایضاح شرحه حتی یظهر الحق لكل ناظر إلى أفق فجره وصبحه و قدسمیته فرج المهموم فى معرفة 
نهج الحلال من علم النجوم وسوف أرتبه فى الأبواب بحسب مایدلنی الله جل جلاله عليه من الصواب وها آناذا کرها بابا بابا على 
التجمیل ثم أذكرها فیما بعد على التفصیل لیعرف الناظر فى تجمیلها مايريد منها ویقصده فى تفصیلها و لایحتاج إلى مطالعة جمیع 
الأبواب وتصفح الکتاب .الباب الأول فیما نذ کره من الاشارة إلى أن النجوم والعلم بها من آيات مالک الجلالة و من معجزات صاحب 


الرسالةص .الباب الثانی فیما نذ کره من الرد على من زعم أن النجوم موجبة أوفاعلة مختارة.الباب الثالث فیما نذ کره من آخبار من قوله 
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حجة فى العلوم فى صحة علم النجوم .الباب الرابع فيما نذكره عن مولانا موسى بن جعفرالکاظم ع فى إزالة القطوع فى العمر إذادل 
مولد الإنسان عليه .الباب الخامس فيما نذكره ممن كان عالما بالنجوم من الشيعة 

عرواية ادام دارد 

[ صفحه ۱۰] 

وصنف فى تلك العلوم آوخول مولده على الوجه الموسوم .الباب السادس فیما نذ کره ممن كان عالما بالنجوم من غيرالشيعة من 
المسلمین وصنف فيها مایظهر صحة حکمه للحاضرین .الباب السابع فیما نذ کره عمن صح حکمه بدلالة النجوم قبل الاسلام و لم 
بذ کر اسمه .الباب الثامن فیما نذ کره من الأخبار التی صح فیهاالحکم على الحوادث بالنجوم ممن لم یذ کر اسمه وبعض من عرف 
منهم بعلم النجوم و إن لم نعرف له شیثا من الأحكام و من كان عارفا بذلک من الملوک قبل الاسلام .الباب التاسع فیما نذ کره فى 
جواب من أنكر أن النجوم لابصح أن تکون دلالات على الحادثات .الباب العاشر فیما نذ کره من آخبار من كان مستغنیا عن النجوم 
بتعریف النبی ص وأثمة العلوم ع 

-روایت-از قبل -۶۶۸ 


| صفحه ۱۱] 
الباب الأول فيما نذکره من الإشارة إلى أن النجوم والعلم بها من آیات مالک الجلالة و من معجزات صاحب الرسالة 
اشاره 


اعلم أن کون الأفلاكك والشمس والقمر والنجوم دلالة باهرة دالهُ على مالک الدنیا والآخرة مما لایحتاج إلى برهان لأنه موجود بالعیان 
والوجدان قدتضمن القرآن الشریف تنبیه أهل التکلیف على الدلالهُ بها والتعریف 

-روایت-۲۱۵-۱ 

فصل 

فأما کونها من معجزات صاحب الرسالة فقد تضمن کتاب الإهليلجة عن مولانا الصادق ع مایغنی عن الإطالةفقد قال فيه فقلت له یعنی 
للهندی آلذی كان يناظره آخبرنی هل یعرف آهل بلادكك من الهند علم النجوم قال إنكك لغافل عن علم أهل بلادی بالنجوم قلت و 
مابلغ من علمهم بها قال آناأخبرکک عن علمهم بخصالتین تکتفی بهما عما سواها قلت فأخبرنی و لاتخبرنی الابخبر صدق قال 
أماالخصلة الأولى فان مل وك الهند لایتخذون إلاالخصيان منهم قلت و لم قال لأن لكل رجل منهم منجما حاسبا فإذا أصبح 
سروایت-۱۰۲-۱-روایت-۱۱۶-ادامه دارد 

| صفحه ۱۲] 

اتی باب الملک فقاس الشمس وحسب فأخبره بما كان فى يومه ذاک و ماحدث فى ليلته التی كان فیها فان كانت امرأةٌ من نسائه 
قارفت شيئا آخبره به و قال فلانة قارفت کذا و کذا مع فلان ویحدث فى مذاالیوم کذا و کذا قال و أماالخصلة الأخرى فان قوما بالهند 
بمنزلة الخناقین عند کم یقتلون الناس بلا سلاح و لاخنق ويأخذون آموالهم قلت و کیف یکون هذا قال يخرجون مع الرفقة والتجار 
بقدر ما فیها من الرجال فیمشون معهم آیاما بلا سلاح ويحدثون الرجال ویحسبون حساب کل رجل من التجار فاذاعرف آحدهم 
موضع النفس من صاحبه و کز كل واحد منهم صاحبه آلذی حسب له فى ذلك الموضع فیقع جمیع التجار موتی قلت هذاآرفع من 
الأول إن كان ماتقول حقا قال أحلف لكك بدینی أنه حق ولربما رأيت ببلاد الهند بعضهم قدأخذ وأمر بقتله قلت فأخبرنى كيف كان 
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هذا حتی أطلع عليه قال بحساب النجوم قلت فما سمعت كهذا علما قط و ماأشكك أن واضعه الحکیم العلیم فأخبرنی من وضع 
هذاالعلم الدقیق آلذی لایدرک بالحواس و لابالعقول و لابالفکر قال وضعه الحکماء وتوارثه الناس فإذاسألت الرجل منهم قاس 
الشمس ونظر فى منازل الشمس والقمر و ماالطالع من النجوم و ماالباطن من السعود ثم یحسب و لایخطی ویحمل إليه المولود إذاولد 
فیحسب له ویخبر بکل علامة فيه وبما يصيبه إلى يوم يموت قلت و کیف دخل الحساب فى موالید الناس قال لأن جمیع الناس إنما 
یولدون بهذه 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۳] 

النجوم و لو لا ذلك لم بستقم هذاالحساب فمن ثم لایخطی |ذاعلم الساعة والیوم والشهر والسنة التی يولد فیهاالمولود قلت لقد 
وصفت علما عجیبا لیس فى علم الدنیا آدق منه و لا أعظم إن كان حقا كما قلت من تعریف هذاالمولود الصبی و ما فيه من العلامات 
ومنتهی آجله و مایصیبه فى حياته آفلیس هذاحسابا یولد به جمیع من فى الدنیا من كان من الناس قال بلی لاأشكك فيه قلت فتعال ننظر 
بعقولنا فهم علم الناس هذا والعلم به هل يستقيم أن یکون لبعض الناس إذا كان جمیع الناس یولدون بهذه النجوم حتی عرفها بسعودها 
ونحوسها وساعاتها ودقائقها ودرجاتها وبطيئها وسریعها ومواضعها من السماء ومواضعها تحت الأرض ودلالاتها على غامض الأشياء 
التی وصفت فى السماء و ماتحت الأرض فما یقبل عقلی أن مخلوقا من أهل الأرض قدر على هذا قال و ماأنكرت من هذا قلت لم 
أبدأك به انک زعمت أن جمیع آهل الأرض نما یتولدون بهنه النجوم فأرى الحکیم ألذى وضع هذاالحساب بزعمک من بعض 
آهل الدنیا و لاآشک إن كنت صادقا أنه ولد ببعض هذه النجوم والساعات والحساب آلذی كان قبله الا أن تزعم أن ذلك الحکیم لم 
يولد بهذه النجوم کماولد ساثر الناس قال وهل هذاالحکیم الا کساثر الناس قلت آفلیس ینبغی أن يدلک عقلك على أن هذه النجوم 
قدخلقت قبل هذاالحکیم آلذی زعمت أنه وضع هذاالحساب و قدزعمت أنه ولد ببعض هذه النجوم قال بلی قلت 

-روايت-از قبل -۱۲۵۲ 

[ صفحه ۱۴] 

فکیف آهتدی لوضع هذه النجوم والعلم بها الا من معلم كان قبله و هو آلذی أسس هذاالحساب ألذى زعمت أنه وضع علم النجوم 
وهی آساس المولود فالاساس أقدم من المولود والحکیم آلذی زعمت أنه وضع علم النجوم على هذاإنما يتبع أمر معلم آقدم منه و هو 
ألذى خلقه مولودا ببعض هذه النجوم و هو آلذی سس هذه البروج التی ولد بهاغیره من الناس فواضع الأساس ينبغى أن یکون آقدم 
منها وهب إن هذاالحکیم عمر مذ كانت الدنیا عشرة أضعاف هل كان نظره فى هذه النجوم إلاكنظ رك إليها معلقة فى السماء أ وتراه 
قادرا على الدنو منها وهی فى السماء حتی یعرف منازلها ومجاریها وسعودها ونحوسها ودقائقها وأيها تتکسف عن الشمس والقمر 
وأيها يولد کل مولود علیها وأيها السعد وأيها النحس وأيها السریع وأيها البطیء ثم یعرف بعد ذلك سعود ساعات النهار ونحوسها 
وأيها السعد وأيها اللحس وكم ساعة يمكث کل نجم منها تحت الأرض و فى أى ساعة یغیب و أى ساعة يطلع و کم ساعة یمکث 
طالعا و فى أى ساعة يغيب وكم استقام لرجل حکیم کمازعمت من آهل الدنیا إن يعلم علم السماء مما لاید رک بالحواس و لايقع 
عليه الفکر و لامیخطر على الأوهام و کیف اهتدی أن يقيس الشمس حتی یعرف فى أى برج هی و فى أى برج القمر و فى أى بروج 
السماء هذه السبع النحوس والسعود و ماالطالع منها والباطن وهی معلقهٌ فى السماء و هو من أهل الأرض لاينظر إليها و قدغشيها ضوء 
-روايت-١-ادامه‏ دارد 

[ صفحه ۱۵] 

الشمس الا أن تزعم أن هذاالحکیم آلذی وضع هذاالعلم قدرقی فى السماء و آناآشهد أن هذاالعالم لم یقدر على هذاالعلم إلابمن فى 
السماء لأن هذا ليس من علم أهل الأرض قال مابلغنی أن أحدا من أهل الأرض رقی إلى السماء قلت فلعل هذاالحکیم رقی إلى 
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السماء و لم يبلغكك قال و لوبلغنى ماكنت مصدقا قلت فأنا آقولک قولک فهبه رقى إلى السماء فهل كان له بد من أن يجرى مع كل 
برج من هذه البروج ونجم من هذه النجوم من حيث يطلع إلى حيث يغيب ثم يعود إلى الآخر فيفعل مثل ذلكك حتى يأتى على آخرها 
فان منها مايقطع السماء فى ثلاثين سنة ومنها مايقطع فى أقل من ذلك وهل كان له بد من أن يجول فى أقطار السماء حتى يعرف 
مطالع السعود منها والنحوس والبطىء والسريع حتى يحصى ذلک وهبه قدر على ذلك حتى فرغ مما فى السماء فهل كان يستقيم له 
حساب ما فى السماء حتى يحكم حساب ما فى الأرض و ماتحتها و أن يعرف ذلك كماعاين ما فى السماء فلم يكن يقدر على 
حسابها ودقائقها وساعاتها إلابمعرفة ساعات ما فى الأرض منها لأنه ينبغى أن يعرف أى ساعة من الليل يطلع طالعها وكم مکث تحت 
الأرض و أى ساعة من النهار يغيب غائبها لأنه لايعاينها بالنهار و لا ماطلع منها و لا ماغاب عنها و لابد من أن يكون العلم بهاواحدا و 
الا-لم ينتفع بالحساب إلا أن تزعم أن ذلك الحكيم قددخل فى ظلمات الأرضين والبحار وسار مع النجوم والشمس والقمر فى 
مجاریها علی قدر ماسار فی السماء 

-روایت-ز قبل-۱۲۹۴ 

| صفحه ۱۶] 

قال وهل رأيتنى آجیبک إلى أن أحدا من أهل الأرض قدر أن يطلع إلى السماء وقدر على ذلكك فأخبرك أنه دخل فى ظلمات 
الأرض والبحور قلت و کیف وضع هذاالعلم آلذی زعمت وحسب هذاالحساب آلذی د کرت آن الاس ولدوا به قال آرأیت ان قلت 
لكك إن البروج لم تزل وهی التی خلقت آنفسها على هذاالحساب ما آلذی ترد به على قلت أسألك كيف یکون بعضها سعدا وبعضها 
نحسا وبعضها مضیثا وبعضها مظلما وبعضها صغیرا وبعضها کبیرا قال كذلكك آرادت أن تکون بمنزلة الناس و على حدهم فان بعضهم 
جمیل وبعضهم قبیح وبعضهم طویل وبعضهم قصير وبعضهم آبیض وبعضهم آسود وبعضهم صالح وبعضهم طالح قلت فالعجب منک 
إنى آریدک اليوم على أن تقر بصانع فلم تجبنی إلى ذلك حتی كان الآن آقررت بأن القردة والخنازیر خلقن آنفسهن قال لقد منیت 
منک بما لم یسمع منی الناس قلت آفمنکر آنت لذلك قال آشد إنكار قلت فمن خلق القردة والخنازیر إن كان الناس والنجوم خلقوا 
آنفسهم فلابد أن تقول إنهن من خلق الناس آوتقول إنهن خلقن آنفسهن آفتقول |نها من خلق الناس قال لا قلت فلابد أن تقول إنهن 
خلقن آنفسهن آولهن خالق فان قلت خلقت لها خالق صدقت و ماأعرفنا به و إن قلت إنهن خلقن آنفسهن رجعت إلى ماأنكرت قال 
ماأجد بدا من أن آقول إنهن خلقن آنفسهن کماآقول إن البروج و الناس خلقوا آنفسهم قلت فکیف 

سروایت-۱-دامه دارد 

| صفحه ۱۷] 

لاتجد بدا من أن تقول إن السماء و الأرض والذر خلقوا آنفسهم فقد أعطيتنى فوق ماطلبت منك من الاقرار بصانع فأخبرنى إذن أن 
بعضا قبل بعض خلقن آنفسهن أم كان فى يوم واحد فان قلت لبعضهن قبل بعض فأخبرنی السماوات و مافیهن قبل النجوم خلقن وقبل 
الأرض أم بعد ذلك فان قلت إن الأرض قبل فلاتری قولک أن الأشياء لم تزل الا قدبطل حيث كانت السماء بعد الأرض قال بلی 
ولكنى أقول خلقن جميعا معا قلت قدأقررت أنها لم تكن شيا قبل أن خلقت و قدأذهبت حجتكك فى الأزلية قال إنى على حد وقوف 
لاأدرى ماأجيبك به لأنى أعلم أن الصانع إنما سمى صانعا لصناعته والصناعة غیرالصانع والصانع غيرالصناعة لأنه يقال للرجل البانى 
لصناعته البناء والبناء غیرالبانی والبانى غيرالبناء وكذلك الحارث غيرالحرث والحرث غيرالحارث قلت فأخبرنى عن قولكك أن الناس 
خلقوا أنفسهم أفبكمالهم خلقوها لأرواحهم وأجسادهم وصورهم وأنفاسهم أم خلق بعض ذلك غيرهم قال بكمالهم لم يخلق ذلكك و 
لاشيئا منه غيرهم قلت فأخبرنى الحياه أحب إليهم أم الموت قال أ وتشكك آنهم لا شىء أحب إليهم من الحياةً و لاأبغض إليهم من 
الموت قلت فأخبرنى من خلق الموت ألذى يخرج أنفسهم التى زعمت أنهم خلقوها فانک لاتنكر أن الموت غيرالحياة و أنه هو ألذى 
يذهب بالحياة فان قلت إن ألذى خلق الموت غيرهم فان ألذى خلق الموت هو آلذی خلق الحياة لهم فان قلت هم الذين خلقوا الموت 
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لأنفسهم فان هذامحال من القول و کیف خلقوا 

-روایت-ز قبل-۱۳۳۵ 

| صفحه ۱۸] 

لأنفسهم مایکرهون إن کانوا کمازعمت خلقوا آنفسهم هذا مایستنکر من ضلالك أن تزعم أن الناس قدروا على خلق آنفسهم 
بکمالهم و أن الحياة أحب إليهم من الموت وأنهم خافوا مایکرهون لأنفسهم قال ماأجد واحدا من القولین ینقاد لى ولقد قطعته على 
من قبل الغاية التی أريدها قلت دعنی من الدخول فى آبواب الجهالات و ما لاینقاد من الکلام وإنما أسألك عن معلم هذاالحساب 
آلذی علم أهل الارض علم هذه النجوم المعلقة فى السماء فلابد أن تقول إن هذاالحکیم علمه حکیم فى السماء قال إن قلت هذافقد 
آقررت لكك بالهک آلذی تزعم أنه فى السماء قلت آما آنت فقد أعطيتنى أن حساب هذه النجوم حق و أن جمیع الناس ولدوا بها قال 
آتشک فى غير هذا قلت و کذلک أعطيتنى أن أحدا من أهل الأرض لم یرقی إلى السماء فیعرف مجاری هذه النجوم وحسابها قال 
لووجدت السبيل إلى أن لاأعطيكك ذلك لفعلت قلت وكذلك أعطيتنى أن أحدا من أهل الأرض لايقدر أن يغيب مع هذه النجوم 
والشمس والقمر فى المغرب حتى يعرف مجاريها ويطلع منها إلى المشرق قال الطلوع إلى السماء دون هذا قلت فلاأراك تجد بدا من 
أن تزعم أن المعلم لهذا من أهل السماء قال لئن قلت لكك إنه ليس لهذا الحساب معلم لقد علمت إذن غیرالحق ولئن زعمت أن أحدا 
من أهل الأرض علم علم ما فى السماء و ماتحت الأرض لقد أبطلت لأن أهل الأرض لايقدرون على علم ماوصفت من هذه النجوم 
والبروج بالمعاينة فأما الدنو منها فلايقدرون عليه 

-روايت-١-ادامه‏ دارد 

]١9 صفحه‎ [ 

لأن علم أهل الدنيا لا يكون عندنا إلابالحواس و لايدرك علم هذه النجوم بالحواس لأنها معلقة فى السماء و مازادت الحواس على 
النظر إليها حيث تطلع وحيث تغيب فأما حسابها ودقائقها وسعودها ونحوسها وبطيئها وسريعها وخنوسها ورجوعها فأنى یدرک 
بالحواس أويهتدى إليه بالقياس قلت فأخبرنى لوكنت واصفا معلم هذاالحساب وواضع هذه الأشياء من أهل الأرض أحب إليكك أم من 
أهل السماء قال من أهل السماء إذ كانت هذه النجوم فى السماء حيث لايعلم أهل الأرض قلت فافهم وأدق النظر وناصح نفسكك 
ألست تزعم أن جميع أهل الدنيا إنما يولدون بهذه النجوم وأنهن على ماوصفت من السعود والنحوس وأنهن كن قبل الناس قال 
ماامتنع من أن أقول هذا قلت أفليس ينبغى لكك أن تعلم أن قولكك أن الناس لايزالون و مازالوا قدأنكر علیکک حيث كانت النجوم قبل 
الناس فما تجد بدا من القول بأن الأرض خلقت قبلهم قال و لم تقول إن الأرض خلقت قبل الناس قلت أ ليس تعلم أنه لو لم تكن 
الأرض التى جعلها الله لخلقه فراشا ومهادا مااستقام الناس و لاغيرهم من الخلق و لاقدروا أن يكونوا فى الهواء إلا أن تكون لهم أجنحة 
قال و ماتغنى الأجنحة إذا لم تكن لهم معيشة قلت ففى شک أنت أن الناس خلقوا بعد الأرض والبروج قال لا ولكن على اليقين من 
ذلك قلت آتيكك أيضا بما تبصره قال ذلكك أنفى للشكك عنى قلت ألست تعلم أن ألذى تدور عليه هذه النجوم والشمس والقمر هو 
هذاالفلك قال بلى قلت أفليس كان أساسا لهذه النجوم قال بلى 

-روايت-از قبل-۱۳۳۹ 

قلت فما أرى أن 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۰] 

هذه النجوم التی زعمت أن موالید الناس بها إلا و قدوضعت بعد هذالفلک لأنه به تدور البروج ویسفل مره ویصعد آخری قال 
قدجئت بأمر واضح لایشکل على ذی عقل ان الفلک آلذی يدور بالنجوم هوأساسها آلذی وضع لها لأنها إنما جرت به قلت فقد 
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أقررت أن خالق النجوم التى يولد الناس بهاسعودهم ونحوسهم هوخالق الأرض لأنه لو لم يكن خلقها لم يكن ذر قال ماأجد بدا من 
إجابتك إلى ذلك قلت أفليس ينبغى أن يدلك عقلک على أنه لايقدر على خلق السماء إلا ألذى خلق الأرض والذر والشمس 
والقمر والنجوم و أنه لو لاالسماء و ما فيهالهلكك ذرا الأرض قال أشهد أن الخالق واحد غيرذى شک لأنكك أتيتنى بحجة بهرت عقلى 
فانقطعت بهاحجتى و ماأراه يستقيم أن يكون واضع هذاالحساب ومعلم هذه النجوم واحدا لا من أهل الأرض لأنها فى السماء و 
لا.يعرف مع ذلك ماتحت الأرض منها إلا من يعرف ما فى السماء و لاأدرى كيف سقط أهل الأرض على هذاالعلم ألذى هو فى 
السماء حتى اتفق على مارأيت من الدقة والصواب فإنى لو لم أعرف من هذاالحساب ماأعرف لأنكرته ولأخبرتكك أنه باطل فى بدء 
الأمر و كان أهون على 

-روایت-از قبل-۱۰۱۱ 

آقول ثم إن مولانا الصادق ص ابتدأ فى الاستدلال على الهندی با ثبات الله جل جلاله بطریق إهليلجة كانت فى يده و کشف الدلالة 
حتی آقر بذلک بعدمجاحدات من الهندی وإطالة و قدتضمن کتاب الإهليلجة شرح ذلك على التفصیل وانما كان مرادنا هاهنا 
مایتعلق بالنجوم و آنها 

[ صفحه ۲۱] 

صادرة من قدرة الله و أنه جل جلاله هو آلذی أطلع عباده على آسرارها و کشف لهم عن دلالاتها وآثارها ثم ذكر أن الصادق ص بلغ 
من الاستدلال مع الهندی إلى أن قال له الهندی معترفا لله بما دل عليه ما هذالفظه و أنه واضع هذه النجوم والدال على سعودها 
ونحوسها و ما يكون فى الموالید بها و أن التدبير واحد لم بختلف متصل فیما بين السماء و الأرض و مافیهما و مابقی لى أمر أذعه و لا 
شىء أنظر فيه هذاآخر ماآردنا من ذکره مما یتعلق بالنجوم من کتاب الإهليلجة عن الصادق ع . وأقول فانظر إلى ماتضمنه کلام مولانا 
الصادق ص فانه ماأبطل هذ االعلم بالكلية و لاطعن فيه بوجه من الوجوه الدينية و لاالدنيوية بل جعل الطریق إليه تعریف الله جل جلاله 
الأنبياء ع بالوحی وبما دلهم عليه وأصحاب النجوم على اختلاف طبقاتهم اتفقوا فى رواياتهم بأن هذاالعلم عن إدريس ع و من یجری 
مجراه 

وروی الشیخ الفاضل محمد بن ابراهيم الثعلبی فى کتاب العرائس فى المجالس ویواقیت التیجان فى قصص الق رآن فى قصة إدريس ع 
تصدیق ذلك فقال وانما سمی إدريس لكثرة درسه للکتب وصحف آدم وشیث وابنه آنوش و كان إدريس آول من خط بالقلم وأول 
من 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۴۸-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۲] 

خاط الثیاب ولبس المخیط وآول من نظر فى علم النجوم والحساب انتهی 

-روایت-از قبل -۷۲ 

وذکر على بن المرتضی فى کتاب دیوان النسب فى آخر الجزء الثالث منه عن إدريس أنه أول من خط بالقلم وأول من حسب حساب 
النجوم هذالفظه فیما حکاه من التوراة 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۶۷-۷۴ 

ورأيت فى رسال؛ آبی إسحاق الطرسوسی إلى عبد الله بن مالك فى باب معرفة أصل العلم ما هذالفظه إن الله تبارک و تعالی آهبط 
آدم من الجنة وعرفه علم كل شیءفکان مما عرفه النجوم والطب 

سروایت-۱۹۴-۱ 


ووجدت فى کتاب المنتخب من طریق أصحابنا فى دعاء کل یوم من رجب ومعلم إدريس عدد النجوم والحساب والسنین والشهور 
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والأيام 

-روایت-۱۳۰-۱ 

وذکر عبد الله بن محمد بن طاهر الطربثی فى کتاب لطائف المعارف ما هذالفظه آول من آظهر علم النجوم ودل على ترتیبها وقدر 
مسير الکواکب و کشف عن وجوه تأثیرها هرمس و هوإدريس 


روا ۲ وان ۱/2۱2 
فصل 


آقول ووجدت فى کتاب عتیق عن عطاء قال قيل لعلی بن أبى طالب هل 

سروایت-۲-۱-روایت-۴۳-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۳] 

كان للنجوم أصل قال نعم نبی من الأنبياء قال له قومه لاننومن لكك حتی تعلمنا بدء الخلق وآجالها فأوحى الله عز و جل إلى غمامة 
فأمطرتهم واستنقع ماحول الجبل ماء صافيا ثم أوحى الله عز و جل إلى الشمس والقمر والنجوم أن تجرى فى ذلكك الماء ثم أوحى 
تعالى إلى ذلك النبى أن يرتقى هو وقومه على ذلكك الجبل فارتقوا وأقاموا على الماء حتى عرفوا بدء الخلق وآجالهم بمجارى 
الشمس والقمر والنجوم وساعات الليل والنهار فكان أحدهم يعرف متى يمرض ومتى يموت و من ألذى يولد له و من ألذى لايولد له 
فبقوا كذلكك برهة من دهرهم ثم إن داود قاتلهم على الكفر فأخرجوهم إلى داود فى القتال من لم بحضر أجله وأخروا من حضر أجله 
فى بيوتهم فكان يقتل من أصحاب داود و لابقتل من هلا أحد فقال داود ربى أقاتل على طاعتكك ويقاتل هؤلاء على معصيتكك 
فیقتل آصحابی و لايقتل من هؤلاءء أحد فأوحى الله عز و جل إليه أنى كنت علمتهم بدء الخلق وآجاله وانما أخرجوا إليكك من لم 
يحضر أجله و من حضر أجله خلفوه فى بيوتهم فمن ثم يقتل من أصحابكك و لايقتل منهم أحد فقال داود يارب على ماذا علمتهم قال 
على مجارى الشمس والقمر والنجوم وساعات الليل والنهار فدعا الله عز و جل فحبس الشمس عليهم فزاد الوقت واختلط الليل بالنهار 
فاختلط حسابهم قال على ع فمن ثم كره النظر فى علم النجوم 

-روايت-از قبل -۱۲۰۷ 


فصل 


ورویت بعدة طرق إلى يونس بن عبدالرحمن فى جامعه الصغیر و هوممن أثنى المعصوم عليه رضوان الله جل جلاله عليه باسناده قال 
ر واا اروا ۳۳ جاوما داد 

[ صفحه ۲۴] 

قلت لأبى عبد الله ع جعلت فداكك آخبرنی عن علم النجوم ما هو فقال هوعلم الأنبياء قلت أ كان على بن آبی طالب ع یعلمه فقال كان 
أعلم الناس به 


-روایت-ز قبل-۱۵۶ 
فصل 


ووجدت فى آصل من آصول آصحابنا اسمه کتاب التجمل تاريخ مقابلته يوم الاربعاء لسبع بقین من شعبان سنه ثمان وثلاثين ومائتین 
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فى باب النجوم باسناده عن جمیل بن دراج عن زرارة بن أعين عن آبی جعفر ع قال قد كان علم نبوة نوح بالنجوم 
روات ک۴ روا ۲۴۷-۲۱۵ 


آقول قدتضمن هذاالحديث أن نبوة نوح عرفها من كان عارفا بالنجوم وطريقها فكان فى علم النجوم دلاله على نبوته ومنواة لحجته 
فصل 


و أمادلالة النجوم على أن ابراهيم ع نبى فمنقولة 

عندعلماء الإسلام ظاهرة بين الأنام فمن ذلك مارواه صاحب الأصل المذكور ألذى تاريخه سنهُ ثمان وثلاثين ومائتين قال إن آزر أبا 
ابراهيم كان منجما لنمرود و لم يكن يصدر إلا عن أمره فنظر ليله فى النجوم فأصبح و هو يقول لنمرود لقد رأيت الليلة فى النجوم 
عجبا قال ما هو قال رأيت مولودا يولد فى زماننا يكون هلاكنا على يديه و لانلبث إلاقليلا حتى يحمل به فتعجب من ذلكك و قال هل 
حملت به النساء قال لا بعدفحجب الرجال عن النساء فلم يدع امرأة إلاجعلها فى المدينة لم يخلص بعلها إليها فوقع آزر على أهله 
فحملت بإبراهيم فظن أنه صاحبه فأرسل إلى قوابل ذلكك الزمن وكن أعلم الناس بالجنين فلا يكون فى الرحم شىء إلا 
سروایت-۱۷۰-۱-روایت-۱۷۶-ادامه دارد 

| صفحه ۲۵] 

عرفنه وعلمنه فنظرن فلزم ما فى الرحم الظهر فقلن مانری فى بطنها شیثا قال و كان مما آوتی من العلم أن المولود سیحرق بالنار و لم 
توثر به و أن الله سینجیه منها 

-روايت-از قبل- ١7١‏ 

آقول ورويت هذاالحديث عن ابراهيم الخزاز عن أبى بصير عن أبى عبد الله ع من أصل قرئ على هارون بن موسى التلعكبرى رحمه 


الله 

فصل 

وأقول و قدروی هذاالحدیث على بن ابراهيم رضوان الله عليه فى کتاب تفسیر الق آن فى تفسیر قوله جل جلاله لا جَنّ علیه الیل فى 
سور الأنعام بأبسط من هذه الرواية فقال ما هذالفظه و كان من خبره أن آزر آباه كان منجما لنمرود بن کنعان فقال لنمرود إنى أرى 
فى حساب النجوم أنه یجیء فى هذاالزمان رجل ینسخ هذاالدین ویدعو إلى دين آخر فقال له نمرود فى أى بلاد یکون قال آزر فى 
هذه البلاد فقال نمرود آفولد وخرج إلى الدنیا قال لا قال فینبغی أن یفرق بين الرجال والنساء ففرق وحملت آم ابراهیم بابراهيم و لم 
یبن 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۶] 

حملها فلما حان ولادتها قالت لازر إنى عليلة وآرید أن أعتزل عنكك وكانت المرأة فى ذلك الزمن |ذااعتلت اعتزلت زوجها فخرجت 
واعتزلت فى غار فوضعت ابراهيم فهيأته وقمطته ورجعت إلى منزلها وسدت باب الغار بالحجارة وأجرى الله تعالی لابراهيم لبنا من 
إبهامه و كان نمرود یقتل کل ذكر یولد فما زال ابراهيم فى الغار و کان يشب فى الیوم کمایشب غیره فى الأسبوع حتی أتى له ثلاث 
عشرة سنة فزارته آمه فلما آرادت أن تفارقه تشبث بهافقالت یابنی إن الملکک إذاعلم أنكك قدولدت فى هذاالزمان قتلك فأبى علیها 
وخرج من الغار فلما خرج و کانت الشمس قدغابت رأی الزهرة فى السماء فقال هذاربی فلما غابت قال لو كان هذاربی ماتح رک و 
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مابرح ثم قال لا حب الافلیتالافل ألذى يغيب فلما كان بعد ذلك اطلع فرأى القمر المشرق فقال ابراهیم هذاربی هذاحسن فلما 

تح رک قال لين مبقودني رب لکوت ین الوم اسان فلما أصبح وطلعت الشمس ورأى ضوءها و قدأضاءت الدنيا بطلوعهاهذا 

رین هذا اکير فلما تحرکت وزالت قال يا وم انی بريء معا تشر کون انی وجهث وجهی لذي فطر الشماواتِ و الأرض حنيفاً و ما أن 
مِنّ الهش ر کیلّفکشف له عن السماوات حتی رأى العرش و مافوقه و ماتحته ونظر إلى ملکوت السماوات و الأرض قال العالم ع لمارأى 

ابراهيم ملکوت السماوات و الأرض التفت فرأى رجلا یزنی فدعا عليه فمات ثم رأى آخر فدعا عليه فمات حتی دعا على 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۲۷] 

ثلاثة فماتوا فأوحى الله إليه يا ابراهیم إن دعوتكك مجابة فلاتدع على عبادی فانی لوشئت لم آخلقهم إنى خلقت خلقی على ثلاثة 

أصناف صنف يعبدنى و لايشركك بی شيئا فأثيبه وصنف يعبد غيرى فلن يفوتنى وأعذبه وصنف يعبد غيرى فأخرج من صلبه من 

يعبدنى فلن يفوتنى هو ورواه أبو جعفر محمد بن جرير الطبرى فى الجزء الأول من تاريخه ورواه سعيد بن هب الله الراوندى رحمه الله 

فى كتاب قصص الأنبياء ورواه أيضا الثعلبى فى كتاب العرائس والمجالس فى قصص القرآن 

-روايت-از قبل -۴۷۷ 


ورواه غيرهم من العلماء فلاحاجة إلى الإطالة برواية بتهم ويكفى التنبيه عليها للاعتناء 
فصل 


و من آخبر المنجمون عن نبوته ورسالته موسى بن عمران صلوات الله على سيدنا رسول الله و على من تزيده الصلاه من خاصة رسل 
لله فقد تضمنت كتب التأريخ وغيرها من المصنفات مايغنى عن جميع الروايات فمن ذلك مارواه الثعلبى فى كتاب العرائس 
والمجالس قال إن فرعون رأى فى منامه أن نارا قدأقبلت من بيت المقدس حتى اشتملت على بيوت مصر فأحرقتها وأحرقت القبط 
وتركت بنى إسرائيل فدعا فرعون السحرة والكهنة والمعبرين والمنجمين وسألهم عن رؤياه فقالوا له إنه يولد فى بنى إسرائيل غلام 
يسلبك ملككك ويغلبك على سلطانكك ويخرجكك وقومكك من أرضكك ويذل دینک و قدأظلكك زمانه ألذى یولد فيه ثم ذكر ولاده 
موسى و ماصنع فرعون فى قتل ذكور الأولاد و ليس 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۸] 

فى ذ کر ذلك هاهنا مایلیق بالمراد وذ کر حکم المنجمین فى میلاد موسی ونبوته الزمخشری فى کتاب الکشاف وروی حدیث دلالة 
النجوم على ولادة موسی ع وهب بن منبه فى الجزء الأول من کتاب المبتداً بأبسط من رواية الثعلبی وحدثنی بعض علمائنا المنجمین 
بحکم دلائل المنجمین على عیسی ع و لم أحفظ لفظ حدیثه لأحكيه ووجدت ذلك مشروحا بالعربية فى أوائل الانجیل 

سروایت-از قبل-۳۶۳ 


فصل 
وذکر آبو جعفر محمد بن بابویه رضوان الله جل جلاله عليه فى الجزء السادس من کتاب النبوة فى باب سياقة حدیث عیسی ابن مریم 


ع فقال ما هذالفظه وقدم عليها وفد من علماء المجوس زائرین معظمین لأمر ابنها وقالوا إنا قوم ننظر فى النجوم فلما ولد ابنكك طلع 
بمولده نجم لابفارقه حتی يرفعه إلى السماء فیجاور ربه عز و جل ماکانت الدنیا مکانها ثم يصير إلى ملک هوآطول و آبقی مما كان 
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فيه فخرجنا من قبل المشرق حتی دفعنا إلى هذاالمکان فوجدنا النجم متطلعا عليه من فوقه فبذلک عرفنا موضعه و قدآهدینا له هدية 
جعلناها له قربانا لم يقرب مثله لأحد قط و ذلك آناوجدنا هذاالقربان يشبه آمره و هوالذهب والمر واللبان لأن الذهب سيد المتاع كله 
و کذلک هوابنک سید الناس ما كان حيا ولأن المر حباءٌ الجراحات والجنون والعاهات كلها و کذلک ابنكك یعافی المرضی كلها ولأن 
اللبان يبلغ دخانه السماء ولن يبلغها دخان غيره و کذلک ابنكك يرفعه الله إلى السماء و لیس برفع من 

سروایت-۱-ادامه دارد 

]۲٩ صفحه‎ | 

أهل زمانه غیره 

-روايت-از قبل-۲۰ 


فصل 


ووجد فى کتاب دلائل النبوة جمع آبی القاسم الحسین بن محمدالسکونی من نسخه عتيقة علیها سماع تاريخه یوم السبت لائنتی عشرة 
ليله خلت من شهر رمضان سنه اثنتين وعشرین وأربعمائة ونسخ من صل کتاب مصنفه فذ کر فى معرفة بعض البهود بعلم النجوم 
حدیث بعثة اللبی محمدص فقال ما هذالفظه حدثنى الشریف آبو عبد الله محمد بن على بن الحسین بن على بن عبدالرحمن قال 
حدثنا الحسن قال حدثنا عبد الله بن غانم قال حد ثناهناد قال حدئنایونس عن أبى إسحاق قال حدئناصالح بن ابراهيم بن عبدالرحمن 
بن عوف بن يحيى بن عبدالرحمن بن أسعد بن زرارة قال حدثنا ابن شيث عن رجال قومه عن حسان بن ثابت قال إنى و الله لغلام 
يفقه ابن سبع أوثمان سنين أعقل كلما سمعت إذ سمعت يهوديا و هو على أطمة يثرب يصيح يامعشر اليهود فاجتمعوا له وقالوا له 
ويلك ما لكك قال طلع نجم أحمد ألذى يبعث به الليلة هذاآخر لفظه وسيأتى معرفة النصارى بنبوته من طريق النجوم أيضا 


-روایت-۸۸۱-۱ 

فصل 

ووجدت كتابا عندنا الآدن اسمه كتاب الندا الصينى ألذى عمله كيشتا ملک الهند یذ کر فيه تفصيل دلالة النجوم على نبوة نبینا 
محمدص وخلفائه و هوشرح طويل وقصدنا ذكر جملته دون التفصيل 


-روایت-۱۸۹-۱ 


| صفحه ۳۰] 
فصل 


ووجدت فى کتاب درة الا کلیل فى تتمة التذییل تألیف محمد بن أحمد بن عمرو بن حسین بن القطیعی فى الجزء الثالث منه 

عند قوله مفارید الأسماء على التعبید فذ کر فى ترجمة عبدالأول بن عیسی بن شعیب بن ابراهیم بن إسحاق الشجری الأصل المروی 
المولد الصوفی الشيخ المعمر الثقه الموقت لابن أبى عبد الله حديث دلالة النجوم 

عندهرقل ملك الروم على نبوة نبينا محمدص والحديث طويل يتضمن سؤال هرقل لبعض قريش عن صفات النبى ولفظ كتاب النبى 
ص إلى هرقل ثم قال ما هذالفظه و كان ابن الناطور صاحب إيلياء وهرقل أشفقا على نصارى الشام فحدث أن هرقل حين فقد إيلياء 
أصبح يوما خبيث النفس فقال بعض بطارقته قد أنكرنا هيئتكك قال ابن الناطور و كان هرقل جيد النظر فى علم النجوم فقال لهم حين 
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سألوه إنى نظرت الليلة فى النجوم فرأيت ملكا يظهر فى من يختتن من هذه الأمة فقالوا له ليس يختتن إلا-اليهود فلايهمنكك شأنهم 
فاكتب إلى مدائن ملکک يقتلون من فيها من اليهود فبينما هم على أمرهم إذ أتى برجل أرسل إلى هرقل من ملک غسان يخبره بخبر 
رسول الله ص فلما استخبره هرقل قال اذهبوا فانظروا أيختتن هوأم لافنظروه وأخبروا أنه مختتن فسألهم عن العرب فقالوا إنهم يختنون 
فقال هرقل هذاملك هذه الامة قدظهر ثم كتب إلى صاحب روم و كان نظيره فى العلم وسار هرقل إلى حمص 

-روايت-١-ادامه‏ دارد 

[ صفحه ۳۱] 

حتی آتاه کتاب صاحبه یوافق رأيه على خروج النبی ص و أنه نبی فأذن هرقل لعظماء الروم فى دسکرة له بحمص ثم آمر بأبوابها 
فغلقت ثم آطلع علیهم فقال یامعشر الروم هل لکم فى الفلاح والرشد أن يثبت ملککم قالوا بلی قال بایعوا هذا النبی فحاصوا حوصة 
حمر الوحش إلى الأبواب فوجدوها مغلقة فلما رأى هرقل نفرتهم وآيس من الایمان قال ردوهم فلما ردوا قال لهم إنى قلت مقالتی 
آنفا آختبر بهاشدتکم على دینکم و قدرأيت ماآعجبنی فسجدوا له ورضوا عنه فکان ذلكك آخر شأن هرقل آقول هذاآخر لفظ مصنف 
کتاب درة الا کلیل و لم آذکر آسانید هذه الرواية تخفیفا فهذا یتضمن أن النجوم دلت هرقل وصاحبه برژیته على نبوة محمدص 
ووطئت له بلوغ الأمنية وأذلت قلوب الرومية و كان ذلك من الایات الربانية والدلالات الخارقة الالهية و من فکان مطلعا على کتب 
الاسلام وجد دلالة النجوم واضحة معلومة للأفهام لایمکن جحودها الابالعناد وتهوین آیات الله جل جلاله فى العباد وتصغیر عظمته 
تعالی شأنه وحکمته فى تدبیر خلیقته 


-روايت-از قبل ٩۹۲۴-‏ 
فصل 


و أمادلالة النجوم لكسرى ملك الفرس على نبوةٌ نبينا محمدص وتوطئة النبوة بما دلت عليه النجوم بتدبير الله جل جلا له لها فهو 
مذ کور فى كتب التواريخ يطول كتابنا بإيراد كلما وقفنا عليه ولكنا نذكر ما يكون تنبيها على ماأشرنا إليه و من 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۳۲] 

آراد استیفاء ذلكك فلینظره فى کل تاريخ اشتمل عليه ونحن نقتصر على ماذ کره الطبری فى تاريخه فهو تاريخ مشهور 

-روایت-از قبل-۱۱۶ 


فصل 


ذکر الطبری فى تاریخه عن معرفة کسری بالمنجمین وغیرهم بنبوة محمدص بما يأتى ذكره بلفظه و هوذكر الخبر عن الاسباب التی 
حدثت من آراده الله تعالی إزالة ملک فارس من أهل فارس فوطأ بهاللعرب ماأكرمهم به نبیه محمدص من النبوة والخلافة والملكك 
والسلطان فى أيام کسری آبرویز فمن ذلكك ماروی وهب بن منبه و هو ما حدثنا به ابن حميد قال حدثناسلمةٌ عن محمد بن اسحاق 
قال كان عن حديث کسری ماحدثنی به بعض أصحابی عن وهب بن منبه أن کسری كان سكن دخلة العوراء وأتفق علیها من الأموال 
ما لايدرى ما هو و كان طاق مجلسه قدبنى بنيانا لم ير مثله و كان يعلق به تاجه فيجلس فيه إذاجلس للناس و كان عنده ستون وثلث 
مائة رجل من الخراهً والخراة العلماء ما بين كاهن ومنجم وساحر و كان فيهم رجل من العرب يقال له السائب يعتاف اعتياف العرب 
فلما بخطی بعثه إليه بأذان من اليمن و كان كسرى إذاضربه أمر جميع كهانه وسحرته ومنجميه فقال انظروا فى هذاالأمر ما هو فلما أن 
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بعث الله نبيه محمداص آصبح کسری ذات غد و قدانقصمت طاق ملکه من وسطها من غیرنقل وانخرقت دجلٌ العوراء فلما رأى ذلكك 
حزن و قال طاق ملکی انقصمت من غیرثقل وانخرقت دجلة 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۳۳] 

العوراء شاه بشکسته يقول الملک انکسر وجمع الکهان والسحرة والمنجمین ودعا السائب معهم فقال انظروا فى هذاالأمر ما هوفخر جوا 
من عنده ونظروا فى الأمر فأخذ علیهم بأقطار السماء وضاقت علیهم الأرض وتسكعوا بعلمهم فلایمضی لساحر سحره و لالکاهن 
کهانته و لايستقيم لمنجم علم نجومه وبات السائب فى ليله ظل فیها على ربوة من الارض يرمق برقا نشأ من الحجاز ثم استطار حتی بلغ 
المشرق فلما أصبح ذهب ينظر إلى ماتحت قدميه فإذاروضة خضراء فقال فیما یعتاف لئن صدق ماآری لیخرجن من الحجاز سلطان 
يبلغ المشرق وتخصب به الأرض کأفضل ماآخصبت من ملک كان قبله فلما خلص الکهان والمنجمون بعضهم إلى بعض رأوا 
ماأصابهم ورأى السائب ما قدرأى قال بعضهم لبعض تعلمون و الله ماحيل بینکم و بين علمکم إلالأمر جاء من السماء وانه لنبى 
قدبعث أو مومبعوث يسلب هذاالملکك ویکسره ون بیتم لکسری خراب ملکه لبقتلنکم فأقیموا بینکم آمراتلقونه فيه حتی توخروا 
آمره إلى آخر ساعة فجاءوا إلى کسری فقالوا قدنظرنا فى هذاالامر فوجدنا بناء ك آلذی وضعته على الحساب قد أخطئوا فيه فوضعوا 
طاق الملک وسکور دجلة على النحوس فلما اختلف عليه اللیل والنهار وقعت النحوس على مواقعها فدک کل ماوضع عليها وانا 
سنحسب حسابا تضع عليه بنیانا لایزول قال فاحسبوا فحسبوا ثم قالوا ابن فبنی فعمل فى دجلة ثمانية آشهر وآنفق فیها من الأموال ما 
لایدری ما هو حتی 

-روایت-از قبل-۱۲۶۸ 

[ صفحه ۳۴] 

|ذافرغ قال لهم أجلس على سورها قالوا نعم فأمر بالبسط والفرش والریاحین فوضعت عليها وأمر بالمرازبة فجمعوا واجتمع إليه النقابون 
ثم خرج حتی جلس علیها فبینا هوهناک إذ انتسفت دجلة البنیان من تحته فلم يخرج إلابآخر رمق و لماآخرجوه جمع کهانه وسحرته 
ومنجمیه فقتل منهم قریبا من مائة فقال لهم سمیتکم و آدنیتکم دون الناس وأجريت علیکم آرزاقی وتلعبون بى فقالوا أيها الملک 
أخطأنا كماأخطأ من قبلنا ولکنا سنحسب حسابا نبینه حتی نضعه على الوفاق من السعود قال لهم انظروا ماتقولون قالوا فانا نفعل قال 
فاحسبوا فحسبوا له ثم قالوا له ابن فبنی وأنفق من الأموال ما لايدرى ما هوثمانية آشهر کذی قبل فقالوا قدفرغنا فقال أخرج وأقعد 
علیها قالوا نعم فهاب الجلوس علیها و ركب برذونا وخرج يسير عليها فبینا هوبسیر فوقها إذ انتسفت دجلة بالبنیان فلم يخرج الاب خر 
رمق فدعاهم و قال و الله لآتين على آخ ركم ولأنزعن أكتافكم ولاطرحنکم تحت أيدى الفيلة آولتصدقونی ما هذاالأمر آلذی تلفقونه 
على قالوا لانکذبک آیها الملک آمرتنا حين انخرقت دجلة وانقصمت طاق المجلس من غیرثقل إن ننظر فى علمنا لم ذلك فنظرنا 
فأظلمت علینا آقطار السماء فتردی علمنا وسقط فى آیدینا فلايستقيم لساحر سحر و لالکاهن كهانة و لالمنجم علم نجوم فعلمنا أن 
هذاأمر حدث من السماء و أنه قدبعث نبی أو هومبعوث فحیل بیننا و بين علمنا لأجله وخشينا أن نعینا إليكك ملکک إن تقتلنا فکرهنا 
من الموت مایکره 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۳۵] 

الناس وعللناک على آنفسنا بما ریت قال ویحکم فهلا بینتم لی هذالاری فيه رأيى قالوا منعنا من ذلک ماتخوفنا منک فت ركهم ولها 
عن دجلهُ حتی علم ذلك 

-روايت-از قبل -۱۵۶ 
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وذكر على بن المرتضى فى أواخر الجزء الثالث من ديوان النسب ماذكر أنه من التوراة فى دلالة النجوم على نبوة سيدنا رسول الله ص 
فى زمن كسرى المشار إليه مثله أقول وهلكك كسرى هذا فى حياة النبى ص و أماكسرى ألذى خرج الملک عنه إلى المسلمين 
فسنذكر ماذكره الطبرى من دلالة النجوم على ماآل حاله إليه فى فصل منطو عليه فنقول 


عروانت دإادوعم 
فصل 


و أمادلالة النجوم على ظهور المسلمين على ملوك الفرس فالأخبار بها کثیرة فمن ذلك ماذكره الطبرى فى تاريخه فقال و لماأمر 
يزدجرد رستم بالخروج من ساباط بعث إلى أخيه بنحو من الكتاب الأول وزاد فيه فإن السمكة قدكدرت والنعائم قدحبست وحسنت 
الزهرة واعتدل الميزان وذهب بهرام و لاأرى هؤلاء القوم إلاسيظهرون علينا ويستولون على مابأيدينا و إن أشد مارأيت أن الملک قال 
لتسيرن إليهم أولأسيرن أنابنفسى و أناسائر إليهم و كان ألذى جرا يزدجرد على إرسال رستم غلام جاه بان منجم كسرى و كان من 
أهل قراب باد قلى فأرسل إليه ماترى فى مسير رستم لحرب العرب فكذبه خوفا و كان رستم يعلم نحوا من علم ذلك المنجم فثقل 
عليه سيره وخف على الملكك 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۳۶] 

لمشاغرة به و قال له ٍنی أحب أن تخبرنی بشیء آراه فاطمئن به إلى قولك فقال الغلام لدرنابند الهندی سلنی فسأله فقال الغلام آیها 
الملک یقبل طائر فیقع على إيوانكك ویقع منه ما فى فيه هاهنا وخط دائره فقال العبد صدق والطاثر غراب و ألذى فى فيه درهم وبلغ 
جابان أن الملک طلبه فأقبل فسأله عما قاله غلامه فحسب و قال صدق و لم يصب هوعقعق فى فيه درهم یقع منه على هذاالمکان 
و کذب درنابند فى مکان الدرهم بل هاهنا ودور داثرة آخری فآقاموا حتی وقع على الشرفات عقعق فسقط منه درهم فوقع فى الخط 
الأول وتدهده حتی صار فى الخط الانخر ونافر الهندی جابان حیث خطاه فأتى ببقرة نتوج فقال الهندی سخلتها غبراء سوداء فقال 
جابان کذبت بل سوداء سفعاء فنخرت البقرة واستخرجت سختها فاذاذنبها أبيض فقال جابان من هاهنا آتی درنابند وشجعاه على 
إخراج رستم فآمضاه ثم قال الطبری مامعناه أن جابان کتب إلى من یشفق عليه من العسکر يأمره بالدخول معهم فیما يريدون و أن 
ملک الفرس ذهب فقبل منه فکان الأمر على مااقتضاه دلالة النجوم على ظهور العرب على الفرس 


روات از قبل 44۸ 

فصل 

فيما نذكره من دلالة النجوم على مولانا المهدى بن الحسن العسکری‌ص ذكرها بعض أصحابنا فى كتاب الأوصياء و هو كتاب معتمد 
عند الأولياء وجدته فى أصل عتيق لعله كتب فى زمان مصنفه و قددثر تاريخه فيه دلالات الأئمة وولادة المهدیص رواه الحسن بن 
جعفرالصیمری ومؤلفه على بن محمد بن زياد الصيمرى 


-روايت-١حادامه‏ دارد 


| صفحه ۳۷] 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gha€ iye‏ صفحه ۱۲۱۲ از ۱۵۱٩‏ 


و کانت له مکاتبات إلى الهادی والعسکری وجوابهما إليه و هوثقة معتمد عليه فقال ما هذالفظه حدثنی آبو جعفرالقمی ابن أخى 
آحمد بن إسحاق بن مصقلة أنه كان بقم منجم یهودی موصوفا بالحذق فى الحساب فأحضره آحمد بن !سحاق و قال له قدولد مولود 
فى وقت کذا وكذا فخذ الطالع واعمل له میلادا فأخذ الطالع ونظر فيه وعمل عملا له فقال لأحمد لست أرى النجوم تدلنی على شىء 
لک من هذاالمولود بوجه الحساب أن هذاالمولود لیس لكك و لا یکون مثل هذاالمولود الالنبی أووصى نبی و أن النظر فيه يدلنى 
على أنه یملک الدنيا شرقا وغربا وبرا وبحرا وسهلا وجبلا حتی لایبقی على وجه الأرض آحد إلادان له و قال بولایته يقول على بن 
موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس و هذا من آيات الله الباهرة وحججه على من عرفه بالعین الباصرة فان آحمد بن إسحاق 
ستر المولود على المنجم المذ کور فدله الله جل جلاله بدلالة النجوم على ماجعل فيه من السر المستور و قد کنت أشرت إلى قدامة بن 
الأحنف البصری المنجم ليحقق طالع ولادة المهدی‌ص و لم أكن وقفت على مذاالحدیث المشار إليه فذ کر أنه حقق طالعه وأحضر 
زائجته و کماسبقنا راوی هذاالحدیث إليه فصار ذلك |جماعا منهما عليه 


-روایت از قبل-۱۰۸۵ 
فصل 


فيما نذكره من كلام الشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان رضوان الله عليه و هو آلذی انتهت راسة الإمامية فى وقته إليه و ذلكك 
فيما رويناه عنه فى كتاب المقالات أنه لامانع من أن يكون الله أعلم 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۳۸] 

بالنجوم بعض أنبيائه وجعلها علما على صدقه من بعض المعجزات فقال ما هذالفظه و آقول إن الشمس والقمر وساثر النجوم آجسام 
ا 
وا راو قدو ها منازل لوا عَدَدَ الترنیی و الحساب ما لاله ذلك الا بالق یل لیات لقوم يَعلْمُونَ و كما قال تعالی هو 
ی جعل لک الننجوع ھدوا بها فى مات از و البحر قد فطل الآباتٍ وم ون و كما قال عز و جل و علامات و باجم شم 
هحون و كما قال تباركك اسمه و زَینا الس ماءَ الدّنيا بمصابيحفأما الأحكام على الکائنات بدلالتها والکلام على مدلول حرکاتها فان 
العقل لايمنع منه ولسنا ندفع أن يكون الله تعالى أعلمه بعض أنبيائه وجعله علما له على صدقه غير أنا لانقطع عليه و لانعتقد استمراره 
فى الناس إلى هذه الغاية فأما مانجده من أحكام المنجمين فى هذاالوقت وإصابة بعضهم فيه فإنه لاینکر أن يكون ذلكك بضرب من 
التجربة وبدليل عادة و قديختلف أحيانا وبخطئ المعتمد عليه كثيرا و لاتصح إصابته فيه آبدا لأنه ليس بجار مجرى دلائل العقول و 
لابراهین الكتاب و لاأخبار الرسول و هذامذهب جمهور متكلمى أهل العدل و إليه ذهب بنو نوبخت رحمهم الله من الإمامية و 
أبوالقاسم و أبو على من المعتزلة أقول فانظر إلى قوله رحمه الله فأما الأحكام على الكائنات بدلالتها والكلام على مدلول حركاتها فان 
العقل لايمنع منه فهذا تصريح صحيح أن العقول السليمات 

-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۳۹] 

لاتمنع أن تکون النجوم دلائل على الکائنات وانظر قوله رحمه الله ولسنا ندفع أن يكون الله سبحانه أعلمه بعض آنبیائه وجعله علما على 
صدقه فهذا توفیق منه رحمه الله وتحقیق أنه لایدفع أن یکون الله تعالی علمه بعض آنبیائه وجعله علما على صدقه فهل تقبل العقول أن 
يكون الله تعالی آعلم آنبیائه بما یکون تعلیمه والعلم به حراما ونقصانا لمن علمه وتعلمه وهل یمکن أن یجعل الله جل جلاله علما على 
صدق نبی من أنبيائه ما يكون کذبا وجهلا وبهتانا وضلالا وانظر قوله رحمه الله غير أنا لانقطع عليه و لانعتقد استمراره إلى هذه الغاية 
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فإنه ذكر أنه مانقطع عليه و لو كان هذاالعلم باطلا وتعليمه والعلم به ضلالا كان قدقطع على أن الله لايعلمه أنبيائه و لا يكون علما على 
صدقهم و أما قوله إنا لانعتقد استمراره فى الناس إلى هذه الغاية فلقد صدق رحمه الله لأن استمراره على الوجه ألذى يمكن من تعليم 
الله تعالى بعض أنبيائه آية على صدقهم ما هومستمر لعدم النبى ألذى يمكن تعليم الله جل جلاله له وعدم الحاجة الآن إلى أن يكون 
علم النجوم علما على صدق نبى من الأنبیاء ع وانظر قوله رحمه الله و أما مانجده من أحكام المنجمين فى هذاالوقت واصابة بعضهم 
فيه فإنه لا يكون ذلكك بضرب من التجربة أوبدليل عاده فهل تراه رحمه الله أحال إصابتهم وأبطلها وذكر تحريم التصديق بها وأهملها 
وإنما تأول الإصابات بأنها يمكن أن تكون للتجارب ودلائل العادات واعلم أن جماعة من علماء المنجمين من المؤمنين والمسلمين 
حضروا عندنا ووقفنا على تسييرهم وتحاويلهم وجربنا كثيرا من أقاويلهم وعرفنا أنهم مايذكرون دلائل هذه 

-روایت-از قبل-۱۴۷۵ 

[ صفحه ۴۰] 

النجوم من طریق تجربة و لاعادة بل على مایبلغه علمهم من تدبير الله تعالی لها دلائل على المدلولات کمایعتمد أصحاب کل علم 
لمایقتضیه علمهم من العبادات و قدقدمنا فى مناظرة الصادق ع للهندی آنها لاتعرف بالتجربة والعادة کماآشرنا إليه ثم أقول وانظر إلى 
قول المفید رحمه الله عن أحكام النجوم و قدتختلف أحيانا ویخطی المعتمد عليه كثيرا و لاتصح إصابة فيه آبدا لأنه لیس بجار مجری 
دلائل العقول و لابراهین الکتاب و لاآخبار الرسول أ فلاتراه صدق بعض مایحکم به المنجمون من دلائلها على الحادثات وإنما قال 
قدتختلف أحيانا ويخطئ المعتمد عليه كثيرا وآنهم لایستمرون على الاصابات آقول و أى علم من العلوم العقلية والنقلية یستمر 
أصحابها على الإصابة فیها و لا-يختلفون و لایخطئون کثیرا بما تقتضیها وانظر قوله رحمه الله أنه لیس بجار مجری دلائل العقول و 
لابراهین الکتاب و لا آخبار الرسول فهل تراه آنکر هذه الأحكام آورآها محرمة فى شرائع الاسلام وانما ذكر آنها لاتجری مجری غیرها 
من الدلالات ولقد قال حقا و هوالموید بالعنایات ثم انظر قوله و هذامذهب جمهور متکلمی أهل العدل و إليه ذهب بنو نوبخت 
رحمهم الله من الإمامية و آبوالقاسم و آبو على من المعتزلة كيف ذکر أن هذامذهب جمهور متکلمی أهل العدل فمن ذا برغب بنفسه 
عن مذهب آهل العدل الاسقیم العقل بعيد من الفضل وانظر قوله و إليه ذهب بنو نوبخت رحمهم الله من الإمامية فلم ینکر علیهم بل 
ترحم علیهم وبنو نوبخت من آعیان هذه الطائفة المحقه المرضية ومنهم وكيل مولانا المهدی‌ص آبوالقاسم 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۴۱] 

الحسین بن روح رضوان الله جل جلاله عليه 

-روايت-از قبل -۴۸ 


فصل 

و من أعظم من يعتقد فيه أنه ينكر دلالة النجوم على الحادثات من أصحابنا المتكلمين تغمدهم الله بالرحمات السيد المرتضی رضى 
الله عنه وأبلغ ماوقفت عليه من كلماته فى ذلک فى جملة مسائل سأله عنها تلميذه سلار رحمه الله و إذااعتبر الناظر فيها ماذ کره فى 
آواخر جوابه عنها وجده يقول إن اتصال الكواكب وانفصالها وتسييرها لها أصول صحيحة وقواعد سديدة و هذا من أعظم الموافقة 
على ماذكرناه من صحة دلالة النجوم وإنما ينكر رحمه الله أن النجوم فاعله و ذلک منكر و کفر کمادللنا على فساده ومنکر أن تکون 


النجوم مؤثرهُ فى أجسامنا ونحن على اعتقاده 


-روایت-۵۵۹-۱ 
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واعلم أننى لووجدته رحمه الله مانعا بالكلية من صحة دلالة النجوم على الوجه ألذى أشرنا إليه فإننى لاأرضى بالتقليد لمن يجوز 
الاشتباه عليه و لوقلد هذاالسيد المعظم فى كل مادخل فيه من الدول والولايات كان قددخل غيره فيها واعتذر بنحو مااعتذر به واعتمد 
عليه ولقد وثق غيره بمن انبسط إليه فهدده بما لاصبر عليه من المؤاخذة والذل وكلمه من الاقتداء به والتقليد له وآثر الله جل جلاله 
عندالكل 


-روایت-۴۱۳-۱ 
فصل 


و من وقف على مااشتبه على هذاالسيد المعظم قدس الله روحه وجد فى بعض كتبه من المسائل العقلية التى انفرد بها عن شيخه المفيد 
وجملة من علماء الإمامية عرف أنه لایجوز تقليد من يجوز الخطإ عليه فيما لایسوغ شرعا تقليده فيه و قدذکر الراوندى رحمه الله نحو 
حروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۴۲] 

مسألة بل أكثر أصولية خالف فیهاالمر تضی شيخه المفید وهی عندنا الآن بتفصیلها و من أعجبها |ثبات الجوهر فى العدم فان شیخه 
المفید استعظم فى العیون والمحاسن الاعتقاد بصحتها والمرتضی فى کثیر من کتبه عضدها وانتصر لها وهی خطأ بجملتها 

-روايت-از قبل -۲۴۲ 


فصل 


وكذلك من وقف على مااشتبه على هذاالسيد العالم رضی الله عنه فى مسائل كثيرة شرعية مثل أن الشيعة لاتعمل بأخبار الآحاد فى 
المسائل الدينية وهی من العلوم التى كان شغولا بها فلاعجب أن يشتبه عليه شىء من علوم النجوم ألذى ما هومعروف بها و لايكاد 
تعجبى ينقضى كيف اشتبه عليه أن الشيعة لاتعمل بأخبار الاحاد فى الأمور الشرعية و من اطلع على التواريخ والأخبار وشاهد عمل 
ذوى الاعتبار وجد المسلمين والمرتضى وعلماء الشيعة الماضين عاملين بأخبار الآحاد بغير شبهة 

عندالعارفين کماذ کر محمد بن الحسن الطوسى فى كتاب العدة وغيره من المشغولين بتصفح آخبار الشيعة وغيرهم من المصنفين و 
قدذکرنا فى کتاب غياث سلطان الوری لسکان الثری صحة العمل 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۴۳] 

بأخبار الاحاد وأوضحنا العمل به فى سائر البلاد و بين كافةٌ العباد 


سروایت-از قبل-۶۹ 
فصل 


وأبلغ مارأيت من كلام المرتضی رضی الله عنه فى أحكام النجوم فى المسائل السالارية وهی الثمان مسائل التی آشرنا إليها و كان 
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سلار الفقيه عزيزا عليه و هو ألذى تولى تغسيله مع غيره رضوان الله عليه وأول هذه المسائل سؤال السائلين عن الجوهر و أنه جوهر 
بالفاعل و قدمنع المرتضى رحمه الله من ذلك غاية المنع ونرجو أن يكون رجع عن هذاالدفع إلى مذهب شيخه المفيد وغيره من أن 
الجوهر بالفاعل فمن أعجب العجب اشتباه ذلك على أهل التأييد فلاعجب إذن ممن اشتبه عليه أن الجوهر بالفاعل و هو من علوم 
العقل إن تشتبه عليه مسأل فى علم النجوم ألذى هو ليس من علوم العقل بل طريقة صادرة عن النقل والعقل آظهر والنقل أخفى وأستر 


-روایت-۶۵۹-۱ 
فصل 


فقال السائل للمرتضی رحمهما الله و کیف تقول إن المنجمین حادسون مع أنه لایفسد من آقوالهم الاالقلیل فقال المرتضی فى الجواب 
مانذ کر منه ألذى نحتاج إلى الجواب عنه دون التطویل فذ کر !بطال أن النجوم فاعلة مختارة و قد كنا نبهنا على بطلانه فلاحاجة الآن 
إلى ذكر برهانه ثم قال ما هذالفظه ماوقفنا عليه و آماالوجه الآخر و هو أن یکون الله سبحانه أجرى العادة بأن یفعل آفعالا مخصوصة 
عندطلوع کوکب آوغروبه واتصاله آومفارقته فقد بینا أن ذلك لیس مذهب المنجمین البتة وانما يحتملون الآن بالنظاثر وانه قد كان 
جاتزا أن 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۴۴] 

یجری الله تعالی العادة بذلک لکن لاطریق إلى العلم بأن ذلك قدوقع وثبت و من أين لنا طریق أن الله تعالی أجرى العادة بأن یکون 
زحل آوالمریخ إذا كان فى درجة الطالع كان نحسا و أن المشتری إذا كان کذلک كان سعدا و أى سمع مقطوع جاء به شىء من 
ذلك و أى نبى خبر به واستفيد من جهته والجواب أما قوله رحمه الله أن ذلكك ليس بمذهب المنجمين البتهُ فسيأتى فى آواخر جوابه 
عن هذه المسائل أن اتصال الكواكب وانفصالها أصول صحيحة وقواعد سديدة ويأتى أيضا فى كتابنا هذا فى باب علماء المنجمين من 
الشيعة و فى باب علماء المنجمين من غيرالشيعة قبل وجود المرتضى بأوقات كثيرة ممن كان يتعبد بالإسلام أن دلالة النجوم صادرة 
من الله جل جلاله و هذا لايليق إنكاره وجحوده ثم كان خلق عظيم يعتقدون أن الأصنام فاعلةٌ ورجعوا عنها و لم يكن ذلك الاعتقاد 
الأول حجة و لاالرجوع عنها نقصا بل زيادة فى سعادة فكذا يجوز أن يكون حال من ذكره من المنجمين و أما قوله قد كان جائزا أن 
يجرى الله تعالى العادة بذلكك لكن لاطریق إلى العلم بأن ذلك وقع وثبت فالجواب أن هذاموافقة منه أن العقول لاتمنع من جواز 
ذلك فأما كونه ذكر أنه لاطريق إلى العلم بأن ذلك وقع وثبت فهذا مما يصعب الاعتذار له فيه لأنه إن كان يريد أنه لاطريق أصلا فى 
نفس الأمر فعظيم فإنه كان يحسن أن يقول يمكن أن يكون هناك طريق إلى العلم لكن ماعرفتها إلى الانن فان كثيرا من المسائل 
عرفها بعد أن لم يكن عارفا بها وتصانيفه تتضمن 

-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۴۵] 

أنه رحمه الله رجع عن مسائل كان قائلا بها ومعتقدا لها و هذاشاهد عليه بجواز وجود الطریق فیما بعد إلى العلم بذلک و آما قوله و 
من أين أن الله تعالی أجرى العادة فهو استبعاد منه لوجود الدلالة و ما هونفی لها و لاإحالهُ و قداعترف بصحته فى أواخر جواب مسألته 
وسوف نورد فى کتابنا هذا من الأخبار المروية من علماء الفرقة المحقة المرضية آلذی ثبت بأمثالها بعض الأحكام الشرعية مایقتضی 
وجود الطریق إلى التحقیق بأن دلالة النجوم صحيحة 

عند آهل التوفیق و آما قوله و أى نبی خبر به واستفید من جهته فقد ذکرنا بعض من آورد إلينا أنه نقل عن الأنبیاء ع وسنذ کر بعد فى 
هذاالکتاب من آشرنا إليهم و |ذاعلمنا بالتجربة التی تنبت بمثلها المعلومات طریقا واضحة من دلالات النجوم کالکسوفات كان ذلكك 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۲۱۶ از ۱۵۱٩‏ 


كافيا وشافيا فى أن هذاالعلم صادر عن أهل النبوات و إن لم نعلمه بالروايات كماذكره الصادق ع فى مناظرته للهندى و قدقدمنا 
-روایت-از قبل-۸۳۳ 

فصل 

ثم قال رحمه الله تعالی فى تمام كلامه ما هذالفظ ماوقفنا عليه فإن عولوا فى ذلك على التجربة فانا جربنا ذلكك و من كان قبلنا 
فوجدناه على هذه الصفة و إذا لم يكن موجبا فیجب أن یکون معتادا قلنا لهم و من سلم لکم هذه التجربة وانتظامها واطرادها و قد رأينا 
خطاکم فیهاآکثر من صوابکم وصدقکم آقل من کذبکم فالا- نسبتم الصحة إذااتفقت منکم إلى الاتفاق آلذی يقع من المخمن 
والمترجم فقد رأينا من يصيب من هؤلاء أكثر ممن بخطی وهم على غير أصل معتمد و لاقاعدة صحيحة 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۴۶] 

فإذاقلتم أن سبب خطا المنجم زلل دخل عليه من أخذ الطالع آوتسییر الکواکب قلنا و لم لا کانت اصابته سببها اتفاق للمنجمین وإنما 
يصح لکم هذالتأويل والتخریج لو كان على صحة أحكام النجوم دلیل قاطع من غيرإصابة المنجم فأما إذا كان دلیل صحة الأحكام 
الاصابة فالا- كان دليل فسادها الخطأ فما أحدهما الا فى مقابلة صاحبه فالجواب إن الجحود بالإصابة فى الخسوفات والكسوفات و 
ماجرى مجراهما من الدلالات لا-يليق بمثل من كان دونه فى المقامات العاليات و قدوافق على أن هذه الطرق الواضحة عرفت 
بالحساب وستأتى موافقته فى آخر الجواب و هوكاف فى دلالة النجوم وصحتها لذوى الألباب و لو كان خطأ العالم فى بعض علمه 
قادحا فى كله ماثبت علم من العلوم إذ كلها وقع فى بعضها خطأ وغلط كماقدمنا فأما قوله أن الإصابة تحتمل الاتفاق فقد ذكرنا عن 
الصادق ع فى كتاب الإهليلجة وغيره فيما أسندناه إليه أنه يستحيل أن تكون دلالة النجوم بالاتفاق وبالتجربة أيضا وإنما هى معروفة 
من جانب الله جل جلا له و آما قوله أن صدقهم آقل من كذبهم و أن المخمن والمترجم صوابهم أكثر من خطاهم فما أعلم من أين 
اعتقد رحمه الله تعالى أن المخمن والمترجم من طريق يسلكك فيها إلى تخمينه وترجيمه وجد صوابه أكثر من خطاه و إن أصحاب 
الحساب المبنى على علم المعقول المستند أصله إلى علوم الأنبياء يكون دون المخمن والمترجم هذامما لاأحتاج إلى الجواب عنه 
وجوابه منه و أما قوله رحمه الله فى جوابهم أن الغلط يكون من المنجم 

-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۴۷] 

عندأخذ الطالع بأنهم يحتاجون إلى دلالة من غير ذلك فأقول فى الجواب سوف تأتى الدلالة المحوجة إلى أن يكون الغلط من 
المنجم كما أحوجت الدلالة على صحة المذاهب المحقة الالهية والنبوية وظهر أن الغلط كان منهم فى ترتيب الأدلة فالحالة واحده و 
أما قوله رحمه الله أن الغلط فى مقابلة اللإصابة فما أحدهما إلا فى مقابلة صاحبه فهذا مايرد عليهم فى دلالة الكسوفات والخسوفات و لا 
فى ذكرهم لأهله الشهور و مايناسبها من كليات الأمور فلا-ينبغى اطلاق القول المذكور و قدتقدم فى السؤال أن السائل ذكر أنه 
لايفسد من أقوالهم إلاالقليل و هوشاهد لهم جليل مشهود له بالتعديل فتقابل دعواه بدعوى سائله رحمه الله 

-روایت-از قبل-۶۱۷ 


فصل 


قال رحمه الله مما أفحم به القائلون بصحة الأحكام و لم بحصل عنه منهم جواب آنهم إن قيل لهم فى شیءبعینه خذوا الطالع واحکموا 
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هل يؤخذ آویترک فان حکموا بالأخذ أوبالترك وفعل خلاف ماحکموا به فقد أخطئوا و قدأعضلتهم هذه المسألة والتعریف فالجواب 
إن هذه المسالة إنما تلزم من يقول إن النجوم علهُ موجبة فأما من یقول إنها ليست بفاعل مختار بل وراء‌ها فاعل مختار قادر على خراب 
الفلكك إذاشاء و على أن یمحو مايثبت ويثبت مامحا فانه لا-يلزمهم لأ-نهم یمکنهم أن یقولوا إن النجوم و إن دلت على فعل فان الله 
فاعل مختار قادر على الترک والفعل لايطلع على مايريده سبحانه أحدا على ماستر من أسراره فلايحكم عليه بأنه جل جلاله يلزمه 
الاستمرار على فعله أوتركه بل يقولون هذاالفعل 

سروایت-۱-دامه دارد 

| صفحه ۴۸] 

یقع بشرط الاختیار و الله سبحانه عکس دلالته و هذاالامر یترک بشرط الاختیار و الله تعالی عکس علامته کمانسخ الفاعل المختار 
الشرائع ومحا وأثبت و كان ذلكك حكمة وصوابا 


-روایت-ز قبل-۱۷۶ 
فصل 


و آما من یقول إن النجوم دلالات و أن العبد فاعل مختار فانه يقول یحتمل آنها تاره تدل بالله جل جلاله الفاعل المختار على شروط 
لایطلع غیره على آسرارها وتارة تدل بغیر شروط فالدلاله فى نفسها صحيحة لکن وراء‌ها العبد و هوقادر على ترك الاستمرار علیها 
فلایلزمهم إن ماآخبروا بفعله أنه یستحیل ترکه من العبد و لا ماآخبروا بت رکه أنه یستحیل فعله من العبد لتجویز شروط منها أن لا یکون 
العبد المختار يختار خلاف مادلت عليه و هذاوجه یدفع الشبهة التی ذکرها رحمه الله 


-روایت-۴۸۰-۱ 
فصل 


ثم ذكر حكاية جرت له مع بعض الوزراء الذين يقولون بصحة دلالات النجوم و أنه رحمه الله قال للوزير مامعناه أن النجوم ل وكانت 
تدل على الإصابة لكان المنجمون سالمين من الافات و كان الجاهلون بالنجم حاصلين فى المخافات وكانوا كبصير وأعمى إذاسلكا 
فى الطريق والجواب أن يقال ليس كل من عرف علما عمل بعلمه وخلص نفسه من الردی قال الله جل جلاله و أما كود قو دنام 
فَاستَحَبوا العمی علی الهدی ثم يقال له لو أن قائلا قال لكك لو كان العقل موجودا مع الموصوفية من بنى آدم لكان السالمون به من 
الافات آضعاف الهالكين به من الدواب والحيوانات المختارة التى ليس معها عقول ونحن نرى الآفات 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۴۹] 

تجری على الفريقين على المقارنة والمناسبة بل لعل هلاک العقلاء بعقولهم آکثر من هلاک الحبوان المختار من غیرعقل بما هو عليه 
من الجهل ويقال له لو كان فى علوم بنی آدم بدیهیات لقد كان یتعذر على آحد منهم الخلاف فيها و قداختلفوا فيها ویقال له لو كان 
العلم ثابتا بأنا فاعلون ضرورة لكان السالم منه أكثر من الهالكك ونحن نری ثلائا وسبعین فرقة من الأمة المرحومة جهلتها أكثر من 
الفرقة الناجية فى کل وقت من الأوقات و مع ذلك مادل هذ االاختلاف على بطلان العلم بأنا فاعلون بالضرور؛ و قدت ركنا معارضات 
كثيرة 


-روایت-ز قبل -۵۳۰ 
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ثم قال رحمه الله عن شخص غیرمنجم سماه الشعرانی له إصابات عظيمة بعضها وقعت بحضوره من إخباره بالغائبات فقال كان لنا 
صدیق یقول أبدا من أدل دلیل على بطلان علم النجوم إصابة الشعرانی والجواب إن الذین يذهبون إلى أن الولادة فى وقت معين دالة 
من طوالع النجوم فیقولون إن طالع هذاالشعرانی اقتضی تعریف الله تعالی له بهذه الاصابات وهم یجعلون هذا من حججهم إن النجوم 
دلالات من آیات فاطر الأرضين والسماوات و لو كان هذاالشعرانی يصيب من مجرد عقله لاشتركك فى إضابته کل من له عقل مثله 
وخاصة كان پلزم ذلک من يقول إن العقول متساوية وحکی مجلسا جری له مع منجم ذ کر نحو ماذکرناه ثم اعترض عليه بأن قال و 
إذاكانت الإصابة بالموالید فالنظر فى علم النجوم عبث وتعب لایحتاج إليه والجواب أن يقال له رحمه الله إذاكانت الإصابة فى 
سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۵۰] 

أحكام النجوم بالموالید على شروط تعلم الطریق و قددلت الولادة على تعلمها لمن كانت ولادته مقتضية لذلک فکیف يقال مع هذا 
أن النظر فى علم النجوم عبث وتعب لایحتاج إليه وأين حجته فیما ذ کره واعتمد عليه 


-روایت-از قبل-۲۱۷ 
فصل 


ثم قال رحمه الله مامعناه أن معجزات الأنبياء ع إخبارهم بالغیوب فکیف يقدر علیها غیرهم فیصیر ذلك مانعا من أن یکون معجزا لهم 
والجواب انا نقول هذاقول من بعد ماشهده من الشعرانی من أنه كان بخبر بالغیوب و أنه شاهد ذلك منه فمهما أجاب به عن الشعرانی 
فى أن |خباره بالغائبات لایقدح بالمعجزات فهو جواب المنجمین فأما قوله كيف يقدر علیها غیرهم فالجواب عنه إذا كان الله جل 
جلاله هو ألذى جعل النجوم دلالات و کانت من معجزات إدريس ع فجوابه عنه هوجوابه عن الأنبیاء ویقال له إن الأنبياء ادعوا تصدیق 
الله جل جلاله لهم بالمعجزات فصدقهم تعالی مع حکمته وعدله فلایشبه ذلك منجم لایدعی لقوله تصدیقا وینسب دلالة النجوم إلى 
الله تعالی 

روا اك 

فصل 

و قدوجدنا فى التواريخ كثيرا من المسلمين والمعتبرين ذكروا فى معجزات النبى ص أخبار سطيح وغيره من الكهنة والمنجمين 
بغائبات أخبروا بها ووقعت و لم يكن ذلك قادحا فى معجزات الأنبياء فيما أخبروا به من الغائبات لأجل اختلاف الأنبياء والكهنة فى 
صفات تعريفهم بالغائبات والحادثات لأن الأنبياء يخبرون 

روا ادادامه كارة 

[ صفحه ١ه]‏ 


بالغيب من غيرسبب من البشر وغيرهم يخبر بأسباب من توصله بالبشر 


-روايت-از قبل -۷۰ 


فصل 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۱۹ از ۱۵۱٩‏ 


وذکروا آیضا من آخبار الجن والتوابع لجماعة من الجاهلية والمسلمین بغائبات ما لوآردنا ذ کرها بلغنا حد الإطالةٌ بل فیها ماجعله جماعة 
من المسلمین معجزة لصاحب النبوة حيث آخبرت الجن بنبوته وأسلم ذلك آلذی آخبروه برسالته و لم يكن ذلك الاخبار بالغیوب 
قادحا فى معجزات الأنبياء ع 


-روایت-۲۸۸-۱ 
فصل 


و لو لم يكن إلا مايأتى فى المنامات التی لا-يليق جحودها و لایحسن إنكارها بشیء من المکابرات و لم یقدح ذلک فى معجزات 
الأنبياء بتعریف الغاثبات فلدلالة النجوم أسوة بهذه الدلالات وأين تعریف الأنبياء بالحادثات من تعریف المنجمین وغیرهم من سائر 
المخبرین لأن آخبار الأنبياء کماذ کرنا من حيلة و لاتوصل منهم و لاخطأ و لاغلط آبدا صدر عنهم وستأتى فى تضاعیف هذاالکتاب 
آیضا زيادة دلالاءت فى الفرق بين الأنبياء و بين المنجمین وغیرهم فى تعريفهم بالغانبات ولقد تعجبت كيف اشتبه الأمر بینهما على 
ذوى البصائر والعارفين بالدلالات 


-روایت-۵۴۸-۱ 

فصل 

ثم ذکر المرتضی رحمه الله على عادته فى كثير من مسائله وجوابهما إن الاجماع عليه و قدقدمنا قول شيخه المفید بخلاف مااعتمد 
المرتضی عليه فانه قال فيه مذهب جمهور متکلمی آهل العدل و إليه ذهب بنو نوبخت من الإمامية و آبوالقاسم و آبو على من المعتزلة 
فکیف یقول إن الاجماع عليه و هذاقول شیخه المفید رحمه الله کماتراه ممن ذکرهم على 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۵۲] 

القول بخلافه وسوف نذکر آیضا من علماء المنجمین و من علماء المسلمین وعلماء العقلاء من الماضین والباقین واستعمالهم لذلک 
أجمعين مایقتضی أن الاجماع على خلاف السید المرتضی مما لم نذ کر قوله فيه شفقة عليه 

-روایت-از قبل-۲۱۵ 


فصل 


و قدوجدت فى عدهٌ کتب روینا بعضها أن المرتضی رحمه الله أخذ غیره طالعه وعملت زائجته و أن طالعه الجوزاء و أن ولده الاآخر 
المسمی بمحمد والمکنی بأبى جعفرأخذ طالعه وعملت زائجته فکان بالأسد و فى رواية آخری أن طالعه بالعقرب ووجدت آیضا أن 
آخاه الرضی رحمه الله أخذ طالعه وعملت زائجته فکان طالعه بالجوزاء و أن ولد الرضی المسمی بعدنان أخذ طالعه وعملت زائجته 
فکان طالعه بالمیزان و فى رواية آخری بالجوزاء فمن ذكر ذلك بعض ولد السید المرتضی فى کتاب دیوان النسب و فى کتاب عندنا 
عتیق یتضمن طوالع خلق عظیم من الخلفاء والوزراء والملو ک والفقهاء والعلماء آقول فهل یقبل العقل أن طالع المرتضی وأخيه الرضی 
رحمهما الله آخذا بغیر علم والدهما المعظم ألذى لایطعنان عليه وهل یکون طوالع آولادهما آخذت وحضر الراصدون 

عندنسائهم وقت ولادتهن بغیر علم من المرتضی والرضی وعملت زوائجهم وهما منکران لذلک فلاریب أن استعمال الأعمال آرجح 
من إنكارها بالاقوال و هومما ينبه أن النجوم عندهم دلالات وأمارات وأنها مستعملة ومباحات على اختلاف الأوقات 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۲۲۰ از ۱۵۱٩‏ 


روات 
فصل 


ثم قال المرتضی ما هذالفظ ماوقفنا عليه و أماإصابتهم 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۵۳] 

بالاخبار عن الکسوفات و مامضی فى أثناء المسألهُ من طلب الفرق بين ذلك و بين سائرها يخبرون به من تأثير الکوا کب فى أجسامنا 
فالفرق بين الأمرين أن الکسوفات واقترانات الکوا کب وانفصالها طريقة الحساب وتسییر الکواکب و له أصول صحيحة وقواعد سديدة 
و لیس کذلک مایدعونه من تأثيرات الکواکب الخیر والشر والنفع والضر و لو لم يكن الفرق بين الأمرين إلاالإصابة الدائمة المتصلة 
فى الکسوفات و مایجری مجراها و لایکاد بقع فيهاخطأ البتة فانما الخطأ المعهود الدائم إنما هو فى الأحكام الباقية حتی أن الصواب 
هوالعزیز فیها و مالعله يتفق فیها من إصابة فقد یتفق من المخمنین آکثر منه فحمل الأمرين على الآخرين قله دين وحیاء هذاآخر لفظ 
الجواب منه رحمه الله والجواب أنه قداعترف بصحة مااستند إلى الحساب من الکسوفات وغیرها مما یجری مجراها و هذه موافقة 
واضحة لمادللنا عليه واعتراف بصحة ماذهبنا إليه ونحن مانخالف أن الصحیح من دلالات النجوم مادل عليه حساب العلماء منهم دون 
مایقال عنهم بتجربة آوتخمین ویکفی تصدیقه أن اقترانات الکواکب وانفصالاتها وتسییراتها له أصول صحيحة وقواعد سديدة فإذن 
قدظهر اتفاق من قدذکرناه من العلماء من أصحابنا المعظمین تغمدهم الله جل جلاله بالرحمات على ماحررناه ونحرره فى النجوم 
بالحساب و آنها دلالات على الحادثات واضحات 


سروایت-از قبل-۱۱۹۱ 
فصل 


ووجدت فى مجلد کبیر فيه مسائل وتصانیف للمفید 

سروابت-۱-دامه دارد 

[ صفحه ۵۴] 

والمرتضی قدس الله روحيهما آول مسألة منه فى قول النبی ص على آقضاکم 

-روایت-از قبل-۷۹ 

و فيه جواب جملة من مسائل المرتضى و قدأجاز وأورد الدلالة بالسمع على أن النجوم دلائل على الحادثات ثم ذكر ما هذالفظ 
ماوقفنا عليه و على هذه الطريقة قلنا إن ألذى جاء بعلم النجوم من الأنبياء هوإدريس ع وإنما علم من جهته على الحد ألذى ذكرناه 
واعلم أنا لانجوز كونها دلالة إلا على هذاالوجه فقط لأن النبى إنما يدل على هذاالحد على الوجه ألذى يدل الدليل العقلی عليه و 
قدبينا العذر فى النجوم فلم يبق إلا ماذكرناه والقطع على أن كيفية دلالتها معلوم إلا أنه الآن غيرممكن لأن شريعة إدريس و ماعلم من 
قبله كالمندرس فلايعلم الحال فيه فإن كان بعض تلكك العلوم قدبقى محفوظا 

عندقوم تناقلوه وتداولوه لم نمنع أن يكون معلوما لهم إذااتصل التواتر و إذا لم يكن كذلك لم نمنع أن يكون العلم و إن بطل وزال 
يمكن أن تكون آیات تقتضى غالب الظن 

عندكثير منهم و هذا هوالأقرب فيما تمسكك به أهل النجوم لأنهم إذاتدبرت أحوالهم وجدتهم غيرواثقين بما يتقدم أحدهم فى ذلكك 
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العلم کتقدم الطبیب فى الطب المبنی على الأمارات التی بقتضیها التجارب وغالب الظن کذلک القول فى علم النجوم الا فى أمور 
مخصوصة یمکن أن تعلم بضروب من الأخبار آقول هذا کماتراه تأييد لمادللنا عليه وتشبید فیما آشرنا إليه ودافع لمایحکی عنه فیما 
یخالف معناه وشاهد أن انکاره انما هو أن تکون النجوم عله موجبة أوفاعلة مختارة أومؤثرة بأنفسها كما 

[ صفحه ۵۵] 

أبطلنا آلذی آبطله من هذا و آوضحناه ومعاذ الله أنه كان یستمر على ذلك السید الفاضل إنكاره لما هومعلوم من صحة دلالات النجوم 
فى أصل الأمر کماروینا وذکرناه هاهنا 


فصل 


و قدوقفت بعدجمیع ماذکرته من مسألة سلار للسید المرتضی قدس الله روحیهما و ماأجبت واعتذرت له على تعلیقه بخط الصفی 
محمد بن معد الموسوی رضی الله عنه فى مجلد عندنا الآ-ن فيه عدة مصنفات أكثرها بخطه وأول المجلد کتاب العلل تألیف آبی 
الحسن على بن ابراهیم بن هاشم القمی ره فقال فى تعلیقه ما هذالفظه و كان يقرأ على المرتضی علوم كثيرة منها النجوم وحکی أن 
فى بعض السنين أصاب الناس قحط شديد و أن رجلا يهوديا توصل فى تحصيل قوت يحفظ به نفسه فحضر مجلس المرتضى ليقراً 
عليه النجوم فاستأذن فأذن له فأجرى له فى كل يوم جرابة فقرأ عليه برهة وأسلم بعد ذلك أقول هذايقتضى أن المرتضى قدس الله 
روحه كان اعتقاده على ماذكره فى آخر جوابه لسلار ره من التصديق بما يقتضيه الحساب من علم النجوم و أنه صحيح و له أصول 
صحيحة وقواعد سديدة و أنه قد كان عالما بهذا العلم وقائلا بصحته ومفتيا بصواب التعلم له وإنما كان ينكر ماأنكرناه من أن تكون 
النجوم علة موجبة أوفاعلة مختارة ومؤثرة وإنما هى دلالات على الحادثات كما قال الحمصی وغيره وقلناه و قداستظرفنا ماأظفرنا الله 
تعالى به من أن السيد المرتضى كان منجما وأستاذا فى علم النجوم ومعاذ الله أن يكون منكرا لمايشهد 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۵۶] 

العقل والنقل بصحته من ساثر العلوم 


سروایت-از قبل-۴۱ 
فصل 


یقول على بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس و قدتضمنت خطبة الأشباح المذكورة فى نهج البلاغة المروية عن مسعدة 
بن صدقهُ عن الصادق ع عن مولانا أمير المؤمنين ص التى مايحتاج لفظها الباهر ومعناها الظاهر إلى إسناد متواتر بل هى شاهدة لنفسها 
أنها من كلام مولانا ع و من شريف آنفاسه المكملة فى قدسها مايقتضى تصديق مارويناه من علمه بالنجوم وتصديق ماذكرناه عن 
الذين قولهم حجة فى العلوم فقال ع فى صفة السماء وجعل شمسها آي مبصرة لنهارها وقمرها آية ممحوة من ليلها وأجراها فى مناقل 
مجراهما وقدر مسيرهما فى مدارج درجهما ليميز بين الليل والنهار ويعلم عدد السنين والحساب بمقاديرهما ثم علق فى جوفهما فلكها 
وناط به رتقها من خفيات دراريها ومصابيح كواكبها ورمى مسترق السمع بثواقب شهبها وأجراها على إدلال تسجرها من إثبات ثابتها 
ومسير سائرها وهبوطها وصعودها ونحوسها وسعودها 

ay 


أقول فانظر إلى قوله ع ونحوسها وسعودها فانک تعرف منه تصديق دلالة النجوم فى النحوس والسعود و لو كانت النجوم مخلوقه فى 
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السماه على السواءو لیس قیهادلالة غلی الاشیاء ها كان لوضفها بالسعود الرس معت 
عندالعقلاء و أقول و فیهااشارات وتنبیهات منها وصف السماء بالضوء وتخوف الساعة الى من سار فیهاحاق به السوء 


فصل 


فأما ماروی أنه ع عارضه منجم فى سفر النهروان 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۴-ادامه دارد 

| صفحه ۵۷] 

و قال له لایصلح لك ال ركوب فى هذاالوقت فقال له ع من صدقكك بهذا فقد کذب القرآن واستغنی عن الاستعانة بالله فى نيل 
المحبوب ودفع المکروه وینبغی فى قولک للعامل بأمركك أن بولیک الحمد دون ريبة فانک بزعمک هدیته إلى الساعة التى فیهاالنفع 
ودفع الضرر ثم آقبل على الناس فقال أيها الناس یا کم وتعلم النجوم الا مایهتدی به فى بر آوبحر فانها تدعو إلى الكهانة والمنجم 
کالکاهن والساحر فى النار سیروا على اسم الله 

-روایت-از قبل-۴۳۷ 

فأقول بالله جل جلاله وله إنى رأيت فیما وقفت عليه فى کتاب عیون الجواهر تألیف أبى جعفر محمد بن بابویه رضوان الله عليه 
حديث المنجم ألذى عرض لمولانا على ص 

عندمسيره للنهروان مسندا و فى رجال روايته من لايليق فى منزلته العمل به والالتفات إليه فقال ما هذالفظه حدثنى محمد بن على بن 
ماجيلويه رضى الله عنه قال حد ثنى محمد بن أبى القاسم عن محمد بن على القرشى عن نصر بن مزاحم المنقرى عن عمر بن سعد عن 
يوسف بن يزيد عن مينا عن وجز بن الأحمر قال لماآراد أمير المؤمنين المسير إلى النهروان أتاه منجم ثم ذكر حديثه 
سروایت-۲۸۷-۱-روایت-۵۵۱-۴۸۱ 

آقول فى هذاالحدیث عدة رجال لایعول علماء هل البیت على روايتهم . ویمنع من يجوز العمل بآخبار الآحاد من العمل بأخبارهم 
وشهادتهم منهم عمر بن سعد بن سعد بن آبی وقاص قاتل الحسین ص فإن آخباره وروایاته مهجورة و لایلتفت عارف بحاله إلى 
مايرويه آویسند إليه و قدآورد ابن بابویه رحمه الله آخبارا فى هذه الطرق وطعن فیها وظهر 

| صفحه ۵۸] 

منه أن المقصود بروایتها غیرالعمل بها و كان هذاالاسناد و هذاالطعن مغنیا عن زيادة عليه ولکنا نستظهر فى تفصیل الجواب فأقول بالله 
وله جل جلاله إننى رأيت فیما وقفت عليه آیضا أن المنجم ألذى قال لمولانا على ص هوعفیف بن قيس أخو الأشعث بن قيس ذ کر 
ذلك المبرد وأعلم أنه لوكانت هذه الرواية صحيحة على ظاهرها لكان مولانا على ع قدحكم فى هذا على صاحبه ألذى قدشهد 
مصنف نهج البلاغة أنه من أصحابه أيضا بأحكام الكفار !ما بكونه مرتدا من الفطرة فيقتله فى الحال أوبرده إن كان عن غير الفطرة 
ويتوبه أويمتنع فيقتله .لأن الرواية قدتضمنت أن المنجم كالكافر أو كان يجرى عليه أحكام الكهنة والسحرة لأن الرواية تضمنت أنه 
كالكاهن والساحر و ماعرفنا إلى وقتنا هذا أنه ع حكم على هذاالمنجم صاحبه بأحكام الكفار و لاالسحرة و لاالكهنة و لاأبعده و 
لاعزره بل قال سيروا على اسم الله تعالى والمنجم من جملتهم لأنه صاحبه و هذايدلك على تباعد الرواية من صحة النقل أو يكون لها 
تأويل على غیرظاهرها موافق للعقل 


فصل 
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ونحن نذ کر فیما بعدحدیث المنجم ألذى عرض لمولانا ع أنه من دهاقين المدائن لماتوجه إلى الخوارج و أنه لماظهر له منه ع المعرفة 
بعلم النجوم التی لم يدركها أهل العلوم أسلم الدهقان وصار من أصحابه وهی موافقة لماذ کرنا من الحجح المعقول والمنقول 
ومعارضة لهذه الرواية البعيدة من کلامه الباهر للعقول 

سروایت-۳۱۴-۱ 

]۵٩ صفحه‎ [ 

فصل 

ومما نذ کره من التنبیه على بطلان ظاهر هذه الرواية بتحریم علم النجوم قول مولانا على ع من صدقكك فقد کذب القرآن واستغنی عن 
الاستعانة بالله 

سروایت-۷۵-۱-روایت-۱۵۱-۹۵ 

فیعلم منه أن الطلائع فى الحروب یدلون على السلامة من هجوم الجیوش و کثیر من النحوس ویبشرون بالسلامة و مالزم من ذلك ابتغاء 
أن يوليهم الحمد على دربتهم وآمثال ذلك كثير فیکون لدلالة النجوم أسوة بما ذکرناه من الدلالات على کل معلوم یقول آبوالقاسم 
على بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس مصنف هذاالکتاب فأين هذه الرواية الضعيفة من احتجاجات مولانا على ص 
الشريفة التى يضيق مجال الاعتراض عليها وتقصر علوم العلماء غير النبى ص من الاهتداء إليها 


فصل 


و من التنبيه المظنون على بطلان ظاهر هذه الرواية أناوجدنا فى الدعوات الكثيرة التعوذ من الكهانة والسحر فلو كان المنجم مثلهم كان 
قد تضمن بعض الأدعية التعوذ منه و ماعرفنا فى الأدعية تعوذا من المنجم إلى وقتنا هذا 


-روایت-۲۲۰-۱ 
فصل 


و من التنبيه المظنون على بطلان ظاهر هذه الرواية أن الدعوات تضمن كثير منها و من غیرها فى صفات النبی ص أنه لم يكن كاهنا و 
لاساحرا و ماوجدنا إلى الآن فيها و ما كان عالما بالنجوم فلو كان المنجم كالكاهن والساحر ما كان يبعد أن تتضمنه بعض الدعوات 
والروايات فى ذكر الصفات ويكفى ماذكرنا ولا من الاعتراضات والدلالات لأهل الدیانات 

روان 


| صفحه ۶۰] 
الباب الثانى فیما نذكره من الرد على من زعم أن النجوم عله موجبة أوفاعلة مختارة 
اشاره 


آقول قدقدمت فى خطبة هذاالکتاب من التنبیه على الصواب و من الجواب مایکفی 
عندذوی الألباب و آناآزیده تفصیلا فأقول لو كانت الأفلاک والشمس والقمر والنجوم عللا موجبات و أن كلما فى العالم صادر عنها 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲۲ از ۱۵۱٩‏ 


من ساثر الموجودات كان قداستحال أن يوجد فى العالم حیوان مختار و قدعلمنا بالضرورة والبديهة 

عندذوی الاعتبار أن الانسان فاعل مختار بل علمنا کثیرا من الحیوانات آنها مختارة لأن العلل والمعلولات تضاد الأفعال المختارات 
ولأنا وجدنا اختیارات الحیوانات مختارات فى المرادات فلو كانت صادرة عن مختار باختیار غیرقادر على غیره ماآمکن وقوع 
الحيوانات المختلفة الاختيارات فثبت أنها صادرة عن مختار لذاته قادر على كل اختيار يقدر أن يصدر عنه 


سروایت-۶۵۶-۱ 
فصل 


و قال الشیخ الفقیه العالم الفاضل العارف بعلم النجوم المصنف بهاعدة مصنفات آبوالفتح محمد بن عثمان الکراجکی رحمه الله فى 
کتاب كنز الفوائد فى الرد على من قال إن الشمس والقمر والنجوم علل موجبات ما هذالفظه اعلم آنهم سئلوا عن مسألة حبرتهم 
و آظهرت 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۶۱] 

عجزهم وأخرستهم فقيل لهم إذ كان سائر ما فى العالم من النفع والضرر والخير والشر وجميع أفعال الخلق والشمس والقمر والنجوم 
واجبة وهی علته وسببه و ليس داخل الفلك غير ماأثرت و لافعل لأحد يخرج به عما أوجبت فما الحاجة إلى الاطلاع على الأحكام 
وأخذ الطوالع 

عندالمواليد وعمل الزوائج وتحويل السنين قالوا الحاجة إلى ذلك حصول العلم بما سيكون من حوادث السعود والنحوس قيل لهم و 
ماالمنفعة بحصول هذاالعلم فإن الإنسان لايقدر أن يزيد فيه سعدا و لاينقص منه نحسا مما أوجبه مولده فهو كائن لامغير له فمنهم من 
استمر على طريقه وبنى على أصله فقال ليس فى ذلك أكثر من فضيلة العلم بالحادثات قبل كونها فقيل له ما هذه الفضيلة المدعاة فى 
علم لاینال به مكتسبه نفعا و لايدفع به عن نفسه و لاعن غيره ضرا و ما هذاالعناء فى اكتساب ما لاثمر له والجاهل به كالعالم فى عدم 
المنفعة منه وسثلوا أيضا عن هذاالاكتساب وسببه وهل الفلكك موجبة أو غيرموجبة فلم يرد منهم مايتشبث العاقل به ومنهم من تعذر 
عليه 

عندتوجه الاملزام فأنزله الإحجام درجة عن قول أصحاب الأحكام فقال بل للعلم تأثير فى اكتساب نفع كثير و هو أن يتعجل الإنسان 
بالسعادة ويتأهب لها فيكون فى ذلك مادةٌ فيها ويتحرز من النحاسة ويتوفاها فيكون بذلكك دفعا لها أونقصا منها فقيل له ماالفرق بينكك 
و بين من عكس عليكك قولكك فقال بل المضرة باكتساب هذاالعلم حاصلة والأذية إلى معتقده واصلة و ذلك أن متوقع السعادة 
والمسارة معه قلق 

روایت :از قبل-۱۳۳۶ 

[ صفحه ۶۲] 

المتوقع وحرقه الانتظار ففکره متقسم وقلبه معذب يستعيد قرب الساعات ویستطیل قير الأوقات شوقا إلى مايرد وتطلعا إلى ماوعد و فى 
ذلك مایقطعه عن منافعه ویقصر به عن حرکاته فى مطامعه اتکالا على مايأتيه وتعوبلا على مایصل إليه وربما أخلف الوعد وتأخر 
السعد فلیست جمیع أحكامكم تصيب و لاالغلط منکم بعجیب فتصیر المضرة حسرة والمنفعةٌ مضرة فأما متوقع المنحسة فلاشک أنه 
قدتعجلها لشدة رعبه بقدومها وعظم هلعه بهجومها فهو لاینصرف بفکره عنها فیجعلها آکبر منها فحياته منغصة ونفسه متخصصة وقلبه 
علیل وتغممه طویل لایهنیه أكل و لاشرب و لایسلیه عذل و لاعتب ضعیف النبضات فاتر الحر کات |ذااحترز لاینفع وربما كان احترازه 
لاینتفع فهذا القول آشبه بالحق مما ذکرتم و هوشاهد يلزمكم الاقرار به إن أنصفتم ونحن الآن نعترف فى مقابلتکم به و لانطالبکم 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲۵ از ۱۵۱٩‏ 


بشیء من موجبة ونعود إلى دعواکم التی ذکرتموها فنقول سائلین لکم عنها آخبرونا عن هذه المسرة التی تحصل للعالم والتأهب 
الزائد فى السعد الواصل و عن هذاالاحتراز من المنحسة والتأنى من المضرة والمهلکة هل جمیع ذلك مما توجبه وتقضی به الکوا کب 
آم هو عن آحکامها خارج مضاف فى الحقيقة إلى اختیار الحی القادر فرآوا آنهم إن قالوا مما توجبه الکواکب وتقضی بکونه أحكام 
الفلک فى العالم قیل لهم فیکون ذلك سواء اطلع الانسان على أحكام النجوم آم لم يطلع وسواء عليه اهتم لمولده وتحویل سنته أم لم 
يهتم فعرجوا عن هذا وقالوا إن أفعالنا 

سروایت-۱۳۳۱-۱ 

[ صفحه ۶۳] 

منفصلة عما یوجبه الفلكك فینا فتصح بذلک الزيادة والنقص ألذى قلنا قيل لهم لقد نقضتم أصولكم وخرجتم عن قوانین علمائکم فیما 
آقررتم به من جواز آفعال يحيط بهاالفلک ليست حادثة من جهته و لا من تأثير کواکبه و مانراکم قنعتم بهذا الإقرار حتی جعلتم 
الافعال البشرية واقعة لماتوجب إلاقضية النجومية ومانعة مما توثر الحر کات الفلکية بقولکم أن الانسان یمکن أن بحترز من المنحسة 
فیدفعها آوینقص منها ماساطته لها فلو لا أن فعله آقوی واحترازه أمضى لم يرفع عن نفسه سوءا ثم سئلوا آیضا فقيل لهم إذاسلمتم أن 
آفعال العباد مختصة بهم ولیست مما توجبه النجوم فیهم وآنتم مع هذاتقولون للانسان آحذر على مالک من طروق سارق فقد آقررتم 
أن حذره من تأثير المختص به فأخبرونا الآن عن طروق السارق و ماالموجب له فإن قلتم النجوم رجعتم عما آعطیتم ورددتم إليها 
آفعال العباد ونافیتم و إن قلتم إن طروق السارق مختص به و لاموجب له غیراختیاره آجبتم بالصواب وقیل لکم فما نری للنجوم تأثيرا 
فى هذالباب واعلم آبدک له آنهم لم ببق لهم ملجا لا آن ینزلوا عن قول أصحابهم در آخری فیقولون ن النجوم ال وئیست 
بفاعلة وعلامة غير ملجئة فإذاقالوا ذلك انصرفوا عمن یقول |نها موجبة قادرة و آبطلوا دعواهم آنها مدبرة وقیل لهم آفتقولون کل آمر 
تدل عليه فانه سیکون لامحالة فان قالوا نعم نقضوا ماتقدم و إن قالوا قدیجوز أن يحرم تداولها ویحرم مادلالته عليه مهما لم تبق بعد 
هذادرجة ینتهون إليها واقتصروا على مقالة لايضركك 

سروایت-۱-دامه دارد 

[ صفحه ۶۴] 

مناقشتهم فیها و آناآخبرک بعد هذابطرق من بطلان آفعالهم ونکت من إفساد استدلالهم والأغلاط التی تمت علیهم فاتخذوها أصولا 
لأحكامهم اعلم أن تسمية البروج الاثنى عشر بالحمل والثور والجوزاء إلى آخرها لاأصل لها و لاحقيقة وانما وضعها الراصدون لهم 
متعارفا بینهم وكذلكك جمیع الصور التی عن جنبی منطقة البروج الائنی عشر وغیرها والجمیع ثمان وآربعون صورة عندهم مشهورة 
وعلماژهم معترفون بآن ترتیب هذه الصور وتشبیهها وقسمة الکواکب علیها وتسميتها صنعه متقدموهم ووضعه حذاقهم الراصدون لها 
و قدذکر آبو الحسین عبدالرحمن بن عمر الصوفی ذلك و هو من جلتهم و له مصنفات لم يعمل مثلها فى علمهم و قدبینه فى الجزء 
الأول من کتابه المعمول فى الصور و قدذ کر رصد الأوائل منهم الکوا کب وأنهم رتبوها فى المقادیر والعظم لست مراتب و بين آنهم 
الفاعلون لذلک ما أنامبينه على حقيقة وناقله من کتابه و هوآنهم وجدوا من هذه الکواکب التی رصدوها تسعمائة وسبعة عشر ک وکبا 
ينتظم منها ثمان و آربعون صورة کل صورة تشتمل على کواکبها وهی الصور التی آثبتها بطلیموس فى کتابه المجسطی بعضها فى 
النصف الشمالی من الکرة وبعضها على منطقة البروج التى فى طريقه الشمس والقمر والکوا کب السريعة السیر وبعضها فى النصف 
الجنوبی ثم سموا کل صورة باسم الشىء المشبه لها بعضها على صورة الانسان مثل کواکب الجوزاء و کوا کب 

-روايت-از قبل-۱۲۲۹ 

[ صفحه ۶۵] 


الجائی على رکبتیه وبعضها على صورة الحیوانات البرية والبحرية مثل الحمل والثور والسرطان والأسد والعقرب والحوت والدب 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲۶ از ۱۵۱٩‏ 


الأكبر والدب الأصغر وبعضها خارج من شبه الانسان وسائر الحیوانات مثل الا کلیل والمیزان والسفينة و لیس ترتیبهم لها وتسميتهم 
إياها و مافعلوه فیهالدلیل وذکر عذرهم فى ذلك فقال وإنما آنهوا هذه الصور وسموها بأسمائها وذکروا کوکبا من كل صورة لیکون 
لكل كو كب اسم یعرف به إذاأشاروا إليه وذ کروا موضعه من الصورة وموقعه فى فلك البروج ومقدار عرضه فى الشمال والجنوب 
على الدائرة التی تمر بأوساط البروج لمعرفة آوقات اللیل والنهار والطالع فى کل وقت وآشیاء عظيمة المنفعة تعرف بمعرفة هذه 
الکواکب و هذاآخر الفصل من کلامه فى هذاالموضع و هودلیل واضح على أن الصور والأشكال والأسماء والالقاب لیست علی سبیل 
الوجوب والاستحقاق وإنما هى اصطلاح واختیار و لوعزب عن ذلك إلى تشبیه آخر لأمكن وجاز ثم إنهم بعد هذاالحال جعلوا کثیرا 
من الأحكام مستخرجا من هذه الصور والأشكال ومنتسبا إلى الأسماء الموضوعة والألقاب حتی آنهم على ماذ کروه على نحو واجب 
ودلیل عقل ثابت فقالوا إن الحکم على الکسوف على ماحکاه ابن هبنتی عن بطلیموس أنه إن كان البرج آلذی يقع فيه الکسوف من 
ذوات الأجنحة 

-روايت-١-ادامه‏ دارد 

[ صفحه ۶۶] 

مثل العذراء والرامی والدجاجة والنسر الطاثر و ماآشبهها فان الحادث فى الطیر آلذی يأكل الناس و إن كان الحیوان مثل السرطان 
والدلفین فان الحادث فى الحیوانات البحرية أوالنهرية و هذه فضيحة عظيمة وحال قبيحة آفما یعلم هولاء القوم آنهم هم الذين جعلوا 
ذوات الأجنحة بأجنحة والصور البحرية بحرية وأنهم لو لا مافعلوه لم يكن شىءمما ذ کروه فکیف صارت آفعالهم التی ابتدعوها 
وتشبيهاتهم التی وضعوها موجبة لأن یکون حکم الکسوف مستخرجا منها وصادرا عنها و هذايؤدى إلى أنهم المدبرون للعالم و أن 
آفعالهم سبب لماتوجبه الکوا کب 


-روايت-از قبل -۵۴۰ 
فصل 


و لم يقنع ابن هبنتى بهذه الجملة حتى قال فى كتابه المعروف بالمغنى و هو كتاب نفيس عندهم قدجمع فيه عيون أقوال علمائهم 
وذوى الفضيلة منهم رأيته بدار العلم فى القاهرة بخط مصنفه قال فيه إن وقع الكسوف فى المثلث فى أى الدرج التى تحتوى عليه دل 
ذلك على فساد أصحاب الهندسة والعلوم اللطيفة و هذاالمثلث أيدك الله هو من كواكب على شكل مثلث لأن فى السماء عد مثلثات 
ومربعات مما هوداخل فى الصورة التى ألفوها وخارج عنها فكيف صار الحكم مختصا هذادونها و مانرى العلة فيه إلاتسميتهم له 
بذلک فكان سببا لوقوع أهل الهندسة فى المهالكك قال ابن هبنتى و إن كان الكسوف فى الكأس دل على فساد الاشربة و هذاأعجب 
من الأول و ذلك أن الكأس عندهم من سبعة كواكب شبهوها بالكأس وبالباطية أيضا فان كان الحكم ألذى ذكروه إنما 
-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۶۷] 

اختص بذلک من أجل التشبیه والتسمية فان هذه الکوا کب بأعیانها قدشبهتها بالمعلف وسميتها بهذا الاسم فکیف صار تشبیه 
المنجمین وتسميتهم لها بالکأس آولی من أن یکون تشبیه العرب لها بالمعلف وتسميتهم لها بهذا الاسم موجبا لانصراف الحکم فیها 
إلى الدواب آللهم إلا أن یقولوا إن المعول على تشبیهها للمنجمین دونهم فلااعتراض قال ابن هبنتی و قدشاهدنا بعض الحذاق من 
أهل هذه الصناعة قدنظر فى مولد انسان من الأصاغر فوجد النسر الطاثر فى درجة وسط السماء فقال یکون بإزاء دار الملک وزعم أن 
الأمر کماذ کر و هذايؤكد ماذ کرناه من تعويلهم على الأسماء والصور المعروفة من اصطلاح البشر 

-روایت-از قبل-۵۹۵ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲۷ از ۱۵۱٩‏ 


و قدأطلعت آنا فى مولد فوجدت فيه الکوا کب التی یقولون |نها النسر الطاثر فى وسط السماء فلم يدل من حال صاحبه على نظیرها قال 
ابن هبنتی و كان هذا الرجل فقیرا فأثرى و لم آره قط إلاماقتا لأنواع الطير غیرمعتبر لشیء منها فى حالتی الفقر والغنی فان صدق ابن 
هبنتی فیما ذکر فما هو إلا عن شىء لاأصل له يصح بعضه فیوافق الظنون ویبطل بعضه فلا یکون فان كان اختلافه فى حال لایدل على 
بطلان حکمهم فاتفاقه فى حال أخرى لایدل على صح حکمهم وجزمهم و من هذيانهم أيضا الموجود فى عیون کتبهم والمأثور من 
أحكامهم قولهم إن الحمل والثور بدلان على الوحوش و کل ذی ظلف والجدی مشت رك بینهما والأسد والنصف الأول من القوس 
بدلان على کل ذی ناب 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۶۸] 

ومخلب وانما ذكروا نصف القوس لأن صورته التی ألفوها وشبهوها صورة دابة وانسان فجعلوا النصف الأول للوحوش والنصف الا خر 
للناس قالوا والسرطان والعقرب یدلان على حشرات الأرض والئور للغرس والسنبلة للبذر و هذا کله قياس على الصور والأسماء التی لم 
یوجبها العقل و لاأتاهم بهاخبر من الله تعالی فى شىء من النقل وانما هو من اختیارهم و قد كان یمکن غیره ویجوز خلافه وت رکه 
قالوا و من يولد برآس الأسد یکون فتن الغم فمن شبه تلك الکوا کب بصورة الأسد غير کم و من سماها بهذا الاسم سواکم و کیف لم 
تقولوا انها الکلب آوتشبهوها بغير ذلك من دواب الأرض هذاأيدك الله والصور عندهم لاتثبت فى مواضعها و لاتستقر على اقامتها 
فصورة الحمل التی یقولون إنها أول البروج قدتنتقل إلى أن تصير البرج الشانی ويصير البرج الأول الحوت و هذاعندهم هوالقول 
الصحیح لأن الکواکب عندهم كلها تتح رك إلى جهة المشرق بخلاف مایتحرک بهاالفلک والخمسة المضافة إلى الشمس والقمر هى 
السريعة السیر وحركاتها مختلفة فى الابطاء والسرعة وبقية الکواکب متح رك عندهم بح ركه واحدة خفيفة بطیه ولخفاء حر كتها سموها 
الثابتۂ وهی على رأى بطلیموس و من قبله فى كل مائة سنة تتح رك درجة واحدة و على رأى أصحاب سمین و من رصد فى آیام 
المأمون وحسب فى کل ست وستين سنة درجة والصوفی یقول فى کتاب الصور إن مواضع هذه الصور التی كانت على منطقه فلكك 
البروج كانت منذ 

-روایت-از قبل-۱۲۶۸ 

| صفحه 29] 

ثلاثة آلاف سنه على غير هذه الأجسام و إن صورة الحمل كانت فى القسم الثانى عشر وصورة الثور كانت فى القسم الأول و كان 
یسمی القسم الأول من البروج الثور والثانى الجوزاء والثالث السرطان و لماجددت الارصاد فى أيام طيموخارس وجدوا صورة الحمل 
قدانتقات إلى القسم الأول من القسم الثانى عشر ألذى هو بعدمنطقة التقاطع فغيروا أسماءها فسموا القسم الأول الحمل والثانى الثور 
والثالث الجوزاء قال و لايخالفنا أحد فى أن هذه الصور تنتقل بحركاتها على مر الدهور من أماكنها حتى تصير صورة الحمل فى 
القسم السابع ألذى للميزان والميزان فى القسم الأول ألذى هوللحمل فيسمى أول البروج الميزان والثانى العقرب ثم مر فى كلامه 
موضحا عما ذكرناه من تنقلها الموجب لتغير أسماء بروجها وهم مجمعون على أن الكوكبين المتقاربين المعروفين بالشرطين على قرنى 
الحمل هما أول منازل القمر فيجب أن يكون أول البروج الاثنى عشر و من امتحنهما فى وقتنا هذا و هوسنة ثمان وعشرين وأربع مائة 
للهجرة الموافقة لسنة ألف وثلاث مائة وثمان وأربعين لذى القرنين وجد أحدهما فى عشرين درجة من الحمل والآخر فى إحدى 
وعشرين منه أعنى من البرج الأول ويعرف ماذكرته من كانت له خبرة وعناية بهذا الأمر فأى برج من البروج الاثنى عشر يبقى على 
صورة واحدة وكيف ثبت الحكم الأول بأنه دال على الوحوش و على كل ذى ظلف و قدانتقلت إليه أكبر صورة الحوت وكذلكك 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲۸ از ۱۵۱٩‏ 


حال جميع البروج فافهم هذافانه طریف 
روان ۱۳/۹ 


| صفحه ۷۰] 
فصل 


و من عجیب غلطهم فى الأسماء الدالهٌ على عدم معرفتهم بمعانیها آنهم سمعوا العرب التی تسمی الکوا کب التی عن جنوب التوأمين 
الجوزاء فلم يفهموا هذاالاسم وظنوا أنه مشتق من الجوز آلذی ی کل فرآوا من الرأى أن یسموا النسر الواقع مع الکواکب الغربية من 
اللوز قیاسا على الجوزاء و هذا من الغاية فى الجهل والعناد و ليس تقوله الاشیوخهم ومصنفو الکتب منهم و من اطلع فى ذکرهم 
الصور الثمان والأربعين وقف على صحة ماحکیته عنهم فهل سمع أحد قط بأعجب من هذ الأمر 

سروایت-۴۷۱-۱ 

فصل 

وانما سمت العرب هذه الكواكب بالجوزاء لتوسطها |ذاارتفعت أولأنها تشبه رجلا فى وسطه منطقة فاشتقوا لها اسما من التوسط 
یقولون جوز الفلا یعنون وسطه و من قولهم الدال على فساد أحكامهم أن كل درجة من درج الفلكك ستون دقيق و كل دقيقة ستون 
ثانیة و كل ثانية ستون ثالثة وهكذا إلى ما لانهاية له ولکل جزء من هذه الأجزاء التی لم تنحصر حکم مختص به و لاينضبط فکیف 
يصح الحکم على هذاالأصل و ليس فى أيديهم الاالجمل التی تفاضلها يختلف و قدولد لى ولدان توأمان لیس بين ظهورهما من 
الفرق والزمان بقدر مایبین الأسطرلاب فاشتر کا فى درجة واحدة من طالع واحد فى نصبه و لم يدرك فیهما التغییر و لو قلت إنهما 
اشتر کا فى الدقيقة لصدقت فلما رأيت ذلك قلت هذه حالة فى الجملة قداتفقت فيهاالنصبة و فى غاية مایمکن إدراكه بالآلهُ فان 
الحكم على الحمل يوجب أن تكون حالة هذين المولودين متماثلة فلا و الله 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۷۱] 

ماتمائلت صورتهما و لاأحوالهما و لاصحتهما من سقمهما ولقد مات آحدهما بعدولادته بأيام ومات الآخر وامتدت بعمره الأعوام 
أسأل الله السعد التام ولقد سألت بعضهم عن هذاالحال فقال لى النمودار بخرج لكك الفرق بين المولودین فقلت له آلذی عرفت من 
علمائکم آنهم لایقولون على النمودار الا 

عندعدم الرصد فمتی حصل الرصد آغنی عنه ویوضح ذلك آنکم تقولون فى عمل النمودار خذ ساعات الحزر و لا یکون الحزر الا 
عندعدم الرصد و إذا كان الرصد هاهنا لم يخط الحقيقة و لاأتاه الفرق فبان بأن لایعطیه النمودار بعدالرصد و قلت له أيضا لست 
أشكك فى كثرة الاختلاف بینکم فى كل آصل وفرع و على كل وجه فانما يعمل النمودار بين الساعات سواء كانت 

عند رصد أوحزر و قدكانت ولاده هذين التوأمين فى ساعة واحدة لم يصح فيهاالفرق فما الحيلة فى هذاالأمر فخلط فى ذلك و لم 
يأت بشىء يفهم 

-روايت-از قبل-۷۸۹ 


فصل 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۲۲۹ از ۱۵۱٩‏ 


واعلم أيدك الله أن نمودار واليس يخالف نمودار بطليموس ونمودار الفرس يخالفهما جميعا و ليس فى ذلک مايتفق عليه و لايؤدى 
إلى أمر متفق و لايدل على صحة واحد منها العقل وجميعها دعاوى لايعلم لها أصل و لوتتبعت مواضع اختلاطهم وذكرت ماأعرفه من 
تناقض أصولهم المبطلة لأحكامهم لخرجت عن الغرض فى الاختصار وفيما أوردته غنى عن الإكثار 

E 


| صفحه ۷۲] 
فصل 


و آناآذکر لک بعد هذامقالتنا فى النجوم و مانعتقده فیهالتعرف الطريقة فى ذلك فتعتمد علیها اعلم أيدكك الله أن الشمس والقمر 
والنجوم أجناس محدثة من جنس هذاالعالم مؤلفه من آجزاء تحلها الأعراض ولیست فاعلة فى الحقيقة و لاناطقة و لاحية قادرة و قال 
شیخنا المفید رضوان الله عليه آنها أجسام ناریۂ فأما حرکاتها فهی فعل الله تعالی فیها و هوالمحرک لها وهی من آیات الله الباهرة 
لخلقه وزينة فى سمائه و فیهامنافع لعباده لاتحصی و بهایهتدی السائرون برا وبحرا قال الله تعالی و عَلاماتٍ و باجم هُم يَهِنَدُونَ و 
فیهاللخلق مصالح لایعلمها الا له تعالی فآمااتأثیر المنسوب إليها فا لاندفع کون الشمس والقمر مز نرين فى العالم ونحن نعلم آن 
الاجسام و إن كان لايؤثر أحدها بالاخر إلا مع مماسة بينهما بأنفسهما أوبواسطة فان للشمس والقمر شعاعا متصلا بالأرض و ماعلیها 
يقوم مقام المماسة وتصح به التأثيرات الحادثة و من ذا آلذی ینکر تأثير الشمس والقمر و هومشاهد و إن كان تأثير الشمس آظهر 
للحس وأبين من تأثير القمر فى الأزمان والبلدان والنبات والحیوان و آماغیرهما من الکواکب فلسنا نجد لها تأثيرا بحس و لانقطع على 
وجوبه بالعقل و هوأيضا لیس من الممتنع المستحیل بل هو من الجائز فى العقول لأن لها شعاعا متصلا فى الأرض و إن كان من دون 
شعاع الشمس والقمر فغير منکر أن يكون لها تأثير خفى على الحس خارج عن آفعال الخلق فإن كان لها تأثير کمایقال فتأثيرها مع 
تأثير الشمس والقمر فى الحقيقة من أفعال الله 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۷۳] 

تعالی و لیس يصح إضافته إليها إلا على وجه التوسع والتجوز کمانقول آحرقت النار وبرد الثلج وقطع السیف وشج الحجر وكذلكك 
قولنا آحمت الشمس الأرض ونفعت الزرع و فى الحقيقة أن الله آحمی لها ونفع ومما يدل على أن الله تعالی یشغل شيئا بشیء قوله 
سبحانه هُوَ لی رل الزیاح بُشراً ین دی َحعته عتی إذا لت س حاباً ثقالا رقنا للم ميت انا يه الما فأخرجنا به ین كل 
ارا ذلك تخر القونی اتلكب د کون و لیس فیما ذکرناه رجوع إلى فول آصحاب ال حکام و لاقول بما آنکرناه علیهم فی 
متقدم الکلام لأنا آنکرنا علیهم إضافة تأثیرات الشمس والقمر إليهما من دون الله سبحانه وقطعهم على ماجوزناه من تأثيرات الكواكب 
بغير حجة عقلیة و لاسمعية واضافتهم إليها جمیع الأفعال فى الحقيقة مع دعواهم لها الحياة والقدرة وأنكرنا أن تکون الشمس آوالقمر 
أو شىء من الکواکب موجبا لشیء من آفعالنا بشهادة العقل الصحیح فان آفعالنا لو کانت مخترعة فینا آ و کانت عن سیب آوجبها من 
غیرنا لم تصح بحسب قصودنا وإراداتنا و لا كان فرق بينها و بين جمیع مایفعل فینا من صحتنا وسقمنا وتألیف آجسامنا وحصول الفرق 
لكل دلالة على اختصاصها بنا وبرهان واضح بأنها حدئت من قدرتنا و أنه لاسبب لها غیراختیارنا و آنکرنا علیهم قولهم أن الله تعالی 
لایفعل فى العالم فعلا الا والکواکب دالة عليه فان كل شیءیدل عليه لابد من کونه و هذاباطل یثبت لها تأثيرا أودلالة فان الله أجرى 
تلك 

سروایت-از قبل-۱۳۶۲ 


| صفحه ۷۴] 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۲۳۰ از ۱۵۱٩‏ 


العاده و لیس يستحيل منه تغیر تلك العاده لمایراه من المصلحة و قدیصرف الله تعالی السوء عن عبده بدعوة ويزيد فى أجله بصلة 
رحم أوصدقة فهذا ألذى ثبتت لنا عليه الأدلة و هوالموافق للشريعة و لیس هوبملائم لمایدعیه المنجمون والحمد لله وأنكرنا علیهم 
اعتمادهم فى الأحكام على أصول مناقضة ودعاوی مظنونة متعارضة و ليس على شیءمنها بينة فان كان لهذا العلم أصل صحیح على 
وجه يسوغ فى العقل ويجوز فليس هو ما فى أيديهم و لا من جملة دعاويهم و قد قال شيخنا المفيد رضوان الله عليه إن الاستدلال 
بحركات النجوم على كثير مما سيكون ليس يمتنع العقل منه و لا-يمنع أن يكون الله عز و جل علمه بعض أنبيائه وجعله علما على 
صدقه هذاآخر ماذكره الكراجكى رضوان الله عليه فى كتابه ونعتقد أنه اعتمد عليه و قدقدمنا نحن فصلا منفردا حكينا فيه كلام الشيخ 
المفید محمد بن محمد بن النعمان رضوان الله جل جلاله عليه فى كتابه المسمى كتاب أوائل المقالات ونبهنا على ما فيه الموافقة لنا 
على أن النجوم يصح أن تكون دلالة على الحادثات وأنها من المعلوم المباحات 

سروایت-۹۷۹-۱ 


فصل 


یقول آبوالقاسم على بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس مصنف هذاالکتاب و من آبلغ ماوقفت عليه فى معارضة 
المنجمین فى تصانیف متأخری علماء الأصحاب ماذ کره شيخ المتکلمین فى زمانه محمود بن على الحمصی رضوان الله عليه و هوممن 
وصل العراق 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۷۵] 

للحج وألزمه جدی ورام بن آبی فراس قدس الله روحه ونور ضريحه بالإقامة سنة وقرأ عليه وبالغ فى الاحسان إليه و کلامه عندنا الآن 
فى مجلد فيه مهمات مسائل قدسأله عنها جملة من الأعيان وعلیها خطه رحمه الله بأنها قرأت عليه و قداعترف أيضا بما يتعلق فى 
النجوم من جهة الحساب وأنكر کون النجوم عله موجبة أوفاعلة مختارة أومؤثرة کماقررناه سواء فقال فى صحة حساب النجوم ما 
هذالفضه وآقول إنا لانرد عليهم فیما یتعلق فى الحساب من تسيير النجوم واتصالاتها التی یذ کرونها فان ذلك مما لايهمنا و لا هومما 
يقابل بإنكار ورود أقول أنافهذا منه رحمه الله بأن حسابها لايقابل بإنكار ورود ثم قال لماانتهى إلى إبطال أن النجوم عله أومختارة 
وذكر وجوها صحيحة لكنها على طريقة المتكلمين فى إطالة الألفاظ والتعقيد على السامعين و ألذى ذكرناه فى كتابنا هذا من إبطال 
كونها عله أومختارة واضح للخواص والعوام قريب إلى الأفهام وزاد فى إبطال کون النجوم علة مامعناه إن قال ويبطل بكل مايبطل 
دعوى المجبرة بأننا غيرمختارين وذكر من جواباته هو وطرقه فى أن النجوم ماهى عله موجبة و لافاعله مختارة ما لاحاجة إلى ذكره و 
آلذی ذکرناه مایحتاج إلى تعب 

عندالعارفین ثم لماآبطل أحكام النجوم بکونها عله ومختارة سأل نفسه فقال ما هذالفظه فإن قيل كيف تنکرون و قدعلمنا آنهم 
یحکمون بالکسوف والخسوف ورؤية الأهلة و يكون الالمر على مایحکمون فى ذلك وكذا يخبرون عن أمور مستقبلة تجری على 
الانسان 

سروایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۷۶] 

فتجری تلك الأمور على ماأخبروا عنها فمع الوضوح للأمر آلذی ذکرناه كيف تدفع الأحكام ثم قال رحمه الله فى الجواب ما هذالفظه 
قلنا إن اخبارهم فى الکسوف والخسوف ورؤية الأهلة ليس من باب الأحكام وإنما هو من باب الحساب لأنهم یعلمون من طریق 
الحساب أن الشمس متی یکون هذاباجتماعها مع القمر فى موضع إحدى العقدتين الرأس والذنب يرتفع هنالک العرض بینهما 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۳۱ از ۱۵۱٩‏ 


فتتوسط الأرض بینهما فینقطع نور الشمس عنه فيبقى بلا ضوء إذ هویستمد الضوء والنور من الشمس و ذلك هوالخسوف ویعلمون من 
طریق الحساب أيضا مقدار آقل الابعاد بين الشمس والقمر 

عندانصرافه عن المحاق آلذی یکون القمر معه مرئيا و لا یکون بدونه مرثیا فیخبرون به و هذا من باب الحساب لا من باب الحکم إنما 
الحکم أن یقولوا إن كان کسوف آوخسوف كان من الحوادث کذا و کذا آقول لعل الشیخ العالم الحمصی رحمه الله اکتفی بهذا 
الکلام بما قدمناه و الافکیف يقول مثله مع فضله إن هذا لیس من هذاالباب و قد قال حکموا فى حسابهم بالکسوف والخسوف ورؤية 
الأهلة فى وقت معين يصح الحکم بذلک و آما قوله إنما الحکم أن یقولوا إذا كان کسوف آوخسوف كان من الحوادث کذا وکذا 
فأقول إن هذا آلذی ذکره یکون حکمه حکم الأول وفرعا عليه و کلاهما یسمی حکما 

عندالانصاف مع آنهم یحکمون بحوادث 

عندالکسوف والخسوف فلاأرى کلامه فى هذاالباب متناسبا لما كان عليه من العلوم المشهورة بين ذوی الألباب 

-روایت-از قبل-۱۲۸۲ 

| صفحه ۷۷] 

إلا أن یکون له کلام و لم نره و ماذ کرناه هاهنا فليس بصواب ثم قال الحمصی رحمه الله ما هذالفظه فأما الأأمور المستقبلة التی 
یخبرون عنها فأكثرها لا-يقع على مایقولون منها وانما یقع قلیل منه بالاتفاق ومثل ذلك یقع لأصحاب الفأل والزجر الذین لایعرفون 
النجوم بل للعجائز اللاتی یتناقلن بالاأحجار و آلذی قدیخبر به المصروع و کثیر من ناقصی العقول عن أشياء فیتفق وقوع مایخبرون عنه 
آقول و هذاآیضا یستحیل أن یکون ذکره معتقدا أنه كاف فى الرد علیهم لأن المنجمین من معلوم حالهم أن ألذى بخبرون عنه فى 
المستقبل إنما هوبالحساب على نحو الطریق الواجبة فى الکسوف والخسوف فکیف ینسب بعضها إلى التحقیق والوفاق وبعضها إلى 
الاتفاق کمایتفق للمصروع وللناقصی العقول و هذا ما لایرتضی من یعرفه أن ينسب الیه ولعله رحمه الله قاله لعذر آوغلط ناسخه و 
قدتقدم فیما حکیناه عن کتاب الإهليلجة عن مولانا الصادق ص أن علم النجوم یستحیل أن یکون عن تجربة أوعادة و لایصح أن 
یکون تعلیمه من غير الله تعالی على لسان آنبیائه ع 


-روایت-۶۰-۱٩‏ 
فصل 


ومما يدل على موافقته لنا و أن هذه المسألة ذكرها على نحو ماسأل السائل المرتضى رضی الله عنه فى النجوم ماذ کره فى الجزء الثانی 
من التعليق العراقى 

عندذكره معجزات النبی ص بتعريفه بالغائبات فقال محمود بن على بن الحسن الحمصی فيما يذ كره مما يختص 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۷۸] 

بالنجوم ونذ کره بلفظه فإن قيل أ لیس المنجم یخبر عن آمور فتوجد تلك الأمور على مایخبر بها ثم قال فى الجواب قلنا المنجم یقول 
ما يقول و لا-يخبر عما يخبر عنه الا عن طریق و ذلك لأنه تعالی جعل اتصالات النجوم وحركاتها دلالات على مایحدث فمن أحكم 
العلم بها أمكنه الوقوف علیها اما بعلم أوظن و لیس هذا من الاخبار عن الغیوب ومعلوم من حال رسولناص أنه ما كان تعلم من 
هذالعلم شیثا و لاآهم به و لارأى كتبه قط يقول على بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس و هذا آلذی ذکره الحمصی 
صورة ماحققناه و هذا کتاب التعلیق العراقی صنفه أيام مقامه فى خدمة جدی ورام بن آبی فراس قدس الله روحه لیکون بدلا عن 
صاحبه رضی الله عنه |ذاتوجه إلى وطنه فى بلد العجم وسمعت من اعتمد عليه یقول إنه ماذ کر فيه الا ما كان جدى معتقدا له ولذلک 
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کلفنی جدی ورام رضی الله عنه بحفظ هذاالکتاب المشار إليه فأما قول الحمصی رضی الله عنه ومعلوم من حال رسولناص أنه ما كان 
تعلم شيئا فلعله بالتاء فوقها نقطتان فان علمه ص كان من الله عز و جل ولعل الناسخ سقط من لفظه كلمة قبل تعلم من هذاالعلم شيئا و 
هو قد أونحوها و إلافقد كان نبیناص عالما بجمیع علوم الأنبياء والمرسلین بغیر خلاف فیما أعلم من المسلمین و هذاعلم النجوم أهله 
مجمعون أنه من علوم إدريس وجماعة من الأنبياء ع و قدروینا نحن وغیرنا بعض ماوقفنا عليه وانما معجزة 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

]۷٩ صفحه‎ | 

نبينا أنه علم بذلک العلم وغیره من علوم الأنبیاء بغير تعلیم أحد من البشر بل من سلطان الأرض والسماء فعلی ماذ کرنا عنه بلفظه فى 
مسألته یکون له عذر يليق بما حکیناه عنه فى التعلیق فى عقيدته و قال رحمه الله فى تمام المسألة المذكورة فى غیرالتعلیق و من جيد 
مایبطل به قولهم أن تقول لأهل الأحکام خذ الطالع وأحسب وآنعم النظر فيه وأحكم أأفعل هذاآم لا-أفعله تشیر بذلک إلى أى 
شیءیعرض لكك فان حكم أنكك تفعله فلاتفعله أوأنكك لاتفعله فافعله فتخالفه أقول أنا و هذاأيضا قداستعظمت قدره أن يعتقد جودة 
هذاالقول فى الرد على جميع أصحاب الأحكام وإنما هذايرد على من يدعى أن النجوم عل موجبة و أما من يقول إن النجوم جعلها الله 
المختار لذاته دلائل على السعود والنحوس والحوادث فإنه يقول لشيخنا الحمصى زياد عما قدمناه من جواب المرتضى قدس الله 
روحه أن حكمه بأنكك إن فعلت أمرا كان سعادة لک لايمنع أنكك تخالفه و يكون نحوسا لكك كما أن الله جل جلاله دل على طاعته 
وهی سعادة لعباده فاختار خلق منهم النحوس لمخالفته و يكون المنجم قداطلع بمقدار علمه على ماحكم به و لم يطلع على حده و 
قدتقدم تمام هذاالجواب فى جوابنا للمرتضى تغمده الله برحمته واعلم أنه يقتضى لهذا الشيخ المعظم الحمصى رضوان الله عليه أنه 
معتقد لصحة النجوم والحساب و هذه موافقة لماحررناه ودللنا عليه فى هذاالكتاب و هو من آواخر من تخلف من العلماء الموصوفين 
وأفضل من انتفع بالقراءة عليه أهل العراق من المتكلمين 

-روایت-از قبل-۱۳۵۵ 

| صفحه ۸۰] 

و کان جدی ورام قدس الله روحه ونور ضريحه برجحه على غيره من العلماء ویفضل تصنيفه على من لايجرى مجراه من الفضلاء و 
قد كان تحقیقه لهذه المسألة فى علم النجوم فى الجزء الثانی من التعلیق العراقی کماحکیناه عن لفظ تحقيقه فى حياة جدی ورام فى 
دار ضيافته تغمده الله برحمته دلیلا على أن جدی ورام رضوان الله عليه كان قائلا به ومعتقدا لماآشار الحمصی إليه لأنه لم يصنف 
بالعراق مايخالف جدى فيه وخاصة فى علم النجوم ألذى صار من مهمات ماينبغى كشفه والدلالة عليه كماتقدم فى إشارتنا إليه وأقول 
و أما قوله رحمه الله أن أكثر مايحكمون به فى المستقبل لايقع فإن الحساب يختلف حاله 

عندذوى الألباب فأول مراتبه سهل على الحاسبين فإذاارتفع الحاسب فى طرق الحساب أمكن الغلط فيه و ذلكك بخلاف أوائل مراتبه و 
هذا لا-یخفی التفاوت فيه على من أنصف فى الجواب أ ماترى الفرائض إذا كان مسائلها فى أوائل حسابها سهل ذلك على الناظرين 
فى أبوابها و إذاتناسخت وارتفعت سهام الوارثين أمكن غلط الحاسبين واحتاجت إلى الماهرين فى علم الفرائض والناقدين فكذا حال 
مادل عليه حساب النجوم ويسهل القريب منه فيدل على التحقيق باليقين ويصعب البعيد منه فيقع فيه الغلط على الحاسبين و قدذكرنا فى 
کتابنا هذاوجوهات آسباب غلطهم وأوضحنا جوابهم عن ذلك للمنصفين 


-روایت-۱۲۰۱-۱ 
فصل 


و قال رحمه الله فى بعض کلامه مامعناه أنه قدیولد مولودان 
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-روایت-۱-ادامه دارد 
| صفحه ۸۱ 

فى وقت واحد ودرجة واحدهة ویختلف حالهما فى السعود والنحوس فأقول أيضا و هذامما آستبعده أن یکون ذکره معتقدا لثبوت 
الدلالة به على من یقول إن النجوم جعلها الله الفاعل المختار دلالات لأن من یقول بصحة أحكام النجوم يقول هذاالتقدیر لا یکون و 
آما من يقول منهم کماقلنا بأنها دلالات و أن فاعل هذه الدلائل مختار قادر لذاته یقول إن القادر لذاته يصح منه مع تساوی وقت 
الولادة فى الدرجة أن یخالف بين المولودین فى السعود والنحوس وتکون الدلائل مشروطة دلالتها إذا لم يرد القادر غیرها وأقول فقد 
ظهر أن آلذی منع العقل والنقل منه أن تکون النجوم عله موجبة للحادثات أوفاعلة مختارة للکائنات و لم يمنع العقل والنقل من أن 
تکون النجوم علامات للحادثات و قدت ركنا ماکنا نقدر أن نورده من خواطرنا من زیادات فى الاحتجاج على من زعم آنها علل 
ومعلولات لثلا يكون کتابنا مطولا يتضجر من يقف عليه لکثرة الدلالات 


-روایت-از قبل-۸۳۷ 
فصل 


و آما من زعم آنها فاعلة مختارة فقد نبهنا فى خطبة هذاالکتاب على بطلان هذه الدعوی بوجوه من الصواب ونزید على الفريقين على 
ماقدمنا آننا سنریک بعض ماذکره الحمصی رضوان الله عليه فنقول کل من القرآن والعقل والنقل دل على بطلان قول المجبرة فهو 
دلیل على بطلان قول من قال إننا صادرون عن علة موجبة وإننا غیرمختارین ونقول کل دلیل دل على الوحدانية من المعقول والمنقول 
فهو دلیل على بطلان قول من قال إن النجوم تفعل کفعل الله جل جلاله وتلک الأدلة فى مواضعها 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۸۲ 

مذ کورة مشروحة واضحة لذوی العقول 


-روایت-از قبل-۳۷ 
فصل 


ومما نذ کره فى أن النجوم فاعلة مختارة ماذکره آبومعشر فى کتاب آسرار النجوم و هو من آعلم علماء هذاالعلم الموسوم فقال ما 
هذالفظه الأخلب على طبعی أن هذه النجوم غيرمستطيعة و لامختارة لأن الفرق بين المستطیع و غیرالمستطیع ظاهر بل الأظهر أن 
المستطیع لفعل یفعل ضده ویقدر أن يمسكك عن الفعلین جمیعا فلا یکون منه آحدهما و آلذی لایستطیع إنما یجری على طبع واحد 
والکواکب حرکتها واحد؛ و لاتمسک عنها فى حال و لاتتتقل إلى غیرها آقول إن هذاقول الخبیر بهاالمطلع على آسرارها و قوله 
كالحجة على المدعین لاختیارها و قدقدمت فى الخطبة آنها لوكانت مختارة بطل الحتم بالحکم على شىء من النجوم لجواز أن یحکم 
المنجم بحکم محتوم فیری المنجم المختار باختیاره غير مار آه ذلك المنجم فیبطل ذلك الحکم ویحکم بضده آوبغیره فکان قدانسد 
باب الدعوی للعلم بأحكام النجوم و هذاجواب واضح معلوم 

سروایت-۸۱۳-۱ 


فصل 
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مع أن الأنبياء ع بعثوا ببطلان أن الأفلادک والشمس والقمر والنجوم علل ومعلولا.ت وفاعلاات مختارات وثبتت أقوالهم بالآيات 
والمعجزات والبراهين الخارقات للعادات ثم جاءوا بالشرائع المختلفات و كان اختلافهم بالشرائع دليلا على أن باعثهم مختار من 
غيرعلة و لاعامل بالطبائع و كان تصديقهم بالآيات والبراهين الخارقة لعقول المكلفين دليلا على أن النجوم ليست كاملة و لامختارة 
وكيف تكون كاملة الاختيار والصفات وهی تصدق 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۸۳ 

بالآيات الخارقات من یدعی آنها غیرمختارات و لافاعلات فکانت النجوم تکون من آسفه و أنقص وأرذل الفاعلین و كان قدانتثر نظام 
الفلک وفسد جمیع العالمین بتصدیقها من لایصدقها ویبطل فضلها ویزیل محلها فقد ثبت بطلان قول من ادعی أن النجوم عله وأنها 
فاعلة و کل حديث ورد بالنهی عن تصدیق النجوم وتحریمها والمنع من معرفتها وورود الأخبار بذلک فمحول على هذین القسمین 
اللذین ثبت بطلانهما وتحریم التصدیق بهما وإنما صح من علم النجوم القول بأنها دلالات وعلامات على الحادثات بقدرة الفاطر لها 
الآمر بها فى الدلالات کماجعل قلب ابن آدم وعقله ونظره دلائل على التصدیق بأمور حاظرات مع تباعدها عما يحيط بعلمه فى 
المسافات والجهات وسوف نورد من آخبار من قوله حجة فى العلوم بما ذكرناه من تحقیق هذاالقسم الثالث من علم النجوم و قدقدمنا 
ما فيه كفاية لمن طلب التوفیق وشرفه الله جل جلاله بالظفر فى التحقیق وصانه عن جحود الایات الدالة عليه جل جلاله و على رسله ع 
بمعرفة أسرار دلیل النجوم الموصوفة و ماآبانه بالهداية به من آیاته المكشوفة ولعل السبب فى توقف قوم من الضعفاء عن العلوم بهذه 
الأشياء خوفهم أن يشتبه الحال بين المنجمین و بين الأنبياء فیما آخبروا به من الغائبات وأين حدیث المنجمین المستضعفین الذین 
يشهد علیهم لسان حالهم وبیان مقالهم باستحالة الدعوی بالمعجزات والایات من مقام الأنبياء علیهم أفضل الصلوات الذین لم یعرف 
لهم أستاذ منجم و لاكاهن و لاقائف و لا من 

سروایت-از قبل-۱۳۴۴ 

| صفحه ۸۴ 

أخذوا العلوم منه و لا من رواها عنه فکان مجرد إحاطتهم بالعلوم من غير أستاذ ینسبون إليه ویقرء‌ون عليه معجزة من الله جل جلاله فى 
تصدیقهم وتحقیقهم وثبوت طریقهم و لیس كذلك علماء المنجمین فان کل واحد منهم معروف الأستاذ آلذی قرأ عليه ومشهور 
بالکتب آلذی آخذ عنها علمه آلذی آشیر إليه 


خروارت ۲۹۹-۱ 
فصل 


و قدکنا قدمنا أنه لو كان كل طریق حصل منه تعریف بالغائبات طعنا فى معجزات الأنبياء ع وقدحا فى |خبارهم بالحوادث 
المستقبلات لكان آلذی تضمنته کتب التأريخ من أصحاب الریاضیات با خبارهم عن الغاثبات و من آهل الحق بإخبارهم عن الحادثات 
و كان حکم المنامات الصادقات التی تقتضی التعریف بالحادثات طعنا فى النبوات ولکن هذه وأمثالها لاقدح بها على المعجزات 
و کذلک ماجعل الله جل جلاله من دلائل النجوم على الکائنات 

-روایت-۴۳۷-۱ 


فصل 
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واعلم أن أهل المعقول والمنقول ذكروا أن موسى ع لماكثر فى زمانه السحر احتج الله جل جلاله عليهم بما لم يبلغه علمهم من عصا 
موسى تلقفت حبالهم وعصيهم و أن عیسی ع لماكثر الطب فى زمانه احتج الله جل جلاله عليهم بما لم يبلغه علمهم من إحياء الموتى 
وابراء الأكمه والأبرص على يد عيسى و لماكثرت الفصاحة فى زمن نبيناص احتج الله جل جلاله عليهم بفصاحة القرآن الشريف على 
لسان رسوله محمدص ألذى لايعرف فى ذلكك 

-روايت-١ادامه‏ دارد 

| صفحه ۸۵] 

الحال خطأ و لاقراءة كتاب فكانت معجزات الأنبياء حجة على العباد لأجل ماأتوا به من الزيادة على العلوم التى كانت فى زمانهم 
خارقة للمعتاد فکذلک يكون تعريف الأنبياء والأوصياء بالغائبات بغير أستاذ و لاآلات حجة على المنجمين وغيرهم خارقة للعادات 


عروايقداز قبل-۲۵۵ 
الباب الثالث فيما نذكره من آخبار من قوله حجة فى العلوم على صحة علم النجوم 
اشاره 


فأقول إن الأخبار عن الذین قولهم حجة فى العالمین صلوات الله عليهم أجمعين فى صحة علم النجوم كثيرة یعرفها من كان كثير 
الاطلاع على العلوم وإنما أذكر هاهنا من الأحاديث ما لايضجر المطلع عليه ويكفى المنصف فى الهداية إليه .الحديث الأول فيما روى 
عمن قوله حجة فى العلوم أنه لايضر فى الدين علم النجوم روينا بإسنادنا إلى الشيخ المتفق على عدالته وفضله وأمانته محمد بن 
يعقوب الكلينى فى كتاب الروضه ما هذالفظه قال عد من أصحابنا عن أحمد بن محمد بن خالد عن ابن فضال عن الحسن بن 
عروایت ۳۳۱-۹2 

| صفحه ۸۶ 

أسباط عن عبدالرحمن بن سيابة قال قلت لأبى عبد الله ع جعلت لک الفداء إن الناس یقولون إن النجوم لایحل النظر فیها وهی 
تعجبنی فان كانت تضر بدینی فلاحاجة لی بشیء يضر بدینی و إن كانت لاتضر بدینی فو الله إنى لاشتهیها وأشتهى النظر فیها فقال ع 
ليس کمایقولون لاتضر بدینک ثم قال إنكم تنظرون فى شیءمنها کثیره لايد رک وقلیله لاینتفع به تحسبون على طالع القمر ثم قال 
آتدری کم بين المشتری والزهرة من دقيقة قلت لا و الله قال آتدری کم بين الزهرة والقمر من دقيقة قلت لا و الله قال أتدرى کم بين 
الشمس والسنبلة من دقيقة قلت لا و الله ماسمعته من أحد من المنجمين قط فقال أفتدرى كم بين السنبلة و بين اللوح المحفوظ من 
دقيقة قلت لا و الله ماسمعته من منجم قط قال ما بين كل واحد منهما إلى صاحبه ستون دقيقة أوسبعون دقيقة الشكك من عبدالرحمن 
ثم قال يا عبدالرحمن هذاحساب إذاحسبه الرجل ووقع عليه عرف القصبة التى فى وسط الأجمة وعدد ما عن يمينها وعدد ما عن 
يسارها وعدد ماخلفها وعدد ماأمامها حتى لاتخفى عليه من قصب الأجمة واحدة 

٩۷۶-۳۷-تیاور-‎ 

.آقول و قدروی هذاالحدیث من أصحابنا فى المصنفات والأصول والروایات جملة من الثقات فممن رواه محمد بن أبى عبد الله فى 
آمالیه رأيته فى نسخة تاریخها سنة تسع وثلاث مائة و محمد بن يحيى آخو فعلس عن حماد بن عثمان وجدته فى کتاب أصل لعله 
کتب فى مدهٌ حیاته .الحدیث الثانی فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم بصحة أهل علوم 

[ صفحه ۸۷ 


العجوم 
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مارویناه بإسنادنا إلى محمد بن یعقوب الکلینی فى کتاب تفسیر الرژیا باسناده عن محمد بن غانم قال قلت لأبى عبد الله ع عندنا قوم 
يقولون النجوم أصح من الرؤيا فقال ع كان ذلك صحيحا قبل أن ترد الشمس على يوشع بن نون و على أمير المؤمنين فلما رد الله 
تعالى الشمس عليهما ضل علماء النجوم فمنهم مصيب ومنهم مخطئ 

مسا-١١0-تياورح7-١-تياورح‎ 

.الحديث الثالث فيما روى عمن قوله حجة فى العلوم بصحة أصل علم النجوم 

مارويناه بإسنادنا إلى محمد بن يعقوب الكلينى فى كتاب الروضة من كتاب الكافى عن على بن ابراهيم عن ابن عمير عن جميل بن 
صالح عمن آخبره عن أبى عبد الله ع أنه سثل عن علم النجوم فقال مايعلمها إلا أهل بيت من العرب و أهل بيت فى الهند 
سروایت-۲۷-۱-روایت-۲۵۵-۱۷۱ 

وحدثنى بعض علماء المنجمین أن الذين یعلمون النجوم بالهند أولاد وصی إدريس ع 

وروینا هذاالحدیث باسنادنا إلى محمد بن أبى عمیر من کتاب آصله عن آبی عبد الله ع قال ذ کرت النجوم فقال مایعلمها إلا آهل بيت 
بالهند و أهل بيت بالعرب 

سروایت-۷-۱-روایت-۱۶۳-۹۰ 

و آقول إن مفهوم الأخبار الواردة بأن النجوم لایعرفها إلا أهل بيت بالهند و أهل بيت بالعرب لعله لایعلمها على أبلغ الغایات و 
لایدر کها !درا کا لایخطی آبدا فى الاصابات أو لایعلمها بغیر أستاذ وآلات الا آهل بيت من العرب و آهل بيت من الهند لأننا قدذ کرنا 
ونذکر وجود من يعلم کثیرا من حکام النجوم وتحصل له اصابات و إن كثيرا من المنجمین یذ کرون آنهم عرفوا علم النجوم من 
إدريس النبی ع 

| صفحه 88] 

و من أهل الهند الذين اقتضت الأخبار أنهم عالمون بها و على كل حال فان علمهم وعلم أهل بيت من العرب بالنجوم دليل على أنه 
علم صحيح فى نفسه جليل لاختصاصهم ومشروع لأنه من جملة فضائلهم .الحديث الرابع فيما روى عمن قوله حجة فى العلوم بصحة 
أصل علم النجوم 

مارويناه بإسنادنا عن محمد بن يعقوب الكلينى فى كتاب الروضة أيضا عن أحمد بن على و أحمد بن محمدجمیعا عن على بن 
الحسين الميثمى عن محمد بن الواسطى عن يونس بن عبدالرحمن عن أحمد بن عمر الحلبى عن حماد الأزدى عن هاشم الخفاف قال 
قال لى أبو عبد الله ع كيف بص رك بالنجوم فقلت ماخلفت بالعراق أبصر فى النجوم منى قال كيف دوران الفلكك عندكم قال فأخذت 
قلنسوتى من رأسى فأدرتها و قلت هكذا فقال لو كان الأمر على ماتقول فما بال بنات النعش والجدى والفرقدين لاتدور يوما من الدهر 
فى القبله قلت هذا و الله شىء لاأعرفه و لاسمعت أحدا من أهل الحساب يذكره فقال كم للسكينة من الزهرة جزءا فى ضوئها فقلت و 
هذا و الله نجم ماعرفته و لاسمعت أحدا يذكره فقال سبحان الله أفأسقطتم نجما بأسره فعلى ماتحسبون ثم قال كم للزهرة من القمر 
جزءا فى الضوء قلت هذا شىء لايعلمه إلا الله قال فكم للقمر جزءا فى ضوئها قلت ماأعرف هذا قال صدقت ثم قال ع مابال العسكرين 
يلتقيان فى هذاحاسب و فى هذاحاسب فيحسب هذالصاحبه بالظفر ويحسب هذالصاحبه بالظفر ثم يلتقيان فيهزم أحدهما الآخر فأين 
كانت 

سروایت-۲-۱-روایت-۲۴۶-ادامه دارد 

۸٩ صفحه‎ | 

النحوس فقلت لا و الله لاأعلم ذلك قال صدقت إن أصل الحساب حق ولکن لایعلم ذلك الا من علم موالید الخلق كلهم 
-روایت-از قبل-۱۲۲ 
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.الحديث الخامس فيما روى عمن قوله حجة فى العلوم أن آزر كان عالما بالنجوم 

روينا بإسنادنا إلى محمد بن يعقوب الكلينى فى كتاب الروضة عن على بن ابراهيم عن أبيه عن ابن أبى عمير عن هشام بن سالم عن 
أبى بصير عن أبى عبد الله ع قال إن آزر آبا ابراهيم ع كان منجما لنمرود و لم يكن يصدر الا عن أمره فنظر ليل فى النجوم فأصبح و 
هو يقول لنمرود لقد رأيت عجبا قال و ما هو قال رأيت مولودا یولد بأرضنا يكون هلاكنا على يديه فلايلبث الاقلیلا حتى يحمل به 
قال فتعجب من ذلك و قال هل حملت به النساء فقال لا قال فحجب الرجال عن النساء و لم يدع امرأة إلاجعلها فى المدينة لايخلص 
إليها بعلها ووقع آزر على أهله فحملت بإبراهيم ع فظن أنه صاحبه ألذى يكون الهلاكك على يده فأرسل على نساء من القوابل عارفات 
فى ذلكك الزمان لا يكون شىء فى الرحم إلاعلمن به فى البطن فألزم الله عز و جل ما فى بطنها فى الظهر فقلن مانرى فى بطنها شیثا و 
كان فيما أوتى من العلم أنه سيحرق بالنار و لم يؤت من العلم إن الله سينجيه منها 

سروایت-۷-۱-روایت-۸۷۲-۱۷۰ 

آقول ثم ذکر كيف حفظ الله جل جلاله ابراهیم و کیف جرت آموره و هذاالحدیث قدقدمنا معناه فى أن للنجوم دلالة على نبوة ابراهیم 
وانما ذكرناه هاهنا فى باب صحة علم النجوم عن الصادق المعصوم بصحة ما كان لآزر من صحة علم النجوم 

]٩۰ صفحه‎ [ 

ولاختلاف طرق الرواية ولأن محمد بن یعقوب آبلغ فيما يرويه وأصدق فى الدراية.الحديث السادس فیما روی عمن قوله حجة فى 
العلوم بتدبیر ماذ کره فى النجوم 

روینا باسنادنا عن محمد بن یعقوب الکلینی فى کتاب الروضة عن على بن ابراهیم عن أبيه عن ابن محبوب عن مالک بن عطية عن 
سليمان بن خالد قال سألت أبا عبد اللہ ع عن الحر والبرد مم يكونان فقال لی يا أباأيوب إن المريخ كوكب حار وزحل كوكب بارد 
فإذابدأ المريخ فى الارتفاع انحط زحل و ذلك فى الربيع فلايزالان كذلكك كلما ارتفع المريخ درجة انحط زحل درجة ثلائة أشهر 
حتى ينتهى المريخ فى الارتفاع وينتهى زحل فى الهبوط فيلحق المريخ فلذلكك يشتد الحر فإذا كان فى آخر الصيف وأول الخريف 
بدأ زحل فى الارتفاع وبدأ المریخ فى الهبوط فلايزالان كذلكك كلما ارتفع زحل درجة انحط المريخ درجة حتى ينتهى المريخ فى 
الهبوط وينتهى زحل فى الارتفاع فيلحق زحل و ذلكك فى أوان الشتاء وآخر الصيف فلذلک يشتد البرد وكلما ارتفع هذاهبط هذا 
وكلما هبط هذاارتفع هذا فإذا كان فى الصيف يوم بارد فذلك الفعل من القمر و إذا كان فى الشتاء يوم حار فذلک الفعل من 
الشمس و كل بتقدير العزيز العليم و أنا عبدرب العالمين 

٩۳۲-۱۳۹-تیاور-۲-۱-تیاورس‎ 

.الحديث السابع فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم فيما ذ کره من صحة علم النجوم 

روینا بإسنادنا إلى محمد بن یعقوب الکلینی آیضا فى کتاب 

-روایت-۲-۱ 

]9١ صفحه‎ [ 

الروضة قال عدة من أصحابنا عن سهل بن زياد عن الحسن بن على بن عثمان قال حدثنى آبو عبد الله المدائنى عن أبى عبد الله ع قال 
إن الله تعالى خلق زحل فى الفلكك السابع من ماء بارد وخلق سائر النجوم الست الجاريات من ماء حار و هونجم الأنبياء والأوصياء و 
هونجم أمير المؤمنين ع يأمر بالخروج من الدنيا والزهد فيها ويأمر بافتراش التراب وتوسد اللبن وأكل الجشب و ماخلق الله تعالى نجما 
أقرب إليه منه سبحانه 

-روایت-۴۲۷-۱۳۵ 


.الحديث الثامن فیما روی عمن قوله حجه فى العلوم بتصدیق ماذ کره من علم النجوم 
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روينا بإسنادنا إلى محمد بن يعقوب فى كتاب الروضة قال عدهُ من آصحابنا عن أحمد بن محمد بن خالد عن على بن أسباط عن 
ابراهيم بن خيران عن عبد الله عن أبى عبد الله ع قال من سافر أوتزوج والقمر فى العقرب لم ير الحسنى 
سروایت-۲-۱-روایت-۲۲۹-۱۸۰ 

.الحدیث التاسع فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم بشهادته فى تحقیق علم النجوم 

مارواه معاوية بن حکیم عن محمد بن زياد عن محمد بن يحيى الختعمی قال سألت آبا عبد الله ع عن النجوم أحق هى قال نعم فقلت أ 
و فى الأرض من يعلمها قال نعم فى الأرض من يعلمها 

-روایت-۲-۱-روایت-۱۸۹-۷۶ 

الحدیث العاشر فیما نذ کره عمن قوله حجة فى العلوم فى صحة علم النجوم روینا باسنادنا عن معاوية بن حكيم عن کتاب أصله 
حدثناآخر عن آبی عبد الله ع قال فى السماء أربعة نجوم مایعلمها إلا آهل بيت 

-روايت-١-”لا-روايت-188١-ادامه‏ دارد 

ê | 

من العرب و أهل بيت من الهند يعرفون منها نجما واحدا فلذلکک قام حسابهم 

-روايت-از قبل -۷۷ 

.الحديث الحادی عشر فيما روى من تصديق من قوله حجة فى العلوم بعلم النجوم وجدت فى كتاب قالبه قطع نصف الورقة عتيق 
بخزانة مولانا على ص يتضمن فضائله ع تأليف أبى القاسم على بن عبدالعزيز بن محمدالنیشابوری ما هذالفظه 

على بن آحمد قال حدثنى ابراهیم بن فضل عن آبان بن تغلب قال كنت 

عند أبى عبد الله جعفر بن محمد ع إذ دخل إليه رجل من أهل اليمن فسلم عليه فرد عليه السلام و قال ماجاء بكك ياسعيد فقال 
هذاالاسم سمتنى به أمى و ماأقل من يعرفنى به فقال صدقت ياسعيد المزنی فقال الرجل جعلت فداكك وبهذا كنت ألقب فقال ع لاخير 
فى اللقب إن الله عز و جل يقول فى کتابه و لا۔ تَنبرُوا بالألقاب بشت الاسم اوق بعد الایمان ياسعيد المزنى ماصناعتکک فقال له 
الرجل جعلت فداكك آنا رجل معروف من أهل بيت تنظر فى النجوم و لاأعلم فى اليمن أحدا أعلم منا بالنجوم فقال ع له فأنا أسألكك 
فقال اليمانى سل ماشئت من النجوم جعلت فداك فأنا أجيبك بعلم فقال ع أخبرنى كم لضوء القمر على ضوء الزهرة من درجة قال 
لا-أدرى فقال ع فكم لضوء الزهرة على ضوء المريخ من درجة قال لاأدرى قال فكم لضوء الزهرة على ضوء المشتری من درجة قال 
لا-أدرى فقال ع صدقت لاتدرى فكم لضوء المشتری على ضوء عطارد من درجة قال لاأدرى قال ع فما اسم النجوم التى إذاطلعت 
هاجت 

-روایت-۲-۱-روایت-۶۸-دامه دارد 

]٩۳ صفحه‎ [ 

الابل قال لا-أدرى قال ع فما اسم النجوم التی إذاطلعت هاجت الکلاب قال لا آدری قال ع فما اسم النجوم التی |ذاطلعت هاجت البقر 
قال لاآدری فقال ع صدقت فى قولکک لاتدری فما عند کم زحل قال نجم النحوس فقال ع لاتقل هذافإنه نجم أمير الممنین و هونجم 
الأوصياء و هوالنجم الثاقب ألذى ذکره الله تعالی فى کتابه فقال مامعنی الثاقب فقال ع إن مطلعه فى السماء السابعة وانه يثقب بضوئه 
حتی يصير فى السماء الدنیا فمن ذلك سما الله تعالی النجم الثاقب ياأخا أهل اليمن هل عند کم علماء قال نعم جعلت فداک إن 
بالیمن قوما لیسوا کأحد من الناس فى علمهم فقال ع و مابلغ من علم عالمهم قال إن عالمهم ليزجر الطیر ویقفو الأثر فى ساعة واحدة 
مسیره شهر للراكب المجد فقال ع إن عالم المدينة آعلم من عالم اليمن قال جعلت فداک مابلغ من عالم المدينة فقال ع إن عالم 


المدينة لایقفو الأثر و لايزجر الطیر وینتهی فى اللحظة إلى علم مسیره الشمس اثنی عشر برا واثنى عشر بحرا واثنى عشر عالما قال 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۲۳۹ از ۱۵۱٩‏ 


جعلت فداک ماظننت آحدا یعلم هذا آویدری ماکنهه فقال صدقت لاتدری ثم قام الرجل الیمانی فخرج ورویت هذاالحدیث بأسانيد 
إلى آبان بن تغلب عن الصادق ع من کتاب عبد الله بن القاسم الحضرمی من کتاب أصله 

-روايت-از قبل-۱۱۴۲ 

و فى إحدى الروايتين زيادة على الأخرى .الحديث الثانى عشر فيما روى من تصديق من قوله حجة فى العلوم بعلم النجوم 

وجدت فى كتاب نوادر الحكمة تأليف محمد بن أحمد بن 

5-١-تياور-‎ 

]٩۴ صفحه‎ [ 

عبد الله القمى و هوجليل القدر بين علماء الشيعة رواه عن الرضاع قال قال أبو الحسن ص للحسن بن سهل كيف حسابكك للنجوم قال 
مابقى شىء الاتعلمته فقال أبو الحسن ع له كم لنور الشمس على نور القمر فضل درجة و کم لنور القمر على نور المشترى فضل درجة 
و کم لنور المشترى على نور الزهرة فضل درجة فقال لاأدرى فقال ع ليس فى یدک شىء إن هذا أيسره 

-روایت-۳۶۰-۷۵ 

ووجدت فى کتاب مسائل الصباح بن نضر الهندی لمولانا على بن موسی الرضاص رواية آبی العباس بن نوح و أبى عبد الله بن محمد 
بن آحمدالصفوانی من آصل کتاب عتیق لنا الآن ربما كان کتب فى حیاتهما بالاسناد المتصل فيه عن الریان بن الصلت وذکر اجتماع 
العلماء بحضرة المآمون وظهور حجة الرضا ع على جميع العلماء وحضور الصباح بن النضر الهندی 

عندمولانا الرضاع وسواله إياه عن مسائل کثيرة منها سؤاله عن علم النجوم فقال ما هذالفظه هوعلم فى أصل صحیح ذکروا أن آول 
من تكلم فى النجوم إدريس و كان ذو القرنین به ماهرا وأصل هذالعلم من الله تعالی ویقال إن الله تعالی بعث المنجم آلذی 
هوالمشتری إلى الأرض فى صورة رجل فأتی بلد العجم فعلمهم فى حديث طویل فلم یستکملوا ذلك فأتى بلد الهند فعلم رجلا منهم 
فمن هناك صار علم النجوم بالهند و قال قوم هو من علم الأنبياء وخصوا به لأسباب شتی فلم یدرک المنجمون الدقیق منها فشابوا 
الحق بالکذب هذاآخر لفظ مولانا على 

| صفحه ۹۵] 

بن موسی ع فى هذه الرواية الجليلة الاسناد و قوله ع حجة على العباد فآما قوله فیهاذ کروا ویقال فان عادتهم ع 

عندالتقية ولدی المخالفین من العامة بقولون نحو هذاالکلام تارة وتارة كان آبی یقول وتارة روی عن رسول الله ص .الحدیث الثالث 
عشر فیما روی من شهاده من قوله حجة فى العلوم بصحة حساب النجوم 

آرویه بآسانیدی إلى أبى عبد الله محمد بن ابراهيم بن جعفرالتعمانی الثقة فى کتاب الدلائل فى الجزء التاسع فیما فيه من دلائل مولانا 
أبى الحسن على بن موسى الرضاع قال حدثنا محمد بن همام قال حد ثنى محمد بن موسى بن عبيد بن يقطين قال حدثنا ابراهيم بن 
محمداليقطينى المعروف بطلل قال حدثنى ابن ذى العلمين قال كنت واقفا بين يدى ذى الرئاستين بخراسان فى مجلس المأمون و 
قدحضره أبو الحسن الرضا ع فجرى ذكر الليل والنهار وآیهما خلق قبل الآخر فخاضوا فى ذلك واختلفوا ثم إن ذا الرئاستين سأل الرضا 
ع عن ذلك وعما عنده فيه فقال ع أتحب أن أعطيكك الجواب من كتاب الله عز و جل أو من حسابكك فقال أريده أولا من جهة 
الحساب فقال له ألستم تقولون إن طالع الدنيا السرطان و إن الكواكب كانت فى شرفها قال نعم قال فزحل فى الميزان والمشترى فى 
السرطان والمريخ فى الجدى والزهرة فى الحوت والقمر فى الثور والشمس فى وسط السماء بالحمل و هذا لا يكون الانهارا قال نعم و 
فى كتاب الله قال ع قوله 

سروایت-۲-۱-روایت-۳۳۳-ادامه دارد 


| صفحه ۹۶] 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۲۴۰ از ۱۵۱٩‏ 


عز و جل ‏ الشمس یتبعی لها أن ُدرک القَمَرَ و الیل سابقٌ اهار أى النهار يسبقه 

-روايت-از قبل ۱۰۷ 

الحدیث الرابع عشر فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم من تصدیق حساب النجوم روی أيضا من طریق آخر معاضد لحدیث محمد 
بن ابراهیم 

رویناه بعدة آسانید عن ابن جمهور القمی و كان عالما فاضلا فى کتاب الواحدة فى آخبار مولانا الرضاص قال و من مسائل ذى 
الرئاستین للرضاع أن الناس تذاکروا بين يدى المأمون فى خلق الليل والنهار فقال بعض خلق الله النهار قبل الليل و قال بعض خاق الله 
الليل قبل النهار فرجعوا بالسؤال إلى أبى الحسن الرضاع فقال إن الله عز و جل خلق النهار قبل الليل وخلق الضياء قبل الظلمة فان شئتم 
أوجدتكم ذلك من النجوم و إن شئتم من القرآن فقال ذو الرئاستين أوجدنا من الجهتين جميعا فقال ع أما من النجوم فقد علمت أن 
طالع العالم السرطان و لا يكون ذلك إلا والشمس فى شرفها فى نصف النهار و أما من القرآن فاستمع قوله تعالى فيه لَا الشَّمِسٌ يِنْعَي 
لها أن تد رک القَمَرَ و لا اليل ساب اهار و کل فى قلک يَسَبحُونّ 

سروایت-۲-۱-روایت-۷۶۱-۱۰۸ 

آقول وروی ابن جمهور القمی فى کتاب الواحدة فى آوائل آخبار مولانا الحسن بن على ع فى خطبة له فى صفة النجوم ما هذالفظه ثم 
آجری فى السماء مصابیح ضوءها فى حندسها وجعلها من حرسها من النجوم الدراری المضيئة التى لو لاضوءها مانفذت آبصار العباد 
فى ظلم الليل المظلم بمغالسه 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۲۹-ادامه دارد 

٩۷ صفحه‎ | 

المدلهم بحنادسه وجعل فيهاأدلة على منهاج السبل لماأحوج الخليقة من التحول والانتقال والادبار والاقبال 

-روایت-از قبل -۱۱۲ 

و هذاعام موافق لمانقلنا عنهم ع من الأخبار 

فول و من کتاب ابن جمهور القمی باسناده آن آمیر المومنین ص لماصعد المنبر و قال سلونی قبل آن تفقدونی قام اليد رجل فسأله 
عن السواد ألذى فى القمر فقال آعمی سأل عن عمیاء أ ماسمعت أن الله عز و جل یقول فَمَحَونا آرَةَ الیل و جعلنا آرَةَ النهار 
مبصرففالمحو السواد آلذی تراه فی القمر إن الله تعالی خلق من ثور عرشه شمسین وآمر تعالی جبرائیل قأمر جناحه بالای سبق من علمه 
جلت عظمته لماأراد أن یکون من اختلاف الیل والنهار والشمس والقمر وعدد الساعات والأيام والشهور والسنین والدهور والارتحال 
والنزول والاقبال والادبار والحج والعمرة ومحل الدین وأجر الأجير وعدة آیام الحمل والمطلقة والمتوفی عنها زوجها و ماأشبه ذلک 
سروایت-۲-۱-روایت-۶۶۷-۴۶ 

.الحديث الخامس عشر فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم من شهادته بتصدیق علم النجوم روینا بأسانيد جماعة عن الشیخ الثقة 
الفقيه الفاضل الحسین بن عبد الله الغضائرى ونقلته من خطه فى الجزء الثانى من کتاب الدلائل تألیف أبى العباس عبد الله بن 
جعفرالحمیری آلذی قال فيه جدی آبو جعفرالطوسی فى الفهرست أنه ثقهُ و قال النجاشی فى کتاب آسماء المصنفین أنه شيخ القمیین 
ووجههم باسناده 

عن بیاع السابری قال قلت لأبى عبد الله ع إن لى فى نظر النجوم لذة وهی معيبة 

عند الناس 

-روایت-۲-۱-روایت-۲۶-ادامه دارد 


| صفحه ۹۸] 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۲۲۴۱ از ۱۵۱٩‏ 


فان كان فيهاإثم تركت ذلك و إن لم يكن فيهاإثم فان لى فيهالذة فقال تعد الطوالع قلت نعم وعددتها فقال کم تسقى الشمس من 

نورها القمر قلت هذا شىء لم أسمعه قط فقال و کم تسقى الزهرة الشمس من نورها قلت و لا هذا فقال وكم تسقى الشمس من اللوح 

المحفوظ نورا قلت و هذا شىء لم أسمعه قط فقال هذا شىء إذاعلمه الرجل عرف أوسط قصبة فى الأجمة ثم قال ليس يعلم النجوم 

إلا أهل بيت من قريش و أهل بيت من الهند 

-روايت-از قبل-۴۲۳ 

الحديث السادس عشر فيما روى عمن قوله حجة فى العلوم بمعاضدة الحديث الحادى عشر فى النجوم روينا بأسانيد جماعة إلى الشيخ 

العظيم الشأن أبى جعفر بن بابويه القمى رضوان الله عليه فيما ذكره بكتاب الخصال فى الجزء الثانى من أصل مجلدين قال حدثنا 

موسى بن المتوكل رضوان الله عليه قال حدثنی على بن الحسين السعدآبادى عن أحمد بن أبى عبد الله البرقى عن أبيه وغيره عن 

محمد بن سليمان الصنعانى عن ابراهيم بن الفضل عن أبان بن تغلب قال كنت 

عند أبى عبد الله ع إذ دخل عليه رجل من أهل اليمن فسلم عليه فقال مرحبا بكك ياسعيد فقال الرجل هذاالاسم سمتنى به أمى و ماأقل 

من يعرفنى به فقال له أبو عبد الله صدقت ياسعيد المزنى فقال الرجل جعلت فداكك وبهذا كنت ألقب فقال له أبو عبد الله ع لاخير فى 

اللقب إن الله تعالى يقول و لا تَنابرُوا بالألقاب بشس الاسم لوق بعد الإيمانٍ ماصناعتكك ياسعيد قال جعلت فداكك إنا أهل بيت ننظر 

فى النجوم و لم يكن باليمن أحد أعرف بالنجوم منا فقال 

سروایت-۹۵-۱-روایت-۴۶۱-ادامه دارد 

]4٩ صفحه‎ | 

له آبو عبد الله ع کم ضوء الشمس يزيد على ضوء القمر درجة فقال الیمانی لاآدری قال صدقت فى قولک لاتدری فما زحل عند کم 
فى النجوم فقال نجم نحس فقال لاتقل هذافانه نجم أمير المؤمنين ص و هونجم الأوصياء ع و هوالنجم الثاقب آلذی قال الله عز و جل 

فى کتابه فقال الیمانی مامعنی الثاقب قال إن مطلعه فى السماء السابعة وانه ثقب بضوثه حتی آضاء فى السماء الدنیا فمن ثم سماه الله 

تعالی النجم الثاقب ياأخا اليمن آعند کم علماء قال نعم جعلت فداک إن بالیمن قوما لیسوا كأحد من الناس فى علمهم فقال ع و مایبلغ 

من علم عالمهم قال إن عالمهم ليزجر الطیر ویقفو الأثر فى الساعة الواحدة مسيرة شهر للراكب المجد فقال ع إن عالم المدينة ینتهی 

إلى حيث لایقفی الاثر و لايزجر الطیر ویعلم فى اللحظة الواحدة مسيرة الشمس تقطع اثنى عشر برجا واثنى عشر برا واثنى عشر بحرا 

واثنى عشر عالما فقال اليمانى جعلت فداک ماظننت أن أحدا يعلم هذا أويدرى ماكنهه قال ثم قام وخرج 

-روايت-از قبل-۰۰٩‏ 

.الحديث السابع عشر فيما روى عمن قوله حجة فى العلوم فى التصديق بصحة علم النجوم 

رويناه بإسنادنا إلى محمد بن يحيى الخثعمی من غير كتاب معاوية بن حكيم المقدم ذكره قال سألت آبا عبد الله ع عن النجوم أحق 

هى قال لى نعم قلت و فى الأرض من يعلمها قال نعم و فى الأرض من يعلمها 

-روایت-۲-۱-روایت -۲۱۱-۹۵ 

.الحديث الثامن عشر فيما روى عمن قوله حجة فى العلوم بتصديق معرفة علم النجوم 

وجدنا فى أصل عتيق اسمه كتاب التجمل تاريخ 

-روایت-۲-۱ 

| صفحه ۱۰۰] 

مقابلته سنة ثمان وثلائین ومائتین قال أبو أحمد عن حفص بن البختری و قدذکر النجاشی أنه ثقهُ قال ذ کرت النجوم 

عند أبى عبد الله ع فقال مایعلمها إلا أهل بيت بالهند و آهل بيت من العرب 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۲۲۲ از ۱۵۱٩‏ 


-روایت-۱۹۶-۱۰۴ 
.الحديث التاسع عشر فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم من إباحة النظر فى علم النجوم 

و هو ماوجدناه فى کتاب التجمل المقدم ذکره عن محمد وهارون ابنی أبى سهل آنهما کتبا إلى أبى عبد الله ع أن آبانا وجدنا کانا 
ینظران فى علم النجوم فهل يحل النظر فيه فکتب نعم 

سروایت-۷-۱-روایت-۱۹۰-۸۱ 

.الحدیث العشرون فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم فى الفتوی بتحلیل علم النجوم 

وجدنا أيضا فى کتاب التجمل المقدم ذکره عن محمد وهارون ابنی آبی سهل قالا کتبنا إليه ع نحن ولد نوبخت المنجم و قد كنا کتبنا 
إليكك هل يحل النظر فى علم النجوم فکتبت نعم والمنجمون یختلفون فى صفة الفلک فبعضهم یقول إن الفلک فيه النجوم والشمس 
والقمر معلق بالسماء و هودون السماء و هو آلذی يدور بالنجوم والشمس والقمر فانها لاتتح رك و لاتدور وبعضهم يقول إن دوران 
الفلک تحت الأرض و إن الشمس تدور مع الفلك تحت الأرض فتغیب فى المغرب تحت الأرض وتطلع من الغداة من المشرق 
فکتب ع نعم يحل ما لم یخرج من التوحید 

سروایت-۲-۱-روایت-۵۴۱-۸۱ 

.الحديث الحادی والعشرون فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم فى تفسیر نحو من النجوم 

من کتاب التجمل آیضا أبو محمد عن الحسن بن عمر عن أبى عبد الله ع فى قوله عز و جل یوم تحس مُستمرّ قال كان 
سروایت-۲-۱-روایت-۷۴-ادامه دارد ` 

| صفحه ۱۰۱] 

القمر منحوسا بزحل 

-روایت-از قبل-۲۱ 

.الحدیث الثانی والعشرون فیما روینا من اطلاع من قوله حجةٌ فى العلوم على الملکوت وعلمه منه ماعلمه مالك الجبروت 

روینا بعدة آسانید إلى آبی جعفر محمد بن بابویه رضوان الله عليه فیما رواه فى کتاب الخصال و هوالثقة فى المقال فى آحادیث تسع 
خصال باسناده فى حديث إلى آبی عبد الله ع قال سمعته یقول قال أمير المؤمنين ص و الله لقد آعطانی الله تباركك و تعالی تسعة آشیاء 
لم يعطها آحدا قبلى خلا النبى ص لقد فتحت لى السبل وعلمت الأسباب وأجرى لى السحاب وعلمت المنايا والبلايا وفصل الخطاب 
ولقد نظرت فى الملكوت فأذن لی ربى جل جلاله فما غاب عنى ما كان قبلى و مايأتى بعدى و إن بولايتى أكمل الله لهذه الامة دينهم 
وأتم عليهم النعمة ورضى إسلامهم إذ يقول سبحانه يوم الولاية لمحمدص يا محمد أخبرهم أنى أكملت لهم دينهم ورضيت الاسلام 
لهم دينا وأتممت عليهم نعمتى كل ذلك من الله تعالى من به على فله الحمد 

٠و‎ ؟7؟١-تياورحا7-١-تياورح‎ 

هذاآخر الحديث بلفظه و كان المراد منه أن نظره فى الملكوت يعلم منه مامضى و مايأتى أقول 

وروی معنى هذاالحديث وزيادة فيه سليمان بن صالح ونقلته من نسخة مقروءة على هارون بن موسى التلعكبرى رضوان الله جل جلاله 
عليه قال ما هذالفظه عن أبى عبد الله ع فى قول الله عز و جل و کذلکک نري إبراهيع لکوت الشماواتٍ و الأرض قال 
-روايت-١-7-روايت-1/82١-ادامه‏ دارد 

| ف 

كشط له ما فى السماوات السبع و فى الأرضين السبع حتى رأى العرش و ما عليه و كان يرى الناس على مكاسبهم وصنع ذلكك برسول 
الله ص وصنع ذلك بالائمة ع من بعده 
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-روايت-از قبل -۱۶۸ 

قال الهیثم وسمعت هاشما یروی عن مفضل قال كان محمد بن على ع يقول إنى أرى ما فى السماوات و الأرض كماأرى راحتى هذه 
سروایت-۲-۱-روایت-۱۳۱-۷۶ 

.الحدیث الثالث والعشرون فى احتجاج من قوله حجه فى العلوم على صحة علم النجوم 

و هو مارویناه باسنادنا عن الشیخ السعید محمد بن رستم بن جرير الطبری الامامی رضوان الله عليه فى الجزء الثانی من کتاب دلائل 
الامامة قال أخبرنى آبو عبد الله الحسین بن عبد الله الحربی و أبو الحسین محمد بن هارون بن موسی بن أحمدالتلعکبری قالا حدئنا أبو 
محمدهارون بن موسى بن أحمدالتلعكبرى رضى الله عنه قال حدثنا أبو الحسين محمد بن أحمد بن مخزوم المقرى مولى بنى هاشم 
قال حدثنا أحمد بن القاسم البرى قال حد ثنايحيى بن عبدالرحمن عن على بن حى بن صالح الكوفى عن زياد بن المنذر عن قيس بن 
سعد قال كنت أساير أمير المؤمنين ص كثيرا إذاسار إلى وجه من الوجوه فلما قصد أهل النهروان وصرنا بالمدائن وكنت يومئذ مسايرا 
له إذ خرج إلينا قوم من أهل المدائن من دهاقينهم معهم براذين قدجاءوا بهاهدية إليه فقبلها و كان فيمن تلقاه دهقان من دهاقين 
المدائن يدعى سرسفيل وكانت الفرس تحكم برأيه فيما يعنى وترجع إلى قوله فيما سلف فلما بصر بأمير المؤمنين ص 
سروایت-۲-۱-روایت-۵۳۵-ادامه دارد 

| صفحه ۱۰۳] 

قال يا آمیر المؤمنين تناحست النجوم الطوالع فنحس أصحاب السعود وسعد أصحاب النحوس ولزم الحکیم فى مثل هذاالیوم الاختفاء 
والجلوس و إن یومک هذا یوم ممیت قداقترن فيه کو کبان قتالان وشرف فيه بهرام فى برج المیزان واتقدت من برجكك النیران و لیس 
لكك الحرب بمکان فتبسم آمیر المؤمنين ص ثم قال أيها الدهقان المنبیع بالأخبار والمحذر من الأقدار آتدری مانزل البارحة فى آ خر 
الميزان و أى نجم حل السرطان قال سأنظر ذلک وأخرج من كمه أسطرلابا وتقويما فقال له أمير المؤمنين ص أنت مسير الجاريات 
قال لا قال أفتقضى على الثابتات قال لا قال فأخبرنى عن طول الأسد وتباعده عن المطالع والمراجع و ماالزهرة من التوابع والجوامع قال 
لاعلم لى بذلكك قال فما بين السوارى إلى الدرارى و ما بين الساعات إلى الفجرات وكم قدر شعاع المدارات وكم تحصيل الفجر فى 
الغدوات قال لاعلم لى بذلكك قال هل علمت يادهقان أن الملكك اليوم انتقل من بيت إلى بيت فى الصين وتغلب برج ماجين واحترقت 
دور بالزنج وطفح جب سرنديب وتهدم حصن الأندلس وهاج نمل السيح وانهزم مراق الهند وفقد ربان اليهود بإيلة وجدم بطريق 
الروم برومية وعمى راهب عمورية وسقطت شرافات القسطنطينية أفعالم أنت بهذه الحوادث و ما ألذى أحدثها شرقها وغربها من 
الفلك قال لاعلم لى بذلكك قال فبأى الكواكب تقضى فى أعلى القطب وبأيها تتحس من تنحس قال لاعلم لى بذلكك قال فهل علمت 
-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۰۴] 

أنه سعد اليوم اثنان وسبعون عالما فى کل عالم سبعون عالما منهم فى البر ومنهم فى البحر وبعض فى الجبال وبعض فى الغیاض 
وبعض فى العمران فما آلذی سعدهم قال لاعلم لی بذلكك قال یادهقان أظنكك حکمت على اقتران المشتری وزحل لمااستنارا لک فى 
الغسق وظهر تلاو المریخ وتشریقه فى السحر و قدسار فاتصل جرمه بنجوم تربیع القمر و ذلك دلیل على استخلاف ألف ألف من 
البشر كلهم یولدون الیوم والليلة ویموت مثلهم ویموت هذا وأشار إلى جاسوس فى عسکره لمعاوية فلما قال ذلك ظن الرجل أنه قال 
خذوه فأخذه شیء فى قلبه وتکسرت نفسه فى صدره فمات لوقته فقال للدهقان أ لم أركك عين التقدیر فى غاي التصویر قال بلی يا 
أمير المؤمنين فقال یادهقان آنامخبرکک آنی وصحبی هؤلاء لاشرقیون و لاغربیون إنما نحن ناشئة القطب و مازعمت البارحة أنه انقدح 
من برج المیزان فقد كان يجب أن یحکم معه لى لأن نوره وضیاءه عندی فلهبه ذهب عنی یادهقان هذه قضيهُ عیص فاحسبها وولدها 
إن كنت عالما بالأكوار والأدوار و لوعلمت ذلك لعلمت أنكك تحصی عقود القصب فى هذه الأجمة ومضی أمير المؤمنين ص فهزم 
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أهل النهروان وقتلهم فعاد بالغنيمة والظفر فقال الدهقان ليس هذاالعلم بأيدى أهل زماننا هذاعلم مادته من السماء 

-روایت-از قبل-۱۱۲۹ 

الحدیث الرابع والعشرون فى رواية حدیث الدهقان مع أمير المؤمنين ص بإسناد وتفصیل غيرالأول و هوأطول 

5-١-تياور-‎ 

[ صفحه ۱۰۵] 

وأكمل رویناه باسناد متصل إلى الأصبغ بن نباتة قال لمارحل أمير المؤمنين ص من نهر براثا إلى النهروان و قدقطع جسرها وسمرت 
سفنها فنزل و قدسرح الجیش إلى جسر بوران ومعه رجل من أصحابه قدشک فى قتال الخوارج فإذا رجل برکض فلما رأى أمير 
المؤمنين ع قال البشری يا أمير المؤمنين قال و مابشراک قال لمابلغ الخوارج نزولک البارحة نهر برائا ولوا هاربین فقال له على ع أنت 
رأيتهم حين ولوا قال نعم قال کذبت لا و الله ماعبروا النهروان و لاتجازوا الأثيلات و لاالنخیلات حتی يقتلهم الله عز و جل على یدی 
عهد معهود وقدر مقدور لا-ينجو منهم عشرة و لایقتل منا عشرة فبینا هوكذ لكك إذ آقبل إليه رجل یقتدی برأيه فى حساب النجوم 
لمعرفته بالطوالع والمراجع وتقویم القطب فى الفلک ومعرفته بالحساب والضرب والتجزئة والجبر والمقابلة وتاریخ السند آباد و غير 
ذلك فلما بصر بأمير المؤمنين ص نزل عن فرسه وسلم عليه و قال يا أمير المؤمنين لترجعن عما قصدت الیه و كان الرجل دهقانا من 
دهاقین المدائن واسمه سرسفیل سوار فقال ع له و لم ياسرسفيل سوار فقال تناحست النجوم السعدات وتساعدت النجوم النحسات فلزم 
الحکیم فى مثل هذاالیوم الاختفاء والقعود ویومک هذا يوم مميت تغلب فيه برجان وانکسف فيه المیزان واقتدح زحل بالنیران ولیست 
الحرب لكك بمکان فقال آمیر المؤمنين ص له آخبرنی یادهقان عن قصه المیزان و فى أى مجری كان برج السرطان قال سأنظر 
-روایت-۵۷-ادامه دارد 

| صفحه ۱۰۶] 

لک فضرب بيده على كمه وأخرج زیجا وأسطرلابا فتبسم آمیر المؤمنين ع و قال له یادهقان آنت مسير الثابتات قال لا قال أفأنت 
تقضى على الحادثات قال لا قال يادهقان فما ساعة الأسد من الفلك و ما له من المطالع والمراجع و ماالزهرة من التوابع والجوامع قال 
لا-أعلم يا أمير المؤمنين قال فعلى أى الكواكب تقضی على القطب فما هی الساعات المتحركات وكم قدر الساعات المدبرات و کم 
تحصيل المقدرات قال لاعلم لى بذلكك يا أمير المؤمنين قال يادهقان صح لكك علمكك إن البارحة انقلب بيت فى الصين وانقلب آخر 
بدمانسين واحترقت دور الزنج أوتحطم منار الهند وطفح جب سرنديب وهلكك ملک افريقية وانقض حصن الأندلس وهاج نمل 
السيح وفقد ربان اليهود بإيلة وجذم بطريق النصارى بإرمينية وعمى راهب عمورية وسقطت شرفات القسطنطينية وهاجت سباع البر 
على أهلها ورجعت رجال النوبة للراهج والتقت الزرف مع الفيلة وطار الوحش إلى العلقين وهاجت الحيتان إلى الحضرين واضطربت 
الوحوش بالأنقلين أفأنت عالم بهذه الحوادث و ماأحدثها من الفلكك شرقية أم غربية و أى برج أسعد صاحب النحس و أى برج 
آنحس صاحب السعد قال لاعلم لى بذلكك قال ع فهل دلكك علمكك أن اليوم سعد فيه سبعون عالما فى كل عالم سبعون ألف عالم 
منهم فى البحر ومنهم فى البر ومنهم فى الجبال ومنهم فى السهل والغياض والخراب والعمران فأبن لنا ما ألذى من الفلك أسعدهم 
فقال لاعلم لى بذلكك يا أمير المؤمنين قال يادهقان فأظنكك 

-روایت-از قبل-۱۳۲۹ 

[ صفحه ۱۰۷] 

حکمت على اقتران المشتری بزحل حين لاحا لكك فى الغسق قدشارفهما واتصل جرمه بجرم القمر و ذلك استخلاف مائة آلف من 
البشر كلهم یولدون فى یوم واحد واستهلاک مائة آلف من البشر كلهم یموتون الليلة وغدا و هذامنهم و آشار بيده إلى سعد بن مسعود 
الحارثی و كان فى عسکره جاسوسا للخوارج فظن أن علیاص يقول خذوا هذافقبض على فواده ومات من وقته ثم قال ع له أ لم أركك 
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عين التوفيق أنا وأصحابى هؤلاء لاشرقيون و لاغربيون إنما نحن ناشئة القطب وأعلام الفلک فأما مازعمت أن البارحة اقتدح فى برجى 
النيران فقد كان يجب عليك أن تحكم به لى فان ضياءه ونوره عندى وحرقه ولهبه ذاهب عنى فهذه قضية عقيمة فاحسبها إن كنت 
حاسبا واعرفها إن كنت عارفا بالأكوار والأدوار و لوعلمت ذلك لعلمت عدد كل قصبة فى هذه الأجمة وأشار إلى أجمهُ قصب كانت 
عن يمينه فتشهد الدهقان و قال يامولاى إن ألذى فهم ابراهيم و موسى وعيسى ومحمداص فهمكها و هو الله تعالى يا أمير المؤمنين 
لاأثر بعدعين مد يدك فأنا أشهد أن لاله إلا الله وحده لاشريكك له و أن محمدا عبده ورسوله وأنكك الإمام والوصى المفترض الطاعة 
سروایت-۱۰۲۲-۱ 

.الحديث الخامس والعشرون فیما روی عمن قوله حجة فى العلوم بصحة علم النجوم نقلناه من کتاب نزهة الکرام وبستان العوام تأليف 
محمد بن الحسین الرازی و هذاالکتاب خطه بالعجمية فکلفنا 

[ صفحه ۱۰۸] 

من نقله إلى العربية فذ کر فى آواخر المجلد الثانی منه ما هذالفظ من عربه 

وروی أن هارون الرشید آنفذ إلى موسی بن جعفر ع من أحضره فلما حضر قال له إن الناس ینسبونکم یابنی فاطمة إلى علم النجوم و 
إن معرفتکم بهاجيدة وفقهاء العامة یقولون إن رسول الله ص قال إذاذكر آصحابی فاسکتوا و إذاذكر القدر فاسکتوا و إذاذكر النجوم 
فاسکتوا و أمير المومنین على كان أعلم الخلاثق بعلم النجوم و آولاده وذریته التی تقول الشيعة بامامتهم کانوا عارفین بها فقال له 
الکاظم ع هذاحدیث ضعیف وإسناده مطعون فيه و الله تبارک و تعالی قدمدح النجوم فلو لا أن النجوم صحيحة مامدحها الله عز و جل 
والأنبياءع کانوا عالمین بها قال الله عز و جل فى ابراهیم خلیله ع و کچ ذلکک نزي إبراهيع مَلْكُوتٌ الت ماواتِ و الأرض و لیکو ین 
الموقنین و قال فى موضع آخرفتظر نظرةٌ فى النجُوم فقال نی قیشفلو لم يكن عالما بالنجوم مانظر فیها و لا قال إنى سقیم وادریس ع 
کان أعلم أل زمانه جوم و له عز و جل قدأقسم فیهابکتابه فی قوله تعالی لا یم كراد الجوم و الم ر رة غ و 
فى قوله بموضع آخرفالم رات آمرآیعنی بذلک اثنى عشر برجا وسبع سیارات و آلذی بظهر فى الليل والنهار هى بأمر الله تعالی و 
بعدعلم القرآن لا یکون أشرف من علم النجوم و هوعلم الأنبياء والاوصیاء وورثة الأنبياء الذين قال الله تعالی فیهم و علاماتِ و باجم 
هم يَهِتَدُونَ ونحن نعرف هذاالعلم و ما 

سروایت-۲-۱-روایت-۹-ادامه دارد 

| صفحه ۱۰۹] 

ننکره فقال هارون بالله عليكك يا موسی هذاالعلم لاتظهروه 

عندالجهال وعوام الناس حتی لایشیعوه عنکم وتنفس العوام به وغط هذاالعلم وارجع إلى حرم جدكك ثم قال هارون بقیت مسألة 
آخری بالله عليكك آخبرنی بها قال سل قال بحق القبر والمنبر وبحق قرابتكك من رسول الله ص آنت تموت قبلی أم آناآموت قبلكك 
فانک تعرف هذا من علم النجوم فقال له موسی آمنی حتی أخبرك فقال لكك الأمان قال آناآموت قبلک ماکذبت و لاأكذب ووفاتی 
قريب قال قدبقیت لى مسألة تخبرنی بها و لاتضجر قال سل قال آخبرونی آنکم تقولون إن جمیع المسلمین عبیدنا وإماؤنا وأنكم 
تقولون من يكون لنا عليه حق و لايوصله لنا فلیس بمسلم فقال موسی کذب الذین زعموا آنانقول ذلك و إذا كان کذلک فکیف 
يصح البیع والشراء علیهم ونحن نشتری عبیدا وجواری ونعتقهم ونقعد معهم ونأكل معهم ونشتری المملوک ونقول له یابنی وللجارية 
يابنية ونقعدهم يأكلون معنا تقربا إلى الله تعالی فلو آنهم عبیدنا وإماؤنا ماصح البیع والشراء و قد قال النبی ص لماحضرته الوفاة الله الله 
فى الصلاه و ماملکت أيمانكم یعنی واظبوا على الصلاه وأكرموا ممالیککم من العبید والاماء فنحن نعتقهم فهذا آلذی سمعته کذب 
من قائله ودعوی باطلهٌ ولکن نحن ندعی أن ولاء جمیع الخلاثق لنا نعنی ولاء الدين وهؤلاء الجهال یظنون ولاء الملک حملوا دعواهم 
على ذلكك ونحن ندعی ذلكك لقول النبی ص يوم غدير خم من كنت مولاه فعلی مولاه يعنى بذلک ولاء الدين و آلذی یوصلونه 
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-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۱۰] 

إلينا من ال كاة والصدقة فهو حرام علینا مثل الميتة والدم ولحم الخنزير فأما الغنائم والخمس من بعدموت رسول الله ص فقد منعونا 
ذلک ونحن إليه محتاجون إلى ما فى آیدی بنی آدم الذین هم لنا ولاژهم ولاء الدین لاولاء الملک فان آنفذ الینا أحد هدية و لا 
بقول إنها صدقة نقبلها لقول النبى ص لودعیت إلى کراع لأجبت وكراع اسم قرية و لوأهدى إلى کراع لقبلت الکراع يد الشاة و ذلكك 
سنة إلى یوم القيامة و لوحملوا إلينا زکاة وعلمنا آنها زكاة لرددناها فان كانت هدية قبلناها ثم إن هارون أذن له فى الانصراف فتوجه 
إلى الرقة ثم تقولوا عليه آشیاء فاستعاذه و آطعمه السم فتوفی‌ص 

-روایت-از قبل -۵۹۵ 

.الحدیث السادس والعشرون فى شهادة من يروى عن المعصوم تعظیم علم النجوم 

وجدت فى کتاب عتیق باسناد متصل إلى الولید بن جمیع قال إن رجلا سأله عن حساب النجوم فجعل الرجل يتحرج أن يخبر فقال قال 
عكرمة سمعت ابن عباس بقول عجز الناس عنه ووددت آنی علمته 


-روايت-١-7-روايت-اع-97١‏ 
فصل 


ومما رأيت ورويت عن ابن عباس فى النجوم مارويته عن شيخ المحدثين ببغداد محمد بن النجار فى المجلد الحادى والعشرين من 
تذييله على تاريخ الخطيب فى ترجمة على بن طرادبإسناده إلى عکرمة قال قيل لابن عباس إن هاهنا رجلا يهوديا يتكهن ويخبر فبعث 
عبد الله بن عباس إليه فجاءه فقال له يايهودى بلغنى أنكك تخبر بالغيب قال أماالغيب فلايعلمه إلا الله ولكن إن ششت أخبرتكك قال 
هات قال لكك ولد له عشر سنين يختلف إلى الكتاب 

-روایت-۱۷۴-۱-روایت-۱۹۸-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۱۱] 

قال نعم قال فانه يأتى غدا محموما من الکتاب ویموت يوم العاشر و آما آنت فلاتخرج من الدنیا حتی يذهب بص رک فقال هذا 
ماأخبرتنى به عن ابنی ونفسی فأخبرنى عن نفسكك قال آموت رأس السنة قال عكرمة فجاء ابن ابن عباس محموما من الکتاب ومات 
فى اليوم العاشر فلما كان رأس السنه قال ابن عباس ياعكرمة انظر مافعل اليهودى فأتيت أهله فقالوا مات أمس ثم ماخرج ابن عباس 
من الدنيا حتى ذهب بصره 

-روايت-از قبل-۴۰۶ 


فصل 


فى مدح مولانا على بن الحسين ع المنجم بعدظهور الحجة عليه ذكر محمد بن على مؤلف كتاب الأنبياء والأوصياء من آدم إلى 
المهدى ع فى حديث ما هذالفظه وروی أن رجلا أتى على بن الحسين ع وعنده أصحابه فقال ع من الرجل قال أنامنجم قائف عراف 
فنظر إليه ثم قال هل أدلك على رجل قدمر منذ دخلت علينا فى أربعة آلاف عالم قال من هو قال أما الرجل فلا أذكره ولكن إن شئت 
أخبرتكك بما أكلت وادخرت فى بيتكك قال أخبرنى فقال ع أكلت فى بيتكك هذااليوم حيسا وادخرت عشرين دينارا منها ثلاثة دناثیر 
وازنة فقال الرجل أشهد أنكك الحجة العظمى والمثل الأعلى وكلمة التقوى فقال ع له و أنت صديق امتحن الله قلبكك بالإيمان فأثبت 
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-روایت-۶۴-۱-روایت-۶۴۶-۱۶۱ 
قلت لعل قوله ع مر فى أربعة آلاف عالم أنه قدجعل الله نورا يشاهد هذه العوالم كمايطلع النائم فى نومه على الجهات الكثيرة فى نوم 
ساعة واحدة ولعله عنى بالرجل نفسه ع 

[ صفحه ۱۱۲] 

الحدیث السابع والعشرون فى تزكية حدیث ابن عباس بطریق آخر مشهور بين الناس وجدته فى کتاب ربیع الأبرار تألیف أبى القاسم 
محمود بن عمر الزمخشری فى الجزء الأول قال ما هذالفظه الولید بن جمیع رأيت عكرمة سأل رجلا عن علم النجوم و الرجل یتحرج 
أن يخبره فقال عكرمة سمعت ابن عباس یقول علم عجز الناس عنه ووددت لو آنی علمته 

عرواية 3219 احيرا ننه ۳۳۸-۲۰ 

.الحديث الثامن والعشرون فى رواية ابن عباس فى صحة علم النجوم وأنها من العلم المرسوم من كتاب ربيع الأبرار للزمخشرى من 
الجزء الأول أيضا 

عندذكره علم النجوم قال ما هذالفظه 

و عن ابن عباس أنه علم من علم النبوة وليتنى كنت أحسنه 

عزواية ۱ روا یه جع 

الحدیث التاسع والعشرون فیما نرویه عن المعصوم من تعظیم علم النجوم من کتاب ربیع الأبرار من الجزء الأول آیضا قال 

و عن على ع من اقتبس علما من علم النجوم من حملة القرآن ازداد به إيمانا ویقینا ثم تلاإنَّ فى اختلاف الیل و النهارالابة 
ENE Ceol‏ ۱ 

.الحديث الثلا-ثون فيما روى عمن جرت عادته فى الروايات عن المعصوم فى صحة علم النجوم و من کاب ربیع الأبرار من الجزء 
الأول أيضا قال 

و عن ميمون بن مهران إياكم والتكذيب فى علم النجوم فإنه علم من علوم النبوة 

RSS E EE 

.الحديث الحادى والثلاثون فى رواية الزمخشری عن المعصوم فى تحذير مایتعلق بعلم النجوم و هو ماوجدناه فى الجزء الأول من 

[ صفحه ۱۱۳] 

ربیع الأبزار قال ما هذالفظه 

على ع یکره أن يسافر الرجل آویتزوج فى محاق الشهر و إذا كان القمر فى العقرب 

عروان ةد ۱ Ee‏ 

وذکر الخطیب فى تاريخ بغداد 

عندذ کره الحسن بن الحسین العسکری النحوی حدیثا آسنده إلى تمیم بن الحرث عن أبيه عن على ع أنه كان يكره أن یتزوج الرجل 
آویسافر إذا كان القمر فى محاق الشهر آوالعقرب 

عروان شب ۲-۱ عروا نشد ۲۱۱2۱۳ 

آقول و قدقدمنا كراهية التزویج والسفر فى برج العقرب و ما كان فيه كراهية فى محاق الشهر.الحدیث الثانی والثلائون فى تا کید 
کراهية السفر فى المحاق عن المشهود له بالسباق والکمال فى الأخلاق 

قال الزمخشرى فى ربيع الأبرار فیما رواه عن مولانا على ص ویروی أن رجلا قال له إنى آرید الخروج فى تجارة لی و ذلک فى محاق 
الشهر فقال ع له أتريد أن یمحق الله تجارتكك استقبل الشهر بالخروج 
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۷۲:۴2 راب2‎ EOE 
الحدیث الثالث والثلا-ثون فى روايه عن علماء بنی إسرائيل فى صحة علم النجوم بطریق آهل العلوم ماذ کرها الزمخشری فى ربیع‎ 
الأبرار فقال ما هذالفظه و كان من علماء بنی اسرائیل من یسترون من العلوم علمین علم النجوم وعلم الطب فلایعلمونهما لأولادهم‎ 
لحاجة الملو ک إليها لثلا یکون سببا لصحبة المل وك والدنو منهم فیضمحل دينهم .الحدیث الرابع والثلائون یتضمن أن النبی سيد كل‎ 

معصوم ذکر مولده الشریف بمقتضی علم النجوم مما ذکره الزمخشری فى ربیع الأبرار 
[ صفحه ۱۱۴] 

فقال قال بعض المنجمین أن موالید الأنبیاء السنبلة آوالمیزان 

و قال ص ولدت بالسماکک 

REE Coy 

وحساب آهل النجوم أنه السماک الرامح فكان فى ثانی طالعه زحل فلم يكن له ملک و لاعقار 


الباب الرابع 


اشاره 


فیما نذ کره عن مولانا موسی بن جعفرالکاظم ص فى إزالة القطوع فى العمر إذادل مولد الانسان عليه من ذلك مارواه عبد الله بن 
الصلت فى كتاب التواقیع من صول الأخبار قال حملت الکتاب و هو ألذى نقلته من العراق کتب مصقلة بن إسحاق إلى على بن 
جعفررقعة یعلمه فیها أن المنجم کتب میلاده ووقت عمره وقتا و قدقارب ذلك الوقت وخاف على نفسه فأحب أن يسأله أن یدله على 
عمل يعمله يتقرب به إلى الله عز و جل فأوصل على بن جعفررقعته التی کتبها إلى موسی بن جعفر ع فکتب إليه بسم الله الرحمن 
الرحيم متعنى الله بک قرأت رقعة فلا-ن فأصابنى و الله إلى ماأخرجنى إلى بعض لائمتک سبحان الله أنت تعلم حاله منا و فى طاعتنا 
وأمورنا فما منعكك من نقل الخبر إلينا ليستقبل الأمر ببعض 

١١١-١-تياورح‎ 

| صفحه ۱۱۵] 

السهولة حتی لونقلت أنه رأى رژیا فى منامه آوبلغ سن أبيه أوأنكر شیثا من نفسه فکان الأمر بخف وقوعه ویسهل خطبه ویحتسب هذه 
الأمور 

عند الله عز و جل بالأمس تذكره فى اللفظ بأن ليس أحد يصاح لنا غيره واعتمادنا عليه على ماتعلم فليحمد الله كثيرا ويسأله الإمتاع 
بنعمته و ماأصلح المولى وأحسن الأعوان عونا برحمته ومغفرته مر فلانا لافجعنا الله به بما يقدر عليه من الصيام كل يوم أويوما ويوما 
أوثلثه فى الشهر و لايخلى كل يوم أويومين من صدقة على ستين مسكينا و مايحركه عليه النسبة و مايجرى ثم يستعمل نفسه فى صلا 
الليل والنهار استعمالا شديدا وكذلك فى الاستغفار وقراءة القرآن وذكر الله تعالى والاعتراف فى القنوت بذنوبه والاستغفار منها 
ويجعل أبوابا فى الصدقة والعتق والتوبة عن أشياء يسميها من ذنوبه ويخلص نيته فى اعتقاد الحق ويصل رحمه وينشر الخير فيهافنرجو 
أن ينفعه الله عز و جل لمکانه منا و ماوهب الله تعالى من رضانا وحمدنا إياه فلقد و الله ساءنى أمره فوق ماأصف و أناأرجو أن يزيد 
الله فى عمره ويبطل قول المنجم فيما آطلعه على الغيب والحمد لله و قدرأيت هذاالحديث فى كتاب التوقيعات لعبد الله بن 
جعفرالحمیری رحمه الله و قدرواه عن أحمد بن محمد بن عيسى بإسناده إلى الكاظم ع 

-روایت-۱۱۴۹-۱۰۰۶ 
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یقول آبوالقاسم على بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس فلو كان القول بعلم النجوم محالا-ما كان مولانا الکاظم ص 
قداهتم بتدبير زواله بما أشار إليه و لا كان بلغ الأمر فى استعمال صاحب القطع 

[ صفحه ۱۱۶] 

نفسه فى صلاةٌ الاستيجار وكثرةٌ الاستغفار والعتق والصدقة مما یدفع به الأخطار 

فصل 

وذكر مصنف كتاب إخوان الصفا فى المجلد الأول منه فى فضل فوائد علم النجوم فقال ما هذالفظه واعلم أيها الأخ أيدك الله وإيانا 
بروح منه أن فى معرفة علم النجوم فوائد كثيرة فيما يكون فى الحادث المستقبل والكائن من بعدأيام فإنه إذاعلم الانسان ما يكون 
أمكنه حینشذ أن يدفعه عن نفسه أوبعضه لابأن يمنع كونه ولكن يتحرز منه ويستعد له كمايستعد سائر الناس لدفع برد الشتاء بجمع 
الدثار ولحر الصيف باتخاذ الأماكن وللغلاء باتخاذ الغلاث والادخار ولخوف العين بالصرف منها وللمخاوف و ماشاكل هذه الأمور 
مع علمهم بأنهم لايصيبهم إلا ماكتب الله عليهم . و شىء آخر و هو أنه متى علم الناس الحوادث قبل كونها أمكنهم أن يدفعوها قبل 
نزولها بالدعاء والتضرع إلى الله تعالى والتوبة بالانابة إليه وبالصوم والصلاة والفرائض والنذور والسؤال من الله تعالى أن يدفع عنهم 
المحذور ويصرف مايخافونه من الأمور 


-روایت-۸۳۰-۱ 
فصل 


واعلم أيها الخ أيدك الله وإيانا بروح منه أنك إذانظرت آسرار النواميس الإلهية وتأملت السنن الشرعية وتبينت أغراض واضعى 
النواميس كان هذا ألذى ذكرت لک و ذلكك أن موسى بن عمران ع أوصى بنى إسرائيل فقال احفظوا شرائع التوراة واعملوا بوصاياها 
فإن الله يستجيب دعاءكم ويرخص أسعاركم ويخصب بلادكم 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۱۷] 

ویکثر آموالکم وأولاد کم ویکف عنکم آعداء کم ومتی خفتم حوادث الدهر ومصائب الأيام فتوبوا إلى الله واستغفروا وصلوا وادعوه 
أن يصرف عنکم ماتخافون ویدفع عنکم شر ماتحذرون ویکشف عنکم شر ما يكون من محن الدنیا ومصائبها وحوادث الأيام 
ونوا کبها و على هذاالمنوال كانت وصيهٌ عیسی ع لصحابته ووصية سیدنا محمدص لامته 


عرواية 1 ا 
فصل 
و أسانيد عن الأئمة الأطهار أن القطع بالموت فى الأعمار یزول بالصدقة والمبار فمن ذلك ماذكره الشیخ الثقهُ محمد بن 


يعقوب الکلینی فى كتاب الكافى بإسناده رحمه الله إلى أبى عبد الله ع قال قال رسول الله ص الصدقة تدفع ميت السوء 
سروایت-۱۰۳-۱-روایت-۲۵۹-۲۳۵ 


ماذکره آیضا فى الکافی باسناده إلى آبی جعفرالباقر ع قال البر والصدقة ینفیان الفقر ویزیدان فى العمر ویدفعان ميت السوء 


-روایت-۲-۱-روایت ۱۳۰۶۵ 
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ماذكره أيضا بإسناده إلى الصادق ع قال مر يهودى بالنبی‌ص فقال له السام عليكم فقال له وعليكك فقال آصحابه عليه السام إنما السام 
الموت فقال النبى ص و کذلک رددته عليه ثم قال إن هذااليهودى يعقبه أسود فى قفاه فيقتله قال فذهب اليهودى فحطب حطبا كثيرا 
واحتمله ثم لم يلبث أن انصرف فقال له رسول الله ص ضعه فوضعه فإذا فيه أسود عاض فقال يايهودى أى شىء 
-روایت-۲-۱-روایت-۴۵-ادامه دارد 

| صفحه ۱۱۸] 

عملت الیوم قال ماعملت إلاعملا حطبی احتطبته واحتملته وجئت به و كان معی قرصان أكلت واحدا وتصدقت على مسکین بواحد 
فقال رسول الله ص بهادفع الله عنک أن الصدقة تدفع ميته السوء عن الانسان 

-روایت-از قبل-۲۰۴ 

مارویناه عن محمد بن یعقوب آیضا فى کتابه المشار إليه باسناده عن أبى الحسن ع أنه قال كان رجل من بنی إسرائيل و لم یکن له 
ولد فولد له غلام فقيل له إنه يموت ليله عرسه فمكث الغلام فلما كان ليله عرسه نظر إلى شيخ كبير ضعيف فرحمه ودعاه فأطعمه فقال 
له أحيبتنى أحياكك الله فأتى أباه آت فى النوم فقال له سل ابنكك ماصنع فسأله فأخبره ثم أتاه مرة أخرى فى النوم فقال له إن الله أحيا 
ابنکك بما صنع مع الفيخ 

سروایت-۲-۱-روایت-۴۴۳-۹۷ 

ماذكره سعید بن هبة الله الراوندی رحمه الله فى کتاب قصص الأنبياء قال إن عیسی ع مر بقوم معرسین فسأل عنهم فقيل له إن بنت 
فلانن تهدى إلى فلان فقال إن صاحبتهم ميته من ليلتهم فلما كان من الغد قيل له إنها حية فجاء بالناس إلى دارها فخرج إليه زوجها 
فقال ع سل زوجتكك مافعلت البارحة فقالت مافعلت شيا إلا أن سائلا كان يأتينى كل ليله جمعة فأنيله شيئا و أنه جاء ليلتنا فهتف ثم 
قال عز على أن لایسمع صوتى وعيالى يبقون الليلة جياعا فقمت متنكرة وأنلته 

-روایت-۲-۱-روایت-۷۸-ادامه دارد 

]۱۱٩ صفحه‎ [ 

ماکنت آنیله فیما مضی فقال عیسی ع تنحی عن مجلسک فتنحت فاذابفراشها آفعی عاض على ذنبه فقال لها بما صنعت صرف عنكك 
هذا 

-روایت-از قبل-۱۲۹ 

مارواه آبوالعباس عبد الله بن جعفرالحمیری فى کتاب الدلائل فى دلائل الصادق ع باسناده إلى میسر قال قال لى آبو عبد الله ع یامیسر 
قدحضر أجلكك غيرمرة ويؤخره الله تعالى بصلتكك رحمكك وب رک قرابتكك 


سروایت-۲-۱-روایت-۲۱۰-۱۱۰ 
فصل 

و آمادفع البلاء والقضاء بالدعاء فأنا ذاكر من الدعوات فى الرخاء والبلاء عده مقامات 7 

عند كل مسلم من أعظم الشهادات منها مقام الانبیاء ع فى الرخاء والرجاء دعاء زکریا ع فهّب لِى من لذنک ولا رثني و برث من آل 
يَعقَوبَ و اجعَلهُ رب رضیا فقال جل جلاله یا کریا ان رک بْلام اس يَحيى لم تجغل لَه ِن قبل ییا ومنها منها دعاء الأنبياء 


عند الابتلاء دعاء أيوب ع رب |نی‌متتي اسر و نت آرعم الزاجبین فقال جل جلاله مكسفنا ما به من ضر و نا هل و تلهم مَعَهُم 
رَحمَة من عندنا و كرى للعابدین ومنها دعاء الأنبياء 


عندالتصر على الأعداء دعاء نوح ع رب إنى مغلوب فانتصر فأجابه الله جل جلاله فحنا آبواب الت ماء بماء مُنهُمر ومنها دعاء الأنبياء 
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فيما يخافون به مايقضى على الحياة دعاء يونس ع لا الا نك شربحانک انی کنث من الظَالِمِينَ فقال جل جلاله و يناه مق الم و 
کذلک شجی المُؤْمِنِينَ ومنها مقامات الأولياة كأميحات طالوت فى الدعاءرَبّنا أفرغ علینا صبراً و بت أقدامنا و انض رنا عَلَى الوم 
الکافرین ۱ 
عروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۲۰] 

فقال جل جلاله فَهَرّمُوهُم پاذن الله ول داو جالوت ومنها دعاء اعات ال کیش جين دعر قال اسايق کته و هم 
نا من أمرنا رَشّداً فقال جل جلاله فض رَبنا عَلَى آذانهم فى الکهف متنین عَدَداً م بعثناهُم ومنها مقامات النساء فى الدعاء کدعاء امرأة 
فرعون إذ قالت رب ابن لی عندک بيا فى اجه و نجنی من فرعونَ و ععله و نجنی من الوم الظالمیتفروی فى الأحاديث اجابة 
نوا NESS‏ الدفاء عفر دروي ع قال حضا عللیم آن SEA ee‏ كارن نخان وروا لعا لله 
جل جلاله فأجاب سؤالهم وكقوم يونس ع فإنه دعا عليهم فدعوا الله تعالى فرحمهم وعكس فى الظاهر على نبيهم وبلغتهم آمالهم 
ومنها الأمم الهالكون فى العذاب فقد بينهم الله جل جلاله فى الكتاب وذكر لعل المراد منه أنهم لودعوه لزالت كروبهم قال سبحانه فلو 
لا إذ جاءَهُم بَأْسُنا تَصَرَعُوا و لكن قَسَت فلوم ومنها دعاء أعظم الجناة فى حال إصراره واستکباره إبليس إذ قال اجعلنى من المنظرين 
فأجابه الله جل جلاله بقوله فَإِنْك من المُنظَرِينَ إلى يوم الوقت المعلومأقول فهل بقيت شبهة أن الدعاء دافع للبلاء 

عندالعقلاء 

WE سروایت-ز‎ 


| صفحه ١؟١]‏ 


الباب الخامس فيما نذكره ممن كان عالما بالنجوم من الشيعة أوحول مولده الموسوم 
اشاره 


أقول قدتقدم فى الكتاب أن جماعة من بنى نوبخت وهم أعيان الشيعة كانوا علماء فى هذاالباب ووقفت على عدة مصنفات لهم فى 
النجوم وأنها دلالاءت على الحادثات و كان الحسن بن موسى أبو محمدالنوبختى عارفا بعلم النجوم وقدوة فى تلك العلوم وصنف 
كتابا استدرك فيه على أبى على الجبائى لمارد على المنجمين و قدوقفت على كتاب أبى محمد و ما فيه من موضع يحتاج إلى زيادة 
تبين و قدذكره النجاشى فى فهرست مصنفى الشيعة فقال الحسن بن موسى أبو محمد النوبختى شيخنا المبرز على نظرائه فى زمانه قبل 
الثلاث مائة وبعدها له على مذهب الأوائل كتب كثيرة منها كتاب الآراء والديانات كتاب كبير حسن يحتوى على علوم كثيرة قرأت 
هذاالکتاب على شيخنا أبى عبد الله رحمه الله أقول إن هذاالكتاب المسمى الآراء والديانات عندنا الآن ووقفت على معرفته فيه بعلم 
النجوم و مااختاره و مارده على أهل الأديان ثم ذكر النجاشى فى كتبه كتاب الرد على أبى على الجبائى فى رده على المنجمين و قال 
شيخنا أبو جعفرالطوسی عن الحسن بن موسى النوبختى أنه كان إماميا حسن الاعتقاد أقول و قال الشيخ الطوسی فى كتاب الرجال 
الحسن بن موسى النوبختى ابن أخت أبى سهل أبو محمدمتكلم فقيه 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۲۲ 

وآقول وصل إلينا من کتبه أيضا کتاب الرصد على بطلیموس فى هيئة الفلک و الأرض 


-روایت-ز قبل-۸۳ 
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فصل 
و من علماء المنجمين الشيخ الفاضل أحمد بن خالد بن عبدالرحمن البرقى و قدنص عليه شيخنا أبو جعفرالطوسی فى کتاب الفهرست 


والشيخ أحمد بن العباس النجاشى فقالا كان ثقَهُ فى نفسه وذكرا أسماء كتبه و أنه صنف كتابا فى علم النجوم 
سروایت-۲۳۴-۱ 


فصل 
و من العلماء بالنجوم الشیخ الفاضل أحمد بن محمد بن طلحة آبو عبد الله و هو ابن آخی آبی الحسن على بن عاصم المحدث يقال له 
العاصمی و قدأثنى عليه شیخنا آبو جعفرالطوسی والشیخ آحمد بن العباس النجاشی فى کتابیهما فى فهرست آسماء المصنفین من 


الشيعة وقالا إنه ثقهُ وذ کرا فى كتبه کتاب النجوم 


و ۲۳۰۲۱۱2 
فصل 


وممن وقفت على تصنيفه من الشيعة فیما یتعلق بالنجوم الشیخ آحمد بن العباس النجاشی مؤلف کتاب فهرست المصنفین وذکر فيه أن 
کتابا صنفه أسماه کتاب مختصر الأنوار فى مواضع النجوم 
سروایت-۱۸۶-۱ 


فصل 
و من المذ کورین بعلم النجوم والمصنفین فیهاالجلودی من أصحابنا فى البصرة فیما صنفه آبوالعباس مؤلف کتاب فهرست کتب 


المصنفین فانه لماذ کر مصنفاته قال وفضل ثواب الأعمال والطب والنجوم 


-روایت-۱۹۶-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من الشيعة على بن محمدالعدوی الشمشاطی 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۲۳ 

و قدأثنى عليه آبوالعباس النجاشی فى کتابه فقال عنه كان شیخنا بالجزيرة فاضل أهل زمانه وأديبهم وذکر فى تصانیفه رسال فى إبطال 
آحکام النجوم آقول قوله فى إبطال آحکام النجوم لعلة فى !بطال أن تکون النجوم علة فاعلة آومختارة وهما باطلان و لم أقف على 
رسالته هذه إلى الآن 


-روايت-از قبل-۲۹۱ 


فصل 
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و من العلماء بالنجوم من الشيعة والمصنفين فيها على بن محمد بن العباس بن فسابخس قال أحمد بن العباس النجاشى كان عالما 
بالأخبار والأشعار والسير والآثار مارئى فى زمانه مثله وذكر فى تصانيفه كتاب الرد على المنجمين و كتاب الرد على أهل المنطق و 
كتاب الرد على الفلاسفة 


-روایت-۲۷۷-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من الشيعة محمد بن أبى عمير و هو من أعلم أهل زمانه علما وفضلا وورعا ونبلا 

عندالمؤالف والمخالف و قدبالغ شیخنا آبو جعفرالطوسی والنجاشی فى الثناء عليه وروی الشیخ أبو جعفر بن بابويه فى كتاب من 
لایحضره الفقيه ما هذالفظه وروی عن ابن أبى عمير قال كنت أنظر فى علم النجوم وأعرفها وأعرف الطالع فتداخلنى من ذلكك 
شىءفشكوت ذلك إلى أبى الحسن موسى بن جعفرع 

-روایت-۲۵۶-۱-روایت-۲۸۶-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۲۴] 

فقال إذاوقع فى نفسكك شیءفتصدق على آول مسکین ثم امض فان الله تعالی یدفع عنكك 

-روایت-از قبل -۸۸ 

آقول وروینا هذاالحدیث أيضا من کتاب التجمل آلذی تاريخه سنهُ ثلاث وثلاثين ومائتین فقال فى باب الفأل والطيرة ما هذالفظه 
محمد بن أذينة عن ابن آبی عمير قال كنت آنظر فى النجوم و أعرف الطالع فیدخلنی من ذلک شیءفشکوت إلى أبى عبد الله ع فقال 
إذاوقع فى نفسک شىء من ذلک فخذ شيئا وتصدق به على ول مسكين تلقاه فان الله تعالى يدفع عنكك 
سروایت-۲-۱-روایت-۲۳۳-۴۰ 

آقول و لو لم يكن فى الشيعة عارفا بالنجوم إلا محمد بن أبى عمير لكان حجة فى صحتها وإباحتها لأنه من خواص الائمة ع والحجج 
فى مذاهبها ورواياتها 


فصل 
و من العارفين بالنجوم من الشيعة والمصنفين فيهاالشيخ المعظم 
عندخاصتهم وعامتهم محمد بن مسعود بن محمد بن عياش و قدأثنى عليه محمد بن إسحاق النديم وشيخنا أبو جعفرالطوسی و أحمد 


بن العباس النجاشى وبالغوا فى الثناء عليه رضوان الله عليهم و عليه وذكروا له كتابا فى النجوم 
تا مب ۳۲۵-۱ 


فصل 


و من العلماء بالنجوم المصنفین فيه الشیخ الفاضل محمد بن على الکراجکی رحمه الله وقفت له على تصنیفین فیها و فى صحة آنها 
دلالات على الحادثات وتضمن فهرست كتبه تصانیف فیها غير ماآشرت إليه و لم آقف عليه ولقد كان فاضلا فى العلم فیهامعتمدا عليه 


-روایت-۲۶۰-۱ 
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[ صفحه ۱۲۵] 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من الشيعة الإمامية المشهورين بعلمها والمصنفين فى فضلها موسى بن الحسن بن عباس بن إسماعيل بن نوبخت 
والعبادة و له مصنفات فى النجوم و كان مع حسن معرفته بعلم النجوم حسن الدين والعبادة 


سر مب ۲۵۶ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من الشيعة الفضل بن آبی سهل بن نوبخت وصل إلينا من تصانیفه کتاب فى المساءلة وابتداء الأعمال المعروف 
بالسجل و هو کتابه الثانی يدل على قوة معرفته بعلم النجوم و أنه قدوة فى هذه العلوم 


ان هب ۲۲۰2۱ 
فصل 


و من علماء النجوم والمصنفین فیهاالسید الفاضل آبوالقاسم على بن أبى الحسن العلوی الحسینی المعروف بابن الأعلم قال العمری 
النسابة فى کتاب الشافی منهم صاحب الزیج ابن الأعلم و كان مقدما فى صناعته و هو أبوالقاسم على بن آبی الحسن على بن أبى 
المجیب على بن جعفر بن محمدالاعلم ورأيت جماعة يثنون على علمه وصل إلينا من تصانيفه هذاالزیج المشار إليه و هو فى معناه 
معتمد 

عند جماعة عليه وذكر العمری النسابة فى سابع المبسوط ما هذالفظه و أباالقاسم علیا المنجم الحاذق ببغداد صاحب الزیج ووجدت فى 
کتاب عندنا الآن فيه موالید الخلفاء والملوكك و کثیر من العلماء ذ کر فيه ما هذالفظه ولد آبوالقاسم على بن 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۲۶] 

محمد بن الأعلم العلوی المنجم بالكوفة يوم الثلائاء ثالث عشر ربیع الآخر سنه أربع وعشرین وثلاث مائة وذكر زائجته و أن طالع 
مولده المیزان 


-روايت-از قبل -۱۴۸ 
فصل 


و من المذكورين بعلم النجوم من العلويين من ذكره العمرى فى كتاب الشافى فى النسب 
عندذكر أبى الحسن النقيب الملقب أباقيراط أبى عبد الله المحدث وأولاده فقال العمرى ما هذالفظه ومنهم أبو الحسن المنجم المبجل 
مات دارجا 


-روایت-۲۳۲-۱ 
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فصل 


جليلة ومنزلته فى العلوم والتواريخ والرئاسة كبيرة 
سروایت-۱۷۷-۱ 


فصل 
و من أولئكك من حدثنى به الحسین بن الدورقی و قال إن الشیخ الفقیه آباالقاسم بن مانع من أصحابنا الشيعة كان قریبا من زقاقنا و 


كان ممن يقرأ عليه فى الفقه وعلم الکلام و كان عارفا بعلم النجوم معروفا بذلكك 

دروا ا 

فصل 

وممن أدركته من علماء الشيعة العارفين بالنجوم وعرفت بعض إصاباته العالم الزاهد الملقب بخطير الدين محمود بن محمد و كان 
قدأوصى إلى حين ورد العراق و هوإذ ذاک بمشهد موسى بن جعفرص و آنا فى تلك الأوقات مقيم ببغداد و قدمرض فى سنة 
اقتضت دلالة النجوم أن عليه قطعا وعرفنى موضع القطع عليه منها و قال تعاهدنی فإنى إذاتجاوزته بقيت عشر سنين و إلافإنه مخوف 
فمات 

رو ایا حا دنه ار 

| صفحه ۱۲۷ 

رحمه الله فى الوقت آلذی ذکره لى آقول و من إصابته أننا قدتوصلنا إليه وللشیخ الصالح بدر الأعجمى فى رسمین فى أيام المستنصر 
لكل واحد خمسون دینارا فسعی بهذا الشيخ محمود إلى المستنصر بأنه غیرمحتاج إلى الرسم و أن بدرا الأعجمی فقیر مستحق لذلكك 
فاعتبر الشیخ محمود بن محمدوقتا عرفه بالنجوم وقصد لأخذ رسمه و قدتقدم بقطعه فسلموه إليه وجاء بعده بدر فمنع مع ظهور فقره 
فبقینا مده نجتهد لبدر حتی استد ركنا اعادهٌ رسمه وتوفی رحمه الله فى تلك السنة 


-روایت-ز قبل-۴۷۰ 
فصل 
وممن اشتهر بعلم النجوم بدقة رأيه من علماء الشيعة الشیخ الفاضل نصر بن الحسن القمی وصل الینا من تصانيفه کتاب المدخل فى 


علم وم 


طاسب ۱۴2 
فصل 


الموالید و كان والده محمد بن عبدالجلیل السنجری من الفضلاء فى علم النجوم وصل إلينا من تصانیفه کتاب الزیجات فى استخراج 
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الهیلاج والکدخدا ومقالة فى فتح الباب 
سروایت-۲۹۶-۱ 


فصل 


وممن اشتهر بعلم النجوم وقیل إنه من الشیعة الشيخ الفاضل آبو الحسن على بن أحمدالعمرانى وصل الینا من تصانیفه کتاب الموالید 
والاختیارات قال محمد بن إسحاق الندیم فى کتاب الفهرست إنه من آهل 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۲۸] 

الموصل و كان فاضلا تقصده الناس من المواضع البعيدة لتقرأ عليه 

-روایت-از قبل -۶۸ 


فصل 


الجوابات الحاضرة فى علاج عبد الله بن أحمد بن الحسن 


gy 
فصل‎ 
وممن اشتهر بعلم النجوم من بنى العباس أيضا الشريف الفاضل أبوالقاسم على بن القاسم القصرى وصل إلينا من تصانيفه كتاب ترتيب‎ 


حساب دساتر الكواكب السبعة 


-روایت-۱۶۳-۱ 
فصل 


وممن ظهر عليه علم النجوم من الشيعة ابراهيم الفزاری صاحب القصيدة فى النجوم و كان منجما للمنصور فى زمنه 


-روایت-۱۱۱-۱ 
فصل 


وممن اشتهر بعلم النجوم من الشيعة أحمد بن يوسف بن ابراهيم المصرى كان منجما لآل طولون وصل إلينا من تصانيفه كتاب تفسير 
الثمرة لبطلیموس 


-روایت-۱۴۵-۱ 


فصل 
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وممن اشتهر بعلم النجوم من علماء الشيعة الشيخ الفاضل محمد بن عبد الله بن عمر البازيار القمى تلميذ أبى معشر وصل إلينا من 


-روایت-۱۷۰-۱ 
فصل 


وممن اشتهر بعلم النجوم وقيل إنه من علماء الشيعة الشيخ الفاضل إسحاق بن يعقوب الكندى وصل إلينا من تصانيفه رسالته فى علم 
النجوم خمسة أجزاء وذكر محمد بن إسحاق النديم فى الجزء الرابع من الفهرست نسب الكندى و أنه من ولد محمد بن الأشعث بن 


فیس 


سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۲۹] 

و قال إنه فاضل دهره فى علومه واحد عصره فى نجومه ثم ذکر له آحد وثلاثين کتابا ورسالة فى دلالة علوم الفلاسفة على مذهب 
الاسلام وعلوم النبوة وأحد عشر کتابا فى الحسابیات وثمانية کتب فى الکریات وسبعة کتب فى الموسیقات وتسعة وعشرین کتابا فى 
النجومیات منها کتاب أن رؤية الهلال لاتضبط على الحقيقة وإنما القول فیهابالتقریب واثنين وعشرین کتابا فى الهندسة وستة عشر 
کتابا فى الفلک واثنين وعشرین کتابا فى الطب وتسعةٌ کتب فى آحکام النجوم وستة عشر کتابا فى الجدل وخمسة کتب فى النفس 
وأحد عشر کتابا فى السياسة وأربعهٌ عشر کتابا فى الأحداث وثمائية کتب فى الابعاد وستهٌ وثلائین کتابا فى التقدمیات ووصف محمد 
بن إسحاق کل کتاب من جميع ماذ کرناه بأسمائها فأوردت الأسماء لتعلم مواهب الله جل جلاله وعنایته به 


-روایت-ز قبل-۷۳۱ 
فصل 
وممن اشتهر فى علم النجوم من فضلاء الشيعة الشیخ الفاضل آبو الحسین بن آبی الخصیب القمی صاحب کتاب کار مهتر و له عد 


تصانیف و كان مقیما بالكوفة 


-روایت-۱۵۳-۱ 
فصل 


كتاب الخصال صحة ذلك و قدتضمن فى خطبة كتاب من لابحضره الفقيه أنه لایذ کر فيه إلا مايفتى فيه ويحكم بصحته ويعتقد أنه 
حجةٌ بینه و بين الله جل جلاله 
-روایت-۲۹۳-۱ 


| صفحه ۱۳۰] 
فصل 


ووجدت فى بعض ماوقفت عليه أن والده المعظم على بن الحسین بن بابویه رضی الله عنه كان ممن أخذ طالعه فى النجوم و أن 
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ميلاده بالسنبلة و على بن بابويه كانت له مكاتبة إلى مولانا المهدی‌ص على يد أبى القاسم الحسين بن روح رضوان الله عليه واجتمع 
به على يد على بن جعفر بن الأسود و هو ألذى سأله أن يرزقه الله الولد فيما كتبه إلى مولانا المهدی سلام الله عليه فكتب إليه قددعونا 
الله تعالى لكك بذلكك وسترزق ولدين ذكرين خيرين وذكر جماعة أنهم كانوا 

عند أبى الحسن على بن محمدالسمرى رحمه الله فقال رحم الله على بن الحسين بن بابويه فقيل له إنه حى فقال إنه مات فى يومنا 
هذافكتب فجاء الخبر بأنه مات فى ذلك اليوم و قدذكر هذه المعانى أبوالعباس النجاشى فى فهرست كتب الشيعة 


-روایت-۷۲۱-۱ 
فصل 


ورويت فى کتاب اختيار جدى أبى جعفر محمد بن الحسن الطوسی رحمه الله من كتاب أبى عمرو محمد بن عمرو بن عبد العزيز 
الكشى مايقتضى أن الطوسى كان يختار التصديق بحكم النجوم و لاينكر ذلكك ونحن نذكر ماروى عنه فى أول اختياره و لم ننقل 
الحديث بذلك من خطه قدس سره فأما ماذكرنا عنه فى خطبة اختياره لكتاب الكشى فهذا لفظ ماوجدناه أملى علينا الشيخ الجليل 
الموفق أبو جعفر محمد بن الحسن بن على الطوسى أدام الله علوه و كان ابتداء إملائه يوم الثلاثاء السادس والعشرين من صفر سنة 
میت وحخمسين 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۳۱] 

وأربعمائة فى المشهد الشریف المقدس الغروی على ساکنه السلام قال هذه الأخبار اختصرتها من کتاب الرجال لأبى عمرو محمد بن 
عمرو بن عبدالعزیز واخترت ما فيهاأقول فأنظر قوله واخترت ما فیها 

-روایت-از قبل-۱۹۶ 


فصل 


فآما حدیث الحکم بالنجوم فیما اختاره الطوسی فهذا لفظ مارویناه من خطه رضی الله عنه ماروی فى آبی خالد السجستانی حمدویه و 
ابراهیم قالا حدثنا آبوخالد السجستانی أنه لمامضی آبو الحسن ع وقف عليه ثم نظر فى نجومه فعلم أنه قدمات وقطع على موته وخالف 
اماب 


-روایت-۲۷۴-۱ 
فصل 


قلت آنا فى هذه عدة فوائد منها أن هذا آباخالد كان واقفيا يعتقد أن أبا الحسن موسى بن جعفر ع مامات فدله الله تعالى بعلم النجوم 
على موته و كان هذاسبب هدایته ومنها أنه كان من أصحاب موسى بن جعفر ع و لم یبلغنا أنه أنكر عليه النجوم ومنها أنه لوعلم 
أبوخالد أن علم النجوم منكر 

عندإمامه لمااعتمد عليه فى عقيدته ومنها اختيار جدى الشيخ الطوسى رضوان الله عليه لهذا الحديث وتصحيحه و قدتقدم ثناؤه قدس 
سره على جماعة من العلماء بالنجوم 

سروایت-۴۶۳-۱ 
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وممن اشتهر فى علم النجوم من بنى نوبخت عبد الله بن أبى سهل وذكر الزمخشرى من أحاديثه فى كتاب ربيع الأبرار ما هذالفظه 
لماقدم المأمون بغداد وصل الناس على مراتبهم وأغفل عن عبد الله بن أبى سهل بن نوبخت المنجم فقال 

روا شن 

أصبت وأخطأ قبل كل منجم || فقرب من أخطأ وكنت المبعدا 

| صفحه ۱۳۲ 

فلو أنهم کانوا أصابوا لماقضوا || وکنت آلذی أخطأ القضاء لماعدا 

آقول و قدقدمنا ذكر جماعة من بنی نوبخت وعملهم بالنجوم بإذن الصادق ع لمن استأذنه منهم و کانوا من أعيان الشيعة 


حرواتت- ١‏ -و ۱۱۸ 
فصل 


و من مدائحهم بعلم النجوم مامدحهم به ابن الرومى الشيعى وأفرط على عادة الشعراء فقال 
سروایت-۲-۱٩‏ 

أعلم الناس بالنجوم بنو نوبخت || علما لم يأتهم بالحساب 

بل بأن شاهدوا السماء علوا || یترقی فى المکرمات الصعاب 


ساوروها بکل علیاء حتی | | بلغوها مفتوحة الأبواب 
فصل 
و من المعلومین بعلم النجوم والمصنفین فيها من آتباع بعض أهل البیت ع من ذکره محمد بن اسحاق الندیم فى الجزء الرابع من 


الفهرست فقال ما هذالفظه ابن قرة ویکنی آبا على كان منجما للعلوی المصری وذکر کتبا من تصانیفه 
سروایت-۲۲۸-۱ 


فصل 

بغداد ذكره ابن شهر آشوب فى کتاب معالم العلماء 
VE‏ 

فصل 


وممن اشتهر بعلم النجوم من المنسوبين إلى مذهب الإمامية الفضل بن سهل وزير المأمون آلذی تعصب لمولانا الرضاص أبلغ العصبية 
و قدذکره جدی آبو جعفرالطوسی فى كتاب الرجال من أصحاب الرضاع و قدذكرنا فيما تقدم مايدل على علمه بها 
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روا ادا اد 
[ صفحه ۱۳۳] 

ونزید هاهنا مایدل على بعض إصاباته فى أحكامها ودلائلها فنقول قدروی صاحب التأريخ محمد بن عبدوس الجهشیاری وغیره 
مامعتناة أنه لماوقع بين الأمين والمآمون ماوقع واضطربت خراسان وطلب جند المأمون آرزاقهم وتوجه على بن عیسی بن ماهان من 
العراق لحرب المأمون وصعد المأمون إلى منظرة للخوف على نفسه من جنده ومعه الفضل و قدضاق عليه مجال التدبیر وعزم على 
مفارقة ما هو فيه أخذ الفضل طالعه ورفع أسطرلابه فقال له ماتنزل هذه المنزلة إلاخليفة غالبا لأخيك الأمين فلاتعجل و مازال يسكنه 
ويثبته حتى ورد عليهم فى تلكك الساعة رأس ابن ماهان و قدقتله طاهر وثبت ملكه وزال ما كان يخافه وظفر بالأمان 


-روایت-از قبل -۶۲۷ 
فصل 


و من اصابات الفضل بن سهل ماذ کره الطبری و ابن مسکویه فى تاریخهما فقالا فى آخبار المأمون ما هذامعناه إن المأمون لمااستشار 
الفضل بن سهل فى آمر الأمين و كان الفضل ینظر فى النجوم و كان جيد المعرفة بأحكامها فرأى الغلبة لعبد الله المأمون والعاقبة له 
عرف المأمون بذلكك فوطن نفسه على محاربة الأمين ومناجزته 


-روایت-۳۲۲-۱ 
فصل 


وممن كان عالما بالنجوم من المنسوبين إلى الشيعة الحسن بن سهل و قدذكره جدى أبو جعفرالطوسی فى كتاب الرجال من أصحاب 
الرضاع و قدتقدم ماینبه على علمه بهافمن إصاباته فيها ماذکره آبو جعفر محمد بن على بن بابويه فى كتاب عيون آخبار الرضاع فقال 
بإسناده إلى ياسر خادم الرضاع قال ورد على الفضل 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۳۴] 

کتاب من أخيه الحسن بن سهل إنى نظرت فى تحویل هذه السنة فى حساب النجوم فوجدت أنكك تذوق فى شهر كذا يوم الأربعاء 
حر الحدید وحر النار وآری آنک تدخل آنت والرضا و أمير المؤمنين الحمام فى هذاالیوم وتحتجم وتصب الدم على بدنک لیزول 
نحسه عنک فکتب الفضل بذلک إلى المآمون وسأله أن یدخل الحمام معه وسأل آبا الحسن الرضا ذلك و کتب المآمون إلى الرضا 
ذلك وسأله فکتب إليه الرضا لست بداخل الحمام غدا و لاآری لكك يا آمیر المؤمنين أن تدخل الحمام غدا و لاأرى للفضل أن یدخل 
الحمام غدا فأعاد إليه الرقعة مرتين فکتب إليه آبو الحسن الرضا ع لست بداخل الحمام غدا فانی رأيت رسول الله ص فى هذه اللیلٌ فى 
النوم یقول لى يا على لاتدخل الحمام غدا فکتب إليه المآمون یقول صدقت یاسیدی وصدق رسول الله ص و آنالست بداخل غدا 
الحمام والفضل فهو أعلم و مایفعل قال ياسر فلما آمسینا وغابت الشمس قال لنا الرضا ع قولوا نعوذ بالله من شر ماینزل فى هذه الليلة 
فأقبلنا نقول ذلك فلما صلی الرضا ع الصبح قال لنا قولوا نعوذ بالله من شر ماینزل فى هذاالیوم فما زلنا نقول ذلكك فلما كان قریبا من 
طلوع الشمس قال الرضا ع لى اصعد السطح وأصغ هل تسمع شيئا فلما صعدت سمعت الصيحة والنحیب و کثرة ذلك و إذابالمأمون 
قددخل من الباب آلذی كان من داره إلى دار أبى الحسن الرضا ع و هو یقول آجرک الله 


-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 
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[ صفحه ۱۳۵] 

يا أبا الحسن بالفضل كان دخل الحمام فدخل عليه قوم بالسیوف وقتلوه هذامرادنا من الحدیث أقول و مایخفی على من يفهم أن 
امتناع الرضا ع من دخوله الحمام واشارته إلى المأمون أن لایدخل هو و لاالفضل الحمام فى ذلك الوقت وتعوذ جماعة الرضاع من 
شر تلكك الليلة و ذلك اليوم وأمر یاسر بصعود السطح فى وقت القتل يدل على أن الله جل جلاله كان قدآطلعه على تفصیل مایجری 
على الفضل 


-روايت-از قبل -۳۹۸ 
فصل 


أقول وكنت لماوجدت الأخبار متظافرة بمعرفة الفضل بن سهل فى النجوم أتعجب كيف مادلته معرفته على مايحذر عليه من القطع 
والقتل وكيف احتاج إلى تعريف أخيه الحسن بالقطع عليه حتى رأيت بعد ذلكك فى كتاب الوزراء جمع عبدالرحمن بن المباركك ما 
هذالفظه وذكر أبوعيسى محمد بن سعيد أنه وجد على كتاب من كتب ذى الرئاستين بخطه هذه السنة الفلانية التى تکون فيهاالنكبة و 
إلى الله نرغب فى دفعها و إن صح من حساب الفلكك فيها شىءفالأمر واقع لامحالة ونسأل الله أن يختم لنا بخير بمنه تعالى و كان يعمل 
لذى الرئاستين تقويم فى كل سنة يوقع عليه هذا يوم يصلح لكذا ويجتنب فيه كذا فلما كان فى السنة التى قتل فيهاعرض عليه التقويم 
فجعل يوقع فيه مايصلح و مايجتنب حتى انتهى إلى اليوم ألذى قتل فيه قال أف لهذا اليوم ماأشره ثم قال عبدالرحمن بعدأحاديث 
ذكرها عن أخت الفضل قالت دخل الفضل إلى أمه فى الليلة التى قتل فى صبيحتها فقعد إلى جانبها 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۳۶] 

وجعل یعظها ویعزیها عن نفسه ویذ کرها حوادث الدهر ثم قبل صدرها وئدییها وودعها وداع المفارق ثم قام فخرج قلقا منزعجا 
لمادخل عليه من الحساب وجعل ینتقل من موضع إلى موضع و من مجلس إلى مجلس وامتنع عليه النوم فلما كان فى السحر قام إلى 
الحمام وقدر غمتها وحرارتها وکربها هو آلذی دلت عليه النجوم فقدمت له بغلة فركبها و کانت الحمام فى آخر البستان فکبت به البغلة 
فسره ذلك وقدر آنها هى النكبة التى كان یتخوفها ثم مشی إلى الحمام و لم یزل ماشیا حتی دخل الحمام فاغتسل فیهافقتل یقول على 
بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس مصنف هذاالکتاب اعلم أن تعریف الله جل جلاله بدلالة النجوم للعلم بها على موضع 
القطوع وستره جل جلاله للكيفية والنکبات وتغطيتها عنهم من أى الجهات شهادات واضحات على أنه فاعل مختار يظهر من اختیاره 
وتدبیره ماشاء و ل و کانت النجوم عله موجبة أومختارة لانتصب الکشف بالكلية و لو كان الفضل بن سهل غیرمتعلق بالأمور الدنيوية 
لكان قدقبل نهی مولانا الرضاع عن دخول الحمام فى ذلك الوقت أو كان عوض التنقل من موضع إلى موضع قدصانع الله الفاعل 
المختار بالصدقات يقدمها عن نفسه و لوشيئا بعد شىء آوبالدعوات کماذ کر مولانا الکاظم ع فى إزالة القطع کماقدمناه وآقول قدذ کر 
محمد بن عبدوس الجهشیاری 

عندذكر الفضل بن سهل نحو ماذ کره عبدالرحمن بن المبارک من معرفة الفضل بنکبته والعقوبة له وحدیثه مع والدته 

-روایت-از قبل-۱۲۸۷ 


| صفحه ۱۳۷] 


فصل 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۶۲ از ۱۵۱٩‏ 


و من المذ کورین بعلم النجوم وصحة الحکم بهابوران بنت الحسن بن سهل و قدوجدت من حدیثها فى مجموع عتیق ما هذالفظه 
كانت بوران بالمنزلة العلیا بأصناف العلوم لاسیما فى علم النجوم فانها برعت فى درایته وبلغت آقصی غایته و کانت ترفع الأسطرلاب 
کل وقت وتنظر إلى مولد المعتصم فعثرت يوما بقطع عليه سببه الخشب فقالت لوالدها الحسن انصرف إلى أمير المؤمنين وعرفه أن 
الجارية فلانة قدنظرت إلى المولد ورفعت الأسطرلاب فدل الحساب و الله أعلم على أن قطعا یلحق آمیر المؤمنين بالخشب فى الساعة 
الفلانية من يوم عينته فقال لها الحسن ياقرة العين وسيدة الحراثر إن أمير المؤمنين قدتغیر علینا وربما أصغى إلى شبیءبغیر ماتقتضیه 
المشورة والنصيحة قالت ياأبة و ماعلیک من نصيحة إمامك لأنه خطر بروح لاعوض لها فان قبلها و الافقد أديت المفروض علیک 
فجاء الحسن إلى المعتصم وأخبره بما قالت ابنته بوران فقال المعتصم للحسن آحسن الله جزاءكك وجزاء ابنتكك انصرف إليها وخصها 
عنی بالسلام وسلها انیا واحضر عندی فى الیوم آلذی عینته ولازمنی حتی ینصرم اليوم ویذهب فلست أشارككك فى هذه المشورة 
والتدبیر بأحد من البشر قال فلما كان صباح ذلك اليوم دخل عليه الحسن فأمر المعتصم كل من كان فى المجلس بالخروج وخلا به 
فأشار عليه أن ینتقل من المجلس السقفی إلى مجلس آزجی لابوجد فيه وزن درهم واحد من الخشب و مازال الحسن يحدثه 
والمعتصم یمازحه وینشطه حتی آظهر النهار وضربت نوبة 

سروایت-1-ادامه دارد 

| صفحه ۱۳۸] 

الصلاة فقام المعتصم لیتوضاً فقال الحسن له لایخرج أمير المؤمنين من هذاالموضع ولیکن الوضوء والصلاة و مايريده فيه حتی ینصرم 
الوقت فجاء خادم ومعه المشط والمسواک فقال الحسن للخادم امتشط بالمشط واستک بالمسواک فقال و کیف آتناول آله أمير 
المؤمنين فقال المعتصم ويلك امتثل قول الحسن و لاتخالفه ففعل فسقطت ثناياه وانتفخ دماغه وخر مغشیا عليه ورفع ميتا فقام الحسن 
لیخرج فاستدعاه المعتصم إليه واحتضنه و لم يفارقه حتی قبل عينيه ورد على بوران آملاکا وضیاعا كان ابن الزیات سلبها منها 


-روایت-از قبل -۵۱۸ 
فصل 


آقول ورأيت هذاالحکم من بوران فى المجلد الرابع من آخبار الوزراء والکتاب تأليف آبی عبد الله محمد بن عبدوس الجهشیاری 
فذ کرته من الکتاب بلفظه قال حدثنا على بن محمد بن العباس قال كان المعتصم منحرفا عن الحسن بن سهل وآصحابه و قد كان حاز 
كثيرا من أملاكهم فقالت بوران لأبيها الحسن بن سهل إنى نظرت فى حساب المعتصم فوجدته يدل على شیءیجب أن بحذر عنه فى 
الوقت ألذى ینکب من جهته و هوالخشب فاجتمع معها على النظر فى ذلك فوجد الأمر على ماقالت فقال لها لست آمن مع انحرافه 
عنا أن لایقع منه هذاموقعه فقالت اقض ماعلیک و ه وآعلم و مایختار فصار إلى باب المعتصم فاستأذن استئذان من يريد أن ینهی شيئا 
لماقیل قدانحرف فاستقبله على کره فلما وصل قدم تقدمه بذكرها یلزمه من النصح والصدق عما يقف عليه وعرفه ماوقف عليه من 
الحکم فى النجوم فقلق المعتصم بذلک فقال له تأذن لى أن 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۳۹] 

آلزمک إلى انقضاء الوقت فقال افعل فلزمه يومه ولیلته إلى آخرها فلم يحدث شیءینکره فلما كان وقت الصبح آقبل الخادم بالماء 
والوضوء والمسواک فنهض الحسن وقبض على المسواک فمنعه الخادم منه فقال الحسن ليس بد من أخذه فارتفع الکلام بینهما إلى 
أن سمعه المعتصم فقال آعطه المسواک فدفعه إليه فقال تقدم يا أمير المؤمنين لهذا الخادم أن یستاک بهذا المسواک ففعل فلما 
استاک به وقعت ثنيتاه وأسنانه وسقط میتا من وقته و |ذاالمسواک مسموم فحمل بدفع ذلكك 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۲۳۲ از ۱۵۱٩‏ 


عندالمعتصم و كان ذلك سبب رجوعه إلى الحسن وآهله وذکر فى آخبار المآمون أن بوران لقب فارسی و أن اسمها خديجة 


-روايت-از قبل -۵۹۳ 
فصل 


ومما يقتضى أن الحسن بن سهل كان من الموالين و كان علمه بالنجوم مايضره فى الدنيا و لا فى الدين وصف شخص لإمام زمانه أنه 
من موالیه وسؤاله عن مهمات شأنه كماذكره محمد بن الحسن بن الوليد الثقة الأمين ورواه عنه بإسناده محمد بن بابويه رضوان الله 
عليه فى كتاب الجامع فقال حدثنا محمد بن الحسن الصفار و عبد الله بن جعفرالحمیری عن محمد بن عيسى بن عبيد عن هشام بن 
ابراهيم العباسى قال قلت للرضاع أمرنى بعض مواليكك أن أسألكك عن مسأل قال و من هو قلت الحسن بن سهل أخو الفضل بن سهل 
ذى الرئاستين قال فى أى شىءالمسألة قلت فى التوحيد قال فى أى التوحيد قلت یسالک عن الله تعالى جسم أو ليس بجسم فقال إن 
الناس فى التوحيد ثلاثة فمذهب إثبات تشبيهه لايجوز 

-روایت-۱۶۹-۱-روایت-۴۱۵-ادامه دارد 

| صفحه ۱۴۰] 

ومذهب النفى لایجوز فلامحیص عن المذهب الثالث إثبات بلا تشبیه 

-روایت-از قبل-۷۰ 

آقول المراد من هذاالحدیث أنه سمی الحسن بن سهل أنه من موالیه ع و أن الحسن عدل عن العلماء وخص مولانا الرضا ع بهذا 
السؤال و أن الرضا ماآنکر قوله أنه من موالیه و لاتوقف عن جوابه بجواب شاذ یرتضیه وممن ذکر هذه الحكاية أبو عبد الله محمد بن 
عبدوس الجهشیاری فى کتاب الوزراء و قال لماذ کره بان البشر فى وجهه وانتفض عليه سروره 

عندذ کره 


فصل 


وقدذكر محمد بن عبدوس الجهشيارى فى كتاب الوزراء أحاديث عن يحيى بن خالد تقتضی أن يحيى كان عارفا بالنجوم فقال ما 
هذالفظه قال إسماعيل بن صبيح كنت یوما أكتب بين يدى يحيى بن خالد فدخل عليه جعفر بن يحبى فأشاح بوجهه عنه وقطب وكره 
رؤيته فلما انصرف قلت له أطال الله بقاء ک أتفعل هذابابنكك وحاله 

عند أمير المؤمنين حال لايقدم عليه أحدا والدا و لاولدا فقال إليك عنى أيها الرجل فو الله لا يكون هلاک هذاالبيت إلابسببه فلما 
كان بعدمدة من ذلك دخل إليه جعفرأيضا و أنابحضرته ففعل مثل فعله الأول فكررت عليه القول فقال ادن منى الدواه فأدنيتها فکتب 
كلمات یسیرة فى رقع وضمها ودفعها إلى و قال لتكن عندكك فإذادخلت سنه سبع وثمانين ومائة ومضى المحرم فانظر فيها فلما كان 
فى صفر ألذى أوقع الرشيد بهم فيه نظرت فى الرقعة فكان فى الوقت الأمر ألذى ذكر قال إسماعيل بن صبيح و كان یحبی بن خالد 
أعلم الناس بالنجوم 

-روایت-۸۵۴-۱ 


[ صفحه ۱۴۱] 


فصل 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۲۶۲ از ۱۵۱٩‏ 


وذکر محمد بن عبدوس الجهشیاری آیضا فى کتاب الوزراء من آخبار يحيى بن خالد فى معرفة النجوم ما هذالفظه قال موسی بن 
نصير الوصیف حدثنى آبی قال غدوت إلى يحيى بن خالد فى آخر آمرهم أريد عيادته من علهُ كان یجدها فوجدت فى دهلیزه بغلا 
مسرجا فدخلت إليه و كان يأنس بى ويفضى إلى بسره فوجدته مفكرا مهموما ورأيته مستخليا مشتغلا بحساب النجوم ينظر فيه فقلت له 
إنى لمارأيت بغلا مسرجا سررت لأنى قدرت إيقاف البغلة أوان عزمك ال ركوب ثم غمنى ماأراه من غمک فقال إن لهذا قصة إنى 
رأيت البارحة فى النوم كأنى راكبها حتى وافيت الجسر من الجانب الأيسر فوقفت و إذاصائح يصيح من الجانب الآخر 
-روایت-۶۰۹-۱ 

كأن لم يكن بين الحجون إلى الصفا || أنيس و لم يسمر بمکة سامر 

. قال فضربت بيدى على قربوس السرج و قلت 

-روایت-۴۵-۱ 

بلی نحن كنا آهلها فأبادنا || صروف اللیالی والجدود العواثر 

ثم انتبهت فلم آشک انا آردنا بالمعنی فلجأت إلى آخذ الطالع فأخذته وضربت الأمر ظهرا لبطن فوقفت على أنه لابد من انقضاء مدتنا 
وزوال آمرنا فما كاد بفرغ من کلامه حتی دخل عليه مسرور الخادم و آتی بجونة مغطاهٌ و فيهارأس جعفر بن یحیی و قال له يقول لكك 
أمير المژمنین كيف رأيت نقمة الله فى الفاجر فقال له بحیی قل له يا أمير المؤمنين آری أنكك أفسدت عليه دنیاه وأفسد عليكك 
آخرتكك أقول أنا و هذاغاية المعرفة بالنجوم 

-روایت -۴۳۵-۱ 


[ صفحه ۱۴۲] 
فصل 


وممن كان عارفا بالنجوم من الشيعة آخو الفضل بن سهل النوبختی ألذى قدمنا ذکره فى بعض فصول هذاالباب و قدذکر معرفته 
بدلالتها أبو جعفر محمد بن بابویه رحمه الله فى الجزء الثانی من عیون آخبار الرضا فقال ما هذالفظه قال الصولی و قدصح عندی 
ماحدثنى به أحمد بن عبد الله من جهات منها أن عون بن محمدحدثنى عن الفضل بن سهل عن أخ له قال لماعزم المأمون على عقد 
عهد الرضاع قلت و الله لأعرفن ما فى نفس المأمون من هذالأمر أيحب إتمامه أم يتصنع به فكتبت إليه على يد خادم له كان يكاتبنى 
بأسراره على يده أنه قدعزم ذو الرئاستين على عقد العهد والطالع السرطان و فيه المشترى والسرطان و إن كان شرف المشترى ولكنه 
برج منقلب لايتم أمر يعقد فيه و مع هذا فان المريخ فى الميزان فى بيت العاقبة و هذايدل على نكبة المعقود له عرفت أمير المؤمنين 
ذلكك لثلا يعتب على إذاوقف على هذا من غيرى فكتب إلى إذاقرأت جوابى إليكك فاردده مع الخادم إلى ونفسكك أن يقف أحد على 
ماعرفتنيه و أن يرجع ذو الرئاستين عن عزمه ألحقت الذنب بك وعلمت أنكك سببه قال فضاقت على الدنيا وتمنيت أنى ماكتبت إليه 
ثم بلغنى أن الفضل قدتنبه على الأمر ورجع عن عزمه و كان حسن العلم بالنجوم فخفت و الله على نفسى وركبت إليه فقلت له أتعلم 
فى السماء نجما أسعد من المشترى قال لا قلت أفتعلم أن الكواكب تكون أسعد منها فى شرفها قال لا قلت فامض العزم على رأيكك 
إن 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۴۳] 

كنت تعتقد أن الفلک فى أسعد حالاته فأمضى الأمر على ذلك فما علمت آنی من أهل الدنیا حتی وقع العقد فزعا من المأمون 


-روايت-از قبل-۱۲۴ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۵ از ۱۵۱٩‏ 


و من المعروفین فى علم النجوم من الشيعة آبو جعفرالسقاء المنجم الأحول ذکر ذلک جدی أبو جعفرالطوسی فى کتاب الرجال فى 
باب الکنی فقال ما هذالفظه و كان لقی الرضا ع رآه التلعکبری بدسكرة الملک سنة آربعین وثلاث مائة ووصف له الرضا وحکی 
حکایته هذاآ خر لفظ الطوسی رحمه الله 


-روایت-۲۸۷-۱ 
فصل 


و من الاصابات بدلالات النجوم من امرأة منجمة دخلت فى دين يوشع بن نون مما رواه محمد بن خالد البرقى فى قصص الأنبياء فقال 
ما هذالفظه عبد الله بن سنان عن عمار بن معاوية قال وفتحت مدائن الشام على يد يوشع بن نون حين انتهى إلى البلقاء فوجد فيهارجلا 
يقال له بالق و به سميت البلقاء فجعلوا يخرجون يقاتلونه فلايقتل منهم رجل فسأله يوشع عن ذلك فقيل له إن فى مدينته امرأة منجمة 
تستقبل الشمس ببرجها ثم تحسب فتعرض عليها الخيل فلاتخرج يومئذ رجلا حضر أجله فصلى يوشع ركعتين ودعا ربه أن يؤخر 
الشمس فاضطرب عليها الحساب فقالت لبالق انظر مايفرضون عليكك فأعطهم فإن حسابى هذا قداختلط على قال فتصفحى الخيل 
فأخرجى فإنه لا يكون إلابقتال فتصحفت وأخرجت فقتلوا قتلا لم يقتله قوم فسألوا يوشع الصلح فأبى حتى تدفع إليه المرأة فأبى بالق 
أن يدفعها فقالت المرأة له ادفعنى وصالحه فدفعها إليه فقالت هل 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۴۴] 

تجد فيما أوحى إلى صاحبكك قتل النساء قال لاقالت أ ليس إنما تدعونى إلى دینک قال بلى قالت فإنى قددخلت فى دینک هذاآخر 
لفظه فى حديثه 


سروایت-از قبل-۱۴۴ 
فصل 


و من العارفین بالنجوم من الشيعة والمصنفین فیها محمد بن آحمد بن سلیم الجعفی مصنف کتاب الفاخر المختصر من کتاب تحبیر 
الأحكام الشرعية 


-روایت-۱۴۱-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من الشيعة فيما ذكره الشيخ الفاضل محمد بن شهرآشوب رضی الله عنه فى كتاب معالم العلماء فقال فى فصل 
المجاهرين بالتشیع ما هذالفظه أبوالفتح محمود بن الحسين بن السندى بن شاهك المعروف بکشاجم و كان شاعرا آدیبا منجما متكلما 
سروایت-۳۸۲-۱ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۲ از ۱۵۱٩‏ 


وممن رأيت ذکره من علماء النجوم مردویه بن ابراهيم بن السندی كان خطیبا ناسبا فقیها و كان منجما طبيبا و كان من روساء 
المتکلمین و كان عالما بالدولة و كان أحفظ الناس لمایسمع 


-روایت-۱۸۳-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من الشيعة عفیف بن قيس الکندی أخو الأشعث بن قيس الکندی ذکره المبرد ورأيت فى بعض حدیثه أنه كان 
من أصحاب مولانا أمير المؤمنين ص لماصار إلى حرب الخوارج و قدتقدم فيما ذكرناه عن نهج البلاغة 
سروایت-۲۲۸-۱ 


فصل 


و من العلماء بالنجوم عضد الدولة بن بابویه و كان منسوبا 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۴۵] 

إلى التشیع ولعله كان يرى مذهب الزيدية فممن ذ کر معرفته بعلم النجوم الخطیب من تاريخ بغداد فى الجزء الحادی والخمسین 

عندذ کر الحسن بن آحمد بن عبدالغفار بن سلمان المعروف بأبى على الفارسی النحوی و قدمدحه الخطیب مع أنه كان فاضلا فقال ما 
هذالفظه قال التنوخی ولد آبو على الحسن بن أحمد بن عبدالغفار الفارسی النحوی بفارس وقدم بغداد فاستوطنها وسمعنا منه فى 
رجب سنة خمس وسبعين وثلاث مائة وعلت منزلته فى النحو حتی قال قوم من تلامذته هوفوق المبرد و آعلم منه صنف کتبا عجيبة 
حسنة لم یسبق إلى مثلها واشتهر ذكره فى الآفاق وبرع له غلمان حذاق مثل عثمان بن جنی و على بن عیسی الشیرازی وغیرهما وخدم 
المل وک وتقدم 

عندعضد الدولة وسمعت آبی یقول سمعت عضد الدولة يقول آناغلام أبى على النحوی فى النحو وغلام أبى الحسین الصوفی فى 
النجوم ثم ذکر أن وفاة أبى على الفارسی كانت يوم الأحد السابع عشر من ربیع الأول سنة سبع وسبعین وثلاث مائة 


-روایت-ز قبل -۸۸۵ 
فصل 


و من القائلين بصحة علم النجوم وآنها دلالات على الحادثات الشيخ المعظم محمود بن على الحمصى قدس الله روحه كماحكيناه عنه 
فى هذاالكتاب من كلامه فى الجزء الثانى من كتاب التعليق العراقى ويسمى كتاب المرشد إلى التوحيد والمنقذ من التقليد و قدصرح 
فيه أن النجوم دلالات على الحادثات و أن من أحكم العلم بهاأمكنه الوقوف عليها بعلم آوظن و قدقدمنا ألفاظه بذلک 

عند ذ کر مسألة وجدناها له يحسبها 

-روایت-۱-ادامه دارد 


|[ صفحه ۱۴۶] 
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من وقف علیها أنه قدناقض بين قولیه واعتذرنا له و كان جدی ورام بن أبى فراس قدس الله روحه ونور ضريحه من آورع من رأيناه 
عارفا بأصول الدین وأصول الفقه والفقه وتا ركا ماتقتضیه الرئاسة الدنيوية بالكلية و كان معظما للحمصی ولکتابه التعلیق العراقی فأما 
تعظیمه للحمصی فان جدی وراما ماعرفت أنه كان يلقب أحدا ورأيت خطه على هذاالجزء الثانی بما هذالفظه تألیف الشیخ المفید 
العالم الأجل الأوحد سدید الدین ظهير الاسلام لسان المتکلمین أسد المناظرین محمود بن على بن الحسن الحمصی رضی الله عنه 
ورحمه وأرضاه وحشره مع الأئمة الطاهرین المعصومین صلوات الله علیهم أجمعين انتهی و أماتعظيم جدی لهذا الکتاب التعلیق فانه 
آشار على بحفظه وأحضره بيده من خزانته ومدح هذاالکتاب مدحا کثیرا و كان عمری إذ ذاكك نحو ثلاث عشرة سنة 


-روایت-ز قبل-۷۶۵ 
فصل 


وممن وقفت على کتاب منسوب إليه من علماء الشيعة جابر بن حیان من أصحاب الصادق ص يسمى الفهرست والنجاشی ذکر جابر 
بن حيان وذکر فى باب الأشربة ما هذالفظه أن الطالع فى الفلک لايكذب فى الدلالة على مایدل أبدا مذاآخر لفظه فى المعنی ثم 
شرح مايدل على فضله فى علم النجوم وغيرها و قدذكره ابن النديم فى رجال الشيعة و أن له تصانيف على مذهبنا 

-روایت-۳۵۸-۱ 


فصل 


و قدتقدم فى جواب مولانا على بن موسی الرضاص للصباح بن نصر الهندی أن ذا القرنين كان ملهما بعلم النجوم آقول 
-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۴۷] 

و هذاذو القرنین و إن لم يكن یذ کر دخوله فى الشيعة فهو ممن اتفق أهل الاسلام كافة على صلاحه واختصاصه بالله جل جلاله 
واطلااعه على آسراره تعالی و ذا كان ملهما بعلمها فهو أيضا مما یمکن أن یکون من آسباب ثبوتها فى الدلالة وتعلیمها للعباد لأنه 
لایمکن معرفته أصولها إلا من جانب الله جل جلاله 

-روایت-ز قبل-۳۰۹ 


فصل 


و من جوابی ماذ کرته لبعض من حکم بدلالة النجوم على منعی من حركة عزمت علیها بتدبیر العالم بکل معلوم وهی انتقالنا إلى بغداد 
فى سنة ائنتین وخمسین وستمائة إن قلت مامعناه نحن آبناء قوم حکموا برتب الفلک على الفلك ففرج لجدنا محمدص الطرق فى 
السماوات لماآسری به إلى غاية مقامات العنایات وانشق القمر لاجله وسقط فى دار جدنا المعظم على اظهارا لفضله وأعيدت الشمس 
لأجل صلاته وجعلت النجوم جندا تمنع الشياطين إكراما لولادة جدنا وتعظيما لمقاماته فنحن إن سلكنا فى تلك الطرائق ظافرون بما 
يقتضيه فضل ربنا علينا من الوراثة لنصيبنا من ت ركه أهل الحقائق و ماأحض ركم مره حذرنی المنجمون من حركة لى فأقدمت وأمروا 
بالحركات فأحجمت كل ذلكك بتدبير من عليه توكلت و إليه فوضت و هوحسبى ونعم الوكيل 

سروایت-۷۲۵-۱ 
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وممن ذكر بعلم النجوم وزير المنصور أبوأيوب سليمان بن محمدالموریانی و هومنسوب إلى قرية من قرى الأهواز يقال لها الموريان 
فذكر عبدالرحمن بن المباركك فى الجزء الأول من تاريخ الوزراء بخط 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۴۸] 

المصنف فى ذکر آبی أيوب الوزیر فقال ما هذالفظه و کان قدأخذ من کل شیءطرفا و کان يقول لیس من شیء الا و قدنظرت فيه 
إلاالفقه فانی لم آنظر فيه ونظرت فى الکیمیاء والطب والنجوم والحساب ثم شرح اختصاصه بالمنصور إلى غاية عظيمة و أنه آول وزير 
کان له 


ووا تار فا 2 
فصل 


وممن ظهر له 

عندالعمل بالنجوم دلالتها فى دولهٌ الرشید البرامكة فقد ذكر عبدالرحمن بن المبارك فى الجزء الثانی من آخبار الوزراء ما هذالفظه أن 
جعفرالبرمکی لماعزم على الانتقال إلى قصره آلذی بناه جمع المنجمین لاختبار وقت ینتقل فيه فاختاروا له وقتا من الليل فلما حضر 
الوقت خرج على حمار من الموضع آلذی كان ینزله إلى قصره والطرق خالية و الناس ساکنون فلما وصل إلى سوق يحيى رأى رجلا 
ينشد شعرا 

سروایت-۴۱۳-۱ 

يدبر بالنجوم و لیس يدرى || ورب النجم یفعل مایرید 

.فاستوحش ووقف ودعا بالرجل فقال له أعد ما قلت فأعاده فقال ماأردت بهذا فقال و الله ماآردت بهذا معنی من المعانی لکنه 
شیءعرض لی وجری على لسانی فأمر له بدنانیر 

سروایت-۱۷۳-۱ 


فصل 


ولقد وجدت فیما آشرنا من الکتب کتابا يدل على اهتمام الخلفاء والملو ک والأمراء والعلماء واعتمادهم على العمل بدلالات النجوم 
سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۴۹] 

وذکر زرانجهم على الوجه الموسوم فذ کر فيه مااشتمل عليه من طوالع الخلفاء من بنی العباس وطوالع الملوكك من بنی بویه وطوالع 
السلطان محمود والسلطان مسعود وطوالع الوزراء من یحبی بن خالد إلى أيام الطائع ویتضمن موالید أعيان الدولتین بنی حمدان وبنی 
دبیس و من العلماء جماعة منهم السید المرتضی وزائجة مولده و قد كان العقرب درجة وطالع ولده الأطهر أبى محمد بن المرتضی و 
هوالجوزاء وطالع ولده الآخر آبی عبد الله الحسین بن المرتضی هوالأسد ومولد محمد بن الحسین الرضی الموسوی وطالعه الجوزاء 
ومولد أبى أحمد وطالعه المیزان وقدمنا ذ کر ذلك ومولد آبی على عمر بن محمد بن عمر العلوی وطالعه السرطان ومولد محمد بن 
عمر وطالعه الدلو وغیرهم ممن يطول ذکر موالیدهم وطوالعهم وشرح زوائجهم مطبقین متفقین على استعمال ذلك وإثباته فى التذا کر 
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والتظاهر به وذكر صاحب ديوان النسب فى المجلد الأول مولد المرتضى ومولد أخيه الرضى ومواليد أولادهما وطوالعهم وزوائجهم 
رضوان الله عليهم كماأشرنا إليه و هذايدل المصنف العارف به على صواب القول بأن النجوم دلالات وعلامات على الحادثات و أن 
استعمال ذلك من المباحات الجائزات والمهمات لأجل مايستعمل عليه واعتبارها فى معرفة القواطع المخوفات فيدفع خطرها بما قدمنا 
ذكره من الصدقات والصلوات والدعوات وتنبيهها أيضا على أوقات الممات ليستعد الإنسان لما بين يديه مما يحتاج إليه من الوصايا 
وأداء الجنايات واستدراک المفروضات واغتنام تحصيل السعادات 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارو 

[ صفحه ۱۵۰] 

والباقیات یقول على بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس فلما رأيت ذلك بما وهبنی الله جل جلاله من آنوار عقل وشرفنی 
من أبصار نقل أنه لایمتنع أن تکون النجوم دلالات على الحادثات ووجدت النقل الموافق للعقل کماقلناه قدورد بجواز ذلك والعمل 
عليه عمن أوجب الله طاعته والر کون إليه ووجدت صرف محذوراته بدلالة النجوم والأفلاءك ممکنا دفعها وصرف خطرها بصوم 
أوصدقه أو ماذ کرناه من الاستدراکک ووجدت التحرز من الضرر المظنون واجبا فى حکم آولی الألباب وأرباب العقول تخاطر بأنفسها 
وبالأصحاب فى تحصيل نفع مظنون يئول أمره إلى الفناء والذهاب وت ركب فى تحصيله مطايا الأخطار وتحتمل لأجله أهوال البحار فى 
الأسفار حولت مولدى 

عند ثلاث من المنسوبين إلى علم النجوم ببغداد يعتمد كثير من الناس عليهم و 

عند أربعة من أهل الموصل بعثت مولدى إليهم و 

عند من كان منسوبا إلى ذلك من أهل البلاد الحلية وشافهت من حضرنى غيرهم بما تدل عليه الأسرار الربانية و لم أقتصر على من 
كان منهم على عقيدة واحدة بل 

عند أصحاب العقائد المتباعدة و 

عندبعض أهل الذمة وأريت ذلك من الأمور المهمة لأكون على قدم الاستظهار للخروج من دار الاغترار كمايراد من الاستعداد للمعاد 
ولقد جربت فى عمرى من صحة دلالات النجوم الكليات شيئا كثيرا تصديقا لمانقل فى الروايات و مارأيت عقلى يوافقنى على 
الإهمال لهذه الأحوال والتغافل عما بين يدى من الأهوال مع التمكن بكشفها بعلم 

-روایت-از قبل-۱سروایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۵۱] 

آوظن واستدراکها بما یدلنی الله جل جلاله عليه فلاأقل من أن يكون المحصول منه کقول القائل إن إنسانا تخیل أن بين يديه خطرا 
یوجب أن یتحرز منه و لایتهجم عليه ره و قد قال أكثرهم إن عمری یتسع إلى خمس وسبعین شمسية و قال آخر إلى أربع وسبعین 
شمسية و قال اثنان يزيد على ثمانین سنة و آنا على قدم التحرز والاستظهار الزائد 

عند کل سنة مخوفة بزيادة على عوائد الاستظهارات المألوفة و لو لاوجوب التفویض إلى مالک الأشياء لأحببت سؤاله عز و جل فى 
تعجیل مفارقة دار الفناء خوفا من الشواغل عما يريده جل جلاله من عمارة دار البقاء و من شرف حبه وتحف قربه وطلب رضاه ولکنی 
فوضت لمایختاره جل جلاله ويراه وحسب المحب أن يسلم زمام مطلوبه إلى محبوبه 

-روایت-از قبل -۶۷۳ 


فصل 


ووجدت فى کتاب ریحان المجالس وتحفة المانس تألیف آحمد بن الحسین بن على الر خجی وسمعت من یذ کر أنه من مصنفی 
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الإمامية وعندنا الآن تصنیف له آخر اسمه آنس الکریم و قد كان يروى عن المرتضی رضی الله عنه ما هذالفظه حدثنى أبو الحسن 
الهيثم أن الحکماء العلماء الذین آجمع الخاصة والعامة على معرفتهم وحسن آفهامهم و لم يتطرق الطعن علیهم فى علومهم مثل هرمس 
المثلث بالحكمة و هوإدريس النبی ع ومعنی المثلث أن الله أعطاه علم النجوم والطب والکیمیاء ومثل آبرخسی وبطلمیوس ویقال انهما 
کانا من بعض الأنبياء وأكثر الحکماء کذلک وانما التبس على الناس آمرهم لعل آسمائهم 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۵۲] 

باليونانية ومثل نظرائهم ممن صدر عنهم العلم والحكمة المفضلین الذین مسحوا الأرض ورصدوا الفلک وأفنوا فى علمها آموالهم 
و آعمارهم حتی عرفوا منه ورسموه لنا وآخبرونا به ثم ذکر مصنف ریحان المجالس ماصرحه هؤلاء العلماء من حدیث الکوا کب 
وأسرارها ما لاحاجةٌ لنا إلى ذكر ماشرحه من وصف اختبارها 


-روایت-از قبل-۳۰۳ 
فصل 


وذکر آیضا فى کتاب ریحان المجالس مالفظه وجری ذلك بحضرة والدی الوزیر الرخجى رضی الله عنه و بين يديه جماعة من أعيان 
الزمان وفضلائهم مثل آبی الحسن على بن عیسی الربعی النحوی و آبی القاسم بن مهر بسطام و آبی القاسم المکی الرملی المنجم و 
آبی على الحسن بن الهیثم و آبی القاسم الخاقانی و آبی الفتح بن المقدر النحوی ورؤساء ذلک الزمان فى وقتهم وتفاوضوا فى فنون 
من العلم وانجر الحدیث إلى ذكر النجوم فقال ابن الهیثم لابن مهر بسطام كيف بمن لایعلم ارتفاع الشمس من المشرق والمغرب فى 
كل وقت من اليوم و لا-يعلم مایطلع من المشرق ویغرب فى المغرب من البروج فى كل يوم و لا-یعلم مایمضی من النهار واللیل من 
الساعات المستویات والساعات المعوجات أو لایعلم امتحان ذات الصفا أعنى الأسطرلاب على خطإ عمل أو على صواب أوعلم قوس 
النهار فى کل يوم آوعلم قوس اللیل آوعلم مطالع كل بلد آوعلم درجة الشمس ودرجة القمر فى کل يوم آوعلم عروض الکوا کب 
الثابتة وأطوالها آوعلم درج البروج آوعلم الدرج التی طلعت معها 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۵۳] 

الکواکب آوعلم ارتفاع نصف نهار الکواکب آوعلم بعدالکواکب من خط الاستواء آوعلم سير الکواکب آوعلم الظل آوعلم ارتفاع 
الکواکب فى کل وقت من النهار آوعلم مادار من الفلکک من کل ساعة آوعلم السمت للساعات آوعلم وقت طلوع القمر على کم من 
ساعة بطلع و على كم من ساعة يغرب آوعلم اتصال القمر بالکوا کب وانصرافه عنها آوعلم منازل القمر التی ذكرها الله تعالی فى کتابه 
ماأسماؤها أوعلم دخول شهور الفرس وشهور الروم وشهور القبط أوعلم أعياد الملل أوعلم الأهلة أوعلم تواريخ الملوك من العرب 
والفرس والروم والقبط أوعلم مجارى النجوم طولا وعرضا أوعلم ظهور الكواكب واستتارها ثم ذكر من علوم النجوم التى يحتاج إلى 
معرفتها زيادة على ماذكرناه أكثر من ثلاث قوائم مما لاضرورة إلى ذكر جميعه هنا وشرح بعد ذلك اتفاق الشيخ على بن عيسى 
الربعى النحوى و ابن الهيثم ووالده الوزير على تصديق علم النجوم وصحته والازدراء على من يجحد ذلكك لجهله بحقيقته و لم نذكر 
نحن ذلك لطوله وذكر فى تضيعه عدة مواضع تتعلق بالنجوم لم نذكرها نحن لأن مقصودنا ذكر أسماء من ذكرهم من علماء النجوم 
المتقدمين واستعمال ذلك بين العلماء الفاضلين و أن هذاالمصنف كان من الإمامية وهؤلاء الرخجيون كان فيهم جماعةُ من الشيعة 
ولهم خصائص مرضية مع مولانا على بن محمدالهادی‌ص وبعضهم مخالفون و قدوقفنا على كثير من آخبار الفريقين منهم رحم الله 
أهل الحق منهم ورضى عنهم 
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-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-دامه دارد 

| صفحه ۱۵۴] 

و هذامصنف ریحان المجالس ممن لقى المرتضی الموسوی وروی عنه 
-روایت-ز قبل-۶۹ 


الباب السادس فیمن كان عالما بالنجوم من غيرالشيعة من المسلمین 


اشاره 


وبعضهم من الشيعة أو من بعض فرقها المختلفین وصنف فيها آوظهر صحة حکمه للحاضرین فمن العلماء من آهل الاسلام المعروفین 
فى علم النجوم وعلم الکلام آبو على الجبائی فذ کر المحسن بن على التنوخی فى کتاب نشوار المحاضرة وأخبار المذاکرة فى الجزء 
الحادی عشر منه و قدضمن فى خطبة کتابه هذا أنه تحقق مایوجد فيه عنده قال حدثنی الحسن بن الأزرق قال كان أبوهاشم بن أبى 
على الجبائى لماقدم بغداد يخبرنا أن أباه أبا على كان كثير الإصابة فى علم النجوم ويحدثنا من ذلك بأحاديث کثيرة وأخبرنا أنه 
حكم له أن يعيش نيفا وسبعين سنة شمسية فکنا لإصابة أبى على فى الأحكام طياب النفوس بهذا الحكم فلما اعتل أبوهاشم علته التى 
مات فيهاببغداد جئت إليه عائدا فوجدت أخته ابنة أبى على قلق عليه فأخذت أطيب نفسها حتى قلت أ ليس قدحكم أبوه أنه يعيش 
نیفا وسبعين سنه شمسية قالت بلى ولكن على شرط قلت ما هوقالت إنه قال إن أفلت من السنة السادسة والأربعين و قداعتل هذه 
سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۵۵] 

العلة الصعبة فیهافقلقی عليه لذلكك خوفا من أن يصح الحکم الأول قال الحسن فمات فى تلك العلا 


-روایت-از قبل -ةة 
فصل 


و من إصابات أبى على الجبائى فى أحكام النجوم مارواه أيضا فى نشوار المحاضرة قال حدثنى أبوالقاسم بن بدر الرامهرمزى و كان 
يخلفنى على العيار فى دار الضرب قال حدئنا أبو محمد عبد الله بن عباس قال كنت مع أبى على الجبائی فى عسكر مكرم فاجتاز بدار 
فسمع فيهاضجة بولادة فقال إن صح ما يقول المنجمون فهذا المولود ذو عاهة فدققت الباب فخرجت امرأة فسألتها الخبر فجمجمت ثم 
خرج رجل كهل فحين رآه أبو على قال هذه دا رک قال نعم قال فكيف هويعنى المولود قال أحنف فأخذ أبو على يطيب نفسه فقال 
تتفضل يا أبا على فتدخل تحنكه وتؤذن فى أذنه فلعل الله يجعله مباركا فدخل وحنكه وأذن فى أذنه ورأينا و هوأحنف 
سروایت-۶۲۵-۱ 


فصل 


و من اصابات آبی على فى النجوم ماحکاه التنوخی فى کتاب نشوار المحاضرات آیضا قال سمعت آبا أحمد بن مسلمة بن الشاهد 
العسکری المعتزلی الحنفی و كان شيخ بلده يحكى عن رجل من أهل عسکر مکرم وثقه وعظمه قال كنت مع آبی على الجبائى جالسا 
فى داره فى عسکر مکرم فدخل إليه بعض غلمانه فقال له اجلس قال لى زوجة تطلق وآرید الرجوع إليها لحاجة طلبتها فقال آبو على 
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لبعض من حضر امض معه فاذاولدت امرأته فخذ الارتفاع وجثنی به ففعل فلما كان فى غد قال 

حروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۵۶] 

لنا آبو على إن صح حکم التنجیم فان هذاالولد يموت بعدخمسة عشر يوما فلما كان الیوم السادس عشر وکنا جلوسا ندرس على آبی 
على إذ دخل الرجل فقال إن فلانا قدمات یعنی ولده فقال أبو على قوموا فأحضروه ووفوه حقه 

-روايت-از قبل-۲۲۳ 


فصل 


و من اصابات آبی على ماذکره التنوخی آیضا فى کتابه المذ کور قال حدث آبوهاشم بن أبى على الجبائی قال كان آبو على أحذق 
الناس فى علم النجوم فولد فى جواره مولود فقالت آمه لابی على إنى أحب أن تأخذ طالعه و كان ليلا فأخذ الأسطرلاب وعمل مولده 
وحکم بأشياء صحت كلها بعد ذلك أقول و هذاالحديث غیرالحدیث الأول لأن ذاک آتاه حين ولادته و هویدرس نهارا وأمر هو من 
غير أن يطلب الوالد عمل طالع للولد وحکم بوفاته و هذاالحديث یتضمن أن الولادة كانت ليلا و أن والده الصبی طلبت آخذ طالعه و 
لم یذ کر حکم لهذا المولود بوفاة 


-روایت-۵۴۷-۱ 
فصل 


و من آخبار أبى على الجبائى بالاعتذار عن العمل بأحكام النجوم ماذكره التنوخى أيضا قال آخبرنی غيرواحد من أصحابنا أن عبد الله 
بن عباس الرامهرمزی المتكلم آخبره قال آردت الانصراف من محل أبى على الجبائى إلى بلدى فجنته مودعا فقال يا أبا محمد لاتخرج 
اليوم فإن المنجمين يقولون من سافر هذاالیوم فى سفينة غرق فأقم إلى يوم كذا وكذا فإنه محمود عندهم فقلت أيها الشيخ مهما 
تعتقده فى قولهم كيف تجيبنى بهذا فقال يا أبا محمد لوأخبرنا مخبر ونحن فى طريق بأن فيه سبعا أ لیس 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۵۷] 

أن يجب فى الحکم علینا أن لانسلکک ذلك الطریق |ذاقدرنا على سلوک غيره و إن كان المخبر ممن يجوز عليه الکذب فقلت نعم 
قال فهذا مثله و قديجوز أن يكون الله تعالى أجرى العادات بأن تكون الكواكب إذانزلت هذه المواضع حدث كذا فلاجرم أن الحزم 
أولى قال فأخرت خروجى إلى اليوم آلذی ذكر 


-روايت-از قبل- 5٠١‏ 
قعل 


و من المشهور بعلم النجوم من المسلمين الذين هم قدوة فى هذاالعلم أبومعشر فقد قال التنوخى فى كتاب النشوار المذكور حدثنی 
أبو الحسن بن أبى بكر الالزرق قال كان فى نواحى القفص ضيعة نفيسة لعلى بن يحيى المنجم وقصر جليل فيه خزانة كتب عظيمة 
يسميها خزانة الحكمة يقصدها الناس من كل بلد يقيمون بها ويتعلمون صنوف العلم والكتب مبذوله فى ذلك لهم والضيافة مشتملة 
عليهم والنفقة فى ذلك من مال على بن يحيى فقدم أبومعشر المنجم من خراسان يريد الحج و هوإذ ذاكك لايحسن كثيرا من علم 
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النجوم فوصفت له الخزانة فمضی وراء‌ها فهاله آمرها فآقام بها وأعرض عن الحج وتعلم النجوم وأغرب فيها 


-روایت-۶۰۷-۱ 
فصل 


وذكر محمد بن إسحاق النديم فى الجزء الرابع من كتاب الفهرست ما هذالفظه آبومعشر جعفر بن محمدالبلخی كان أولا من أصحاب 
الحديث فنزل بالجانب الغربى بباب خراسان من بغداد و كان يضاغن الكندى ويغرى به العامة ويشنع عليه بعلوم الفلاسفة فدس إليه 
الکندی من حسن له النظر فى علم الحساب والهندسة فدخل فى ذلک 

-روایت-۱1-ادامه دارد 

| صفحه ۱۵۸] 

فلم يكمل له فعدل إلى علم النجوم فانقطع شره عن الكندى لعلمه أن هذاالعلم من جنس علوم الكندى ويقال إنه تعلم النجوم بعدسبع 
وأربعين سنه من عمره و كان فاضلا حسن الإصابة ضربه المستعين أسواطا لأنه أصاب فى شىء وأخبر به قبل وقته و كان يقول أصبث 
فعوقبت وتوفی أبومعشر و قدجاوز المائة بواسط يوم الأربعاء لليلتين بقيتا من شهر رمضان سنة اثنتين وسبعين ومائتين ثم ذکر محمد بن 
إسحاق تصانیف أبى معشر 


-روایت-از قبل-۴۲۳ 
فصل 


فمن إصابات آبی معشر فى آحکام النجوم ماذ کره التنوخی فى النشوار قال حدثنی آبو الحسین قال حدثنى أبوالقاسم سلیمان بن مخلد 
قال لما عدا آي الی مر اديت الجن و آیامعشرو کننته امس بها لوخد ولاز الست فکانا ف کف الاوفانت تدای 
فحدثانى يوما آنهما آصابتهما إضاقة شديدة و کانا مصطحبین فخطر لهما أن يلقيا المعتز و هومحبوس ویتردد إليه فلقیاه فى حبسه 
فنذ کر نحن مایختص بأبى معشر من الحدیث قال آبومعشر و کنت قدأخذت مولده وعرفت عقد البيعة للمستعین ووقت البیعة من 
المت و کل بالعهد للمعتز ونظرت بها وصححت النظر وحکمت له بالخلافة بعدفتنة وحروب وحکمت على المستعین بالخلع والقتل 
فسلمت ذلك إليه وانصرفنا وضربت الأيام ضربها فصح الحکم بأسره فدخلنا جمیعا إلى المعتز و هوخليفة و قدخلع المستعین و كان 
المجلس حافلا قال آبومعشر فقال لی المعتز لم آنسک و قدصح حكمكك و قدأجريت لكك مائة دینار فى كل شهر رزقا وثلائین دینارا 
نزلا وجعلتكك 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۵۹] 

رئيس المنجمین فى دار الخلافة وأمرت لكك عاجلا بألف دینار صلة قال فقبضت ذلك كله عاجلا فى يومى وروی هذاالحدیث 
مصنف الفرج بعدالشدة 


-روایت-از قبل-۱۴۰ 
فصل 


و من اصابات آبی معشر ومنجم آخر معه ماذکره التنوخی فى کتابه نشوار المحاضرة قال حدثنى آبو أحمد عبد الله بن عمر بن 
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الحارث الحارثى قال حدثنی أبى قال كنت أحد من يعمل فى إحدى خزائن السلاح للمعتمد وكنت قائما بحضرة الموفق فى عسكره 
لقتال الزنج وبحضرته أبومعشر ومنجم آخر سماه لى وأنسيته فقال لهما خذا الطالع فى شىء قدأضمرته أناالبارحة لأسألكما عنه 
وأمتحنكما فيه فأخرجا ضميرى فأخذا الطالع وعملا زائجته وقالا معا تسألنا عن حمل غیرآنسی فقال هوكذلك فما هوففكرا طويلا ثم 
قالا حمل بقره قال هوكذلك فما تلد قالا ثورا قال فما صفته فقال أبومعشر أسود فى جبهته بياض و قال الآخر أسود فى ذنبه بياض 
فقال الموفق للناس سأختبر هولاء آحضروا القرة فاعضرت وهی مقرية فقال اذبحوها فذبحت وشق بطنها فأخرج منها لوو صغیر آسود 
أبيض طرف الأنف و قدالتف ذنبه فصا على وجهه فتعجب الموفق و من حضر من ذلك عجبا شدیدا وأسنى جائزتهما 
سروایت-۸۵۳-۱ 


فصل 


و من اصابات آبی معشر ورفیقه مارواه التشوخی فى ذلك الکتاب قال حدثنى آبی قال كنت بحضرة الموفق فأحضر آبامعشر و 
هذاالمنجم فقال لهما فى كمى شیءفما هو فقال آحدهما بعد ماأخذ الطالع وعمل 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۶۰] 

الزائجة وفکر هو شىء من الفاكهة و قال أبومعشر هو شىء من الحبوان فقال الموفق للآخر أصبت و قال لأبى معشر أخطأت ورمی من 
يده تفاحة و آبومعشر واقف فتحیر وعاود النظر فى الزائجة ساعة ثم سعر نحو التفاحة حتی آخذها و کسرها فاذاهی تنتثر دودا فقال آنا 
آبوفلان فهال الموفق مارآه منهما فى الإصابة وأمر لهما بجائزة 

-روایت-از قبل-۳۱۶ 


فصل 
و من إصابات آبی معشر ماذکره الزمخشری فى ربيع الابرار فقال ما هذالفظه افتقدت امرأة بعض الکتاب خاتما فوجهت إلى أبى معشر 


فسألته فقال خاتم آخذه الله تعالی فعجبت من قوله ثم وجدته فى أثناء ورق المصحف 


-روایت-۲۱۷-۱ 
فصل 


و من إصابات أبى معشر ماذ كره أبوحيان على بن محمدالتوحيدى فى الجزء الثالث من البصائر فقال ما هذالفظه ومر فى الکتاب ذ کر 
أبى معشر قال حضرت وسلمة والزیادی والهاشمی 

عندالموفق و كان الزیادی آستاذ أهل زمانه فى النجوم فأضمر الموفق ضمیرا فقال الزیادی اسر الامیر باه وستلطانا فقال کیت 
فقال سلمة بل أضمر الأمير أمرا جلیلا رفیعا فقال و کذبت فقال الهاشمی لست أعرف ماقالا الرأس وسط السماء وصاحب الطالع ناظر 
إليه والکوا کب ساقطة عنه فقال ‏ و کذبت أيضا ثم قال لی هات ماعندكك من شیءفقلت أضمر الأمير الله عز و جل فقال لى أحسنت و 
الله ویلک آنی لک هذا قلت الرآس یری فعله و لایری نفسه كان فى رابع درجة من الفلكك و لاآعرف له مثلا 

سروایت-۱-ادامه دارد 


[ صفحه ۱۶۱] 
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إلا الله عز و جل فهو فوق كل ذى عز وسلطان و ليس فوقه شىء 

-روايت-از قبل -۶۴ 

فصل 

و من إصابات أبى معشر ماحكاه آبوسعید شاذان بن بحر عنه فى كتاب الأسرار قال نزلت فی خان ببعض قری الری و فى الخان کاتب 
بريد العراق قد آنست به وآنس بی و قدنظر فى شىء من النجوم فقال لى القمر أين هوفقلت له هل تقيم غدا فان القمر فى تریع 
المريخ قال نعم هذا إن ساعدنا المکارون على ذلك فكلمناهم حتى أجابوا على أن نعطيهم العلوفة وسألنا آهل القافلة أن يقيموا فأقبلوا 
يسخرون منا وينكرون ماقلنا فأقمنا وارتحلوا فصعدت إلى سطح الخان وأخذت الارتفاع فإذاالطالع لمسيرهم الثور و فيه المريخ والقمر 
فى الأسد فقلت الله الله فى أنفسكم فامتنعوا أن يجيبوا إلى المقام ومضوا فقلت للكاتب أماهؤلاء فأهلكوا أنفسهم فجلسنا وأكلنا وجعلنا 
نشرب فعاد جماعة من أهل تلك القافلة مجروحين قدقطع عليهم الطريق على فرسخين من الموضع وقتل بعضهم وأخذ ما كان معهم 
فلما رأونى أخذوا الحجارة والعصا وقالوا ياساحر ياكافر آنت قتلتنا وقطعت علينا الطريق وتناولونى ضربا و ماخلصت منهم إلا بعدجهد 


وعاهدت الله أن لاأكلم أحدا من السوقة فى شىء من هذاالعلم و آنا على العهد آبدا وأرجو أن لاأدعه حتى آموت 

سروایت-۱۰۱۹-۱ 

فصل 

و من اصابات أبى معشر و ابراهیم الحاسب بالبصرة حکمهما لعلی بن محمدصاحب الزنج الخارج بالبصرة على مولده و قدذ کر ذلكك 
محمد بن عبدالملک الهمدانی فى المجلد الثانی من تاريخه فقال ما مذالفظه 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۶۲] 

قال عبد الله بن ابراهیم القمی كنت 

عند ابراهيم الحاسب بالبصرة فحضر عنده شاب حسن الهيئة لايتكلم و لايخوض معنا فيما نتذاكره فلما قام الناس عرض عليه ابراهيم 
إن كانت حاجة له فذكر له أنه من آل أبى طالب و أنه شخص من قم قاصدا إليه و ألذى قصد له مكتوم ثم أخرج له صورة مولده و 
أنه يحتاج إلى موافقة عليه فلما نظره أنكره واستعظمه و قال لست أقدم على الحكم عليه حتى أكتب لأبى معشر جعفر بن محمد البلخى 
لتثق بما حكمنا به عليه وكتب له ومضى فأتى الجواب يا أباعمران كان هذاالمولد صحبحا فإنه الرجل ألذى ذكر ماشاء الله فى كتاب 
الدول وسيكون من آمر هذاالفتى شیءعظیم من إقدامه على الدماء وإخرابه المدن فشخص فى المحرم سنة ست وأربعين ومائتين 
فاتفق حكمه وحكم ابراهيم بذلكك وخرج إلى البصرة فى رجب سنة تسع وأربعين ومائتين وهی الدفعة الثالثة من خروجه إليها ثم 
شرح ماجرى عليه و له من حاله 


سروایت-از قبل-۸۴۱ 
فصل 


و من إصابات أبى معشر فى انقضاء آمر صاحب الزنج على بن محمد بن عبد الله ووقت وفاته ماذ کره محمد بن عبدالملک الهمدانی 


فى تاريخه عن الليلهُ التى انقضی آمره فیها فقال حکی لى بعض آصحابه عنه أنه قال إن مضت هذه الليلة بقیت الأربع عشرة سنة أخرى 
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غيرالأربع عشرة الماضية وجعل كل ساعة يقول کم مضى من الليل حتى قلت ساعة فقال فى هذه أخاف و كان يقول ذلكك من طريق 
النجوم التى علمها من أبى معشر فهلكك فى تلكك الساعة 
سروایت-۴۴۰-۱ 


[ صفحه ۱۶۳] 
فصل 


و من إصابات أبى معشر مناظرته للسلمانی المنجم فى عمره حيث سأله عن القطع ألذى يخافه و مابینه فى الجواب عليه وظهور حجته 
على السلمانی المذ كور و قدذ کرنا معانی هذه المناظرة لأنها تتضمن کلاما فى النجوم لافائدة فى شرحه بلفظه 
-روایت-۲۳۸-۱ 


فصل 


و من إصابات أبى معشر ماأخبر بالمولد آلذی حمل إليه من ابن ملك الهند وجوابه لتلميذه شاذان بن بحر لمااعترضه فى الحكم آلذی 
-روایت-۲۳۳-۱ 


فصل 


و من آيات الله جل جلاله فى تعجیز أبى معشر عن تدبیر نفسه وخلاصها من مرض مرض به مع علمه بالنجوم ودلائلها واطلاعه على 
دقائق معانیه وجلائها قال شاذان كان آبومعشر على علمه وفهمه وتقدمه فى هذه الصناعة يصيبه الصرع 

عندامتلاء القمر فى كل شهر مرة و كان لايعرف لنفسه مولدا ولکن كان قدعمل مسألة عن عمره و آحواله وسأل فیهاالزیادی المنجم 
لیکون أصح دلالة إذااجتمع علیها طبیعتان طبيعة السائل وطبيعة المسئول فخرج طالعه تلك المسألة السنبلة والقمر فى العقرب فى 
مقابلة الشمس والمریخ ناظر إلى القمر فى بيت الولد و هذه الصورة توجب الصرع 


-روایت-۵۶۳-۱ 
فصل 


و من إصابات المنجمين المعروفين بأسمائهم 

عند أبى معشر ماذ کره التوحيدى فى الجزء الثالث من البصائر فقال ما هذالفظه 

حروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۶۴] 

آخبرنی محمد بن موسی المنجم الجلیس و لیس هوالخوارزمی قال حدثنی يحيى بن آبی منصور قال دخلت آنا وجماعة من المنجمین 
إلى المآمون وعنده إنسان قدتتباً ونحن لانعلم و قددعا بالقضاهُ و لم یجیئوا بعد فقال لى ولمن حضر من المنجمین اذهبوا فخذوا طالعا 
لدعوی رجل فى شیءیدعیه وعرفونی مایدل عليه الفلک من صدقه آ وکذبه و لم یعلمنا المأمون أنه متتبی فجئنا إلى بعض تلكك 
الغرف فأحكمنا الطالع وصورناه فوقع الشمس والقمر فى دقيقة واحدة وسهم السعادة وسهم الغیب فى دقيقة الطالع والطالع الجدی 
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والمشترى فى السنبلة ينظر إليه والزهرة وعطارد فى العقرب ينظران إليه فقال كل من حضر غيرى كل مايدعيه صحيح و له حجة زهرية 
وعطاردية فقلت أنا هو فى طلب تصحيح وتصحيح ألذى يطلبه لايتم و لاينتظم فقال من أين قلت لأن صحة الدعاوى من المشترى فى 
تثليث الشمس وتسديسها إذاكانت الشمس غير منحوسة و هذايخالف هبوط المشترى والمشترى ينظر إليه نظر موافقة إلاأنها فاسدة 
بهذا البرج والبرج كاره له فلايتم التصديق والتصحيح و ألذى قالوا من حجة عطاردية وزهرية إنما هوضرب من التحسين والتزويق 
والخداع فتعجب المأمون و قال لله درك ثم قال أتدرون من الرجل قلنا لا قال هذا ويزعم أنه نبى فقلت يا أمير المؤمنين أفمعه 
شیءیحتج به فسأله فقال نعم معى خاتم ذو فصين ألبسه فلايتغير منى شىء ويلبسه غيرى فیضحک و لايتمالك من الضحكك حتى 
ينزعه ومعى قلم آخذه فأكتب فيه ويأخذه غيرى فلاتنطلق إصبعه 

سروایت‌تاز فيا د اکرو تعدا دار د 

| صفحه ۱۶۵] 

فقلت یاسیدی هذه الزهرة وعطارد زور عمله بهما فأمره المآمون أن یفعل ما كان ففعل فعلم أنه علاج من الطلسمات فما زال به 
المأمون أياما كثيرة حتی تبرأ من دعوی النبوة ووصف الحيلة التی احتالها فى الخاتم والقلم فوهب له آلف دینار ثم آتیناه بعد فاذا 
هوأعلم الناس بالنجوم قال أبومعشر و هو ألذى عمل طلاسم الخنافس فى دیور كثيرة و قال أبومعشر فى کتاب الأسرار لو کنت مکان 
القوم فقد ذهبت علیهم آشیاء كثيرة لکنت أقول أول الدعوی باطلة لأسن البرج منقلب والمشتری فى الوبال والقمر فى المحاق 
والک وکبان ناظران إلى الطالع فى برج کذاب مزور و هوالعقرب 


-روايت-از قبل -۵۷۴ 
فصل 


و من العلماء المذكورين بعلم النجوم محمد بن عبد الله بن طاهر قال أبومعشر فى كتاب الأسرار وحكاه أيضا التوحيدى فى كتاب 
البصائر ما هذالفظه قال أبومعشر زعم محمد بن عبد الله بن طاهر أن فيما وقع إليه من أسرار علم النجوم أن عطارد مع الرأس فى أوجه 
يدل على شىء من النبوة و قد قال الأوائل إن الكوكب مع أوجه يكون أقوى له ولكن البنوة لم أسمع بها إلا من محمد بن عبد الله بن 
طاهر 


-روایت-۴۰۰-۱ 
فصل 


و من المعروفين بعلم النجوم والإصابة فيها هوولد يحيى بن يعقوب فمن حكايته فى ذلكك ماذكره التنوخى فى كتابه قال حدثنى أبو 
الحسين قال حدثنى أبوإسحاق ابراهيم بن السرى الزجاج النحوى قال كنت أؤدب القاسم بن عبيد الله و كان أبوه إذ ذاكك يحضر 
الديوان فلما 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۱۶۶] 

آخرجه من المکتب كنت معه فى الدیوان ببادوریا و هومعه فيه و له من العمر ست عشرة سنه وأبوه متعطل و ذلك فى وزارة إسماعيل 
بن بلبل للموفق والمعتمد و كان معه فى ذلك الدیوان جماعة من آولاد الکتاب وفیهم فتی نجیب من ولد یعقوب بن فرازون النصرانی 
و كان يفهم النجوم فقال له ذلک الفتی یاسیدی آری فيك نجابة وصناعة و لكك حظ فى الرئاسة و قدرأيت مولدک و هویدل على 
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آنک تتقلد الوزارة وتطول أيامكك فيهافاكتب لی خطا يكون معى تذكر فيه اجتماعنا وتضمن لی أن يكون لی حظ منک إذ ذاكك حق 
بشارتى لكك قال فأخذ القرطاس وكتب فيه بحسن خطه ليلقنى فلان إذابلغنى الله ماأحب لأبلغه مايحب إن شاء الله فحدثت آباه فى 
ذلك ففرح و قال قد و الله سررتنى بذلک وأحضر المنجمين وأخرج مولده فحكموا له بالوزارة و أنه يتقلدها سنه ثمان وسبعين 
فخلف أباه على وزارة المعتضد فى إمارته ودامت !یاه إلى أن مات فقال لى الزجاج لماولی القاسم الوزارة بعدموت أبيه ودخل داره 
وقفت فى صحن الدار لينصرف الناس ودخل هوليستريح فيخرج للناس فلاأنسى هيبتى 

عندغلمانه حيث دخلت عليه فلم أمنع فوجدته قدصلى وسلم و هویدعو الله فى خلوته و ليس بحضرته أحد فلما رآنى قام إلى فانكببت 
على رجله فقال لی ياسيدى يا أباإسحاق أنت أستاذى و هذا ألذى أعتقده فى إكرامكك و كان فى نفسی أن أعاملكك قبل أن تشرفنی 

عند حضور الناس وتوقير مجلس الخلافة و |ذافعلت ذلك فهو حقكك على و إذا لم أفعله فهو 

-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۱۶۷] 

نقص حق العلم والعمل قال ثم ماآنکرت منه شیثا فى عشرة و لامخاطبة عما كان یعاملنی به إلى أن مات 

-روایت-ز قبل -۱۰۷ 

فصل 

و من المشهورین بعلم النجوم من المسلمین وبمعرفتها وصحة الحکم فيها محمد بن على التنوخى والد مصنف نشوار المحاضرة فقال 
ولده فى الجزء السادس من کتابه المذ کور كان آبی يحفظ للطالبین سبعمائة قصيدة ومقطوعة سوی مالغیرهم من المحدثين 
والمخضرمین والجاهلية ولقد رأيت له دفترا بخط يده یحتوی على رءوس ماحفظه و هوعندی الانن فى نيف وثلاثين ورقة آثمان 
منصوری لطاف و كان بحفظ من اللغهُ والنحو شيئا عظیما و مع ذلك كان علم الفقه والفرائض والشروط والمحاضرة والسجلات رأس 
ماله و كان يحفظ منه ما قداشتهر به و كان يحفظ من الکلام والمنطق والهندسة الکثیر و كان فى علم النجوم والأحكام والهيئة قدوة 
و کذلک فى علم العروض و له فيها و فى الفقه وغیره عده کتب مصنفهٌ و كان مع ذلك یحفظ ویحدث فوق عشرین آلف حدیث و 
مارآیت آحدا أحفظ منه و لو لا أن حفظه متفرق فى هذه العلوم لكان آمرا هائلا فمن اصاباته ما قال ولده كان آبی حول مولد نفسه 
فى السنة التى مات فیها فقال لنا هذه سنة قطع على مذهب المنجمین وكتب بذلک إلى بغداد إلى الحسن بن البهلول القاضی ینعی 
نفسه إليه ويوصيه فلما اعتل آدنی عله قبل أن تتحکم آخرج التحویل ونظر فيه طویلا و آناحاضر فبکی وأطبقه واستدعی کاتبه وآملی 
عليه وصیته التی مات عنها وأشهد فیها من يومه فجاء آبوالقاسم 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۶۸] 

غلا-م زحل المنجم فأخذ يطيب نفسه ویورد عليه شک وکا فقال يا آباالقاسم لیس یخفی علیکک فأنسبكك إلى غلط و لا آناممن يجوز 
عليه هذافتستغفلنی ثم جلس فأوقفه على الموضع آلذی خافه و آناحاضر ثم قال له دعنی من هذالست أشكك إذا كان یوم الثلائاء 
العصر لسبع بقین من الشهر فهی ساعة قطع عندهم فأمسكك أبوالقاسم غلام زحل لأنه كان خادما لأبى فبکی أبى بکاء طویلا و قال 
پاغلام ائتنى بتحویل مولدی فجاء به ففتل التحویل وقطعه وودع آباالقاسم تودیع مفارق فلما كان ذلك الیوم بعینه العصر مات كما قال 


-روایت-از قبل -۵۲۰ 


فصل 
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و من الموصوفین بعلم النجوم من المسلمین آبوالقاسم غلا.م زحل و قدحکی الشیخ الفاضل المحسن بن على التنوخی فى الجزء 
السادس من نشوار المحاضرة عنه جملا وذ کر طرفا من فضله واصابته فى الأحكام بالنجوم فقال و من العجیب حکمه فى قتل أبى 
يوسف فانه قد كان يخدمه فى النجوم أبوالقاسم غلام زحل المنجم و هوالآن شيخ من شیوخ المنجمین فى الأحكام و كان أبى يقدمه 
فى هذه الصناعة ويستخدمه فيها ويسلم إليه سنى تحويل مولده ومولدى إذاقطعه قاطع من عملها بيده لأنه كان قلما يأخذ تحاویلنا بيده 
بل يولى ذلك غيره و أبوالقاسم الآن مقيم بخدمة الأمير عضد الدولة بشيراز فقال أبوالقاسم هذالأبى يوسف البريدى فى اليوم آلذی 
عزم فيه ال ركوب إلى الإيلة ليسلم فيه على أخيه أبى عبد الله أيها الأستاذ لات ركب فان هذااليوم يوجب تحويلكك فيه 

روا نهدا ادام دا 

| صفحه ۱۶۹] 

عليك قطعا بالحدید فقال یافاعل إنما أ ركب إلى آخی فممن أخاف وخرج بالطیارة فعاد غلام زحل فأخرج جمیع ما كان له فى الدار 
من أثاث وذهب لینصرف فقال له الحجاب إلى أين قال أهرب لأن الدار بعدساعة تنهب ومضی آبویوسف إلى أبى عبد الله فقتله فى 
ذلك اليوم و كان هذاالخبر مشهورا عن آبی القاسم غلام زحل نقله أبى وشهد بصحته و كان یحکی ذلك فى تلك الأيام و آناصبی 
فأسمع ذلک و كان يعده من اصابات غلام زحل 


سروایت-از قبل-۴۳۴ 
فصل 


و من إصابات التنوخی ماحکاه ولده فى الجزء الرابع من النشوار قال حدثنی آبی قال كنت آتقلد القضاء بالکرخ و كان بوابی بهارجلا 
من أهل الکرخ و له ابن سنه نحو اثنتى عشرة سنة و كان یدخل داری بلا إذن ویمزح مع غلمانی وأهب له فى الأوقات الدراهم 
والثیاب کمایفعل الناس بأولا-د الغلمان ثم خرجت من الکرخ ورحلت و لم آعرف للرجل البواب و لالابنه خبرا ومضت على ذلكك 
السنون فأنفذنى آبو عبد الله البریدی من واسط برسالة إلى ابن بويه فلقیته بدیر العاقول وانحدرت آرید واسطا فقيل إن بالطریق لصا 
یعرف بالکرخی مستفحل الأمر وكنت خرجت بطالع اخترته على موجب تحویل مولدی لتلک السنة فاستظهرت به 

عندنفسی و کفانی الله آمر اللص و ذلك آنی لماعدت من دير العاقول خرج علینا اللصوص فى عدة سفن بقسی ونشاب وسلاح شاک 
وهم نحو مائة نفس کالعسکر العظیم و كان معی غلمان یرمون فحلفت أن من رمی منهم ضربته إذاصرنا فى البلد 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۷۰] 

مائتی مقرعة ثم بادرت فأخذت ذلك السلاح آلذی معهم ورمیته فى الماء و ذلك آنی خفت أن بقصدنا اللصوص فلایرضون 
الابقتلی واستسلمت للأمر طلبا للسلامة فى نفسی وجعلت آفکر فى الطالع آلذی خرجت فيه فإذا ليس فيه مایوجب القطع على و الناس 
قدآبرزوا إلى الشط و آنا فى جملتهم وهم یفرغون السفن وینقلون ما فیها إلى الشط ویشلحون ویقطعون و کنت فى وسط المکان فلما 
انتهی إلى الأمر جعلت أعجب من حصولی فى الخوف والطالع لايوجبه و ليس أتهم عملی فى هذافأنا کذلک إذاسفينة فیهارئیسهم 
قدطرح على كما كان يطرح على سفن الناس لیشرف على مایوجد فحين رآنی منع أصحابه من انتهاب مالی أو شیء من سفینتی 
وصعد وحده إلى أن صار قدامی وتأملنی طویلا ثم انکب یقبل يدى و كان متلثما فلم أعرفه فعجبت و قلت يا هذا ما لكك فأسفر و قال 
أ ماتعرفنی یاسیدی فتأملته و آناجزع فلم آعرفه فقلت لا و الله قال بلی أناعبدكك ابن فلان بوابک الکرخی هناك و آناالصبی آلذی 
ربیت فى داركك فبررتنی فتأملته فإذاالخلقة خلقته إلا أن اللحية قدغیرته فى عینی فسکن روعی قلیلا و قلت فى الحال يا هذاكيف 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۲۸۰ از ۱۵۱۹ 


بلغت إلى هذاالحال قال سیدی نشأت فلم أتعلم غيرمعالجة السلاح وجثت إلى بغداد أطلب الدیوان فما طلبنی آحد إلى هذاالحال 
فطلبت قطع الطریق فلو كان آنصفنی السلطان وآنزلنی بحیث آستحق من الشجاعة مافعلت هذابنفسی فأقبلت أعظه و آخوفه الله ثم 
خشیت أن يشق ذلک عليه فتفسد رعایته لی فاقتصرت فقال یاسیدی لا یکون بعض هولاء أخذ منک شیثا قلت لا 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۱۷۱ 

ماذهب منا الاالسلاح رميته آنا فى الماء وشرحت له القصة فضحک و قال و الله قدأصاب القاضی فمن بالمکان ممن یعنی به فقلت 
كلهم عندی بمنزلة واحدة فى الغم بهم فلو فرجت عن الجمیع فقال و الله لو لا أن أصحابى تفرقوا بما آخذوا لفعلت ذلك ولکنهم 
لایطیعون إلى رده ولکن مابقی من السفن فى المکان آلذی لم يؤخذ بعد فلایمسه آحد فجزیته الخبر فصعد إلى الشط وآصعد أصحابه 
ومنع أن يؤخذ شیءمما فى السفن الباقية فما تعرضها آحد ورد على القوم آشیاء كثيرة مما أخذت منهم وأطلق الناس وسار معی فى 
آصحابه إلى أن أوصلنى إلى المأمن ثم ودعنی ورجع 

-روایت-از قبل -۵۶۲ 


فصل 


و من المعروفین بعلم النجوم والإصابة فى الحکم عبد الله بن محمد بن عبد الله بن طاهر ذکر ذلک المعافی بن زكريا فى کتاب 
الجليس الصالح والأنيس الناصح فقال فى إسناده أن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن طاهر كان مولده فى السرطان فلما كان ذات ليل 
و هموق 

عند أهله قال إن مولدى فى السرطان و إن طالع السنة السرطان و إن القمر الليلهُ يكسف فى السرطان وهی الساعة الأخيرة فان نجوت 
اليل فسأبقى إلى سنين و إن كانت الأخرى فانی ميت لامحالة فقالوا له بل يطيل الله عم رك فلما كانت الليلة دعا غلاما له و كان 
قدعلمه النجوم فأصعده قبة له وأعطاه بنادق وأسطرلابا و قال له خذ الطالع فكلما مضى من انكساف القمر دقيقة فارم بندقة فلما 
انکسف من القمر ثلاث قال لأصحابه ماتقولون فى رجل قاعد معكم يقضى ويمضى و قدذهب ثلث عمره فقالوا بل يطيل الله عم رک 
أيها الأمير فلما انکسف من 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۷۲] 

القمر ثلثاه عمد إلى جواریه فأعتق منهن من أحب و إلى ضیاعه فوقف منها ماوقف و قال لأصحابه ماتقولون فى رجل بینکم یقضی 
ویمضی و قدذهب من عمره ثلثاه فقالوا بل يطيل الله بقاء الأمير فلما انقضی من الثلث الثالث دقیقتان قال لهم إذااستغرق القمر فامضوا 
إلى أخى عبید الله ثم قام فاغتسل ولبس آکفانه وتحنط ودخل إلى بيت الله ورد عليه الباب واضطجع فلما استغرق القمر فى الانکساف 
فاضت نفسه فدخلوا عليه فإذا هومیت فانطلقوا إلى عبید الله أخيه لیعلموه فإذاعبيد الله فى طيارة قدسبقهم فقال لهم مات آخی قالوا نعم 
فقال لهم مازلت آخذ الطالع حتى استغرق القمر فى الخسوف فعلمت أنه قدقبض ثم دخل فانكب على أخيه باكيا طويلا ثم خرج و 
هو يقول شعرا فيه من جملته 

سروایت-از قبل-۶۹۱ 

هد ركن الخلافة الموطود || زال عنها السرادق الممدود 

حط فسطاطها المحیط علیها || ملن أطنابها فمال العمود 

کسف البدر والأمير جمیعا || فانجلی البدر والأمير عمید 
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عاود البدر نوره فتجلی | | ونور الأمير لیس يعود 

. فلما حمل السریر أنشأ آخوه یقول 
NEDE‏ 

تداولت الأكف على سرير | | ألا لله ماحمل السرير 
أكف لوتمد إليه حيا || إذن رجعت وأطولها قصير 
تباشرت القبور به وأضحى || تبكيه الأرامل والفقير 


فصل 


وممن اشتهر بعلم النجوم من مل وك المسلمين جماعة من الخلفاء 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۷۳] 

المصریین المنسوبين إلى إسماعيل ابن مولانا الصادق ص فرأيت فى کتاب قدصنفه النعمان المؤرخ لفضائلهم یقول فى بعض کلامه 
مایحکیه عن المسمی بالمعز ما هذالفظه ولقد كان المنصور أعلم الناس بالنجوم ولقد قال غیرمرة مانظرت و الله فيها الاطلبا لعلم 
توحید الله تعالی وتأثیر قدرته وعجائب خلقته و قدعانیت ماعانیت بالحروف وغیرها فما عملت فى شىء من اختیار النجوم و لاالتفت 
إليه و من ذلك ماذ کره النعمان هذا فى وصفه المعز أيضا بعلم النجوم فقال ما هذالفظه و آماالطب والهندسة وعلم النجوم والفلسفة 
فالنقاد من آهلها عيال عليه و بين يديه و کلهم کل عليه و من ذلك ماحکاه النعمان عنه أيضا فقال ما هذالفظه وذکر المعز يوما أن 
رجلا قدورد عليه من المغرب یعنی بعلم النجوم فأحسن أمير الممنین منزله و کساه وحمله وأجرى عليه جراية من كان مثله ممن 
بعدت رحلته إليه و لم يلبث قلیلا- حتی سأل الاذن فى الانصراف فآذن له فکنا نتعجب من ذلك ونسأل عنه فقال المعز يوما و آنا بين 
يديه أ لاأخبرك بسبب انصرافه قلت یفعل ذلك أمير المؤمنين إذارأى قال إن هذا الرجل لماوفد علینا وصار الیه من دخلنا ماصار إليه 
حسده بعض أهل صنعته ممن أولع بالشناعة علینا فذ کر له مولدا من الموالید و قال له ماتری لمن ولد بهذا المولد فقال له إن النحوس 
تداخلته و لاأشكك أن أيامه انقضت قال له فذلک آلذی آنت فى منزله وقصدكك إليه بعینه و هذامولده فرأى للضعیف العقل أن 
انصرافه منا بما قال ذلك غنيمة فسأل الاذن و قدانتهی الینا ماقيل له فأذنا له 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۱۷۴ 

فانصرف ولقد دفع إلينا فى حال انصرافه رقع یعرض فیهابالصلهٌ و قد کنت قبل ذلكك آمرت له بمائتى دینار فصرت فى صرة و کنت 
على البعثة بها إليه ثم نظرت إلى وقت وقع فرأيته وقت سعد فقلت لاآظن الا أنه قدتحری لدفع رقعته هذاالسعد ولکن و الله لایصدق 
ذلک عنده فتركتها على أن نعطیها له فى وقت آخر على غیرساله فأنسيتها وخرج محروما 

-روایت-از قبل-۳۴۶ 


فصل 


و من ذلك حكاية ذكرها النعمان تتعلق بالمعز نذ کر مانحتاج إليه من لفظها ومعناها ذكر أنه لماأراد المعز بناء قصره المعروف بقصر 
البحر كان یحتاج أن يكون الابتداء بعدشهر فرأی فى نومه كان رجلا دخل عليه و قال له قد أتیتک لأسألكك عما ترید أن تصنع قال 
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قلت فمن أنت قال بطلیموس قلت أى بطلیموس أنت قال بطلیموس المعروف المذ كور قلت صاحب الحساب والتنجیم قال نعم قلت 
وصاحب كتاب المجسطى قال نعم قلت فما كان دينكك ومذهبكك قال توحيد الله قلت فما ذا صرت إليه قال إلى خير بحمد الله ثم قال 
ابتدئ فى القصر يوم الثلاثاء قلت أى يوم الثلاثاء قال هذاالآتى قلت سبحان الله مايتهيأ لى أن أقيس الموضع فى هذه المده فضلا عن 
أن أدبر ماأردته فقال ابدأ فيه يوم الثلاثاء على كل حال بما أمكن من العمل فانه يوم صالح فانتبهت و قلت لأنظرن فى قول آهل 
النجوم فى الاختيار و فى هذاالیوم ألذى قاله فنظرت فلم أر يوما على ماقالوه إلى مده أحسن فى الاختيار عندهم من اليوم ألذى قاله 
هوأعنى يوم الثلاثاء فابتدأت به أقول قداقتصرت على بعض ماروى عن خلفاء مصر من علم النجوم 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۷۵] 

لشهرته حتی قیل إن علمهم بذلک سبب توصلهم إلى خلافتهم و الله سبحانه العالم بذلک 

روایت از قبل-۱٩‏ 


فصل 


ووجدت فى کتاب سير الفاطمی ألذى ملك طبرستان الحسن بن على المعروف بالناصر للحق لایستبعد أن يكون آلذی بسط آماله فى 
طلب ذلك معرفته بالنجوم ودلالتها على ماانتهت حاله إليه فقال فيه ما لابحضرنی فى ذكر كلما آعتمد عليه لکن آذ کر رواية مختصرة 
بمعرفته بعلم النجوم المشار إليه فقال ما هذالفظه قال آبو الحسن الاملی رحمه الله سمعت حمزة بن على العلوی الاملی رحمه الله يقول 
ما كان من العلوم علم إلا والناصر للحق كان أعلم به من علمائه ثم ذکر العلوم من كل فن حتی الطب والنجوم وذکر آیضا مصنف 
الکتاب المذ کور و هوإسفنديار بن مهرنوش النیشابوری وعندی منه الآن نسختان عتيقة وجديدة فقال ما هذالفظه سمعت آبا الحسن 
الزاهد الخطیب یقول مادخل طبرستان من آل محمدص مثل الحسن بن على الناصر للحق قط و لا كان فى زمانه فى ساثر الافاق مثله 
ظاهرا ولقد كان طالبا لهذا الأمر الا أنه وجده 

عندالکبر و ما كان يفارق العلم والکتب مع قيامه بهذا الأمر و کثرة اشتغاله حيث كان وأنى كان ولقد كان عالما بکل فن من فنون 
العلم حتی الطب والنجوم والشعر و لو کنت قائلا بالتزید لقلت بامامته آقول إن المراد من ذ کر حدیثه أنه كان عالما بالنجوم و 
هذاالمصنف یذ کر فى خطبة کتابه أن معرفته بعلوم هذاالسید التی اکتسبها 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۷۶] 

من الناس المعروفین و من کتب المصنفین هدته إلى القول بإمامته فتعجبت من ضلال الناس عن أئمة الهدی ص فان جمیع ماسمع 
منهم ونقل عنهم من العلوم لم یعرف لهم فیها آستاذ و لار آهم عدو و لاولی يقرءون على عالم و لایدرسون فى کتب العلماء 
-روایت-از قبل-۲۵۱ 


فصل 


وممن قال بصحة آحکام النجوم آبوحامد الغزالی مصنف کتاب الاحیاء فانه قال فى کتاب التبر المسبوک فى نصيحة المل وك فى 
الباب الأول 
عندذ کر الملوک ما هذالفظه و من بعده جاماسب الحکیم و كان صاحب علم النجوم و له فيهاالأحكام الصحيحة وملك سنه وستة 
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اشهر 
-روایت-۲۶۳-۱ 


فصل 


وممن وصف بعلم النجوم سهلون ويزدجرد من علماء الاسلام فيما ذكره التنوخى فى أربع أجزاء النشوار فقال ما هذالفظه حدثنى أبو 
عبد الله محمدالحارثی قال كان ببغداد فى أيام المقتدر إخوان كهلان فاضلان وعندهما من كل فن مليح وهما من آحرار فارس 
قدنشئا ببغداد وتأدبا بها وتعلما علوما كثيرة يقال لأحدهما سهلون وللآخر يزدجرد ابنا مهمندار الکسروی ویعرفان بذلک لانتسابهما 
إلى الأكاسرةٌ وكانا ذوى نعمة قديمة وحالة ضخمة وكنت ألزمهما على طريق الأدب و كان ليزدجرد منهما كتاب حسن ألفه فى صفة 
بغداد وعدد سككها وحماماتها وشوارعها و مايحتاج إليه فى كل يوم من الأقوات والأموال و ماتحتوى عليه من الناس وعده كتب 
أدبية وفلسفية قرأت أكثرها عليه و كان هو وأخوه ينشدان الشعر الجيد لأنفسهما وسهلون بن مهمندار كان لزم 

عرو هی اند 

| صفحه ۱۷۷ 

بعض الرؤساء وعمل له رسائل وقصائد ثم ذکر التنوخى من شعر سهلون مایقتضی علمه بالنجوم فقال آنشد من شعره 

سروایت-از قبل-۱۱۲ 

تعففت عن أخذ الدراهم والبر || ليمسكك من سری فبالغت بالسبر 

و لم ير میلی للجین وللسبر || ولکن لإكرامى و إن یعرفوا قدری 

ولست أسوم الناس صعبا من الأمر || و لاعابنی حال من العسر والیسر 

و لا آناممن یمدح الناس بالشعر || و لا آنا من يهجو بشعر و لانثر 

ولكننى رب العلوم وذو الأمر | | بنظم تغلیه الجواری على الدر 

و لى دربة طالت على كل عالم || إذاأعوز الإنسان علم بما يدرى 

من الطب والتنجيم من بعدمنطق | | و لاعلم إلا ماأحاط به صدرى 

وها أناسيف الله علما بدينه || أذب عن التوحيد فى أمم الكفر 

. ثم ذكر تمام الأبيات والمراد منها ماذكره عن نفسه فى علم النجوم 


سروایت-۷۱-۱ 
فصل 

وممن كان عالما عارفا بعلم النجوم وصحة حکمه بهاالصاحب إسماعيل بن عباد الطالقانی المعدود من الافراد فى السعادة والعلم وثناء 
العباد فمن ذلك ماوجدته فى مجموع عتيق قالبه أكبر من الربع أوله حديث عن النبی ص العلماء فى الأرض مثل النجوم فى السماء 
سروایت-۲۰۲-۱-روایت-۲۶۳-۲۲۲ 

فقال فى هذاالمجموع إن الصاحب كان یتعصب للامیر بدر بن حسنویه و كان یلقی الصاحب فى كل عام مر واحدة بالری ويعرض 


عليه حوائجه فيقضيها و إذاأراد الانصراف آحسن خلعه وصرفه أحسن صرف فلما انتهی عمره نظر الصاحب بالمولد وعلم أن العمر 
[ صفحه ۱۷۸] 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۲۸۲ از ۱۵۱٩‏ 


تناهی و أن الأجل تداعی والأمل تواهی أرسل إلى بدر بن حسنویه واستدعاه الیه وقضی کل ساج كانت له و كانت العادة جرت أن 
كل ماآراد الانصراف حضر 

عندالصاحب وقبل يده وخرج منصرفا و لما کانت هذه الکرة الأخيرة خرج الصاحب إلى ظاهر الری و كان الفصل خریفا فوقف وسط 
قراح قدبذر خریفیا وسقی فحضر بدر بن حسنويه على العادة دار الصاحب لیقبل يده وینصرف فقيل له إن الصاحب قدخرج بشغل 
فبادر إليه وتوحل وجعل یعالج وحل القراح بالخفین والجوربین حتی وصل إلى الصاحب وآهوی لیقبل يده فامتنع و قال له آتدری 
أيها الأمير لم خرجت وسقیت قال لا-قال لأنها آخر الالتقاء بیننا فان إسماعيل بن عباد يموت بعدمائة وثلاثة أيام فاذاقضی فان 
الشاهنشاه سیجزع جزعا شدیدا ویجلس فى العزاء سبعة أيام ثم إن أعداء الصاحب سیشیرون عليه بأن یستوزر آباالعباس الضبی 
فإذابلغكك أيها الأمير آرشدک الله أنه قدقبض عليه ففض ختم هذه الأنبوبة وافتحها واقض حق |سماعیل بن عباد فى العمل بما فیها 
وأعطاه أنبوبة فضية ثم بکی بکاء شدیدا و قال هذاآخر العهد منا وتفرقا فلما انقضت مائة وثلاثة أيام قضی الصاحب نحبه فجزع عليه 
فخر الدولة ابن بویه جزعا شدیدا وجلس فى العزاء سبعة أيام ثم إن وجوه الدولة ساروا إليه وسألوه الخروج من العزاء فقال لهم كيف 
السبيل إلى ذلك و أنا لا آقر فى قرار والدولة ليس لها نظام و لااستقرار بفقد كافى الكفاة فقالوا عن بكرة أبيهم أيها الشاهنشاه الجزع 

| صفحه ۱۷۹] 

بفقد الصاحب لايغنى و لايجدى ولكن ولده ومعشوقه أبوالعباس الضبى لايقصر عنه أصلا وفصلا وسدادا وفضلا وله فى التصرف 
أثبت قدم و فى كيس الرأى أطول يد فاستوزره فإنه خريجه الكافى الوافى فقبل هذاالرأى منهم وأرسل إلى أصفهان واستحضر 
أباالعباس الضبی فولاه الوزارة وقلذه الولاية فلما مضی عليه سنةٌ مشى الأعداء وسعوا فيه فقبض عليه واتصل الخبر ببدر بن حسنویه 
ففض ختم تلك الأنبوبة وفتحها فوجد فيهارقعة مكتوبة بخط الصاحب بن عباد نسختها بسم الله الرحمن الرحيم أيا الأمير الوفى 
أبوالنجم بدر بن حسنويه أعزك الله أن أعادى إسماعيل بن عباد أرادوا أن يشمتوا ويشنعوا لعداوتهم أباالعباس الضبى خلصه الله 
وحماه وأبقاه فقد قبض عليه وإسماعيل عالم عارف أن بدرا يستعان به بعدإسماعيل وكذلك سائر أصحاب الأطراف والمرغوب إلى 
همة الأمير أبى النجم أن يخلص أباالعباس بروحه وأصحابه ويقضى فيه حق إسماعيل فقد علم أنه لایتعذر على غرمه ذلكك إن شاء الله 
فأرسل بدر الجواسيس إلى الرى و كان قداستقصی و کذلک صاحب طبرستان وغيره فأخبره الجواسيس أن أباالعباس قداستقصی ماله 
و هومطالب بروحه محبوس فركب بعسکره حتى أصبح الرى فدخلها نهارا جهارا وكسر الحبس وأخرج أباالعباس الضبى وأركبه 
حصانا وحمله معه إلى نعمته وذكر بعد هذه الحكاية شعرا مليحا فى مدح الصاحب بن عباد ورثائه منه للرضى الموسوى رضى الله عنه 
قوله 

| صفحه ۱۸۰] 

کذا المنون تقطر الأبطالا | | أكذا الزمان يقرب الآجالا 

أكذا تغيض الزاخرات و قدطغت || لحججا وأوردت الظماء زلالا 

أكذا يقام عن الفرائس بعد ما | | ملأت هماهمها الورى أوجالا 

ياطالب المعروف حلق نجمه || حط الرحال وعطل الإجمالا 

وأقم على يأس فقد ذهب ألذى || كان الأنام على نداه عیالا 

.آقول ورأيت فى الجزء الثالث من كتاب يتيمة الدهر تأليف عبدالملک بن محمد بن إسماعيل النیشابوری 

عندذكر أبى القاسم إسماعيل بن عباد رحمه الله مايقتضى أن اعتقاده فى النجوم على مادللنا عليه وأنها دلالات وعلامات على ماجعلها 
الله جل جلاله دالة عليه كماأشرنا إليه فقد قال مؤلف الكتاب عن أبى القاسم إسماعيل بن عباد ما هذالفظه و لماكنى المنجمون عما 


هويعرض فى سنه موته قال فى ذلكك 
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سروایت-۴۰۵-۱ 
یامالک الأرواح والأجسام || وخالق النجوم والأحكام 

مدبر الضیاء والظلام || لاالمشتری أرجوه للانعام 

و لاأخاف الضر من بهرام || فانما النجوم كالأعلام 

والعلم 

عندالملک العلام || يارب فاحفظنی من الأسقام 

ووقنى حوادث الأيام || وهجنة الأوزار والآثام 

هبنى لحب المصطفی الخيتام || وصنوه وآله الكرام 

.أقول ومما ينبه على أن أباالقاسم إسماعيل بن عباد رحمه الله كان يعتقد أن ربه تعالى كان يمحو مايشاء ويثبت لاأحكام النجوم زيادة 
على 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۸۱] 

ماتضمنه شعره آلذی آشرنا إليه ماذ کره مولف کتاب اليتيمة من آبیات شعر له أيضا فقال ما هذالفظه و کتب على تحویل السنة التی 
دلت أحكامها على انقضاء عمره هذه الأبيات 

-روايت-از قبل-۱۷۴ 

أرى سنتى قدضمنت بعجائب || وربى يكفينى جميع النوائب 

ويدفع عنى ماأخاف بمنه || ويؤمن ما قدخوفوا من عواقب 

إذا كان من أجرى الكواكب أمره || معينى فما أخشى صروف الكواكب 

علیک أيا رب السماء توكلى || فحطنى من شر الخطوب اللوازب 

و کم سنة حذرتها فتزحزحت || بخير وإقبال وجد مصاحب 

و من أضمر أللهم سوءا لمهجتى || فرد عليه الكيد أخيب خائب 

فلست أريد السوء بالناس إنما || أريد لهم خيرا مريع الجوانب 

وأدفع عن أموالهم ونفوسهم || بجدى وجهدى باذلا للمواهب 

و من لم يسعه ذاكك منى فإننى || سأكفاه إن الله أغلب غالب 

. ثم ذكر أن وفاته كانت ليله الجمعة الرابعة والعشرين من صفر سن خمس وثمانين وثمان مائة 


٩۳-۱-تباور-‎ 

فصل 

و من الذين عرفوا النجوم العالم فإنه سأله المرتضی عن مناظرة وقعت له مع منجم فقال المرتضی رضی الله عنه فى الجواب نما 
یناظ رک من بقول إن فى النجوم دلالات على الحادثات فان ثبت قوله أن النجوم دلالات كانت هذه الشبهة واردة عليكك و عليه و إن 
بطل قوله أن النجوم دلالات فقد استغنیت عن هذه الشبهة فالمهم النظر منکما هى دلالات 

حروایت-۱-ادامه دارد 


| صفحه ۱۸۲] 
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أم لافیقال له رحمه الله إن قال لک المنجم إن هذه الشبهة على تقدير محال فلایلزم الجواب عنها لأنه إذاكانت النجوم دلالات على 
الحادثات فلابد أن تدل على ذلك الشىء المفروض اما أن يقع أو لا ويقال له أيضا ماتقول لو قال نبى من الأنبياء لرجل قد أوحى إلى 
ربك أن تسافر غدا ويفرض أن يقول مخالف الإسلام أترك السفر وأبطل بذلک نبوته فمهما أجبت عن هذافهو جواب المنجم ألذى 
يقول إن الله جعل النجوم دلالات على الحادثات 

-روایت-از قبل -۴۴۷ 


فصل 


ومما يعارض هذه الشبهة التى ذكر المرتضى أن يتعذر الجواب عنها أن يقال إنما وجدنا العلماء بالعلوم العقلية يزدادون فى آنفسهم 
علوما وتفضيلا فيما لم يكونوا محيطين بها وبعضهم يزداد على بعض فى العلوم العقلية و هذه معلومة منهم لایحسن الجحود بهافما 
المانع أن يكون المخبر من المنجمين علمه وحكمه أحاط بأنه يكون و لم بحط بالعکس عليه كماأحاط علم يونس بعذاب قومه 
فوعدهم به و لم بحط بنجاتهم منه و كماأحاط علم موسی ع بأن ميقات قومه ثلاثين ليلة فأخبرهم بها و لم بحط علما بإتمام الثلاثين 
حتی صارت آربعین ليله و کماروینا أن منجم النمرود آخبره بأن ابراهیم ع یحرق بالنار و كان عالما بالقائه فيها و لم يكن آوتی العلم 
بأنه ينجو منها و قدذکرنا فيما تقدم من کتابنا هذا من رواه عن الصادق ع و لم یجعل الصادق ذلك طعنا على بطلان علم النجوم فهذا 
الأصح لأهل العلوم 

-روایت-۷۹۹-۱ 


| صفحه ۱۸۳] 


الباب السابع فیمن صح حکمه بدلالة النجوم قبل الاسلام و لم یذ کر اسمه 


اشاره 


فمن ذلك آلذی وجدنا فى صحة الحکم بدلالة النجوم ممن عرف اسم المحکوم له و لم یذ کر اسم المنجم ماذكره آبو عبد الله 
الحسین بن خالویه فى کتاب الملح من نسخة عتيقة یقتضی آنها کتبت فى حياته آحضرها إلينا السید حسن بن على المدائنی المعروف 
بابن بنت الکال کرهت شراء‌ها لأجل ما فیها من الهزل فقال فیها ما هذالفظه آبوبکر بن الأشعث حدثناعباس بن محمدالصائغ 
حد ثنامنصور بن آبی مزاحم حد ثنانصر بن باب عن الحجاج بن أرطاۂ قال کتب ملک الهند إلى عمر بن عبدالعزیز من ملک الأملاكك 
آلذی فى مربطه آلف فيل و آلذی تحته بنات آلف ملک و آلذی یوجد ریحه من تسعة عشر ميلا و آلذی له نهران یجبیان له اللؤلؤ 
والعنبر والکافور إلى ملك العرب آلذی لایش رک بالّه شيا آما بعدفقد آهدیت لك هدية ولیست هدية ولکنها تحفة و قدأحببت أن 
تبعث إلى رجلا یفصح لى عن دینکم ویعلمنی و السلام قال ابن الأشعث و قدأدركت آنا آلذی کتبت إلى عمر بن عبدالعزیز فانه 
عاش مائة وثمانین سن واسمه بهرة و كان عمله على ثلاث مائة آلف فرسخ و على مربطه آلف فيل و کانت آمه راعية فأد ر کها الطلق 
قبل طلوع الشمس فمر بهامنجم هندی فقال 

ووا تدا ادام داد 

| صفحه ۱۸۴] 

إن لم يولد هذاالجنین حتی یطلع قرن الشمس ملک الهند فجمعت المرأهً عباءة كانت معها واستقرت بها وقعدت عليها فلما ذر قرن 
الشمس قذفت بعباء‌تها فولد وبلغ ما قال ذلك المنجم ویقال إنه أسلم على يد عمر بن عبدالعزیز وأخفى إسلامه خوفا على نفسه من 
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القتل 


-روايت-از قبل -۲۶۵ 
فصل 


وذكر الحاكم النیشابوری فى تاريخه فى الجزء السابع فى أواخره مايقتضى أنه مصدق بعلم النجوم و أن علم النجوم قدصح فيما ذكره 
المنجمون عن سابور ذى الأكتاف و هوجنين فى بطن أمه فقال ما هذالفظه فى ذكر المدينة الداخلة بنيشابور حدثنا الحسين بن أحمد 
بن مشوقة المدائنى عن آبائه قالوا لماملک شابور بن هرمز و هو ألذى وضع التاج على بطن أمه وكتب عنه إلى ملوك الآفاق و 
هوجنین فی بطن آمه و قدمات أبوه هرمز و قد كان المنجمون أعلدوة قبل وفاته أنه يلد ذكرا يملكك الأرض وآخبروا آمه والوزراء 
بذلک وسموه شابور أى ابن الملک على أنه إذابلغ إن شاء غیراسمه فلما بلغ أربعين سنه غیراسمه و كان ذا رأى وهمة جليل ملک 
العرب والعجم وقهر أياد و فيه يقول على بن أبى طالب ص 

-روایت-۶۶۸-۱-روایت ۷۰۵-۷۰۴ 

إن حيا بری الفساد صلاحا || ویری الرشد للشقاء فسادا 

لقریب من الهلاک کماآهلک || شابور بالسواد أيادا 

. ثم ذكر الحاکم بناءه لمدينة نیشابور وطرفا من صحة حکم المنجمین له بالملک 


فصل 


وذکر آبوالفرج ابن الجوزی واسمه عبدالرحمن فى 

روا نادمه دزد 

| صفحه ۱۸۵] 

طرائف اللطائف فى تاريخ السوالف مایستظهر منه على أنه کالمصدق بعلم النجوم وصحة الحکم بها واعتماد بعض ملوك الأكاسرة 
علیها کماقدمنا بعضه فقال إن سبب ملک شابور ذی الأكتاف أنه كان حملا بعدموت أبيه هرمز فقال المنجمون هذاالحمل يملكك 
الأرض فوضع التاج على بطن آمه و کتب بذلک إلى الافاق و هوجنین آقول ثم ذکر صحة حکم المنجمین فيه و أن شابور ذا الأكتاف 
كان ملکا عظیما و هو آلذی بنی ایوان کسری وی تیشابور وسجستان والسوس و قال هو وغیره اما سمی ذا الا کتاف لانه کان حین 
ملك ينزع الا کتاف من مخالفیه وأقول أى عقل یمنع من قدرة الله جل جلاله على أن بجعل دلالات النجوم من قدرته فهو سبحانه 
القادر لذاته الحکیم فى مقدوراته 

-روایت-ز قبل-۶۶۸ 


فصل 


و من العلماء بالنجوم ألذى صح حکمه بها ودلالتها على يديه من آهل الاسلام المعروف بالعماد من آهل هرات ذکر ذلكك صدقة بن 
الحسن فى المجلد الخامس من التذییل فى حوادث سنة ثمان وأربعين وخمسمائة فقال ما هذالفظه و كان لقماج صاحب بلخ منجم 
یعرف بالعماد من أهل هرات فاستأذن الأمير قماج فى خروجه إلى أهله فلم یعطه إذنا فقال له المنجم أعطنى إذنا وأعطنى آمانا 
لأخب رک بما یجری على خراسان فقال له قدأمنتك قال قدآل ملکهم إلى الزوال و أن خراسان تخرب ویهلک آهلها فى العام القابل 
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من قوم بغزنة مما وراء النهر يفعلون الخير ويعودون بعد ذلک فيكون هلاک ملک خراسان على أيديهم وهلاكك 

-روايت-١ادامه‏ دارد 

| صفحه ۱۸۶] 

خراسان ونفسی تعلم يقينا آنهم هؤلاء القوم الذين نزلوا رعايا یعنی الغز ثم شرح صاحب التذییل كيف ملكت الغز بلد خراسان وهلكك 
السلطان وهلک أهل خراسان على نحو ماجری علیهم هلاکهم من التتر فى هذه الأزمان وصح الحکم بذلک جمیعه و فى شرحه 
غرائب لکن يطول ذكرها والمقصد ماذ کرناه 


-روايت-از قبل -۲۹۷ 
فصل 


وذكر جدى أبو جعفرالطوسی فيما نقلته من خطه فى كتاب أبى العباس أحمد بن محمد من وجهة أوله فى القائمة الأخيرة من الكراس 
السادس ما هذالفظه قال بعضهم حكم المنجمون فى سنةُ سبعين ومائة أن فى ليله واحدة يموت ملك عظيم ويقوم ملک كريم ويولد 
ملک حكيم فمات موسى الهادى وقام الرشيد وولد المأمون أقول و لم یذ کر جدى الطوسى بهذا الحكم دلالة النجوم و لاطعنا فى 
ذلك 

سروایت-۳۸۳-۱ 

فصل 

ومما ذکره الحا کم فى ترجمة هارون الرشید من المجلد الثالث فى تاريخ نیشابور قال حدثنى عبدالرحمن بن آحمد بن حمدویه قال 
سمعت آبی یقول سمعت جماعة من مشایخنا المعمرین بنیشابور یذ کرون ورود هارون الرشید أمير المؤمنين نیشابور ومقامه بها و 
ذلك أنه لماخرج من بغداد و كان الفضل بن الربیع وزيره صار إلى الری و كان بهاجماعة من المنجمین فجمعهم وسألهم النظر فى 
آمر خروجه و مایستقبله فيه و مایستقبله فى بقية عمره فنظروا وحکموا أنه يهلكك بخراسان بقرية يقال لها سناباد فسألهم عنها فقالوا هی 
من قرى بیهق فتنحی عن الطریق و لم يدخل بیهق 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۸۷] 

وعدل إلى ناحية جرجان على أن یکون قدومه لنیشابور على طریق جرجان ثم إنه ورد نیشابور وآقام بها وبعث منها العساکر والقضاة 
وأصحاب البرد إلى النواحی ثم خرج من نیشابور إلى طوس ونزل قرية حمید الطوسی التی يقال لها سناباد فسأل عن اسم القرية فقال 
له سناباد فمرض وعلم آنها تربته ووطن نفسه على أن يموت بها و أنه لامرد لقضاء الله عز و جل فأرسل المأمون على مقدمته إلى مرو 
وأقام هو فى سناباد علیلا إلى أن توفی فدفن بها 

-روایت-از قبل -۴۴۳ 


فصل 


ورأيت فى الجزء الثانی من کتاب الوزراء تألیف على بن الحسین بن عبد الله الخازن 
عندذ کر وزارة أبى الحسن ناصر بن مهدی العلوی الحسنی رضوان الله عليه و کنت آناسمعت ذلك منه فعلق بحفظی وانی الآن أحفظه 
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قال حدثنى الحافظ آبو عبد الله البغدادی قال حدثنى کثیر القمی صاحب الوزیر ناصر بن المهدی قال كنت بخدمته فى قم و كان 
حينشذ يتفقه فى مدرسة هنالكك فقدم علينا منجم عالم بأحكام النجوم فجمع الجماعة مواليدهم وألقوها بين يديه و كان فى جملتها 
مولد الوزير فنظر فيها ثم أمسكك مولد الوزير و قال صاحب هذاالمولد يحكم فى الشرق والغرب قلت أنا و قد كان كثير القمى أذن لى 
فى أيام وزارته بالرواية عنه 

عاا/-١-تياورح‎ 


فصل 


و من المذكورين بالإصابة فى علم النجوم و لم يذكر اسمه قبل الإسلام ماذكره أبو جعفر ابن بابويه رحمه الله فى الجزء الثالث من 
كتاب الكمال فى الغيبة فى جملة حديث ملك الهند وولده يوذاسف وبلوهر 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۸۸] 

الحکیم فقال عن ملك الهند ما هذالفظه و كان حریصا على الولد و لم يكن له ولد إلى أن طال عليه آمره فحملت امرأة من نسائه 
وولدت غلاما فاستبشر بذلک وأمر للناس بالا کل والشرب سنة وسمی الغلام یوذاسف وجمع العلماء والمنجمین لتقویم میلاده فرفع 
المنجمون إليه آنهم یجدون الغلام يبلغ من الشرف والمنزلة ما لم يبلغ أحد واتفقوا على ذلك جمیعا غير أن واحدا منهم قال ماظن 
أن الشرف ألذى يبلغه هذاالغلام الاشرف الآخرةٌ و لاآحسبه الا أن یکون إماما فى الدين والنسكك وذا فضيلةُ فى درجات الآخرة لأنی 
أرى الشرف ألذى يبلغه ليس يشبه شرف الدنيا بل هويشبه شرف الآخرة فوقع ذلك القول من الملكك موقعا كاد ينغصه سروره بالغلام 
و كان المنجم ألذى آخبر بذلک من أوثق المنجمين فى نفسه وأعلمهم وأصدقهم عنده ثم ذكر ابن بابويه كيف تقلبت الأسمور 
بيوذاسف ابن الملكك حتى زهد فى الدنيا زهدا عظيما وفارق ملك أبيه وصح حكم المنجم فيه بدلالة الله تعالى له بالنجوم والتنبيه 


-روایت-ز قبل-۸٩۸‏ 
فصل 


وروی أيضا ابن بابویه فى کتاب الغيبة ما هذالفظه إنه كان فى آول الزمان ملک للهند حریصا على أن يولد له و كان لابدع شيئا مما 
یعالج به الناس آنفسهم إلاأتاه وصنعه فلما طال ذلكك من آمره حملت امرأهُ من نسائه وولدت غلاما فلما وضعته خطا ذات يوم خطوة 
فقال میعاد کم تکبرون ثم خطا آخری فقال تهرمون ثم خطا الثالثة فقال تموتون ثم دعا كهيئته يفعل کمایفعل الصبی فدعا الملكك 
العلماء والمنجمین 

-روایت-۱-ادامه دارد 

]۱۸٩ صفحه‎ | 

فقال لهم آخبرونی بخبر ابنی هذافنظروا فى شأنه وآمره فأعياهم آمره و لم يكن عندهم فيه علم الا أن منجما منهم قال سیکون هذاإماما 
فلما رأى الملكك أن ليس لهم علم دفعه إلى المرضعین فأخذوا فى رضاعه فأقبل یوما من 

عندمرضعته والحرس معه ومر بالسوق فرأى جنازة فقال ما هذاقالوا إنسان مات قال ماآماته قالوا كبر وفنیت أيامه ودنا أجله قال أ و 
كان صحیحا یمشی ويأكل ویشرب قالوا نعم ثم مضی فاذابشیخ کبیر فقام ینظر إليه تعجبا منه ثم قال ما هذاقالوا شيخ كبير قد کبر و 
كان صغیرا ففنی قال أو كان شابا فشاب قالوا نعم ثم مضی فاذا هوبرجل مريض مستلق على ظهره فجعل ینظر إليه ویتعجب منه ثم 
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قال ما هذاقالوا مريض قال أو كان صحيحا ثم مرض قالوا نعم فقال و الله لئن كنتم صادقين فان الناس لمجانين أقول ثم شرح ابن 
بابويه رضى الله عنه كيف جرى أمر المشار إليه من صحة ماحكم به العالم بالنجوم ودلت آيات الله جل جلاله عليه 


-روایت-ز قبل-۸۷۱ 
الباب الثامن فیما نذكره ممن یذ کر اسمه فى أهل الاسلام 
اشاره 


بعض عرف بالنجوم و لم یعرف له شىء من الأحكام وبعض عرف له ذلك و من كان عاملا- بذلک من الملوک قبل الاسلام و 
قدذكرنا طرفا من ذلک ونذ کر بعض من نختار ذكره من أهل الاسلام فمن ذلكك 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۹۰] 

ماذ کره التنوخی فى الجزء السابع من نشوار المحاضرة قال حدثنى أبو الحسین قال حدثنى على بن العباس النوبختی قال حدثنى محمد 
بن داود بن الجراح قال حدثنى آبو على الحسن بن وهب قال رأيت یوما محمد بن عبدالملک الزیات قدعاد من موكب المعتصم قبل 
خروجه إلى سامراء و هو على غاية من الضجر وكنت جسورا عليه فقلت ما لى أرى الوزير أيده الله مهموما قال أفما عرفت خبرى قلت 
لا قال ركب أمير المؤمنين و أناأسايره من جانب و ابن أبى داود يسايره من الجانب الآخر حتى بلغنا رحبة الجسر فأطال الوقوف حتى 
ظننا أنه ينتظر شيئا ثم أسرع خادم يركض حتى أسر إليه سرا فقال غممتنى و کر راجعا إلى الجانب الشرقى فلما توسط الطريق جعل 
يضحك و لا شیءبضحکه فجسر عليه ابن أبى داود فقال إن رأى أمير المؤمنين أن يشركنا بالسرور فيما يسره قال ليست لكما حاجة 
فى ذلک فقال ابن داود بلى قال أما إذاسألتمانى لم ركبت اليوم فإنى اعتمدت أن أتبعد وصرت إلى رحبة الجسر فذكرت منجما كان 
یجلس فيهاأيام فتنة الأمين وبعدها و كان موصوفا بالحذق قديما وكنت أسمع به فلما فسدت الأمور فى أيام الفتنة لجأ إلى الجلوس 
على الطريق والتنجيم فلما غلب ابراهيم بن شكلة على الأمر اعتمد على فى الرزق وأجرى لى خمسمائة دينار فى الشهر و لم يكن أحد 
داخله أكثر رزقا منى لأ-ن جيشه إنما كان كل واحد له تسعة دراهم وعشرة والقواد مثلها دینارا ونحو ذلك لضيق الأحوال وخراب 
البلاد و الناس إنما كانوا يقاتلون معه 

-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

]۱٩۱ صفحه‎ | 

عصبية لالجائزة فركبت يوما حمارا متنكرا لبعض ثأنى فرأيت ذلك المنجم فتطلعت إليه نفسی أن أسأله عن آمر ابراهیم وأمرى وهل 
يتم لنا شىءأم يغلبنا المأمون فعدلت إلى المنجم وكنت متنكرا و قلت للغلام أعطه مامعک فأعطاه درهمين و قلت له خذ الطالع 
واعمل لى مسألة ففعل ثم قال مسألة سألتكك باه هل أنت هاشمى قلت فما سؤلكك عن هذا فقال كذا يوجب الطالع فان لم تصدقنى 
لم أنظر لكك فقلت نعم قال فهذا الطالع أسد و هوالطالع فى الدنيا و أنه يوجب لكك الخلافة و أنت تفتح الآفاق وتزيل الممالكك ويعظم 
جيشكك وتبنى لكك بلادا عظيمة و يكون من شأنكك كذا و من آمرکک كذا وقص على جميع ما آنا فيه الآن قلت فهذا السعود فهل على 
من النحوس قال لا ولكنكك إذاملكت فارقت وطنكك وكثرت أسفارك قلت فهل غير هذا قال نعم ما شىءعليك أنحس من 
شىءواحد قلت ما هو قال يكون المتولون علیک فى أيام ملككك أصولهم دنية سفلة فيغلبون عليكك ويكونون أكابر أهل مملكتكك 
قال فعرضت عليه دراهم كانت فى خريطة معى فى خفى فحلف أن لايقبل غير ماأخذه و قال إذارأيت هذاالأمر فاذكرنى وأحسن فى 
ذلك الوقت إلى فقلت أفعل ولكن ماذكرته إلى الآن و لمابلغت الرحبة وقعت عينى على موضعه فذكرته وذكرت مكرمته وتأملتكما 
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حوالی وآنتما أكبر أهل مملکتی و أنت ابن زیات و هذا ابن قيار وأومأ إلى ابن آبی داود فاذاصح جمیع ما قال فأنفذت هذاالخادم فى 
طلبه والبحث عنه لأفى له بسالف الوعد فعاد 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۱۹۲] 

إلى وذکر لى أنه قدمات قریبا فکسلت وغمنی إن فاتنی الاحسان إليه فرجعت عن الابتعاد ‏ وأخذنى الضحكك إذ ترس فى دولتی 
آولاد السفل قال فانکسرنا وودنا أنا ماسألناه 


-روایت-ز قبل-۱۷۲ 
فصل 


وممن ذکر آصحاب التواریخ اصابته بالنجوم و لم یذ کر اسمه مارواه ابن مسکویه فى تجارب الأمم فقال فى ركوب على بن عیسی بن 
ماهان متوجها إلى خراسان لحرب المآمون فذ کر أن منجما أتاه فقال أصلح الله الأمير لوانتظرت بمسی رك صلاح القمر فان النحوس 
غالبة فقال إنا لاندری فساد القمر من صلاحه غير أنه من نازلنا نازلناه و من وادعنا وادعناه و من قاتلنا لم يكن عندنا الا ارواء السیف 
من دماه إنا لانعتد بلسان القمر ماوطنا آنفسنا على صدق اللقاء ثم حکی بعد ذلك انعکاس الأمر عليه وفساد أمره وقتله ونهب عسکره 
وفله وصدق للمنجم قوله 

سروایت-۵۴۹-۱ 


فصل 


وممن ذکر معرفته بالنجوم و لم يذكر اسمه ماذکره آبوالقاسم محمود بن عمر الزمخشری فى کتاب ربیع الأبرار فقال ما هذالفظه 
أدخل رجل إصبعيه فى حلقی مقراض فقال للمنجم أى شیءتری فى يدى فقال خاتمی حدید و فى ربیع الأبرار قال فقدت فى دار 
بعض الرؤساء مشربة فضة فوجه إلى ابن ماهان يسأله فقال المشربة سرقت نفسها فضحک فأغاظ و قال هل فى الدار جارية اسمها فضة 
قالوا نعم قال فضة سرقت الفضة و فى ربیع الأبرار قال سعی بمنجم فقدم لصلبه فقيل هل رأيت هذا فى نجومک فقال رأيت ارتفاعا 
ولکن لم أعلم 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۹۳] 

أنه فوق الخشبة 


-روايت-از قبل-9١‏ 
فصل 


وممن صح له حكم فى النجوم ولكن لم يذ کر اسمه ماذكره المحسن بن على التنوخى فى كتاب الفرج بعدالشدة و هوحديث أسنده 
إلى الحسين بن محمد بن عبدالرزاق المعروف بابن العسكرى وذكر أنه ممجد أخذنا من حديثه موضع المراد منه بالمعنى و هو أنه 
ذكر أن المنجمين طالعوا مولده 

عندالولادة فحكم منجم عليه بقطع فى سنة أربع وثلاثين من عمره و أنه ركب فيهامهرا فنفر به فدق رأسه فأشرف على الموت وبقى 
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عليلا مده و ماخلص من الموت إلا بعدشدة 


-روایت-۴۵۱-۱ 
فصل 


و من الاصابة فى تحويل المواليد و لم یذ کر اسم من حوله ماذ کره يحيى بن محمدالصولى فى الجزء الثالث من کتاب الوزراء فى 
آخبار سليمان بن وهب قال ما هذالفظه و كان آبو الحسن يقول قدتحولت فى سنة رديئة أخاف أن آتلف فيهافأوصى قبل شخوصه من 
واسط إلى رجل من سراة آهلها وثقاتهم وسلم إليه مالا خطيرا عظيما وأوصاه بابنیه الحسن وسليمان وكانا معه فخلفهما بواسط وشخص 
فغرق فى طريقه 

موع-١-تياورح‎ 


فصل 


وممن ذكر بإصابته النجوم و لم یذ کر اسم من حكم به بل ذكر اسم حائله ماذكره راوى حديث بهرام وملوكك الفرس الکسروية فذ کر 
فى حديثه جواب كسرى بهرام لولده إذ قال له و أما أنت خاصة فمن فضانا عليك أن المنجمين كانوا قدقضوا فى حكم مولدكك 
نک مزر علينا وناقض ما قد أبرمنا و يكون ذلک بسببک فلم نأمر بقتلک ولكنا ختمنا على 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۹۴] 

کتاب مول دک وبعثته إلى شيرين صاحبتنا و مع يقيننا أنه كائنة تلك القضية آناوجدنا فرمسيا ملک الهند كتب إلينا فى سن ست 
وثلائین من ملکنا مع وفد آوفده إلينا وذ کر فى الكتاب آمورا شتى وآهدی لنا ولكم معاشر أبنائنا هدايا وكتب إلى كل واحد کتابا 
وکانت هدیته لكك فيلا وسیفا وبازیا أبيض وديباجة منسوجة بذهب فلما نظرنا ماآهدی الیکم و کتب إليكم وجدناه قدوقع على کتابه 
إليك بالهندية اکتم ما فيه فأمرنا أن نصرف لكل واحد مابعث إليه من هدية و کتاب واحتبسنا ماکتبه إليكك من أجل التوقیع آلذی 
كان فيه ودعونا بکاتب هندی وأمرناه بفض خاتم الکتاب وقراءته فکان فيه البشر وقر عینا وأنعم بالأفانكك متوج مائة آذار وروز آذار 
سنۀ ثمان وثمانين من ملک كسرى ومتملک على مملكته وبلاده وتيقنا أنكك لم تملك أملاكنا إلاببوارنا فلم ننقصک مع مااستقر 
عندنا من ذلكك مما أمرنا بإجرائه عليكك من الأرزاق والمعادن والصلات فى الأبواب التى عددنا وفوق ذلكك فضلا عن عدم أمرنا 
بقتلكك أما كتاب فرمسيا فقد ختمنا عليه بختمنا واستودعناه 

عندصاحبتنا شيرين فان أحببت أن تأخذ منها قضيهُ مولدک و كتاب فرمسيا إليكك لتنهككك قراءتها ندامة وثبورا فافعل 


سروایت-ز قبل-۱۰۵۸ 
فصل 


وممن ذکر صحة دلالة النجوم و لم یذ کر اسم المنجم ماذکره الطبری فى تاریخه فى آخبار أبى مسلم الخراسانی قال و كان آبومسلم 
يقول و الله لأقتلن فى الروم و كان المنجمون یقولون ذلك له فکان قتله فى 
-روایت-۱1-ادامه دارد 


| صفحه ۱۹۵] 
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-روایت-از قبل -۳۸ 
فصل 


ومما ذكره التتوخی فى النشوار و له تعلق ببنی بویه بعلم النجوم وتعبیر الرژیا قال حدثنا آبوالقاسم على بن حماد الأنبارى الکاتب و 
كان محله فى الجلالة فى خدمة الملوكك من الوزیر آبی محمدالمهلبی والأمير معز الدولة ما هومشهور قال لماآنفذنی معز الدولة من 
بغداد إلى الديلمان لأبنى له فى بلدة منها دورا قال لى اسأل عن رجل من الديلم يقال له أبو الحسين بن شير كوه فأكرمه واعرف حقه 
وأبلغه سلامى وقل له سمعت و آناصبی مناما رآه أبى وعرضه هو و أنت على مفسر بديلمان و لم أقم على مفصله للصبى فحدثنى به 
واحفظه أنت لتعيده على فلما جثت الديلمان جاءنى الرجل مسلما ومت إلى بصداقة كانت بينه و بين بويه والد الأمير فأكرمته وأعطيته 
وأبلغته رسالة معز الدولة فقال لى كانت بينى و بين بويه موده أكيدة و هذه دارى وداره متجاوران وأومأ إليهما فقال لى ذات يوم إنى 
قدرأيت رؤيا هالتنى فاطلب لی إنسانا يفسرها لى فقلت نحن هاهنا فى شبيه مغازة فمن أين لنا من يفسرها ولكن اصبر على حتى يجتاز 
بنا منجم أوعالم أو من نسأله عن ذلك قال نعم ومضى على هذاشهور فخرجت أنا و هو فى بعض الأيام إلى شاطئ البحر نصطاد 
سمکا فجلسنا واصطدنا شيئا كثيرا وحملناه على ظهورنا آنا و هو وجئنا به فقال ليس فى دارى من يعمله فخذ الجميع إليكك يعمل 
عندكك فأخذته و قلت له تعال إلى غديه لنجتمع ففعل فقعدنا أنا و هو وعيالى ننظفه ونطبخ بعضا ونشوى بعضا إذ اجتاز 
-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۹۶] 

على الباب رجل یصیح منجم مفسر الرؤيا فقال لى يا أبا الحسين أتذكر ما قلت لك بسبب منام رأيته قلت بلی قال فهذا وقته فقمت 
وجئت بالرجل فقال له بويه رأيت ليل فى منامى كأنى جالس أبول فخرج من ذكرى نار عظيمة كالعود ثم تشعبت يمنة ويسرة وأماما 
وخلفا حتى ملأت الدنيا وانتبهت فما تفسير هذا فقال له الرجل لاأفسرها لكك بأقل من ألف درهم قال فسخرنا منه وقلنا له ویلک نحن 
فقراء نصطاد سمكا لنأكله و الله مارأينا قط الألف درهم و لاعشره ولكنا نعطیک سمكة من أكبر هذاالسمک فرضى بذلک و قال لنا 
صالحونی لا-ترجعون على فصالحناه على ذلكك ورسمنا له أنا إذاصالحنا إنسانا أن لانخطر فيما صالحنا عليه قليلا أوكثيرا فقال لبويه 
يكون لكك أولاد ويفترقون فى الدنيا فيملكون ويعظم سلطانهم فيهاقدر مااحتوت النار من الأرض التى رأيتها فى المنام قال فصفعناه 
وقلنا له سخرت بنا وأخذت السمكة منا حراما وطنزت بنا ثم قال له بويه ويلكك أناصياد فقير كماترى وأولادى هؤلاء فترى أى 
شىءمنهم يكون وأومأ إلى على و كان إذ ذاكك أول مااختط عارضة و الحسن دونه و أحمدفوق الطفولية قليلا قال ومضت السنون 
على ذلكك وأنسيت المنام حتى خرج بويه بخراسان وبلغت منزلته ومنزلة أولاده 

عند محمد بن ابراهيم بطبرستان وخرج على بن بويه من عندنا بعد أن ظهرت فيه شدهة فى جسمه وقلبه وصار مع مرداويج وعزت 
أخباره فما شعرت إلاببلوغ خبره إلينا أنه قدملكك آرجان وعصى على مرداويج فاستعظمنا ذلكك وأنسيت أنا 

-روايت-از قبل-۱۳۲۷ 

| صفحه /ا9١]‏ 

الحدیث ثم ملک فارس كلها وهرب ياقوت واستقلت له شیراز و آعمال فارس كلها فما شعرنا الابصلاته قدجاءت إلى أهله وشیوخ بلد 
الدیلم وجاء‌نی رسوله یطلبنی ويسألنى القدوم عليه فخرجت إليه فحين رأيته وعظیم ملکه هالنی آمره واستعظمت ذلک جدا وآنسیت 
المنام فعاملتی من الجمیل بالا کرام والصلات والأموال وحمل إلى من الثياب والفرش والالات والدواب وبالبغال آمرا عظیما ثم قال لى 
بعدأيام و قدخلونا يا أباحسين المنام آلذی كان آبی قدر آه و آناغلام أذكر یوم عرضتموه على المفسر وصفعتموه لمافسره لکم و لم 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۹۲۶ از ۱۵۱٩‏ 


أحفظه و لاتفسیره فأحب أن تحدثنی به قال فذ کرت الحدیث واستولی على من التعجب ماأمسكت معه ساعة مفکرا فقال لى آنسیته 
قلت لا قال فحدثنى به فحدثته إياه فاستدعی عشرة آلاف دینار عینا فأحضرت فى الحال فدفعها إلى و قال هذه لكك فخذها فقبلت 
الأرض فقال لی تقبل منى قلت نعم قال أنفذ بها إلى بلد الديلم واشتر ضياعا هناكك تكون لأعقابك ويعلو بهاذكرك ودعنى أدبر 
آم رک بعدها ففعلت ذلكك ثم أقمت عنده مدة ثم استأذنته فى الرجوع إلى بلد الديلم فقال لی أقم عندى فإنى أقويكك وأعطيكك 
وأقطعكك أقطاعا بخمسمائة ألف درهم فى السنة وأفعل بك وأصنع فقلت إن بلدى أحب إلى قال فأحضر عشرة آلاف دينار أخرى 
فأعطانى إياها و قال خذها و لاتعلم آحدا فاذاوصلت إلى بلد الديلم فادفن منها خمسة آلاف دينار تكن عونا لكك على الزمان وجهز 
بناتكك بخمسة آلاف دينار و لو لاأنى إذا أعطيتكك أكثر من هذا أخشى عليكك أن يأخذها منكك أهل 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۱۹۸] 

الدیلم لاعطیتک أكثر ثم أعطانى عشرة دنانیر و قال هذه فاحتفظ بها و لاتخرج من يديك فأخذتها و إذا فى کل دینار مائة دینار 
وعشرةُ دنانیر فودعته وانصرفت قال آبوالقاسم فحفظت القصة و لماعدت إلى معز الدولة حدئته الحدیث فسر به وتعجب منه 


-روايت-از قبل -۲۴۵ 
فصل 


و من الأحاديث المتعلقة ببنى بويه وله تعلق بالنجوم ماذكره التنوخى فى كتابه قال حدثنى أبو الحسين الصوفى المنجم ثم حدثنى 
عضد الدولة و أبو الحسين حاضر وعضد الدولة يحدثنى بهذا الحديث و قدمضت سنون على حديث أبى الحسين و لم أكن حدثته 
بهذا الحديث و لاغيره قال عضد الدولة اعتللت عله صعبة آيس منها الطبيب وآيست من نفسى و كان تحويل سنتى تلكك فى النجوم 
رديا جدا نحسا موحشا ثم زادت العله على فأمرت أن يحجب الناس كلهم و لايدخل أحد إلى البتة بوجه و لاسبب إلاحاجب النوبة 
فى أوقات حتى منعت الطبيب من الوصول ضجرا بنفسی ويأسا من العافية فأقمت کذلک أياما ثلاثة أوأربعة و أناأبكى فى خلوتى 
على نفسی إذ جاء حاجب النوبة فقال فى الدار أبو الحسين الصوفى يطلب الوصول و قداجتهدنا به فى الانصراف بكل رفيق وجميل 
فما فعل و قال لابد من أن أصل و لم أحب أن أجبره بالانصراف على أى وجه كان إلابأمركك فقد عرفته أنه رسم أن لايصل إليه أحد 
من خلق الله أجمعين فقال ألذى حضرت له بشارة لايجوز أن يتأخر وقوفه عليها فعرفه هذاعنى واستأذنه فى الوصول فقلت له بصوت 
ضعيف وكلام خفيف يريد أن يقول لى قد 

-روایت-۱-ادامه دارد 

]۱۹٩ صفحه‎ | 

بلغ الک و کب الفلانی ویمخرق على من هذاالقبیل مایضیق به صدری ویزید به آلمی مع ما آنا فيه مما لاآقدر به على سماع کلام 
فانصرف فخرج الحاجب ورجع إلى مستعجلا و قال لى ما أن یکون آبو الحسین قدجن آومعه آمر عظیم فإنى قدعرفته بما قال مولانا 
فقال لى ارجع وقل له و الله ل وآمرت بضرب عنقی ماانصرفت أوأدخل إليكك و و الله ماأكلمك فى معنی النجوم بكلمة واحدة فعجبت 
من ذلكك عجبا شدیدا لعلمی بقتل أبى الحسین وبأنه ممن لایمخرق معی فى شىء وتطلعت نفسی إلى مایقوله فقلت آدخله فلما دخل 
إلى وقبل الأرض بکی و قال أنت و الله فى عافية لابأس علیک والیوم تبرأ ومعی معجزه بذلک من أمير المومنین ع فقلت له ماهی قال 
رأيت فى منامی أمير المؤمنين على بن أبى طالب ص و الناس يهرعون إليه يسألونه المسائل و كان يقضيها لهم فتقدمت إليه و قلت يا 
أمير المؤمنين أنا رجل غريب فى هذاالبلد تركت نعمتى بالرى وتجارتى وتعلقت بحب هذالأمير ألذى أنامعه و قدبلغ إلى اليأس من 
العلة التى أصابته و قد آشفقت أن أهلكك فادع الله له بالعافية فقال تعنى فنا خسرو بن الحسين بن بويه فقلت نعم يا أمير المؤمنين فقال 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۹۵ از ۱۵۱٩‏ 


امض إليه وقل له آنسیت ماأخبرتكك به أمكك فى المنام آلذی رأته وهی حامل بک أ لیس قد أخبرتها بمدة عم رک وآنک ستعتل 
|ذابلغت کذا و کذا سنة عله ييأس منها آطباژ ک وأهلكك ثم تبرأ منها و آنت تصلح من هذه العلهٌ غدا ویتزاید صلاحک إلى أن تركب 
وتعاود عاداتک كلها فى کذا و کذا یوما و لاقطع 

-روایت-از قبل-۱۳۵۵ 

| صفحه ۲۰۰] 

عليكك قبل الاجل آلذی آخبرتک به مک عنی قال عضد الدولة و قد کنت آنسیت أن أمى قالت لى فى المنام إنى إذابلغت هذه السنة 
اعتللت هذه العلاٌ التی ذ کرتها حتی قال لى آبو الحسین الصوفی فحین سمعت الکلام منه ذکرت وحدثت لى فى نفسی قوة فى الحال 
لم تكن من قبل فقلت أجلسونى فجاء الغلمان وأمسكونى حتی جلست على الفراش و قلت لابی الحسین الصوفی اقعد وأعد على 
الحدیث فقد قویت نفسی فأعاده فتولدت لى شهوة الطعام فدعوت بالأطباء فأشاروا بتناول غذاء وصفوه عمل فى الحال فا کلته و لم 
ينقض الیوم حتی بان بى من الصلاح آمر عظیم وأقبلت العافية ف رکبت وعاودت عاداتی فى الیوم آلذی قال أبو الحسین فى المنام إنى 
أ ركب فيه و كان عضد الدولة يحدثنى و آبو الحسین يقول کذا و الله كان وكذا و الله قلت لمولانا وأعيذه بالله ماأحسن حفظه وذ کره 
ماجرى حرفا بحرف ثم قال عضد الدولهٌ مافاتنى فى نفسى من هذاالمنام إلا شیء کنت أشتهى أن يكون فيه و شىء كنت أشتهى أن لا 
يكون فيه فقلت بلغ الله مولانا آماله وأحدث له كلما يسر به وصرف عنه كل مايؤثر أن لا يكون و لم أزد على الدعاء له خوفا من سوء 
الأدب فى الخدمة إن سألته عن ذلك فعلم غرضى و قال أما ألذى كنت أشتهى أن لا يكون فيه فهو أنه ص وقف على أنى أملكك 
حلب و لو كان عنده أنى آملک شيئا مما تجاوز حلبا لقاله وإنى أخاف أن يكون هذاغاية حدى من تلك الناحية حتى لماجاءنى الخبر 
بأن سيف الدولة قدأخذ لى الدعوة بحلب وأعماله 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۰۱] 

ودخوله تحت طاعتی ذکرت المنام فتتغص على لأجل هذاالاعتقاد و آما آلذی كنت آشتهی أن یکون فيه فهو أن آعلم من هذا آلذی 
یملک من ولدی و قدینتقل الملک على يديه فدعوت له عقیب هذا وقطعنا الحدیث وبقی سنين بعد هذا و ماتجاوزت دعوته أعمال 
حلب پوجه و لاسبب 


سروایت-از قبل-۲۷۳ 
ف 
وذكر هلال فى تاريخه أن مولد عضد الدولة كان بأصبهان يوم الأحد الخامس من ذى القعدة سنة أربع وعشرين وثلث مائة و كان 


قدتكما له سبع وأربعون سنة وتسعة أشهر وثلاثة أيام قمرية 


-روایت-۳۰۸-۱ 
فصل 


أبوبكر بن نمرد و قدصنف كتبا كثيرة فى النجوم ومنهم آبوالفتح على بن هارون المنجم ومنهم یحیی بن أبى منصور المنجم و كان 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۹۶ از ۱۵۱٩‏ 


يحيى محبوسا أسلم على يد المآمون فصار مولاه بذلک و كان خصیصا به ومنجمه وندیمه و آبومنصور والده منجم صاحبه ومنهم آبو 
الحسن محمد بن سلیمان صاحب الجیش و كان منقطعا إلى أبى على بن مقلهُ قبل الوزارة وبعدها مختصا به من أجل النجوم والأدب 
ومنهم الحسن بن على بن زيد المنجم غلام أبى نافع عامل معز الدولة على الأهواز وقطعة من كورها ومحله عنده المحل و 
عندوزرائه ومنهم والد أبى العباس هبة الله بن المنجم ألذى 

-روایت-۱-ادامه دارد 

ê | 

ذكر التنوخى أن ولده العباس جرت له حكاية فقال أنشد أبوالعباس لنفسه يعرض بأبى عبد الله البصرى المتكلم لماصير له عضد 
الدولة رسما أن يحمل إليه كل يوم من مائدته جونة كبيرة طعاما تشريفا له بذلك و أناأقول كان سبب ذلك أنه أقطعه أقطاعا بمال 
جليل فى كل سنة فلم يقبل فبذل له شراء ضياع ينفقها عليه بعد هذه الأقطاع ويستطاب من ملازمتها ويصح إنفاقها فلم يقبل وأبى قال 
عضد الدولة فلاأقل من أن ينفذ لكك فى كل يوم من حضرتى بما تأكله و فى كل فصل بکسوة وطيب تستعمله فأجاب إلى ذلكك 
فأنفذ إليه ثيابا جليلة من صنوف القطن والكتان والعود الهندی وأنواعا من العطر وصار ينفذ إليه جونة فى كل يوم مع غلاما من 
أصحاب مائدته من الطعام ألذى يقدم إليه ثم يشال ما بين يديه فقال هبة الله آبوالعباس المنجم لكنى سمعت هذاالشعر و أبوالعباس 
ليس بحى و لا أبوإسحاق النصيبى فأعرف صحته إلاأنى أثق بخبر أبى على والشعر هو 

-روایت-از قبل-۸۵۱ 

آظهر هذاالشیخ مکنونه || وجن لماآبصر الجونة 

شح علیها إذ ری حسنها || وهی بلحم الطیر مشحونة 

أسلم للعائور إسلامه || وباع فى أكلتها دینه 

فصل 

و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام الشیخ الفاضل ثابت بن قرة ووصل إلينا من تصانيفه کتاب الابصار و کتاب آخر آقول ورآیت 
فى تاريخه آلذی یسمی جراب البیت ماذ کره حماد بن 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۰۳] 

عبد الله الحرانی فى شرحه لکتاب ثابت بن قرة أن محمد بن الحسین انصرف من بلاد الروم راجعا إلى بغداد فاجتمع به ثابت بن قرة 
فر آه فاضلا عالما فصيحا فاستصحبه إلى العراق و أنزله فى داره ووصله بالخليفة المعتضد فى جملة المنجمین فسکن بغداد وأولد 
الأولاد وعقبه الآن موجودون فى بغداد وذکر أن ولادته فى سنة |حدی وعشرین ومائتین ‏ و کانت وفاته يوم الخمیس سادس عشر صفر 
سنهُ ثمان وثمانين ومائتین و قال محمد بن إسحاق فى کتاب الفهرست أنه من جملة المنجمین للمعتضد 


سروایت-از قبل-۴۷۹ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من آهل الاسلام الشیخ المسمی الحسن بن سيار المعروف بأبى الخیر وصل إلينا من تصانيفه کتاب الا ثار المخبأة 
بالجو 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۹۷ از ۱۵۱٩‏ 
-روایت-۱۴۱-۱ 


و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام الشيخ أحمد بن عبد الله الثقفى وصل إلينا من تصانيفه كتاب الأنواء 


روا 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من آهل الاسلام الشيخ أبونصر منصور بن على بن عراق وصل إلينا من تصانيفه كتاب الشاهی 


-روایت-۱۱۵-۱ 
فصل 
و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام ابراهيم بن شاهک حکاه محمد بن معني فى کتاب الموالی أنه كان ناسبا فقيها من رؤساء 


المتکلمین و كان منجما طبیبا و قدقدمنا ذكره 


-روایت-۱۷۲-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام الشيخ المسمى بالحسين بن أحمدالصوفى الكرمانى وصل إلينا من تصانيفه كتاب الزيج 
المأمونى الرصدى و كتاب جداول تقريبات الميل والممر السيار وبعض الثوابت 
سروایت-۲۰۳-۱ 


| صفحه ۲۰۴] 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من آهل الاسلام الشیخ عمر بن فرحان الطبری و له تصانیف كثيرة وصل الینا منها کتاب الموالید 


-روایت-۱۱۹-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من أهل الإسلام الشيخ المكنى بأبى موسى القرشى وصل إلينا من تصانيفه كتاب الاختيارات 


-روایت-۱۱۵-۱ 


فصل 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۹۸ از ۱۵۱٩‏ 


و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام الشیخ المعروف بالنقاش وصل الینا من تصانيفه کتاب المدخل 


-روایت-۱۰۲-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام الشيخ محمد بن خطير المعروف بالتيانى وصل إلينا من تصانيفه رسالاٌ و هومعروف بالهندسة 


-روایت-۱۲۹-۱ 
فصل 


-روایت-۱۱۹-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من علماء الاسلام شيخ الأشعرية فى علم الكلا.م محمد بن عمر الرازی و قدوصل إلينا من تصانيفه فى علم 
النجوم كتاب قداجتهد فيه وبالغ فى معانيه وحكم لنفسه بتصنيفه أنه من المنجمين القائلين بصحة تأثيرها واستقامة تدبيرها وسماه 
كتاب الملخص فيما ادعاه من الطلسمات السحر والعزائم ودعوة الكواكب صنعه لخوارزم شاه ومات الرازى و هومسودة بخطه نحو 
ثلاثين كراسا يقول فيه والانصاف أن هذاالعلم مما لایحتمل البحث فيه و مع ذلك فان من يراعى هذه القوانين فإنه يجد أكثر الأحكام 
مطابقا لماقيل أقول إنا و قدقدمنا فى أول هذاالباب أن أبا على شيخ المعتزلة كان عالما بهذا العلم وعاملا به 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۰۵] 

و هوحجة 

عندالمعتزلة و هذاالرازى شيخ الأشعرية فهو حجة عندهم فى جواز العلم بالنجوم والعمل بها و قدقدمنا أيضا قول الغزالی فى تصدیق 
آحکام النجوم و هوشیخ أهل الرياضة 

-روایت-ز قبل -۱۷۶ 


فصل 


و من العلماء بالنجوم والمصنفین فیهاالشیخ الفاضل صاحب التأريخ آحمد بن یعقوب بن مسکویه و قدذکر فى کتاب مراتب العلوم 
وترتیب السعادات مایدل على علمه بها والتنبیه على آنها دلالات على الحادثات 


-روایت-۲۰۷-۱ 
فصل 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. اعل/إأماع013ات. الالالالالا صفحه ۱۲۹۹ از ۱۵۱٩‏ 


ما هذالفظه قال أبوحنيفة الدینوری فى کتاب الأنواء المنکر هونسبة الأثر إلى الکواکب وأنها هى المؤثرة فأما من نسب الأثر إلى خالق 
الكواكب وزعم أنه تعالى صيرها أمارات ونصبها أعلاما على مايحدثه ويجدده فى كل أوان بالمشيئة الربانية فلاجناح عليه 


وان ۳۸۱/۵ 
فصل 


سروایت-۱۲۴-۱ 

فصل 

و من العلماء بالنجوم المشتهرین فيه و هوقدوة فيه الشيخ عبد الله بن آحمد بن آبی حبيش و قدوصل إلينا من تصانیفه کتاب الزیج 
سروایت-۱۳۲-۱ 

فصل 


و من العلماء بالنجوم الذين هم قدوة فيه الشیخ المعروف بحبیش واسمه آحمد بن عبد الله و لانعلم هل هووالد هذاالمتقدم أم لاوصل 
إلينا من تصانیفه کتاب الزیج 
سروارت--۱۶۷ 


| صفحه ۲۰۶ ] 
فصل 


وذکر محمد بن معنيةٌ فى کتاب الموالی أن علقمة بن أبى علقمة كان من موالی عائشة و كان يروى عنه مالک بن أنس و كان علقمة 


معلما بعلم النجوم والعربية والعروض ومات فى أول خلافه أبى جعفريعنى المنصور 


سروایت-۲۰۷-۱ 
فصل 

و من العلماء بالنجوم من آهل الاسلام الشیخ المسمی بالحسین بن مصباح الحاسب وصل الینا من تصانيفه کتاب الزیج المخترع 
سروایت-۱۲۷-۱ 

فصل 


المبادی 


-روایت-۱۳۷-۱ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإأماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۳۰۰ از ۱۵۱٩‏ 


و من العلماء بالنجوم من أهل الإسلام الشيخ أبو على المعروف بالخياط وصل إلينا من تصانيفه كتاب المواليد 


۱۳۸۳ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من آهل الاسلام الشیخ المعروف بابن المنجم المبار ک بن الحسین بن طراد الماردینی وصل الینا من تصانیفه 
کتاب المنار فى علم مواقیت اللیل والنهار 
سروایت-۱۷۷-۱ 


فصل 


وأصول الحرکات السماوية و هوثلاثون فصلا 


-روایت-۱۷۱-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام الشيخ المسمى بالفضل بن یحبی طاباد وصل إلينا من تصانيفه كتاب مکتوب عليه كتاب جميع 
مااستخرجته من آراء العلماء فى ممازجة الكواكب وأعمالها 


-روایت-۱۸۷-۱ 
فصل 


و من العلماء بالنجوم من أهل الاسلام الشيخ محمد بن جابر 
-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۰۷] 

بن سنان التیانی وصل إلينا من تصانیفه کتاب القرانات والکسوفات 


-روايت-از قبل -۷۰ 
قعل 


و من العلماء بالنجوم من أهل الإسلام الشيخ المعروف بأبى الحسين البزاز الأصفهانى وصل إلينا من تصانيفه فى علم الأسطرلاب 


-روایت-۱۳۰-۱ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۰۱ از ۱۵۱٩‏ 


و من العلماء بالنجوم من فضلاء أهل الاسلام على بن الحسین بن محمدالمعروف بأبى الفرج الأصفهانی و قدذ کره آحمد بن ثابت بن 
الخطیب فى تاریخه فقال عنه حفظ شیثا کثیرا مثل علم الجوارح والبیطرة وشيئا من علم الطب والنجوم والاشربة و غير ذلكك 
سروایت-۲۵۲-۱ 


فصل 


و من العلماء بالنجوم والمصنفین بأحكامها ممن ذکره الصولی فى الأوراق فى آخبار المکتفی فى أواخر تصنیفه 


-روایت-۱۱۰-۱ 
فصل 


حصل فيه و هو لايعلم فذ كر محمد بن إسحاق النديم فى كتاب الفهرست فى الجزء الرابع أنه كان سبب نقل كتب النجوم وأمثالها من 
بلا-د الروم ونشرها بين المسلمين وذكر الشيخ الفاضل على بن الحسين المسعودى فى حديث وفاة المأمون قال فأمر حين مرض 
بإحضار جماعة من أهل الموضع فسألهم ماتفسير البديون فقالوا تفسيره مد رجليك فلما سمع المأمون بذلكك اضطرب وتطير بهذا 
الاسم فقال سلوهم مااسم هذاالموضع بالعربية قالوا اسمه بالعربية الرقة فلما سمع اسم الرقة عرف أنه الموضع ألذى يموت فيه فان 
المنجمين قالوا يموت بالرقة فمات به كمااقتضت دلالة النجوم بطالعه 

-روایت-۷۰۷-۱ 


| صفحه ۲۰۸ ] 
فصل 


وحکی المسعودی فى کتاب مروج الذهب فى جملة آخبار القاهر أن المنصور كان آول خليفة من بنی العباس بالغ فى تقریب 
المنجمین والعمل بأحكام النجوم و كان معه نوبخت المجوسی المنجم فأسلم على يده و كان معه من المنجمین ابراهیم الفزاری 
المنجم الشیعی صاحب القصيدة فى النجوم و كان معه أيضا على بن عیسی الأسطرلابی المنجم 


-روایت-۳۳۶-۱ 

فصل 

وممن كان عالما بالنجوم قبل الاسلام من آشار إليه ابن مسکویه صاحب العلوم الجمة ومصنف آمور الاسلام المهمهُ فى کتاب مراتب 
العلوم وترتیب السعادات فقال ما هذالفظه و قد كان عقلاء المل وك وآفاضلهم |ذاحزنهم آمر جمعوا له آهل الرأى والتجارب وطبقات 
من يدعى العلوم التی اختلف فیها من الکهان والمنجمین ومعبری الرؤيا وأصحاب الفأل والزجر والقيافة ثم سمعوا من الجمیع وحکموا 


بمقدار ماي ر کنون له من أحكامهم بما بصرفون به ذلک الأمر آلذی حزنهم و لو لا أن علماء‌هم ومدبری ممالکهم استحسنوا ذلک 
واستصوبوه ماتر کوهم یفعلون ذلك و لاسطروا به کتبهم و لاعرضوا به عقولهم على الأمم الغابرة والعقول الحادثة بعدهم تبهرهم 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۳۰۲ از ۱۵۱٩‏ 
کالاسکندر مع حضور وزیره آرسطوطالیس و من بعده من ملوك الیونان فمل وك الهند وملوک الفرس فأخبارهم آشهر وأكثر من أن 
-روایت-۹۵۴-۱ 


] ۲۰٩ صفحه‎ | 

فصل 

وذکر محمد بن بابویه فى الجزء الخامس من دلائل النبوة أن بخت نصر لمارأی رژیاه أحضر جملة العلماء من أصحاب النجوم 
سروایت-۱۱۹-۱ 

فصل 

وذکر مصنف درة الا کلیل ماجملته أن جامع بغداد و هو ألذى تجتمع دول الاسلام فيه كان تحقیق القبلة فيه بقول بهرام المنجم 
سروایت-۱۲۹-۱ 

فصل 


وذکر ابن قتبية فى الجزء الأول من کتاب عیون الأخبار ما هذالفظه و لمابنی آبو جعفربغداد قال المنجمون أن بناء‌ها فى وقت يدل 
طالعه على أنه لایموت بهاخليفة آقول آلذی بناه أبو جعفرالجانب الغربی من بغداد و هو مامات فيه خليفة وذكر الزمخشری فى ربیع 
الابرار ما هذالفظه و کانت الا کاسرة إذاأراد أحدهم طلب ولد أمر بإحضار المنجمین ویخلو الملك مع المطلوب منها الولد فساعة بقع 
الماء فى الرحم أمر خادما له على باب البیت فضرب طشتا بيده فإذاسمع المنجم أخذ الطالع بالأسطرلاب 


سرواین- ۴۹۱2۱ 
فصل 


و آقول فلما تفضل الله جل جلاله على الخلائق بمحمدص رحمة للعالمین واتصل الوحی إليه بالغاثبات وبمهام الاسلام والمسلمین 
الحدیث إلى قاعدة الأكاسرة وبدأ معاوية بسنن الجبابرة وأعرض عما كان يصح منه علوم الدنیا والآخرة 


-روایت-۳۶۲-۱ 
فصل 


وذكر الزمخشرى فى ربيع الأبرار أن معاوية قال لدغفل 
-روایت-۱1-ادامه دارد 


| صفحه ۲۱۰] 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۳۰۳۲ از ۱۵۱٩‏ 


بن حنظلة العلامة حين ضمه إلى يزيد علمه العربية والأنساب والنجوم 


-روايت-از قبل-۷۲ 
فصل 


و قال هلال العسكرى فى کتاب الأوائل أن أول من ترجم له كتب الطب والنجوم خالد بن يزيد يعنى ابن معاوية بن أبى سفيان 


-روایت-۱۲۶-۱ 
فصل 

وذكر الزمخشرى أن آبا جعفر لماأراد السفر إلى عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفرالطالبى سأل نوبخت عما يئول أمره إليه فى 
طريقه فقال نوبخت أما أنت فتصير ملک العرب و أماوجهك هذافسينالك منه مكروه يعنى بوجه قصده فوصل هناک وولى الدج 


فأخذه سليمان بن حبيب بن المهلب فحبسه وأراد قتله فسلم بعد أن أشرف على القتل كما أخبر به نوبخت 


سروایت-۳۶۰-۱ 
فصل 

و قال ابن الهمدانی قرأت فى بعض الکتب أن نوبخت سأل آبا جعفرالمنصور عن مولده فأخبره فقضی بأن یملک ویطول عمره فى 
الخلافة ثم قال ماجملته فلما استخلف المنصور قصده نوبخت فوصله المنصور وأكرمه و قدقدمنا ذکر من روی أن المنصور آول من 


قرب المنجمین فى الدولة الهاشمية ومنهم نوبخت وأسلم على يده 


رو اوقت ۳-۱ ۳۸ 
فصل 

وذکر أحمد بن مسکویه فى الجزء الرابع من تجارب الأمم ماینبه على أن من أسباب ثبوت المنصور 

عندمحاربة ابراهیم بن عبد الله بن الحسن ماآخبره به نوبخت المنجم فقال ابن مسکویه ما هذامعناه أن المنصور هيأ مطایا لیخرج من 
الكوفة إلى الری منهزما لما قدرأى من قو ابراهیم بن عبد الله فى الأمر ثم قال ما هذالفظه فبلغنی أن نیبخت المنجم دخل على أبى 


جعفر فقال له يا أمير المؤمنين لكك الظفر ويقتل ابراهيم 


-روايت-١حادامه‏ دارد 


| صفحه ۲۱۱] 
فلم یقبل ذلك منه فقال أجلسنى عندک فان لم يكن الأمر كما قلت لكك فاقتلنی فبینا هو کذلک إذ جاء الخبر بهزيمة ابراهیم فتمثل 
ببيت البارقی 


روات داز قبل -۱۴۶ 

فألقت عصاها واستقر بهاالنوى || كماقر عينا بالایاب المسافر 

. وأقطع نيبخت ألفى جريب بنهر حويزة آقول إنما ذكرت حديث نوبخت و فى هذاالحديث نيبخت کمارآیت فى لفظ النسخ التى 
نقلت منها و هذاحكم نوبخت بدلالة النجوم إن لم يصح حكمه من أعظم تقوية لقلب المنصور على مابلغ إليه من الأمور ووجدت 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۳۰۲۶ از ۱۵۱٩‏ 


روا یت ۳۷/۳ 
فصل 


و قدروینا حديث نوبخت المنجم مع المنصور من تاريخ الخطیب فى المجلد السادس عشر من عشرین مجلدا من الجزء التاسع والستین 
من ترجمة عبد الله المنصور ما هذالفظه آخبرنا القاضی آبوالقاسم التنوخی أنبأنا محمد بن عبدالرحیم المازنی أنبأنا الحسین بن القاسم 
الکسروی حدثنی آبوسهل بن على بن نوبخت قال كان جدنا نوبخت على دين المجوسية و كان فى علم النجوم نهاية و كان محبوسا 
فى سجن الأهواز قال رأيت آبا جعفرالمنصور قددخل السجن فرأيت من هیبته وجلالته وسیماه وحسن وجهه وشأنه ما لم آره لأحد قط 
فصرت من موضعی إليه فقلت یاسیدی لیس وجهك من وجوه آهل هذه البلاد فقال أجل یامجوسی قلت من أى بلاد أنت قال من 
المدينة قلت أى مدينة قال مدينة الرسول ص 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۱۲] 

فقلت وحق الشمس والقمر لمن آولاد صاحب المدينة قال لا ولکن من عرب المدينة فلم آزل آتقرب إليه وأحدثه حتی سألته کنیته 
فقال أبو جعفرفقلت آبشر وجدتک فى الأحكام النجومية تملکنی وجمیع ما فى هذاالبلد حتی تملك فارس وخراسان والجبال فقال لى 
و مایدریک یامجوسی قلت هو کماآقول واذ کر لی هذا قال إن قضی الله فسوف یکون قلت قدقضی الله من السماء فطب نفسا وطلبت 
دواة فوجدتها فقلت اکتب فکتب بسم الله الرحمن الرحیم |ذافتح الله على المسلمین و کفاهم معرة الظالمین ورد الحق إلى أهله 
فلانغفل فقلت اکتب لی من خدمتک حظا وأمانا فکتب لى قال نوبخت و لماولی الخلافة صرت إليه فأخرجت الکتاب فقال أنا له 
ذاکر مع الأمان والحمد لله آلذی صدق وعده ورد الحق إلى أهله قال فأسلم نوبخت و كان منجما لأبى جعفر ومولی له انتهی 


-روايت-از قبل-۷۵۹ 

فصل 

و من الروایات فى أن منع الملک تبع ممن هدم الكعبة ونقلها إليه كان بطریق النجوم ماذكره الحاکم النیشابوری فى المجلد الثالث من 
تاريخه فى ترجمة مخلد بن مالک الرازی و كان رجلا صالحا قال آخبرنی محمد بن بصلة قال حدثنی أبى عن جدی قتاده بن بصلة 
عن النبى ص قال بعث تبع إلى مكة لنقل البيت إليه فابتلى بجسده فقال المنجمية انظروا فقالوا لعلكك أردت بيت الله بشىء قال نعم 


أردت أن ينقل إلى قالوا لا يكون هذا ولكن اكسه وردهم عن ذلک فردهم و کساه فبرأ 
سووایت-۹۰-۱-روایت ۳۷۹-۳۷۸ 


فصل 


وذکر الحاکم النیشابوری فى ترجمة طاهر بن الحسین أنه آرسل 
حروایت-۱-ادامه دارد 


[ صفحه ۱۲۱۳ 


لحرب عيسى بن هامان من طريق النجوم فقال ما هذالفظه حدثنى يحيى بن محمود الكاتب قال سمعت أبى يحدث عن أبيه محمود 
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بن الحسين أن عبد الله المأمون وصف له و هوبمرو منجم من الهند فاستحضره واستشاره فى أمر محمدالأمين فأشار عليه بطاهر بن 
الحسين ووصفه له و كان والى سنجاب بأنه طوال أعور وسماه له و قال هذالأمر لايتم إلا به فاستحضره وأراد العلهُ فلم تسعه واستدعاه 
فى سنه خمس وتسعين ومائة فخرج طاهر من حضرة أمير المؤمنين و كان كما قال المنجم 

-روایت-از قبل -۴۷۴ 


فصل 

و من المعروفین بعلم النجوم وصحة حکمه فیهاالمغيرة بن محمدالمهدی وذکر ذلك أحمد بن ابراهیم القمی فى آخر الجزء الثالث 
من کتاب آخبار على بن آحمدصاحب الزنج بالبصرة و قدتضمن الحدیث إصابة أبى معشر فى جملة الحكاية فقال ما هذالفظه كنا 
عندالمغیرة بن محمدالمهدی و هومریض یوم قتل على بن محمدفتذاکرنا فقال قائل حکم آبومعشر أنه یقتل غرة سنة سبعین و قدمضی 


المحرم فقال المغيرة على علته و هومقتول فى يوم هذا و قدأخبرت الأمیر بهذا و کتب به إليه فکان جوابه حسبنا الله 


-روایت-۴۹۰-۱ 
فصل 


ثم قال بعد کلام لاحاجة بنا إليه وسیعلم الصدق هذه الساعة یاغلام أين الأسطرلاب فأخذ الطالع و قال قدأخذ عليه بالمخنق ثم قال و 
الله خنق ثم قال یاغلام خذ الطالع فقد قتل وسمعنا الضجة فقال ما هذاانظروا ثم سمعنا أكثر منها فقال انظروا ثم جاء الرأس فناد الامر 
فخرجنا فا دا 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۱۴] 

الرأس ثم قال فى حدیثه قال الموفق و قدوصل الرآس ثم آقبلت على الرآس و قلت أين کهانتک وأين نجومک آقول ففى 
هذاالحدیث تصدیق أبى معشر بتحقیق المغيرة بن محمدالمهدی و أن محمد بن على صاحب الزنج كان عارفا بالنجوم فأما قوله أين 
نجومكك فالنجوم کمادلت على ولادته دلت على زوال دولته وصح الحکم 

-روایت-از قبل -۳۱۵ 


فصل 


و من القائلین بصحة علم النجوم و أن النجوم دلالات على الحادثات محمود بن عبد الله بن آحمدالخوارزمی مصنف کتاب الفائق فقد 
وجدت فى کتابه المذ کور فى نسخة عتيقة علیها خطا فى آواخرها یذ کر ذلك فى آواخر آیات فى ذکر معجزاته ع فقال الخوارزمی ما 
هذالفظه فإن قیل أ ليس المنجم يخبر عن آمور فیوجد مخبرها على ماآخبر و کذلک الکاهن وأصحاب الفأل والزجر فالجواب أن 
المنجم لا-يحكم بما آخبر به الا عن طريق و ذلك أنه تعالی جعل حرکات النجوم دلالات على مایحدث فى العالم فمن آحکم العلم 
بها أمكنه الوقوف علیها بعلم آوظن آقول و هذا من آعلم علماء المعتزلة و كان جدی ورام قدس الله روحه یثنی على کتاب الفائق 
سروایت-۶۳۲-۱ 


فصل 
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و من المشهورين فى القول بصحة علم النجوم وتحقق أصلها مارويناه بإسنادنا إلى علم بن حاتم القزوينى فى كتاب علل الشريعة فى 
باب علة الأوقات بإسناده إلى أبى بصير قال رأيت رجلا يسأل أبا عبد الله ع عن علم النجوم أ له أصل قال نعم قال فحدثنى عنه قال 
أحد تکت 

عرواية درو این حيرلا ادام وارد 

| صفحه ۲۱۵] 

منه بالسعد و لاأحدثكك بالنحس إن الله تعالی فرض الصلاهٌ فى الفجر لساعة وهی فرض وهی سعد وفرض الظهر لسبع ساعات وهی 
فرض وهی سعد وفرض العصر لتسع ساعات وهی فرض وهی سعد وفرض المغرب لأول ساعةٌ من اللیل وهی فرض وهی سعد وفرض 
العشاء بعدها وهی فرض وهی سعد 

سروایت-از قیل-۲۷۵ 


آقول و هذاصریح فیما ذ کرناه 
فصل 


وذکر محمود بن محمد بن الفضل فى کتاب المنجمین فى الجزء الخامس ما هذالفظه حدثنامحمود قال حدثنا عبد الله قال 
حد ثنامصعب قال قال الربیع رفع إلى ماشاء الله المنجم رقعهٌ و قال ادفعها إلى أمير المؤمنين فدفعتها إليه فقال لى هل قرأتها قلت لا قال 
فإنه زعم أن ألذى يحج بالناس فى هذه السنة يموت فى طريقه فقلت يقيك الله يا أمير المؤمنين و ماعليكك لوت ركت الحج فقال 
ويحكك إن كان مازعم حقا فالموت فى هذاالوجه أولى ياربيع إنى رأيت كأنى دخلت الكعبة فانفرجت فى عينى حتى دخلت على 
الشمس فجاء رجل فضمها فرجعت قال فلما كنا بذات عرق |ذابابل معرضة فقال ياربيع أنت ألذى رأيت أنه ضم على الكعبة حين 
أشرف فانظر كيف يكون المهدى فمات وصلى عليه يحيى بن محمد قال أبوالقاسم على بن موسى بن جعفر بن محمد بن 
محمد الطاوس المصنف انا وجدنا رواية أن منجمه نوبخت عرفه أنه يموت فى ذلك الوقت و لم نجد فى وصاياه أنه أوصى برد 
المظالم و لااستعد لآخرته أعاذنا الله من تركك الاحتياط فى طلب رضاه ومحبته 

٩۴۴-۱-تیاورس‎ 


[ صفحه ۲۱۶] 
الباب التاسع فیما نذکره عمن یقول إن النجوم لاتصح أن تکون دلالات على الحادثات 


اشاره 


اعلم أن المنکرین لذلک من المسلمین فرق فریق لم يقفوا على مارویناه ونقلناه ودللنا عليه من کون النجوم دلالات وآنها آیات 
وهدایات و لووقفوا على ماآشرنا إليه لكان يرجى منهم الاعتماد عليه وفریق من المنکرین لهذا العلم الموسوم قوم مستضعفون لاحکم 
لخلافهم فى العلوم فجوابهم بحسب حالهم جواب أمثالهم وفریق خافوا أن یکون ذلك طعنا على النبوات و ماأتى به الأنبياء من 
المعجزات و لو كان کل آی؛ٌ هدی بها الله عباده وخرق بهاالعادة مفسدة للمعجزات الصادقة وطعنا على الآيات الخارقة كان قدأفسد 
طریق المعجزات لأن كلما فى الوجود من المخلوقات كانت فى ابتدائها آ یات باهرات خارقات ولکنها لمااستمرت هانت على الناظرین 
وغفلوا عن جلالتها و ما فيها من الدلالهُ على رب العالمین فتکون لدلالة النجوم آسوة بساثر ماابتدا الله جل جلاله به من آياته ودل به 
على أعظم مقدوراته و قدقدمنا الاشارة إلى بعض مافرقنا به بين إخبار المنجمین بالحادثات و بين تعریف الله جل جلا له على يد 
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الأنبياء والأولياء بالغائبات ونزيده هنا أن طريقة المنجمين معروفة بين العقلاء وموصوفة 

عندالفضلاء لومنع أحد من معرفة مولد الانسان ماقدر أن يحكم على طالعه و لومنع الأسطرلاب لتعذر عليه 

-روايت-١حادامه‏ دارد 

| صفحه /ا١؟]‏ 

بمنافعه و لوحيل بينه و بين أستاذ يتعلم منه لاستحال صدور هذاالعلم عنه و لوحيل بينه و بين كتب ينظر فيهالتعذر عليه الإخبار بشىء 
من معانيها فأما الأنبياء والأوصياء والأولياء فمعلوم بالضرورة من حالهم وصفات كمالهم أن تعريفهم للعباد بالغائبات ليس عن أستاذ و 
لااستعمال شىء من الآلات و لا فى وقت يحتمل الفكر فى ترتيب الدلالات و أن الأنبياء لم يقتصر الله جل جلاله بهم فى المعجزات 
على التعريف بالغائبات بل جعل لهم من الآيات مثل إحياء الأموات ومثل إبراء المرضى بغير معالجات ومثل إجابة الدعوات فى أوقاتها 
المعينات ومثل الحكم على مولود قبل ولادته ومثل نطق الحيوانات الخالية من العقل بتصديق من يصدقه الله تعالى منهم بتزكيته 
وشهادة الجمادات لهم بما يريدونه منهم بالله جل جلاله منه و غير ذلك مما يطول الكلام بشرح حقيقته فأين شرف هذاالمقام وأين 
مايذكره المنجمون من الأحكام وفريق رأى فى الكتب أخبارا بالمنع فى شىء من النجوم فحمل ذلكك على العموم و لم يدر أن المراد 
بالتحريم إنما هولمن اعتقد أن النجوم عله موجبة أوفاعلة مختارة و ذلكك كفر عظيم و ليس هذا لماذكرناه بمثيل بل كغيرها فى كل 
دليل على ماأراده الله تعالى من واضح السبيل أقول ويحتمل أن يكون النهى عن علم النجوم وتعلمه واستعماله لمن يستعمل دلالتها فى 
معصية الله تعالى كمايستعملها الذين يتوصلون بمعرفتها وهدايتها إلى خلاف مراد الله ومراد رسوله وفريق يستبعدون أن تكون النجوم 
مع ارتفاعها فى السماوات دالة 

-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

| صفحه ۲۱۸] 

على ما فى الأرض لتباعد الجهات و هذاالفریق معدودون من أهل الضعف فینبغی أن یعرفوا قدرة القادر لذاته تعالی ثم بحتمله حالهم 
من الکشف وفریق سمعوا أنه أدى هذاالعلم بالجهال إلى جحود الشرائع وترک العباد والاعمال فخافوا من تعلیمه والتصدیق به أن 
یقعوا فى تلك الأ-هوال و لو كان هذاعذرا فى طلب التحقیق وسل وك صواب الطریق أدى ذلك إلى الاهمال بالكلية وترک العلوم 
الدينية لأن كل علم منها ضل فریق فى طريقه واختلفوا فى تحقيقه وفریق سمعوا أن هذ العلم ابتدعه قوم غیرالأنبیاء من الفلاسفة 
والحکماء فهربوا من التصدیق بشیء من معانیه لثلا یقعوا فیما وقع أولئكك فيه من الضلالة والتشبیه و قدقدمنا الدلالات الواضحات على 
أن مذاالعلم من علوم الأنبياء والاوصیاء ع وأوضحنا ذلك بما ذکرنا من المعقولات والمنقولات 

-روایت-ز قبل -۷۴۴ 

فصل 

ولقد وجدت تصنيفا لبعض العلماء الماضین و لاأسميه لثلا یکون غيبة له واظهار النقص بين السامعین قال فيه جوابا عمن سأله من 
المکاتبین إنه لایصح أن تکون النجوم علامات على الحادثات وذکر فى آقوی الاحتجاجات أنه ربما تکون جماعة موالیدهم مختلفة 
ویغرقون فى سفينة فى وقت واحد آویقع علیهم حائط آونحو ذلك من الحوادث المألوفة فیقال له إن الذین قالوا إن النجوم علامات 
معتقدون أن الله جل جلاله قادر مختار بالذات والأعمار بحسب حکمه فیقصر منها ماشاء ویتم ماشاء و لااعتراض عليه فى الارادات مع 
أن جمیع المسلمین الصادقین بالاعتقاد عارفون أن الله 

-روایت-۱1-ادامه دارد 


| صفحه ۲۱۹] 
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تعالى لابد أن يخرب الفلكك والنجوم 

عندانقضاء دار النفاد فمن يقدر على إبطال الفلک ونجومه وهی أصل دلالات العباد أ مايقدر أن يبطل أعمارا يمكن إبطالها بوجه من 
وجوه السداد والصواب كما قال تعالى یموا اللَهُ ما يَشاءُ و يبت و عِندَهُ أَم الكتاب و قال ذلك المصنف فى كتابه أنه قدجرب عليهم 
غلطا فی الاحکام و قدتقدم الکلام فی جواب هذالکلام بمامعناهآنه لو کان غلط فریق من أهل العلوم آوتعمدهم الفلط مبطلا وک 
الرسوم كان قدفسد کل علم فى الوجود فان جمیعها فیهااختلاف لابحسن أن يقابل بالجحود فلعلم دلالات النجوم أسوةٌ بساثر العلوم 
-روایت-از قبل -۵۷۶ 


فصل 


و من اعتبر السائل آلذی سأله فلعله يفهم منه أنه من ملوك الدنیا أو أنه يريد ویعتقد نصرة مسألة المرتضی فى الجواب عن مسألته و 
لایبعد أنه اتقی فى ذلك لأن السائل من الولاة فى مملکته ویژیده ماذ کر فى آخر حدیثه من تصریح الحمصی فى التعلیق العراقی 


-روایت-۲۸۷-۱ 
فصل 


و قال آخر من علماء الاسلام فى رده على القائلين بأن النجوم دلالات على حوادث الأيام كلمات استحسنها من سمعها منه وحكاها 
على سبيل الاستحسان عنه طيبا لنفسه إن هذاكظن القائل يخطئ تار ويصيب أخرى والمنجمون کذلک فيقال له إنه لايقدر على ظن 
يقطع به فى شىء من خوف أوبشرى والنجوم قددلت على كسوفات وحادثات يقطع علماؤهم بها ونقلوا التحقيق لها فصدقت مقالتهم 
وظهرت حجتهم والاستدلال لهم و هذافرق بين ظن ابن آدم الضعيف و بين ماجعل الله جل جلاله 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۲۰] 

النجوم دلالة عليه بتدبیره الشریف ویقال أيضا لهذا المساوی بين ظنه و بين دلائل النجوم إن الطریق مسدود عليكك بين ظنونک و بين 
اطلاعک على علامات النجوم بالظنون والعلوم فلو كان القائلون بدلالة النجوم مثل الظنون لكان انفرادهم بالاطلاع على الأمارات 
المقتضية للحادث المظنون تفضیلا لهم بهذا الظن المغبون وداعیا إلى ترجیح الباب بمعرفة هذه الأسباب أقول و مارآیت أن العقل و 
لاالنقل و لاشريعة أصحاب الرسالة عن صاحب الجلالة تقتضی آوتجیز الجحود آوالمکابرة للأمور المعلومة الظاهرة فانه متى وقع 
جحود ومکابرات من آهل الدیانات آدی ذلك إلى الطعن عليهم فیما يذكرونه من المقالات وتزهید العقلاء فیما هم عليه من 
الاعتقادات بل يجب أن یصدق الصادق فیما یکون صدقا من مقاله و لو كان عدوا و قد قال ذلک من شبه و كان ناقصا فى مرتبته 
وحاله و فى حديث أهل الکمال انظر إلى ما قال و لاتنظر إلى من قال 


سروایت-از قبل-۸۳۷ 
الباب العاشر فیما نذکره من بعض آخبار من كان مستغنیا عن النجوم بتعریف النبی والأئمة المستمدین من النبی المعصوم ص 


اشاره 
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فأقول إن مع وجود من یخبر عن الله جل جلاله مثل الأنبياء و من استودعوه آسراره تعالی من الأوصياء فان فى وجودهم غنی لمن 
تمکن من لقائهم ‏ و کشف مایحتاح إليه بأنوار آرائهم ولذلک قل علماء المنجمین فى زمن 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۲۱] 

مولانا أمير المؤمنين ع و لماانتقل إلى الله جل جلاله والتزم من بقی بعده من الحاملین لأسراره بالتقية ومنعوا من ٍظهار الأسرار الربانية 
احتاج معشر من خواصهم من يتعلم علم النجوم وخاصة من لايقدر على لقائهم الا-فی وقت معلوم متباعدا کزمان الحح وأوقاته 
واستمرت التقية بالمستودعین لأسرار الله تعالی و آیاته فتعلم جماعةٌ من الشيعة العلم المشار إليه لماعرفوا أنه يجوز الاعتماد عليه فى 
آبواب الدلالات والاشارات وفیما يعرض لهم من الحاجات ومعرفة ما بين أيديهم من المحذورات والمسرات لیدفعوا المحذورات 
بالصدقات والدعوات فیبلغوا المنی بشکر الله جل جلاله على مافتح عليهم من آبواب العنایات کماحکیناه فیما تقدم ورویناه من الإذن 
لهم فى علم النجوم للدلالة والاستدلال بهافیما يخصه الله من الجلالة لیکون تنبیها على فتح بابها من أهل الرسالة وسوف نذكر طرفا 
مما انتفع به الشيعة من التعریف بالغاثبات والتشریف بتعريفهم بأوقات الحادئات عن ظهور نبیهم وآئمتهم ص وتمكينهم فتارة 
يسألونهم عن آوقات وفاتهم ومدة آعمارهم وحیاتهم فیخرونهم ویستغنون بذلک عن علماء المنجمین وتارة ینبئونهم بعلوم المنایا 
والبلایا وأسرار سيد البرایا صلوات الله عليه وعلیهم آجمعین وحیث يراد أن نذ کر من هذاطرفا مما يصدر من خواص عترته الحاملین 
لأسرار رسالته فنذ کر عن كل واحد منهم حدیئین من طریقین صادقین لثلا یعتقد من يقف على کتابنا من علماء المنجمین وممن لم 
بطلع على مرادنا من آخبار النبى والأئمة الطاهرین 

سروایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۲۲] 

أن أهل النجوم والاحکام قدروا على ما لم یقدر على مثله النبى والأئمة ع و لوأردنا أن نذ کر كلما ورد عنهم من الاخبار بالغاثبات 
لكان ذلك مجلدات وانما اقتصرنا على حديثين لثلا يمل الناظر إذاأراد الوقوف على مارویناه وربما زدنا على حديثين فیما يختص 
بالحسن بن مولانا على و الحسن العسکری والمهدی ع 


سروایت-از قبل-۳۱۲ 
فصل 


فمن ذلكك من دلائل رسول الله ص فى کتاب الدلائل تصنیف عبد الله بن جعفرالحمیری و قدشهد بأمانته وفضله الشیخان العالمان آبو 
جعفرالطوسی و آحمد بن العباس النجاشی رضی الله عنهما و قدرویناه بعدة طرق إليه رضوان الله عليه باسناده المذ كور فى كتابه قال 
طلب قوم من قريش إلى النبی حاجة فقال لهم إنكم تمطرون غدا فأصبحت كأنها زجاجه وارتفع النهار فأتاه رجل عظیم 

عند الناس فقال ما كان أغناك عما تكلمت به الأمس فما رأيناك هكذا قط فارتفعت سحابة من قبل السور فأمطرت الأودية وجاءهم 
من المطر ماجاءوا إلى رسول الله ص من أجله فقالوا يا رسول الله اطلب أن يكفها عنا فقال أللهم حوالينا و لاعلينا فانقشع السحاب يمينا 
وشمالا و من ذلكك ما فى كتاب الخرائج والجرائح تأليف الشيخ الثقة سعيد بن هبه الله الراوندى قال ومنها يعنى معجزات النبى ص أن 
رسول الله ص لقى فى غزوة ذات الرقاع رجلا من محارب يقال له عاصم فقال يا محمد أتعلم الغيب قال لايعلمه إلا الله تعالى فقال و 
الله لجملى هذا أحب إلى من إلهكك قال لکن الله أخبرنى عن علم غيبه أنه سيبعث عليك قرحه فى لحییکک حتى تصل إلى دماغكك 
فتمرن و الله إلى النار فرجع 


-روایت-۱-ادامه دارد 
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[ صفحه ۲۲۳] 
و قدبعث الله قرحة فى لحبیه وصلت إلى دماغه فجعل یقول لله در القرشی إذ قال بعلم آوزجر فأصاب 


سروایت-از قبل-۱۰۲ 
فصل 


و من ذلک من دلائل مولانا على ع ما فى کتاب الدلائل للحمیری مارویناه باسنادنا إليه باسناده المتصل فى کتابه إلى آبی بصير عن 
أبى عبد الله ع قال آراد قوم بناء مسجد بساحل عدن فکلما بنوه سقط فأتوا آبابکر وسألوه فقال استوثقوا من بنائه ففعلوا واستوثقوا 
فسقط فعادوا وسألوه فخطب الناس وناشدهم إن كان 

عندأحد منه علم فقال لهم أمير المؤمنين ع احتفروا ميمنة القبلة ومیسرتها فسیظهر لکم قبران علیهما تربة مکتوب علیها آنارضوی 
وأخى حبا متنا میت لانش رک بالّه شیثا فخسلوهما و کفنوهما وصلوا علیهما وادفنوهما ثم ابنوا مسجد کم ففعلوا فقام بناژه 
-روایت-۲-۱-روایت-۵۶۶-۱۶۱ 

و من ذلك مارواه الشیخ سعید بن هبه الله الراوندی باسنادنا إليه فى کتاب الخرائج والجرائح 

عندذ کر معجزات أمير المؤمنين ع فقال ومنها ماروی عن مينا قال سمع على فى عسکره ضوضاء فقال ما هذاقالوا هلک معاوية فقال 
كلا و آلذی نفسی بيده لن یهلک حتی تجتمع عليه هذه الأمة قالوا فبم تقاتله فقال لاعذر فیما بینی و بين الله تعالی 
سروایت-۲-۱-روایت-۳۴۷-۱۶۴ 


فصل 


و من ذلک فى دلائل الحسن بن على ع ماروینا باسنادنا إلى الشیخ أبى جعفر محمد بن رستم الطبری فى کتاب دلائل الإمامة باسناده 
إلى عبد الله بن عباس قال مرت بالحسن بن على ع بقرة فقال هذه حبلی بعجلة أنثى لها غرة فى جبینها ورأس ذنبها أبيض فانطلقنا 
-روايت-١-7-روايت-188١-ادامه‏ دارد 

[ صفحه ۲۲۴] 

مع القصاب حتی ذبحها فوجدنا العجلة کماوصف على صورتها فقلنا له أ ليس الله عز و جل يقول لایعلم الغیب إلا الله فقال مایعلم 
المخزون المکنون المجزوم المکتوم آلذی لم یطلع عليه ملک مقرب و لانبی مرسل غير محمد وذریته 

سروایت-از قبل-۲۳۳ 

آقول لعل معناه مایعلم المکنون بغیر أستاذ على تفصیل معلوم الا محمد وذریته ع و من ذلك مارویناه پاسنادنا إلى آبی عبد الله محمد 
بن محمد بن النعمان المفید ألذى انتهت رئاسة الإمامية إليه رضوان الله جل جلاله عليه من کتابه ألذى سماه کتاب مولد النبی وموالید 
الأوصياء ع و هو کتاب جلیل قدذ کر فيه من معجزات الأئمة ما لم یذ کره فى کتاب الارشاد فقال فيه باسناده إلى جابر ما هذالفظه عن 
آبی جعفر ع قال جاء الناس إلى الحسن بن على ع فقالوا آرنا من عجائب أبيكك التی كان بریناها فقال أ وتومنون بذلک قالوا نعم 
نومن بذلک قال آلستم تعرفون أبى قالوا جمیعا بلی نعرفه فرفع لهم جانب الستر فإذا أمير المؤمنين ع قاعد فقالوا جمیعا هذا أمير 
المؤمنين نشهد آنک آنت ولی الله حقا والامام من بعده ولقد آریتنا أمير المؤمنين بعدموته کماآری أبوكك آبابکر رسول الله جدک فى 
مسجد قبا بعدموته فقال الحسن ویحکم أ ماسمعتم قول الله عز و جل و لا توا من یقت فى سبيل اللِّ أمواتٌ بل أحياء و لکن لا 
تَسْعْرُونَ فاذا كان هذافیمن قتل فى سبیل الله فما تقولون فینا قالوا آنتم آفضل يا ابن رسول الله 
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OSA BEE 
آقول وسنذ کر حدیثا ثالثا فيما یختص بالحسن‎ 

[ صفحه ۲۲۵] 

بن على ع لأنه ول من حکم التغلب عليه بسر آسراره الربانية ومعجزاته النبوية إلى أن انتقل إلى الدار الأخروية و کذلک ریما ردنا فى 
روایتی دلالات الحسن العسکری ع لأنه آخر من كان ظاهرا من خلف آبائه كماأشرنا إلى أنه ممن حکم التغلب عليه كما أن سیدنا 
رسول الله ص لما كان بمكة منعه التغلب عليه من إظهار کثیر من دلالاته و کماجری من حال مولانا أمير الممنین ص فانه لم بظهر 
فى زمن المتقدمین عليه ماظهر بعدانتقال الأمر إليه فمن دلالات مولانا الحسن بن على بن أبى طالب ع ماوجدناه ثابتا فى جزء عن أبى 
عبد الله ع و هو من جملةٌ مجلد فيه فرائد أوله مختصر فيه أدعية وعوذ والمختصر بخط محمد بن على بن الحسين بن مهزيار ونسخته 
فى سنه ثمان وأربعين وأربعمائة و كان على الجزء ألذى نقل منه هذاالحديث ما هذاالمراد من لفظه من حديث أبى الحسن بن محمد 
بن عبدالوهاب قدم علينا فى سنة أربعين وثلاث ماه فأما لفظ الحديث فهو 

حدئنا أبو محمد بن عبد الله بن محمدالأحمری المعروف باب داهر المرادی قال حدثنی آبو جعفر محمد ين على الصیرفی القرشی 
أبوسمينة قال حدثنى داود بن كثير الرقی عن آبی عبد الله ع قال لماصالح الحسن بن على ع معاوية جلسا بالنخيلة فقال معاوية يا أبا 
محمد بلغنى أن رسول الله كان يخرص النخل فهل عندكك من ذلكك علم فإن شيعتكم يزعمون أنه لايعزب عنكم علم شىء فى الأرض 
و لا فى السماء فقال الحسن إن رسول الله ص كان بخرص 

عروابة- اروا نت۹۵ ادمه داد 

[ صفحه ۲۲۶] 

كيلا و أناأخرص عددا فقال معاوية کم فى هذه النخلة من بسرة قال الحسن أربعة آلاف بسرة و آربع بسرات و آقول ووجدت قدانقطع 
من المختصر المذ كور کلمات فوجدتها فى رواية ابن عياش الجوهری هى فأمر معاوية بهافصرمت فجاءت أربعة آلاف بسرة وثلاث 
بسرات ثم صح الحدیث بلفظها فقال الحسن و الله ما کذبت و لاكذبت فنظرنا فاذا فى يد عبد الله بن عامر بن کریز بسرة ثم قال ع أما و 
الله يامعاوية لو لاآنک تکفر لأخبرتک بما آعلم و ذلک أن رسول الله ص كان فى زمان لایکذب و آنت تکذب وتقول متی سمع من 
جده على صغر سنه و الله لتدعن زیادا ولتقتلن حجرا ویحمل إليكك رأس عمرو بن الحمق 

-روایت-از قبل -۵۹۶ 


فصل 


و من دلائل الحسین بن على ع مارویناه پاسنادنا إلى آبی العباس عبد الله بن جعفرالحمیری من کتاب الدلائل باسناده إلى آبی عبد الله 
ع قال خرج الحسین ع إلى مكة فى سنه ماشیا فورمت قدماه فقال له بعض موالیه لورکبت لیسکن الورم هذامنک فقال كلا إذاأتينا 
هذاالمنزل فإنه یستقبلک آسود ومعه دهن فاشتره فقال له مولاه بأبى آنت وآمی ما قدآمنا منزل يبيع فيه أحد هذاالدهن فقال بلی 
آمامک دون المنزل فسار ميلا فاذا هوبالأسود فقال الحسین لمولاه دونك الرجل فخذ منه الدهن وأعطه الثمن فقال الأسود للمولی 
لمن آردت هذاالدهن فقال للحسین بن على فقال انطلق بنا إليه فصار نحوه فسلم و قال يا ابن رسول الله أنامولاكك فلاآخذ منک ثمنا 
ولكن ادع الله أن يرزقنى 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۵۳-ادامه دارد 

| صفحه ۲۲۷ 


ولدا ذکرا سویا يحبكم أهل البیت فانی خلفت امرآتی تمخض فقال انطلق إلى منزلکک فان الله قدوهب لكك ولدا سویا فذهب فوجده 
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ثم عاد إلى الحسین فدعا له بالخير لولادة الغلام له ثم إن الحسین ع مسح من الدهن فما قام من موضعه حتی ذهب الورم عنه 
-روایت-از قبل-۲۵۵ 

و من ذلكك مارویناه باسنادنا إلى محمد بن جرير بن رستم الطبری فى کتاب دلائل الامامة باسناده عن حذيفة قال سمعت الحسین بن 
على ع بقول و الله لیجتمعن على قتلی طغاة بنى أميةُ ويقدمهم عمر بن سعد و ذلكك فى حیاه النبى ص فقلت آنباً ک بهذا رسول الله قال 
لافأخبرت النبى بذلكك فقال عملى عمله وعلمه علمى فإنا نعلم بالكائن قبل كينونيته 

-روایت-۲-۱-روایت-۳۵۴-۱۴۶ 

و من ذلكك ماروینا باسنادنا إلى الشیخ سعید بن هبه الله الراوندی من کتاب الخرانج والجرائح عن آبی خالد الکابلی عن يحيى ابن أم 
الطویل قال كنا 

عند الحسين ع إذ دخل إليه شاب يبكى قال مايبكيكك قال إن والدتى توفيت هذه الساعة و لم توص ولها مال و قدآمرتنی أن 
لاأحدث فى أمرها حدثا حتى أعلمكك خبرها فقال الحسين قوموا بنا حتى نصير إلى هذه الحرة فقمنا معه حتى انتهينا إلى باب البيت 
ألذى فيه المرأه فإذاهى ملقاه فأشرف و الله ودعا الله تعالى أن يحييها حتى توصى بما تحب و إذاهى جلست تتشهد فنظرت إلى 
الحسين وقالت ادخل البيت يامولاى وأمرنى بأمركك فدخل وجلس على مخدة ثم قال لها أوصى رحمک الله فقالت يا ابن رسول الله 
لی من الملكك كذا وكذا و قدجعلت ثلثه إليكك 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۴۹-ادامه دارد 

| صفحه ۲۲۸] 

لتضعه حيث شثت من آولیانک والثلثان لابنی هذا إن علمت أنه من مواليكك وآولیانک و إذا كان مخالفا فخذه لكك فلاحق للمخالفین 
فى آموال المؤمنين ثم سألته أن یصلی علیها ویتولی آمرها وعادت ميت کما کانت 

-روایت-از قبل-۲۱۳ 


فصل 


و من ذلك فى دلائل على بن الحسین ع مارویناه باسنادنا إلى الشیخ آبی جعفر بن رستم قال حضر على بن الحسین الموت فقال لولده 
يا محمد أى ليله هذه قال كذا قال و کم مضی من الشهر قال كذا وكذا قال فانها الیل التی وعدتها ثم دعا بوضوء فجیء به فقال إن 
فيه فأرهُ فقال بعض القوم إنه ليهجر فجاءوا بالمصباح فإذا فيه فأرة فأمر به فأهريق وجىء بماء آخر فتوضاً وصلى حتى إذا كان آخر 
الليل توفیص 

سروایت-۲-۱-روایت-۴۱۰۱-۹۸ 

و من ذلکک مارویناه باسنادنا إلى سعید بن هبه الله الراوندی یرفعه قال إن على بن الحسین ع نزل بعسفان ومعه من موالیه آناس کثیر 
وعسفان منزل بين مكة والمدينة فضرب غلمانه فسطاطه بموضع فلما دنا منه قال لغلمانه كيف ضربتم فى هذاالموضع و فيه قوم من 
الجن وهم آولیاء لنا وشيعة و قدأضررنا بهم وضیقنا عليهم فقالوا ماعلمنا أن هؤلاء یکونون هاهنا فاذابهاتف من جانب الفسطاط نسمع 
کلامه و لانری شخصه بقول يا ابن رسول الله لاتحول فسطاطک من موضعه فانا نحتمله و هذا شیءبعثنا به إليكك فنظروا و إذابجانب 
الفسطاط طبق عظیم و فيه آطباق من عنب ورطب ورمان وفواكه کثیرة من الموز وغیره فدعا على بن الحسین ع رجلا معه واستحضر 
الناس فا کلوا وارتحلنا 

سروایت-۲-۱-روایت ۶۷۶-۰۷۶ 


| صفحه ۲۲۹] 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 WWW.G‏ صفحه ۱۳۱۳ از ۱۵۱٩‏ 


و من ذلكك فى دلائل أبى جعفر محمدالباقر ع مارويناه بإسنادنا إلى الشيخ أبى العباس عبد الله بن جعفرالحمیری فى كتاب الدلائل 
بخط الشيخ الفقيه ابن الغضائرى بإسناده إلى عبد الله بن أبى يعفور قال سمعت آبا عبد الله ع يقول قال أبى ص ذات يوم بقى من 
أجلى خمس سنين فحسبت ذلكك فما زاد و لانقص 

خر وان داك ادروانت ۳۱۵-۲۳۵۸ 

و من ذلك مارويناه عن الشيخ سعيد بن هبة الله الراوندى فى كتاب الخرائج والجرائح يرفعه إلى أبى بصير قال أبو جعفر ع قال لرسول 
من أهل خراسان كيف أبوك قال تركته سالما قال قتله جار له يقال له صالح يوم كذا فى ساعة كذا فبكى الرجل و قال انا لله وإنا إليه 
راجعون مما جعلت فقال له أبو جعفر ع اسكن فقد صار إلى الجنة وهی خير له مما كان فيه فقال الرجل إنى خلفت ابنى وجعا قال 
قدبرئ و قدزوجه عمه ابنته فستقدم عليه و قدولد له غلام اسمه على و هوشيعة لنا أماابنكك فليس لنا شيعة بل هولنا عدو فقال له الرجل 
هل من حيلة قال إنه لنا عدو فقام الرجل من عنده و هووقيذ فقلت من هذا قال رجل من أهل خراسان و هولنا شيعة و هومؤمن 
-روايت-١-7ا-روايت-/171١-اعع‏ 


فصل 


و من ذلک فى دلائل أبى عبد الله ع مارويناه بإسنادنا إلى الشيخين أبى العباس عبد الله بن جعفر و أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى 
بروايتهما عن أبى بصير عن أبى عبد الله ع قال سمعته يقول وكنت عنده فجرى ذكر المعلى بن خنيس يا أبا محمد ماأقول لكك فى 
المعلى ماينال درجتنا إلابما ينال منه داود بن على قلت فما أدرى مايصيبه من داود قال يدعوه 

-روایت-۲-۱-روایت-۱۸۸-دامه دارد 

| صفحه ۲۳۰] 

عليه لعنه الله إلى الدار فیأمر به فیضرب عنقه ویصلبه قلت إنا لله وإنا إليه راجعون قال فلما ولی داود المدينة قصد المعلی ودعاه فسأله 
أن یسمی له صحاب جعفر بن محمد فقال ماأعرف من أصحابه أحدا وإنما آنا رجل آختلف فى حوائجه و ماینوبه و ماأعرف له 
آصحابا فقال له إن کتمتنی قتلتک قال آبالقتل تهددنی و الله ل وکانوا تحت قدمی مارفعت عنهم قدمی ولئن قتلتنى لیسعدنی الله عز و 
جل ویشقیک فکان الأمر كما قال آبو عبد الله ع لم یغادر کثیرا و لاقلیلا 

-روایت-از قبل -۴۷۷ 

و من ذلك مارويناه بإسنادنا إلى الشيخ سعيد بن هبة الله الراوندی يرفعه إلى المفضل بن عمر قال كنت أمشى مع أبى عبد الله ع إذ 
مررنا بامرأتين بين أيديهما بقرة ميته وهی مع صبیتها تبکیان فقال ماشأنكك فقالت آنا وصبیاتی نعيش من هذه البقرة و قدماتت 
فتحبرت فى آمری قال أفتحبين أن يحييها الله لكك فقالت أ وتسخر منى مع مصیبتی قال كلا ماأردت ذلك ثم دعا بدعاء ورکضها 
برجله وصاح بهافقامت الب رکه مسرعة سوية فقالت المرأة عيسى ابن مریم ورب الكعبة فدخل الصادق ع بين جمع الناس فلم تعرفه 
المرأة وروی أنه كان بمنى 


-روایت-۲-۱-روایت-۵۴۰-۱۰۲ 


فصل 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۳۱۲ از ۱۵۱٩‏ 


و من ذلك فى دلائل آبی الحسن موسی الکاظم ع ماروینا باسنادنا إلى الشیخ آبی العباس عبد الله بن جعفرالحمیری فى کتاب الدلائل 
يرفعه إلى على بن أبى حمزة قال كنت 

عند أبى الحسن موسى جالسا إذ أتاه رجل من أهل الرى يقال له جندب فسلم عليه ثم جلس 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۷۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۳۱] 

وسأل آبا الحسن فأحسن السؤال فقال یاجندب مافعل أخوكك قال حی و هويقرؤك السلام قال یاجندب عظم الله أجركك فى أخيكك 
فقال ورد و الله كتابه من الكوفة ليله الأمس بالسلامة قال فانه و الله مات بعد کتابه إليك بيومين ودفع إلى امرأته مالا و قال لها ليكن 
هذاالمال عندك فإذاقدم أخى فادفعيه إليه فأودعته الأرض فى البيت ألذى تكون فيه فإذا أنت أتيتها فتلطف بها وأطمعها فى نفسكك 
فإنها ستدفعه إليك قال على و كان جندب رجلا جميلا قال فلقيت جندبا بعد مافقد أبو الحسن ع فسألته عما كان فقال صدق و الله 
سيدى مازاد و مانقص لا فى الكتاب و لا فى المال 

-روایت-از قبل -۵۷۲ 

و من ذلكك مارویناه باسنادنا إلى أبى جعفر محمد بن جرير الطبری باسناده إلى أبى الحسن موسی ع قال اشتکی محمد بن جعفر 
حتى خيف عليه الموت فكنا مجتمعين عنده ودخل أبو الحسن ع فقعد ناحية وإسحاق عمه 

عند رأسه يبكى فقعد قليلا ثم قام فتبعته و قلت جعلت فداک يلومكك إخوتكك وأهلكك يقولون دخلت على أخيكك و هو فى الموت ثم 
خرجت فقال يبرأ أخى أرأيت هذاالجالس سيموت ثم يبكى عليه هذافبرأ محمد واشتكى إسحاق فمات وبکی عليه محمد 


-روایت-۲-۱-روایت-۴۴۹-۱۰۹ 
فصل 


و من ذلك فى دلائل على الرضاع مارويناه باسنادنا إلى الشيخ أبى جعفر محمد بن جرير الطبری يرفعه بإسناده إلى معبد بن عبد الله 
الشامى قال دخلت على على بن موسی الرضاع فقلت له قد کثر الخوض فیک و فى عجائبكك فلو شئت آثبت بشیء وأحدثه عنكك قال 
و ماتشاء 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۴۹-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۳۲] 

قلت له تحيى لى أبى و آمی فقال انصرف إلى منزلكك فقد آحییتهما فانصرفت و إذاهما و الله حيان فى البیت و آقاما عندی عشرة أيام 
ثم قبضهما الله تعالى إليه 

-روایت-از قبل -۱۶۲ 

و من ذلک مارویناه باسنادنا إلى الشیخ أبى العباس عبد الله بن جعفرالحمیری باسناده إلى عمر بن بزیع قال كان عندی جاریتان 
حاملتان فکتبت إلى الرضا ع آعلمه ذلك وأسأله أن يدعو الله أن یجعل ما فى بطنیهما ذ کرین فوقع آفعل إن شاء الله وابتدآنی بکتاب 
مفرد نسخته بسم الله الرحمن الرحیم عافانا الله وإياكك أحسن عافية فى الدنیا والآخرة برحمته الأمور بيد الله تعالی قضی فیهامقادیره 
على مایحب يولد لكك غلام وجارية إن شاء الله فسم الغلام محمدا والجارية فاطمة على ب رکه الله قال فولد لى غلام وجارية على ما قال 


-روایت-۲-۱-روایت-۵۳۷-۱۱۴ 


فصل 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۳۱۵ از ۱۵۱٩‏ 


و من ذلک فى دلائل محمدالجواد ع مارویناه باسنادنا إلى الشیخ آبی جعفر محمد بن جریر الطبری بإسناده إلى ابراهیم بن سعيد قال 
كنت جالسا 

عند محمد بن على الجواد ع إذ مر بنا فرس فقال هذه تلد الليلهُ فلوا أبيض الناصية فى وجهه غرة فاستأذنته وانصرفت مع صاحبها فلم 
آزل أحدثه إلى الليل حتى ولدت فلوا کماوصف ع فعدت إليه فقال يا ابن سعيد كأنكك قدشككت فيما قلت لک و أن التى فى 
منزلكك ستلد ابنا أعور وكانت جاريتى حبلى فولدت و الله محمدا و كان أعور 

-روایت-۲-۱-روایت-۴۶۹-۱۳۵ 

و من ذلك مارویناه بإسنادنا إلى الشیخ آبی العباس عبد الله بن جعفرالحمیری فى کتاب الدلائل باسناده إلى صالح بن عطية 

-روایت ۲-۱ 

| صفحه ۲۳۳] 

قال حججت فشکوت إلى أبى جعفریعنی الجواد الوحدة فقال ع أماإنكك لاتخرج من الحرم حتی تشتری جارية ترزق منها ابنا قلت 
جعلت فداک آهوی أن تشير على قال نعم اعترض فإذاعرضت فأعلمنى قلت جعلت فدااكك فقد عرضت قال اذهب فكن فى السوق 
حتى أوافيكك فصرت إلى دكان نخاس أنتظره حتى وافى ثم مضى فصرت معه فقال قد رأيتها فان أعجبتكك فاشترها على أنها قصيرة 
العمر قلت جعلت فداكك فما أصنع بها قال قد قلت لك فلما كان من الغد صرت إلى صاحبها فقال الجارية محمومة و ليس بهامرض 
وعدت إليه من الغد وسألته فقال قددفنتها اليوم فأتيته ع وأخبرته الخبر فقال اعترض فاعترضت وأعلمته فأمرنى أن أنتظره فصرت إلى 
دكان النخاس فركب ومر بنا فصرت إليه فقال اشترها فقد رأيتها فاشتريتها وصبرت عليها حتى طهرت فوقعت عليها فولدت لى محمدا 
ابنى 

-روایت-۷۵۴-۸ 


فصل 


و من ذلكك فى دلائل مولانا على الهادی ع مما روینا باسنادنا إلى الشیخ آبی جعفر محمد بن جرير الطبری باسناده قال حدثنى آبو 
الحسن محمد بن إسماعيل الکاتب بسر من رأى سنة ثمان وثلائین وثلاث مائة قال حدثنی أبى قال كنت بسر من رأى بدرب الحصی 
فرأيت يزداد الطبيب النصرانى تلميذ بختيشوع و هومنصرف من دار موسى بن بغا فسايرنى وأفضى الحديث إلى أن قال أترى 
هذاالجدار أتدرى من صاحبه قلت من قال الحجازى العلوى يعنى على بن محمد بن على الرضا 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۳۴ ] 

ع وکنا نسیر فى فنا داره قلت و ماشأنه قال إن كان مخلوق یعلم الغیب فهو قلت وكيف ذاكك قال آخبرک عنه بأعجوبة لن تسمع 
بمثلها أبدا و لاغيركك من الناس ولكن لى الله عليكك كفيل وراع أن لاتحدث بهذا الحديث أبدا فإنى رجل غريب و لى معيشة 
عندالسلطان وبلغنى أن الخليفة استقدمه من الحجاز فرقا منه لئلا تتصرف وجوه الناس إليه فيخرج هذاالأمر عنهم يعنى عن بنى العباس 
قلت لكك على ذلک فحدثنى و ليس علیک فى ذلكك بأس إنما نت رجل نصرانى لايتهمك أحد مما تحدث به من هؤلاء قال نعم 
آعلمک أنى لقيته منذ أيام و هو على فرس آدهم و عليه ثياب سود و هوأسود اللون فلما بصرت به وقفت إعظاما له و قلت فى نفسى لا 
والمسيح ماخرجت من فمى لواحد من الناس ثياب سود ودابة سوداء و رجل أسود سواد فى سواد فلما بلغ إلى نظر إلى وأحد النظر و 
قال قلبکک أسود مما ترى عيناكك من سواد فى سواد قال أبى رحمه الله فقلت له فما قلت له قال سقط فى يدى فلم أحر جوابا فقلت له 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۶ از ۱۵۱٩‏ 


آفما ابیض قلبک قال الله أعلم قال أبى فلما اعتل یزداد بعث إلى فحضرت عنده فقال إن قلبی قدابیض بعداسوداده فأنا أشهد أن لاإله 
إلا الله وحده لاشریک له و أن محمدا رسول الله و أن على بن محمدحجة الله على خلقه وناموسه الأعظم ثم مات فى مرضه ذلكك 
فحضرت الصلاه عليه رحمه الله . و من ذلك مارویناه بإسنادنا إلى الشيخ سعید بن هبة الله الراوندی فى کتاب الخرانج والجرائح قال 
إن هبة الله بن آبی منصور الموصلی قال كان بدیار ربيعة کاتب لها نصرانی 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۳۵] 

و كان من آهل کفرتولی يسمى یوسف بن یعقوب وکانت بینه و بين والدی صداقة فوافانا ونزل 

عندوالدی فقال له ماشأنكك قدمت فى هذاالوقت قال قددعیت إلى حضرة المت و کل و لاآدری مایراد منی الاآنی اشتریت نفسی من الله 
بمائة دینار و قدحملتها إلى على بن محمد بن الرضا وهی معی فقال له والدی قدوفقت يا هذا ثم خرج إلى حضرة المت و کل وانصرف 
إلينا بعدآیام قلائل فرحا مستبشرا فقال له والدی حدثنى حديثكك قال صرت إلى سر من رأى و ماکنت دخلتها قط ونزلت فى دار 
فقلت يجب أن آوصل المائة إلى ابن الرضا قبل مصیری إلى باب المتو کل وقبل أن یعرف آحد قدومی فعرفت أن المتوکل منعه من 
ال کوب و أنه ملازم لداره فقلت كيف آصنع رجل نصرانی يسأل عن دار ابن الرضا لاآمن أن ينذر بى فتکون زيادة على ماآحاذره 
ففکرت ساعة فى ذلك فوقع فى قلبی أن أ ركب حماری وأخرج فى البلد و لاآمنعه حيث آراد فلعلی أقف على داره من غير أن أسأل 
فحملت الدنانیر فى کاغذۂ وجعلتها فى کمی ورکبت وسرت فوقف الحمار بی فى محل فجهدت به أن يزول فلم بزل فقلت لغلامی 
سل لمن هذه الدار فقيل له دار ابن الرضا فقلت الله آکبر دلالة و الله مقنعة و إذاخادم آسود قدخرج و قال آنت یوسف بن یعقوب قلت 
نعم قال انزل فنزلت فقعدت فى الدهلیز ودخل فقلت و هذه دلالة أخرى من أين عرف هذاالخادم اسمی واسم أبى و لیس فى هذاالبلد 
من یعرفنی و مادخلته قط ثم خرج الخادم فقال المائة 

-روایت-از قبل-۱۲۹۴ 

[ صفحه ۲۳۶] 

دینار التی فى الكاغذة فى کمک هاتها فناولته إياها و قلت هذه دلالة ثالثة ثم رجع الخادم إلى فقال ادخل فدخلت إليه و هو فى 
مجلسه وحده فقال يايوسف مابان لكك فقلت یامولای قدبان من البرهان ما فيه كفاية لمن اکتفی فقال هیهات أماإنكك لاتسلم ولکن 
یسلم ولدک فلان و هو من شیعتنا يايوسف إن آقواما یزعمون أن ولایتنا لاتنفع أمثالكك کذبوا و الله !نها لتنفع آمثالک امض لماوافیت 
له فانک ستری ماتحب قال فمضیت إلى باب المت و کل فنلت كلما آردت وانصرفت قال هبه الله فلقیت ابنه بعد هذا و هومسلم حسن 
التشیع وأخبرنى أن آباه مات على النصرانية و أنه آسلم بعدموت آبیه و كان یقول آنابشارة مولای‌ص 


-روایت-۶۲۲-۱ 
فصل 


و من ذلك فى دلائل مولانا الحسن العسکری ع مارويت ونقلت من خط من حدثه محمد بن هارون بن موسى التلعکبری و هوشيخ 
المفيد رضوان الله عليه قال ما هذالفظه حدثنا أبو الحسين محمد بن أبى محمد بن هارون بن موسى التلعكبرى فى يوم الجمعة السابع 
عشر من المحرم سنة عشر وأربعمائة بالمشهد المعروف فى الكرخ بالعتيقة صلوات الله على صاحبه قال آنفذنی والدى رحمه الله مع 
بعض أصحابه إلى صاعد النصرانى لأسمع منه ماروى عن أبيه من حديث مولانا أبى محمد الحسن بن على العسکری‌ص فوصلنا إليه 
فرأيت رجلا معظما فأعلمته قصدى فأدنانى و قال حدثنى أبى أنه خرج هو وإخوته وجماعة من أهله من البصرة إلى سر من رأى لأجل 
ظلامة من العامل فأنا 
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سروایت-۱۶۵-۱-روایت-۳۵۴-ادامه دارد 
| صفحه ۲۳۷] 

بسر من رأى فى بعض الایام إذ بمولانا أبى محمد على بغلهُ و على رأسه شاشة و على کتفه طیلسان فقلت فى نفسی هذا الرجل آلذی 
يدعى بعض المسلمين أنه يعلم الغيب فإن كان الأمر على هذافليحول مقدم الشاشة إلى مؤخرها ففعل فقلت هذااتفاق ولكن فليحول 
طيلسانه الأيمن إلى الأيسر والأيسر إلى الأيمن ففعل ذلكك و هويسير فوصل إلى و قال ياثابت لم لاتشتغل با کل حیتانک عما لا أنت 
منه ولا إليه قال وكنا نأكل السمكك 

-روايت-از قبل-۴۳۰ 

هذالفظ حديثه نقلناه كمارأيناه ورويناه وأسلم صاعد و كان وزيرا للمعتمد. 

و من ذلكك ماروينا باسنادنا إلى الشيخ أبى العباس عبد الله بن جعفرالحمیری فى كتاب الدلائل بإسناده إلى الكلينى عن إسحاق بن 
محمد قال حدثنى أبو على عمر بن أبى مسلم قال كتبت إلى أبى محمد ع وجاريتى حامل أسأله أن يسمى ما فى بطنها فورد الجواب 
إذاظهرت فسمها زينب ثم ماتت بعدشهر من ولادتها فبعث إلى بخمسين دينارا على يد محمد بن سنان الصراف و قال اشتر بهذا 
جارية 
سروایت-۲-۱-روایت-۳۸۷-۱۸۲ 

و من ذلك مارویناه باسنادنا إلى الشیخ سعيد بن هبة الله الراوندی فى کتابه المذ كور فى بعض معجزاته ع فقال ومنها ماحدث به 
نصرانی متطبب بالری يقال له مرعبدا و قدأتى عليه مائة سنة ونيف قال كنت تلمیذ بختیشوع طبیب المت و کل و كان یعظمنی فبعث إليه 
الحسن بن على بن محمد بن الرضا أن يبعث إليه بأخص أصحابه عنده لیفصد فاختارنی و قال طلب منی ابن الرضا من یفصده فصر 
إليه و هوأعلم فى يومنا هذاممن هوتحت السماء فاحذر أن تعترض عليه 

| صفحه ۲۳۸] 

فیما يأمركك به فمضیت إليه فأمر بی إلى حجرة فقال كن بها إلى أن أطلبك قال و كان الوقت آلذی دخلت به محمودا عندی فدعانی 
فى وقت غير محمود له وأحضر طشتا عظيما وفصدت الأكحل فلم يزل الدم يخرج حتى ملأ الطشت ثم قال اقطع فقطعت وشد يده 
وردنى إلى الحجرة فبت فيها فلما أصبحت وطلعت الشمس دعانى وأحضر ذلك الطشت و قال سرح فسرحت فخرج من يده مثل اللبن 
الحليب إلى أن امتلأ الطشت ثم قال اقطع فقطعت وشد يده وقدم لى تخت ثياب وخمسين دينارا و قال خذ واعذر وانصرف فأخذت و 
قلت يأمرنى سيدى بخدمة قال نعم أحسن صحبة من يصحبكك بدير العاقول فصرت إلى بختيشوع وأخبرته بالقصة فقال أجمعت 
الحكماء على أن أكثر ما يكون فى بدن الإنسان من الدم تسعة أمنان و هذا ألذى حكيت لوخرج من عين ماء لكان عجبا وأعجب من 
ذلك اللبن وفكر ساعة ثم مكث ثلاثة أيام بلياليها يقرأ الكتب على أن يجد لهذه القصه ذكرا فى العالم فلم يجد ثم قال لم يبق اليوم 
فى النصرانية أعلم بالطب من راهب بدير العاقول وكتب إليه كتابا يذ كر فيه ماجرى فأعطانيه فخرجت به إليه وناديته فأشرف على 
فقلت صاحب بختيشوع قال معک كتابه قلت نعم فأرخى إلى زنبیلا- فجعلت الكتاب فيه ورفعه إليه فقرأه ونزل من ساعته فقال أنت 
فصدت الرجل قلت نعم قال طوبى لكك و أناسآتيه فركب بغلا وسرنا فوافينا سر من رأى و قدبقى من الليل ثلثه و قلت أين تريد دار 
الأستاذ أم دار الرجل قال بل دار الرجل فصرنا إلى بابه 

| صفحه ۲۳۹] 

قبل الأذان الأول ففتح الباب وخرج إلينا غلام أسود فقال أيكما راهب دير العاقول قال آناجعلت فداك قال انزل ثم قال لى الخادم 
احتفظ البغلين ودخلا فأقمت إلى أن أصبحنا وارتفع النهار ثم خرج إلى الراهب و قدرمى ثياب الرهبانية ولبس ثيابا بيضاء وأسلم و 
قال لی خذنى الآن إلى دار أستاذك فصرنا إلى باب بختيشوع فلما رآه بادر يعدو إليه و قال له ما ألذى آزالک عن دینک قال 
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وجدت المسيح أونظيره فى آياته وبراهينه ثم انصرف إليه ولزم خدمته إلى أن مات 
فصل 


و من ذلك فى دلائل المهدى ع مارويناه بإسنادنا إلى الشيخ سعيد بن هبة الله الراوندى فى كتاب الخرائج والجرائح عن الكلينى قال 
حدثناالأعلم المصرى و كان أحد الصالحين قال خرجت فى الطلب بعدمضى أبى محمد ع و قلت فى نفسى لو كان شیءلظهر 
بعدثلاث سنين فسمعت صوتا و لم أر شخصا يقول يانصر بن عبدالعزيز قل لأهل مصر هل رأيتم رسول الله ص فآمنتم به قال أبوالرجاء 
لم أعلم أن اسم أبى عبدربه و ذلكك أنى ولدت بالمدائن فحملنى أبو عبد الله النوفلى إلى مصر فنشأت بها فلما سمعت الصوت لم 
أعول على شىء وخرجت . و من ذلك مارويناه بإسنادنا إلى الشيخ أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى بإسناد يرفعه إلى 
أحمدالدينورى الملقب بأستار قال انصرفت من أردبيل إلى الدينور أريد الحج و ذلكك بعدمضى أبى محمد الحسن بن على ع بسنة 
أوسنتين و كان الناس فى حيرة فاستبشر 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۸۳-دامه دارد 

| صفحه ۲۴۰] 

أهل الدینور بموافاتی واجتمع الشيعة عندی وقالوا اجتمع عندنا ستة عشر آلف دینار من مال الموالی ونحن نحتاج أن تحملها معكك 
وتسلمها لمن يجب تسلیمها إليه فقلت یاقوم هذه أيام حيرة و لایدری الباب فى هذاالوقت فقالوا انا اخترناک لحمل هذاالمال 
لمانعرف من قتکک وکرمک فاعمل على أن لاتخرجه من يدك إلابحجة فحملوا إلى ذلك المال وخرجت فلما وافیت قرمسین كان 
أحمد بن الحسن بن الحسن مقیما بهافانصرفت إليه مسلما فلما رآنی استبشر ثم أعطانى ألف دینار فى كيس وتخوت ثياب آلوان 
معكمة لم آعرف ما فیها ثم قال احمل هذامعکک و لاتخرجه من يدك إلابحجة فقبضت المال والتخوت بما فیها من الثياب فلما وردت 
بغداد لم تكن لى همه غیرالبحث عمن آشیر إليه بالنيابة فقيل إن هاهنا رجلا یعرف بالباقطانی یدعی بالنيابة وآخر یعرف باسحاق 
الأحمر يدعى أيضا بالنيابة و آخر یدعی بأبى جعفرالعمری بدعی أيضا بالنيابة فبدأت بالباقطانی وصرت إليه فوجدته شیخا مهيبا له 
مروة ظاهرة وفرس عربی وغلمان کثیر وتجتمع إليه الناس فیتناظرون فدخلت إليه وسلمت عليه فرحب وقرب وسر وبر فأطلت القعود 
إلى أن خرج آکثر الناس فسألنى عن اربتی فعرفته آنی رجل من الدینور وافیت ومعی شىء من المال أحتاج إلى أن آسلمه فقال احمله 
فقلت أريد حجة قال تعود إلى فى غد فعدت إليه من الغد فلم يأت بحجة وعدت فى اليوم الثالث فلم يأت فصرت إلى إسحاق الأحمر 
فوجدته شابا نظيفا منزله أكبر من منزل الباقطانى وفرسه ولباسه ومروته أسرى وغلمانه أكثر ويجتمع عنده 

-روايت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۴۱] 

آکثر مما یجتمع 

عندالباقطانی فدخلت وسلمت فرحب وقرب فصبرت إلى أن خف الناس فسألنی عن حاجتی فقلت له كما قلت للباقطانی ووعدنی 
بالحجة فعدت إليه ثمانية أيام فلم يأت بحجة فصرت إلى أبى جعفرالعمری فوجدته شیخا متواضعا عليه منطقة بیضاء قاعد على لبد فى 
بيت صغير ليس له غلمان و لاله من المروءة والفرش ماوجدته لغيره فسلمت فرد السلام وأدنانى وبسط منى ثم سألنى عن حاجتى 
فعرفته أنى وافيت من الجبل وحملت مالا فقال إن أحببت أن يصل هذاالشىء إلى من يجب أن يصل إليه تخرج إلى سر من رأى 
وتسأل عن فلان بن فلان ال وکیل وكانت دار ابن الرضاع عامرة فانک تجد هناک ماتريد فخرجت إلى سر من رأى وصرت إلى دار 
ابن الرضاع وسألت عن الوكيل فذكر البواب أنه مشتغل بالدار و أنه يخرج آنفا فقعدت على الباب أنتظر خروجه فخرج بعدساعة 
فقمت وسلمت عليه فأخذ بيدى إلى بيت كان له وسألنى عن حالى و ماوردت له فعرفته أنى حملت شيئا من المال من ناحية الجبل 
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وأحتاج أن أسلمه بحجه فقال نعم ثم قدم إلى طعاما و قال تغد بهذا واسترح فانک تعب وبیننا و بين الصلاه الأولى ساعة فإنى أحمل 
الک ماتريد فأكلت ونمت فلما كان وقت الصلاه قمت وصليت وذهبت إلى المشرعة فاغتسلت وزرت وانصرفت إلى بيت الرجل 
ومكثت إلى أن مضى من الليل ربعه فجاءنى ومعه درج فيه بسم الله الرحمن الرحيم وافى محمد بن أحمدالدينورى و قدحمل ستة 
عشر ألف دینار فى كذا وكذا صرة فيهاصرةٌ فلان بن فلان و فيها 

-روايت-از قبل-۱۳۲۷ 

[ صفحه ۲۴۲] 

کذا و کذا دینار وصرة فلان بن فلان و فيهاكذا و کذا دینار إلى أن عدد الصرر كلها و فيهاصرة فلان بن فلان الزراع ستة عشر دینارا 
قال فوسوس لى الشیطان و قلت فى نفسی أن سیدی آعلم بهذا منى فما زلت أقرأ ذکر صرة صرة وذ کر صاحبها عليها حتی أتى على 
آخر صرةٌ وذکر بعد ذلك و قدحمل من قرمسین من أحمد بن الحسن المادرانی خی الصراف کیسا فيه ألف دینار و کذا و کذا تختا 
من الثیاب ثوب لونه كذا وئوب لونه کذا حتی وصف آلوان الثیاب ونسبها إلى أصحابها عن آخرها قال فحمدت الله وشکرته على ما 
من به على مما آزال الشک عن قلبی ثم آمرنی بتسلیم جمیع ماحملت إلى حيث يأمرك آبو جعفرالعمری قال فانصرفت إلى بخداد 
وصرت إلى ابی جعفرالعمری و كان خروجی وانصرافی فی ثلاثة أيام فلما بصر بی آبو جعفر قال لی أ لم تخرج قلت یاسیدی بلی 
وانصرفت من سر من رأى فأنا آحدث آبا جعفرإذ وردت رقعة إليه من صاحب الأمرع ومعها درج مثل الدرج ألذى كان معی فيه ذ کر 
المال والثياب وآمره أن يسلم جمیع ذلك إلى أبى جعفر محمد بن آحمد بن جعفرالقطان القمی فلبس آبو جعفرثیابه و قال لى احمل 
مامعک إلى منزل محمد بن أحمد بن جعفرالقطان فحملت المال والثیاب إلى منزل القطان وسلمتها إليه وخرجت إلى الحح فلما 
رجعت إلى الدینور اجتمع عندی الناس فأخرجت الدرج آلذی آعطانیه وكيل مولاناص وقرأته على القوم فلما سمع ذکر الصرة باسم 
الزراع صاحبها سقط مغشیا عليه و مازلنا نعلله حتی آفاق و لما 

سروابت-۱-دامه دارد 

[ صفحه ۲۴۳] 

آفاق سجد شکرا لله عز و جل و قال الحمد لله آلذی من علینا بالهداية الآن علمت أن الأرض لاتخلو من حجهٌ هذه الصرة دفعها إلى 
هذاالزراع و لم يقف على ذلك إلا الله عز و جل قال وخرجت بعد ذلك فلقیت آبا الحسن المادرانی وعرفته الخبر وقرأت عليه الدرج 
فقال یاسبحان الله مهما شککت فى شىء فلاتشک أن الله لایخلی آرضه من حجة اعلم أنه لماغزا آ زکوتکین يزيد بن عبد الله 
بشهرزور وظفر ببلاده واحتوی على خزائنه صار إلى رجل وذکر أن يزيد بن عبد الله جعل الفرس الفلانی والسیف الفلانی فى باب 
مولانا فجعلت آنقل خزائن يزيد إلى آزکوتکین آولا فأولا وکنت آدافع عن الفرس والسیف إلى أن لم يبق شیءغیرهما وکنت آرجو 
أن أخلص ذلك لمولانا ع فلما اشتدت مطالبة آز کوتکین إياى و لم یمکننی مدافعته جعلت فى السیف والفرس على نفسی ألف دینار 
ورتبتها ودفعتها إلى الخازن و قلت له ادفع هذه الدنانیر فى أوثق مکان و لاتخرجن إلى فى حال من الأحوال شیثا منها و لواشتدت 
الحاجة إليها وسلمت الفرس والسیف فآنا قاعد فى مجلسی ألذى آبرم فيه الأمور وأوفى القصص و آمر وأنهى إذ دخل آبو الحسن 
الأسدی و كان یتعاهدنی فى الوقت بعدالوقت و کنت أقضى حوائجه فلما طال جلوسه و على بؤس کثیر قلت له ماحاجتکک قال أحتاج 
منك إلى خلوة فأمرت الخازن أن يهىء لنا مکانا فدخلنا الخزانهة فأخرج لى رقعة صغيرة من مولاناص فیها يا أحمد بن الحسن الألف 
دینار التی عند ک من الفرس والسیف سلمها 

-روایت-از قبل-۱-روایت-۲-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۴۴] 


إلى أبى الحسن الأسدى فخررت لله ساجدا لما من به على من معرفة حجة الله حقا لأنه لم يكن وقف على هذا أحد غیری فأضفت إلى 
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ذلك المال ثلاث آلاف دینار أخرى سرورا بما من الله به على من معرفة هذاالأمر 

-روایت-از قبل-۲۱۵ 

و من ذلک مارویناه بإسنادنا إلى الشیخ أبى جعفرالطبری آیضا من کتابه قال کتب على بن محمدالسمری يسأل الصاحب ع كفنا يتبين 
ما يكون من عنده فورد الجواب إنكك تحتاجه سنة إحدى وثمانين فمات فى الوقت ألذى حده ع وبعث إليه الکفن قبل موته بشهر 
سروایت-۲-۱-روایت-۲۶۱-۸۱ 

و من الکتاب أيضا مالفظه قال القاسم بن العلا کتبت إلى صاحب الأمرع کتابا فى حوائج وأعلمته أنى رجل كبر سنی و لاولد لى 
فأجابنى عن الحوائج و لم یجبنی عن الولد بشیء فکتبت إليه فى الرابعة أسأله أن يدعو الله لى أن يرزقنى الله ولدا فأجابنی بحوائجی 
وكتب أللهم ارزقه ولدا ذكرا تقر به عينه واجعله هذاالحمل ألذى أردت فورد الكتاب و أنا لاأعلم أن لى حملا فدخلت على جاريتى 
وسألتها عن ذلكك فأخبرتنى أن علتها قدارتفعت وأنها حامل فولدت غلاما 

سروایت-۲-۱-روایت-۴۶۳-۵۰ 

. وهذان الحدیثان رویتهما عن الطبری والحمیری 

و من ذلك مارویناه عن الشیخ أبى جعفرالطبری والشیخ آبی العباس الحمیری بإسنادنا إليهما قالا حدثنا آبو جعفر قال ولد لى مولود 
فکتبت أستأذن فى تطهیره یوم السابع فورد الجواب لافمات المولود فى الیوم السابع ثم کتبت إليه آخبره بموته فکتب فى الجواب 
یخلف الله علیک غيره وغیره فسم آحمد و من بعد أحمدجعفرا فجاءا كما 

سروایت-۲-۱-روایت-۱۲۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۴۵] 

قال ص 

-روايت-از قبل-١١‏ 

مارويناه باسنادنا إلى الشيخ أبى جعفرالطبری قال حدثنا محمد بن يعقوب الكلينى قال حد ثنى آبوحامد المراغى عن محمد بن شاذان 
بن نعيم قال قال لی رجل من آهل بلخ تزوجت امرأة سرا فلما وطئتها علقت وجاءت بابنة فاستاءت وضاق صدرى فكتبت أشكو ذلكك 
فورد الجواب ستكفاها فعاشت أربع سنین فماتت فوردنی منه ع الله ذو آناة وأنتم تستعجلون 

سروایت-۲-۱-روایت-۳۵۲-۱۴۶ 

مارویناه باسنادنا إلى الشیخ آبی جعفرالطبری قال حدثنا آبو جعفر محمد بن هارون بن موسی التلعکبری قال حدثنى آبو الحسین بن 
آبی البغل الکاتب قال تقلدت عملا من أبى منصور الصالحان وجری بینی وبینه ماأوجب استتاری عنه فطلبنی و آخافنی فمكثت مستترا 
خائفا ثم قصدت مقابر قريش ليله الجمعة واعتمدت المبیت هناك للدعاء والمسألة وكانت ليله ريح ومطر فسألت آبا جعفرالقيم یقفل 
الأبواب و أن يجتهد فى خلوة الموضع لأ-خلو بما أريده من الدعاء والمسألة خوفا من دخول إنسان لم آمنه وأخاف من لقائه ففعل 
وقفل الأبواب وانتصف اللیل فورد من الریح والمطر ماقطع الناس عن الموضع فمكثت آدعو وآزور وأصلى فبینا آنااکذلک إذ سمعت 
وطتا 

عندمولانا موسی ع و |ذا هو رجل يزور فسلم على آدم و على أولى العزم ثم على الأئمة واحدا واحدا إلى أن انتهی إلى صاحب 
الزمان فلم يذكره فعجبت من ذلك و قلت فى نفسی لعله نسی أو لم یعرف أو هذامذهب لهذا الرجل فلما فرغ من زیارته صلی 
رکعتین 

٩۰۳-۱۵۶-تیاور-۷-۱-تیاورس‎ 


| صفحه ۲۴۶ ] 
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وأقبل إلى مولانا آبی جعفر ع زار مثل تلك الزيارة وسلم ذلك السلام وصلی رکعتین و أناخائف منه إذ لم أعرفه شابا من الرجال 
عليه ثیاب بيض وعمامة محنكك بها و له ذؤابة ورداء على کتفه فالتفت إلى و قال يا آبا الحسین بن آبی البغل أين آنت عن دعاء الفرج 
قلت فما هو ياسيدى قال تصلى ركعتين وتقول يا من أظهر الجميل وستر القبيح يا من لم یژاخذ بالجريرة و لم يهتكك الستر ياعظيم 
المن ياكريم الصفح ياحسن التجاوز و ياواسع المغفرة ياباسط اليدين بالرحمة يامنتهى كل نجوى وغاية كل شكوى ياعون كل 
مستعين يامبتدأ بالنعم قبل استحقاقها يارباه عشر مرات يامنتهى غاي رغبتاه عشر مرات أسألك بحق هذه الأسماء وبحق محمد وآله 
الطاهرين إلا ماكشفت كربى ونفست همی وفرجت غمى وأصلحت حالی وتدعو بعد ذلك ماشئت وتسأل حاجتكك ثم تضع خدكك 
الأيمن على الأرض وتقول مائة مره فى سجودك يا محمد يا على اكفيانى فإنكما كافياى وانصرانى فإنكما ناصراى ثم تضع خدكك 
الأيسر على الأرض وتقول أدركنى ياصاحب الزمان وتكرر ذلك كثيرا وتقول الغوث الغوث الغوث حتى ينقطع النفس وترفع رأسكك 
فان الله بكرمه يقضى حاجتكك إن شاء الله فلما أشغلت بالصلاه والدعاء خرج فلما فرغت خرجت إلى أبى جعفرلأسأله عن الرجل 
وكيف دخل فرأيت الأبواب على حالها مقفلة فعجبت من ذلك و قلت لعل بابا هنا آخر لم أعلمه وانتهيت إلى أبى جعفرالقيم فخرج 
إلى من باب الزيت فسألته عن الرجل 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۴۷ 

ودخوله فقال الأبواب مقفل کماتری مافتحتها فحدثته الحدیث فقال هذامولانا صاحب الزمان و قدشاهدته دفعات فى مثل هذه الليلة 
عندخلوتها من الناس فتأسفت على مافاتنی منه وخرجت 

عندقرب الفجر وقصدت الکرخ إلى الموضع آلذی كنت مستترا فيه فما أضحى النهار إلا وأصحاب ابن آبی الصالحان پلتمسون لقائى 
ويسألوا عنی أصحابى وأصدقائى ومعهم آمان من الوزیر ورقعة بخطه فیها کل جمیل فحضرت مع ثقة من أصدقائى فقام والتزمنی 
وعاملنی بما لم آعهده و قال انتهت بك الحال إلى أن تشکونی إلى صاحب الزمان ص فانی رأيته فى النوم البارحة يعنى ليله الجمعة 
و هويأمرنى بکل جمیل ویجفو على فى ذلك جفوة خفتها فقلت لاله الا الله أشهد آنهم الحق ومنتهی الحق رأيت البارحة مولانا فى 
البقظة و قال لى کذا و کذا وشرحت مارأيته فى المشهد فعجب من ذلك وجرت منه آمور عظام حسان فى هذاالمعنی وبلغت منه غاية 
لم أظنها و ذلک ببر كه مولاناص 


-روایت-ز قبل-۸۵۱ 
فصل 


ومما روینا بإسنادنا إلى الشیخ أبى العباس عبد الله بن جعفرالحمیری فى الجزء الثانی من کتاب الدلائل قال و کتب رجل من ربض 
حمید يسأله الدعاء فى حمل له فورد عليه الدعاء فى الحمل قبل الأربعة آشهر وأنها ستلد ابنا فکان الأمر كما قال ص 


-روایت-۲۴۶-۱ 
فصل 


و من الكتاب المذ كور قال الحسن بن على بن ابراهيم السیاری كتب على بن محمدالسمرى يسأل الصاحب ع كفنا فورد عليه أنكك 
حروایت-۱-ادامه دارد 


| صفحه ۲۴۸] 
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تموت فى إحدى وثمانين فمات فى تلك السنة وبعث إليه بالکفن قبل موته بشهرین 


-روايت-از قبل -۸۵ 
فصل 


ومما روینا باسنادنا إلى الشیخ سعید بن هبة الله الراوندی فى الجزء الأول من کتاب الخرائج والجرائح فقال عن رشیق الحاجب 
المادرانی قال بعث إلينا المعتضد وآمرنا أن ن رکب ونحن ثلاثة نفر ونخرج مخفین على السرج وبحیث لانری و قال ألحقوا بسامراء 
واکبسوا دار الحسن بن على فانه توفی فمن رأيتهم بهافأتونى به فأتينا سامراء و کبسنا الدار کماآمرنا فوجدنا دارا سترته كان الأیدی 
رفعت عنها فى ذلك الوقت فرفعنا السترة فاذاسرداب فى الدار الأخرى فدخلنا فرأينا كان بحرا فيه و فى أقصاه حصير قدعلمنا أنه على 
الماء وفوقه رجل من أحسن الناس هيبة قائم يصلى فلم يلتفت إلينا و لا إلى شىء من أسبابنا فسبق أحمد بن عبد الله لیتخطی فغرق فى 
الماء و مازال يضطرب حتى مددت یدی إليه فخلصته وأخرجته وغشى عليه وبقى ساعة وعاد صاحبى الثانى إلى فعل الأول فناله مثل 
ذلك فبقيت مبهوتا فقلت لصاحب البيت المعذرة إلى الله و إلى رسوله وإليك فو الله ماعلمت كيف الخبر و إلى من نجىء و أناتائب 
إلى الله فما التفت إلى بشىء مما قلت ثم عدنا إلى المعتضد فأخبرناه فقال اكتموه و إلاضربت أعناقكم . و من الكتاب المذكور 
مارويناه عن الشيخ المفيد ونقلناه عن نسخة عتيقة جدا من أصول آصحابنا قدكتبت فى زمان الوكلاء فقال فيها ما هذالفظه قال 
الصفوانى رحمه الله 

-روایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۴۹] 

ریت القاسم بن العلاء و قدعمر مائة سنهُ وسبع عشرة منها ثمانون سنه صحيح العینین فیهالقی مولانا آبا الحسن ومولانا أبا 
محمدالعسکری ع وحجب بعدالثمانین وردت عیناه قبل موته بسبعة أيام و ذلك آنی كنت مقیما عنده بمدينة آران من آرض 
آذربیجان و كان لا-تنقطع عنه توقیعات مولانا صاحب الزمان ص على يد آبی جعفر محمد بن عثمان العمری وبعده على يد آبی 
القاسم بن روح قدس الله روحیهما فانقطعت عنه المكاتبة نحوا من شهرین فقلق رحمة الله لذلك فبینا نحن عنده إذ دخل البواب 
مستبشرا و قال فيج العراق قدورد و لایسمی بغیره فاستبشر آبوالقاسم وحول وجهه إلى القبلة فسجد ودخل رجل قصير بالصرر الفیوج 
عليه و عليه جبة مصریةٌ و فى رجلیه نعل آملی و على کتفه مخلاهُ فقام إليه وعانقه ووضع المخلاهٌ من عنقه ودعا بطست من ماء فغسل 
وجهه و آجلسه إلى جانبه فا کلنا وغسلنا آیدینا فقام الرجل وأخرج کتابا أفضل من نصف الدرج فناوله القاسم فقبله ودفعه إلى کاتب له 
يقال له عبد الله بن آبی سلمة فأخذه وفضه وقرأه وبکی حتی أحس القاسم ببكائه فقال القاسم له يا عبد الله خیرا قال مایکره فلا قال 
فما هو قال ینعی الشيخ نفسه بعدورود هذاالکتاب بأربعين يوما وإنه يمرض فى اليوم السابع من ورود هذاالكتاب و إن الله يرد عليه بعد 
ذلك عينيه و قدحمل سبعة أثواب فقال القاسم فى سلامة من دينى قال فى سلامة من دینک فضحک رحمه الله و قال ماآمل بعد 
هذاالعمر ثم قام الرجل الوارد فأخرج من 

-روايت-از قبل-۱۳۲۵ 

| صفحه ۲۵۰] 

مخلاته ثلاثة أزر يمانية حمراء وعمامة وثوبين ومنديلا فأخذها الشيخ و كان عنده قميص خلعه عليه مولانا أبو الحسن ابن الرضاع و 
كان له صديق يقال له عبدالرحمن بن محمدالسرى و كان شديد النصب و كان بينه و بين القاسم نضر الله وجهه مودة فى آمور الدنيا 
شديدة و كان يوداه و كان عبدالرحمن وافى إلى أران للإصلاح بين أبى جعفر بن حمدون الهمدانى و بين حيان العين فربما حضر 
عنده فقال لشيخين كانا مقيمين عنده أحدهما يقال له أبوحامد عمران بن المفلس والاخر يقال له أبو على محمدأريد أن أقرأ 
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هذاالکتاب لعبد الرحمن فانی أحب هدایته و آرجو أن بهدیه الله عز و جل بقراءة هذاالکتاب فقال لاإله الا الله هذاالکتاب لایحتمل ما 
فيه خلق من الشيعة فکیف عبدالرحمن فقال إنى آعلم آنی مفش سرا لا یکون لى إعلانه ولکن لمحبتی عبدالرحمن آشتهی أن يهديه 
الله لهذا الأمر فاقرأه له فلما مر ذلك الیوم و كان الخمیس لثلاث عشرة ليله خلت من رجب سنة أربع وثلاث مائة دخل عبدالرحمن 
وسلم عليه فقال له اقرأ هذاالکتاب وانظر لنفسک فقرأه فلما بلغ إلى موضع النعی به رمی الکتاب من يده و قال للقاسم يا آبا محمداتق 
اله فانک رجل فاضل فى دینک متمکن من عقلک إن الله يقول و ما تدّري تفش ما ذا تکسبٍ عدا و ما تدّري تفس بای آرض 
تقو و یقول عالع الیب قلا بطهر غلی عبد أخدافيسك القاسم و قال آتم الا قن ارتضی ین وقول ومولای هذالمرتضی من 
رسول قدعلمت آنک تقول هذا ولکن آرخ 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۵۱] 

هذالیوم فان آناعشت بعد هذاالیوم المؤرخ فى الکتاب فاعلم آنی لست على شىء و إن آنامت فانظر لنفسكك فأرخ عبدالرحمن الیوم 
وافترقوا فلما كان الیوم السابع من ورود الکتاب حم القاسم واشتدت به العلاٌ واستند فى فراشه إلى الحائط و كان ابنه الحسن بن القاسم 
مدمنا على شرب الخمر و كان متزوجا إلى آبی عبد الله بن حمدون الهمدانی و كان ابن حمدون الهمدانی جالسا فى ناحيةٌ من الدار 
ورداؤه على وجهه و آبوحامد فى ناحية و آبو على بن محمد وجماعة من أهل البلد يبكون إذ اتكأ القاسم على يديه إلى خلف وجعل 
يقول يا محمد يا على ياحسن ياحسين إلى آخر الأئمة ياموالى كونوا شفعائى إلى الله عز و جل ثم قالها ثانية ثم قالها ثالثة فلما وصل 
إلى يا موسى يا على تفرقعت آجفان عينيه كماتفرقع الصبيان شقائق النعمان وانفتحت حدقتاه وجعل يمسح بكمه عينيه وخرج من 
عينيه شىءيشبه ماء اللحم ثم مد طرفه إلى ابنه فقال ياحسن إلى يا أباحامد إلى يا آبا على إلى فاجتمعوا حوله ونظر إلى حدقتيه 
صحيحين فقال أبوحامد ترانى فجعل يده على كل واحد منا وشاع فى الناس هذافأتاه الناس ينظرون إليه وركب إليه القاضى و هوعيينة 
بن عبيد الله أبوثابت المسعودى قاضى القضاة ببغداد فدخل عليه و قال يا أبا محمد ما هذا ألذى بيدى وأراه خاتما فصه فيروزج وقربه 
منه فقال خاتم فصه فيروزج عليه ثلاث أسطر فتناوله القاسم فلم يمكنه قراءته وخرج الناس متعجبين يتحدثون بخبره فالتفت القاسم إلى 
ابنه الحسن فقال يابنى إن الله عزاسمه جعل منزلتک منزلتى ومرتبتكك مرتبتى 

-روایت-از قبل -۱۴۰۸ 

[ صفحه ۲۵۲] 

فأقبلها بشکر فقال له الحسن قدقبلتها قال القاسم على ماذا قال على ماتأمرنی به قال على أن ترجع عما آنت عليه من شرب الخمر فقال 
ياأبةُ وحق من آنت فى ذکره لأرجعن عن شرب الخمر و مع الخمر آشیاء لاتعرفها فرفع القاسم يده إلى السماء و قال أللهم آلهم الحسن 
طاعتک وجنبه معصیتک ثلاث مرات ثم دعا بدرج و کتب وصیته رحمه الله بيده و کانت الضیاع التی بيده لمولانا ع وقفها له آبوه 
فکان فیما آوصی الحسن أن قال له نک إن أهلت الأمر یعنی الوكالة لمولانا ع تکون مونتک من نصف ضیعتی المعروفة بفرجند 
وساثرها ملک لمولای و إن لم توهل فاطلب خی رک من حيث یبعث الله لك فقبل الحسن وصیته على ذلك فلما كان يوم الأربعين و 
قدطلع الفجر مات القاسم فوافاه عبدالرحمن بن محمدیعدو فى الأسواق حافیا حاسرا و هویصیح وا سیداه فاستعظم الناس منه ذلكك 
وجعلوا يقولون له ما آلذی تفعل بنفسک فقال اسکتوا فانی ریت ما لم تروا وشیعه ورجع عما كان عليه ووقف أكثر ضیاعه فتجرد آبو 
على بن محمد وغسل القاسم و آبوحامد يصب عليه الماء ولف فى ثمانية آثواب على بدنه قمیص مولانا و مایلیه السبعة آثواب التی 
جاءت من العراق فلما كان بعدمدة يسيرة ورد کتاب تعزية على الحسن من مولاناص ودعا له فى آخره ألهمه الله طاعته وجنبه معصیته 
و هوالدعاء ألذى كان دعا به آبوه و كان فى آخره قدجعلنا أباكك لكك ماما وفعاله مثلا. وروینا هذاالحدیث آلذی 


حروایت-۱-ادامه دارد 
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[ صفحه ۲۵۳] 

ذكرناه أيضا عن أبى جعفرالطوسی رضوان الله عليه و من ذلك مارویناه بإسنادنا إلى الشیخ سعید بن هبه الله الراوندی فى الجزء الأول 
من كتاب الخرائج والجرائح قال روى عن أبى الحسن المسترق الضرير قال كنا يوما فى مجلس الحسن بن عبيد الله بن حمدان ناصر 
الدولة فتذاكرنا أمر الناحية فقال كنت أزرى عليها حتى حضرت مجلس عمى الحسين فأخذت أتكلم بذلكك فقال يابنى كنت أقول 
بمقالتك هذه إلى أن ندبت إلى ولاية قم حين استصعبت على السلطان و كان كل من ورد إليها يحاربه أهلها فسلم إلى الجيش 
وخرجت نحوها فلما بلغت إلى ناحية نهر خرجت إلى الصيد ففاتتنى طريده فأتبعتها وأوغلت فى طلبها وأثرها حتى بلغت إلى نهر 
فسرت فيه وكلما سرت أتسع ذلك النهر فبينا آناکذلک إذ طلع على فارس تحته شهباء و هومتعمم بعمامة خز أخضر لاأرى منه سوى 
عينيه و فى رجليه خفان أحمران فقال لی ياحسين لا هولقبنى و لاكنانى قلت ماذا تريد قال كم تزرى على الناحية و لم تمنع أصحابى 
خمس مالک قال وكنت الرجل الوقور ألذى لايخاف شيئا فأرعدت وتهيبته و قلت أفعل ياسيدى ماتأمر به قال فإذامضيت إلى الموضع 
ألذى أنت متوجه إليه ودخلته وكسبت ماكسبت فيه فاحمل إلى من يستحق خمسه فقلت السمع والطاعة قال فامض راشدا ولوى عنان 
دابته وانصرف فلم أدرى أى طريق سلک فطلبته يمينا وشمالا فخفى على أثره فازددت رعبا وانفلت راجعا إلى عسكرى وتناسيت 
الحديث حتى بلغت قم وعندى أنى محارب القوم فخرج إلى أهلها وقالوا كنا نحارب 

-روایت-از قبل-۱۳۵۴ 

[ صفحه ۲۵۴] 

من یجیثنا لخلافهم لنا فاذاوافیت آنت فلاخلاف بیننا وبينكك ادخل البلد ودبرها کماتری فدخلت البلد وأقمت فیهازمانا واکتسبت 
آموالا- زائدة على ماکنت آقدر ثم وشی القواد بى إلى السلطان وحدئوه بطول مقامی وكثرة مااکتسبت فعزلت ورجعت إلى بغداد 
فابتدأت بدار السلطان فسلمت وأقبلت إلى منزلی فجاء‌نی فیمن جاء‌نی محمد بن عثمان العمری فتخطی الناس حتی اتكأ على متکای 
فاغتظت من ذلكك و لم يزل قاعدا مایبرح و الناس داخلون وخارجون و آناآزداد غیظا فلما تصرم المجلس دنا إلى و قال بینی وبینک 
سر فاسمعه قلت ماذا قال صاحب الشهباء والنهر بقول هلا وفيت بما وعدتنا فذ کرت الحدیث وارتعت و قلت السمع والطاعة وقمت 
ففتحت الخزائن له و لم يزل یخمس إلى أن خمس شيئا کثیرا كنت أنسيته مما جمعته فذ کرنیه وأخذ الخمس وانصرف فلم أشكك بعد 
ذلك وتحققت الأمر قال فأنا منذ سمعت هذاالحدیث من عمی أبى عبد الله زال ما كان عرض لی من شک بحمد الله . و من ذلكك 
مارویناه باسنادنا عن الشیخ سعید الراوندی فى کتابه المذ کور قال ومنها ماروی عن آبی القاسم جعفر بن محمد بن قولویه رحمه الله 
قال لماوصلت بغداد سنة سبع وثلا-ثين وثلاث مائة أردت الحج وهی السنة التی رد القرامطة فیهاالحجر إلى مکانه من البيت لانه 
يمضى فى الكتب قصة أخذه و أنه ينصبه فى مكانه الحجة فى ذلك الزمان كماوضعه فى مكانه زين العابدين ع فى زمن الحجاج 
فاستقر فى مكانه فاعتللت عله صعبة خفت منها على نفسی و لم 

-روایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۵۵] 

يتهيأ لى ماقصدت فأتيت ابن هشام وأعطيته رقعة مختومة أسأل فیها عن مده عمری وهل تکون الميتة فى هذه العلهُ أو لا و قلت له 
همى إيصال هذه الرقعة إلى من يضع الحجر فى مكانه ويستقر وأخذ جوابه فإنما آندبک لهذا فقال الرجل المعروف بابن هشام 
لماوصلت مكة وعزم أهلها على إعادة الحجر مكانه بذلت لسدنة البيت جملة تمكنت معها من الوقوف بحيث أرى واضع الحجر فى 
مكانه وأقمت معى منهم من يمنع عنى ازدحام الناس فكلما عمد إنسان لوضعه اضطرب و لم يستقم فأقبل غلام أسمر اللون حسن 
الوجه فتناوله ووضعه فى مكانه فاستقام و لم يزل عن مكانه فعلت لذلک الأصوات فانصرف خارجا من الباب فنهضت من مكانى 


أتبعه وأدفع الناس عنى يمينا وشمالا حتى ظن الاختلاط بى فى العقل و الناس يفرجون له وعينى لاتفارقه حتى انقطع عن الناس وكنت 
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أسرع المسير خلفه و هويمشى على تواده فلما حصل بحيث لايراه أحد غيرى وقف والتفت إلى و قال هات مامعك فناولته الرقعة فقال 
من غير أن ينظر إليها قل له لاخوف عليكك فى هذه العلة وسيكون ما لابد منه بعدثلاثين سنة قال فوقع على الزمع حتى لم أطق حراكا 
وتركنى وانصرف قال أبوالقاسم فحضر وأعلمنى هذه الجملة فلما كانت سنة الثلاثين اعتل أبوالقاسم فأخذ ينظر فى أمره بتحصيل 
جهازه فى قبره وكتب وصيته واستعمل الجد فى ذلك فقيل له ماذا الخوف ونرجو أن يتفضل الله علیک بالسلامة فما علتكك مما 
يخاف فقال هذه السنة التى خوفت فيها ومات فى علته رحمه الله 

-روایت-از قبل-۱۳۳۷ 


| صفحه ۲۵۶ ] 
فصل 


فیما نرویه عن آبی محمد عبد الله بن محمد بن أبى محمد عبد الله الحذاء الدعلجی منسوب إلى موضع خلف باب الكوفة ببغداد يقال 
لأهله الدعالجة و كان فقيها عارفا ذكره النجاشى فى كتابه بما ذكرناه قال و عليه تعلمت المواريث و له كتاب الحج قال الشيخ سعيد 
بن هبة الله الراوندی فى الجزء الأول من كتابه الخرائج والجرائح ما هذالفظه إن أبا محمدالدعلجی كان له ولدان و كان من خيار 
أصحابنا و كان قدسمع الأحاديث و كان أحد ولديه على الطريقة المستقيمة و هو أبو الحسن و كان يغسل الأموات والولد الآخر 
يسلك مع الفساق فدفع إلى أبى محمدحجة تحج بها عن صاحب الزمان ص و كان ذلك عادة الشيعة فى ذلك الوقت وت ركت بعد 
ذلك فدفع منها شيثا إلى ولده المذكور بالفساد وخرج إلى الحج و لماعاد حكى أنه كان واقفا بالموقف رأى شخصا إلى جانبه حسن 
الوجه أسمر اللون ذا ذؤابتين مقبلا على شأنه فى الابتهال والدعاء حسن العمل والتضرع قال فلما نفر الناس التفت إلى و قال ياشيخ أ 
ماتستحى قلت من أى شىء ياسيدى قال تدفع إليكك حجة عمن تعلم فتدفع منها إلى فاسق یشرب الخمر يوشكك أن تذهب عينكك 
هذه وأومأ إلى عينى فأنا من ذلك على وجل ومخافة وسمع منه أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان ذلك فما مضى عليه 
إلاأربعون يوما من بعدملاقاته مولاناع حتى خرجت فى عينه التى أومأ إليها قرحة فذهبت بها. و من ذلك مارويناه بإسنادنا إلى الشيخ 
سعيد بن هب الله الراوندی فى كتابه 

سروایت-۱-ادامه دارد 

| صفحه ۲۵۷] 

الخرائج والجرائح فى الجزء الثانی منه قال ومنها ماروی عن أحمد بن أبى روح قال وجهت إلى امرأة من آهل الدینور فأتيتها فقالت يا 
ابن آبی روح أنت أوثق من فى ساحتنا دینا وورعا وإنى آرید أن آودعک أمانة اجعلها فى رقبتكك تودیها وتقوم بها قلت آفعل إن شاء 
الله قالت هذه دراهم فى هذاالكيس المختوم لاتحله و لاتنظر إليه حتى تؤديه إلى من یخبرک بما فيه و هذاقرطى يساوى عشرة دنانیر 
و فيه ثلاث حبات لول تساوى عشرة دنانير و لى إلى صاحب الزمان حاجة أريد أن يخبرنى بهاقبل أن أسأله عنها قلت و ماالحاجة 
قالت عشرة دنانير اقترضتها و لا-أدرى إلى من أدفعها فان أخبرك فادفعها إلى من يأمركك فأتيت سامراء فقيل لى إن جعفر بن على 
يدعى الإمامة فقلت أبدأ بجعفر ثم تفكرت فقلت أبدأ بهم فان كانت الحجة عندهم و إلاأتيت جعفرا فدنوت من باب دار أبى محمد 
ع فخرج إلى خادم و قال أنت أحمد بن أبى روح قلت نعم قال فهذه الرقعة اقرأها فإذا فيهابسم الله الرحمن الرحيم أودعتكك بنت 
الدينورى كيسا فيه ألف درهم بزعمک و هوخلاف ماتظن و قدأديت الأمانة و لم تفتح الكيس و لم تدر ما فيه ألف درهم وخمسون 
دینارا صحاحا ومعكك قرطان زعمت المرأة أنهما تساوى عشرة دنانير وهی تساوى ثلا-ثين دينارا فادفعها إلى جاريتنا فلانة فإنا 
قدوهبناها لها وصر إلى بغداد وادفع المال إلى حاجز وخذ منه مايعطيكك لنفقتكك فأتيت بغداد ودفعت المال إليه فأعطانى شيئا منه 


فأخذته وانصرفت إلى الموضع ألذى نزلت 
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-روایت-از قبل-۱۳۲۳ 

| صفحه ۲۵۸] 

فيه فإذابفيج فاجأنى من المنزل یخبرنی بأن حموی قدمات وأهلى يأمرونى بالانصراف إليهم فرجعت فإذا هومات وورثت منه ثلاثة 
آلاف دينار ومائة ألف درهم . و من ذلك ماذكره الراوندى رحمه الله أيضا فى الجزء الأول من كتاب الخرائج والجرائح قال إن على 
بن الحسين بن موسى بن بابويه كانت تحته ابن عمه و لم يرزق منها ولدا فكتبت إلى الشيخ أبى القاسم بن روح أن يسأل الحضرة 
ليدعو الله أن يرزقه أولادا فجاء الجواب إنكك لاترزق من هذه وستملكك جارية ديلمية ترزق منها ولدين فقيهين ماهرين فرزق منها 
محمدا و الحسين و كان لهما أخ أوسط مشتغل بالزهد لافقه له . و من الكتاب المذكور ماروى عن على بن ابراهيم الفدكى قال قال 
الأودى بينا أنا فى الطواف طفت ستة أشواط وأريد أن أطوف السابع فإذا أنابحلقة عن يمين الكعبة وشاب حسن الوجه طيب الرائحة 
هيوب مع هيبته متقرب إلى الناس وقالوا هذا ابن رسول الله يظهر للناس فى كل سنة لخواصه يوما فيحدثهم فجئته و قلت مسترشدا 
فأرشدنى هداك الله عز و جل فناولنى حصاة فحولت وجهى فقال لى بعض خدامه ما ألذى دفع إليكك قلت حصاة فقال هو لى 
قدتبينت لک الحجة وظهر الحق وذهب عنكك العمى أتعرفنى قلت آللهم لا قال آناالمهدی أناقائم الزمان أملأها عدلا كماملئت جورا 
إن الأرض لاتخلو من حجة و لاتبقى الناس فى فترة أكثر من تیه بنى إسرائيل فقد ظهر أيام خروجى فهذه آمانة فى رقبتكك تحدث 
بها | خوانک من أهل الحق 

سروایت-۱۳۰۷-۱ 


| صفحه ۲۵۹] 
فصل 


يقول على بن موسی بن جعفر بن محمد بن محمدالطاوس الحستی قداقتصرت على هذه الأحاديث اليسيرة على ما كان و لوذ کرت ما 
فى معناها كانت عدة مجلدات واقتصرت على طريقين فى الرواية من غيرزيادة الا مااستثنيته منهم ع لأجل السعادة وإنى أرويه بعدة 
طرق من أهل المعرفة والسيادة وإنما ذكرت من هذه الأحاديث فى هذاالکتاب المتعلق بأحاديث النجوم و ما فى النجوم من خط 
وصواب لأنى لماذكرت أخبارا فى صدق دلالات النجوم على الحادثات وصدق المخبرين بذلک فيما أوردناه من الحكايات اقتضى 
وجوب الاستظهار لنبوة جدنا محمدص ولحرمة مقامه الشريف وبما دعا إليه من التكليف أن أبادر إلى التعريف لمن يقف على 
هذاالتصنيف إن رسول الله ص و من أكرمه الله جل جلاله من خاصته المنسوبة إليه كان منهم من آخبر عنه بالغائبات وشرف لأجله 
بالكرامات وبلغ مابلغ الذين نقلوا عنه الأحكام المذكورات و ماكانوا معروفين بعلم النجوم و ما فيها من الدلالات على الكائنات و 
لا-عرف لهم أستاذ من غيرهم تعلموا ذلك عليه و لاوجد لهم كتاب فى علم النجوم ينظرون إليه و لاعرف أن ذاكرا ذكر آنهم افتقروا 
إلى الالات من أصطرلاب و لاتقويم و لازائجة و لارمل و لازجر و لاقيافة بل كان ذلك من فضل الله عليهم والرحمة والرأفة كما قال 
سبحانه فى محكم الآيات أ هُم يَقِسِمُونَ رَحمَتٌ رَبك نحن قَسَمنا 

سروایت-۱-ادامه دارد 

[ صفحه ۲۶۰] 

هم مَعيشَْهم فى الححياةً الدّنيا و رَفعنا بعض هم فوق بعض دَرّجات. و هذاآخر ماورد على خاطری أن آذکره فى کتاب فرج المهموم 
فى معرفة منهج الحلال والحرام من علم النجوم بما رجوت أن یکون صادرا عن رضا الله جل جلاله فاتح آبواب العلوم و أن یجعله 
ذخيرة ووسيلة إلى رحمته فى الیوم المعلوم و كان الفراغ من تأليفه يوم الثلائاء لعشرین من شهر المحرم سنة خمسین وستمائة هلالية 
بمشهد مولانا الشهید المعظم الحسین ص إلى يوم الدين والحمد لله رب العالمین وصلاته على محمد وآله الطاهرین وفرغ من کتابته 
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على نسخة كتبت بأصفهان لأمر السيد على نظام الدين المكى الشيرازى سنة ألف ومائة وثمان عشرة وقوبلت أقل العباد محاسن 
وأكثرهم مساوى محمد بن الشيخ طاهر السماوى فى النجف سنة ۱۳۶۶- من الهجرة الموصوفة بأكرم وصف حامدا مصليا مسلما 
56 


سروایت-از قبل-۷۸۱ 
۳- نجوم الفلک 
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قل هو الله أحد 
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لم يلد ولم يولد 

ولم كن له کفواً أحد 


سخن ناشر 


بسم الله الرحمن الرحيم 

(نجوم الفلكك) جزوه ای كه در دست دارید. از تأليفات أوليه بز رگ مرجع جهان تشیع» حضرت آي الله العظمى سيد محمد حسينى 
شيرازى می‌باشد» كه در كربلاى معلا وقريب به ۵۰ سال بيش تأليف وقبلا دو بار در ضمن كتاب (المقدمات) به جاب رسيده است. 
كتاب (المقدمات) مشتمل بر ٠١‏ جزوه مختلف در ۱۰ علم گوناگون ميباشد كه مؤلف آن را جهت مبتدئین از طلاب علوم دينى 
نگاشته است. 

لازم به تذ کر است که اين جزوه از اند ک تألیفات معظم له به زبان فارسی بوده() وچون به سبک فارسى قديم نگاشته شده بود بر 


آن شديم تا آن را تغيير ندهیم. 
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وبراى استفاده بيشتر اين جزوه را به صورت مستقل جاب نموده ودر اختيار همگان قرار داديم. 

در يايان از خداوند بزركك خواستار قبول اعمال وتوفيق روز افزون هستيم. 

مؤسسة المجتبى للتحقيق والنشر 

بيروت لبنان ص.ب: ۱۳/۶۰۸۰ شوران 

almojta ba 0051018061016۲ .060۲۳ البرید الالکترونی:‎ 

بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله رب العالمين» وصلی الله على محمد وعترته الغر الميامين» ولعنة الله على آعدائهم إلى يوم الدین. 
وبعد: اين مختصرى است در علم هيئت بر اسلوب پیشینیان. 

كربلاء المقدسة 

محند بن المهدی الحسیتی الغیرازی 

انجم اول 

در عناصر وافلاکک است 

بدانکه قدماء را اعتقاد بر آن است که عالم یک کره است که مرکز آن م رکز زمین است. 

واين کره ترتیب داده شده است از سیزده کره که یکی از آنها ناقص است. 

وهر یک از این كرات در جوف دیگری است به قسمی که محدب (خمی) هر یک مماس است با مقعر (توی) دیگری وترتیب آنها 
از پائین به بالا بر اين نحو است: 

:١‏ زمین. 

۲ آب (وآن ناقص است». 

۳ هواء. 


۴ آثش (واین چهار را عناصر نامند). 


۱ فلک زحل. 

ودر هر یک از این آسمانهای هفت كانه از پنجم تا یازدهم یک ستاره است که نامش برده شد. 
وبعض ادباء نامهای ستار كان هفت را به ترتیب مذ کور به نظم در آورده اند: 

در فلكك هفت كوكب سيار 

آفريده خداى عزوجل 


قمر است وعطارد وزهره 
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شمس ومریخ ومشتری وزحل 

وهمچنین نام ستار گان را به فارسی نظم نموده: 

کواکب مه وتیر وناهید میدان 

چو خورشید وبهرام وبرجیس و کیوان 

۲ فلكك البروج» ودر اين تمامى ستا ركان ثابت م ركوزند. 
۳ فلكك آطلس» و آن را فلك الأفلاكك نيز نامند. 

يوجد هنا صورة على شكل دوائر 

راجع الصفحة ۲۰۸ من كتاب (المقدمات) للإمام الشيرازى 


۲نجم دوم 


در بروج ودرجات است 

آسمان هشتم که آن را فلك البروج نامند منقسم می‌شود به دوازده قسم» مانند خطهایی که بر يوست خربزه است که سر آنها به دو 
قطب شمالی وجنوبی ميرسد وهر یک از اين اقسام را (برج) گویند. 

وابتداء آنها از طرف مغرب است وهر یک را نام مخصوصی است بدین ترتیب (از طرف مغرب). 

:١‏ حمل. 


۲ ثور. 


۷ ميزان. 


:٠‏ جدى. 

۱ دلو. 

۲ حوت. 

وسبب اسم گذاردن بروج را به اين اسمها آن است كه در هر یک از بروج ستاره گانی است كه اگر آنها را متصل نمايند به 
یکدیگر به خطوط وهميه مانند مسميات نامها می‌شود. 

وبدان که هر يكك از بروج دوازده كانه را تقسیم به سی قسم نموده اند وهر قسمی را (درجه) نامند» يس دور فلک سیصد وشصت 
قسمت می‌شود. 


وهر كاه کوکبی محاذی یکی از بروج یا درجات واقع شود گویند آن ستاره در فلان برج يا فلان درجه است. 


۳ نجم سوم 
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در دوائر وقوسهاى مشهوره است 

بدان كه دائره بر دو قسم است: 

:١‏ صغیره» وآن دائره ای است که نصف نكند كره را. 

۲ عظیمه» وآن دائره ای است که نصف كند كره را. 

وقوس عبارت است از تكه از دائره جه عظيمه باشد جه صغيره. 

ودوائر عظام ده است: 

اول: معدل النهار» وآن به منزله كمربند فلكك الأفلاكك است» ودو قطب او دو قطب عالم است: 

آنكه طرف جدى است (قطب شمالى). 

وآنكه در مقابل او است (قطب جنوبى) گویند. 

دوم: منطقة البروج» وآن به منزله كمربند فلكك بروج استء واين دائره با دائره معدل النهار به منزله دو حلقه اند كه كج درهم نموده 
اند» پس تقاطع در دو نقطه با هم نمايند. 

:١‏ سر حمل وآن را اعتدال ربيعى كويند. 

۲ سر ميزان وآن را اعتدال خريفى كويند. 

وهمجنين اين دو دائره بسيار دور گردند ازهم در دو نقطه: 

:١‏ سر سرطان» وآن را انقلاب صيفى كويند. 

۲: سر جدی» وآن را انقلاب شتوى كويند. 

ودو قطب اين دائره طرف شمال وجنوب است ودورى هر یک از اين دو از قطبهاى معدل به قدر دورى دو دائره است. 

سوم: ماره به اقطاب اربعه است وآن دائره ای است كه میگذرد به چهار قطب دائره معدل ودائره منقطة البروج» وقوسى كه واقع شود 
از این دائره بين دو دائره معدل ومنطقه. آن را (ميل كلى) كويند. 

ودر ميل كلى اختلاف است. محقق طوسى * به رصد مراغه آن را بيست وسه درجه ونصف تشخيص داده. 

چهارم: دائره ميل است واين دائره میگذرد به دو قطب معدلء وقوسى كه از اين دائره واقع شود بين كوكبى ومعدل آن را بعد 
(دوری كوكب) گویند. وقوسى كه از اين واقع شود بين منطقة البروج ومعدلء آن را (ميل اول منقطه) كويند. 

ينجم: دائره عرض است» واين دائره ميكذرد به دو قطب منقطة البروج» وقوسى از اين دائره كه واقع شود بين كوكبى ومنطقة البروج 
آن را (عرض كوكب) گویند» وقوسى از اين كه واقع شود بين معدل ومنطقه آن را (ميل دوم) كويند. 

وبدان كه اين ينج دائره مختلف نمی‌شود به اختلاف اماكن. 

ششم: دائره افق استء واين دائره واسطه است بين نصف بالا ونصف پائین» واين دائره نصف ميكند معدل النهار را بر دو نقطه یکی 
طرف مشرق وآن را (مشرق اعتدال) گویند» ودیگری طرف مغرب وآن را (مغرب اعتدال) كويند. 

وهمچنین نصف میکند منطقة البروج را بر دو نقطه. یکی از آن دو را (طالع) وديكرى را (غارب) گویند. 

هفتم: داثره نصف النهار است واين داثره واسطه است بين نصف شرقی ونصف غربی ومیگذرد به قطبهای معدل وافق» وغايت ارتفاع 
کواکب وقتی است که به اين داثره رسند. 

هشتم: داثره اول السماوات است. واين داثره واسطه است بين نصف شمالی ونصف جنوبی ومیگذرد به قطبهای افق ونصف النهار. 
نهم: دائره وسط سماء ريه است. ومیگذرد به قطبهای منقطة البروج وافق» ودو قطب او نقطه طالع وغارب است. 


دهم: دائره ارتفاع است ومیگذرد به هر نقطه ای که ارتفاع يا انحطاط آن را خواهند تعيين نمود» وهمچنین میگذرد به دو قطب افق» 
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وقوسی که از اين واقع شود بين دائره افق ونقطه طرف بالا آن را ارتفاع آن نقطه گویند واگر واقع شود بين دائره افق ونقطه طرف 
پائین آن را انحطاط آن نقطه گویند. 

وبدان که اين ينج داثره مختلف می‌شوند باختلاف اما کن. 


۴ نجم چهارم 

۴ نجم چهارم 

در كيفيت افلاک است 
فلک قمر 


قمر: کره اسك متوازی السطحین و آن را جو زهر گویند» ودر جو زهر فلک دیگر است که آن را مائل نامند» ودر کلفتی أن فلگ 
دیگر است به اين نحو که محدب آن با محدب مائل» ومقعر آن با مقعر مائل تماس مینمایند بر دو نقطه. 

۱: اوج. 

۲ حضیض. 

واين فلک را حامل نامند. 

ودر کلفتی حامل فلکت دیگر است که آن را تدویر نامند» وقمر در کلفتی تدویر است (شکل ۲). 

يوجد هنا صورهٌ على شکل دواثر 

انظر الصفحة ۲۱۲ من کتاب المقدمات للامام الشیرازی 


فلك عطارد 


عطارد: کره است متوازی السطحین؛ وآن را ممثل نامند» ودر کلفتی ممثل فلک دیگر است که محدب با محدب ومقعر با مقعر 
تماس مینماید چنان كه گذشت وآن را مدير نامند» ودر کلفتی مدير فلكك دیگر است که محدب با محدب ومقعر با مقعر تماس 
مینماید وآن را حامل نامند» ودر کلفتی حامل فلک دیگر است که آن را تدوير نامند» وعطارد در کلفتی او است ومعلوم باشد که 
دو اوج ودو حضیض در اين فلك جمع می‌شود (شکل ۳). 

يوجد هنا صورة على شکل دوائر 

انظر الصفحة ۲۱۳ من كتاب المقدمات للإمام الشيرازى 


فلك زهره 


زهره: كره است متوازى السطحين وآن را ممثل نامند» ودر كلفتى آن فلک دیگر است كه محدب با محدب ومقعر با مقعر تماس 
كند بر نقطه اوج وحضيضء وآن را حامل نامند» ودر كلفتى حامل فلک دیگر است كه آن را تدوير كويند» وزهره در كلفتى تدوير 
است (شكل ۴). 

يوجد هنا صورة على شكل دوائر 
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انظر الصفحة ۲۱۳ من كتاب المقدمات للإمام الشيرازى 
فلک شمس 


شمس: كره است متوازی السطحین» وآث را ممثل نامند» ودر کلفتی آن فلکک دیگر است که محدب با محدب ومقعر با مقعر تماس 
كند بر نقطه اوج وحضيضء وآن را خارج مرکز گویند. و آفتاب در کلفتی خارج مرکز است (شکل ۵). 

يوجد هنا صورهٌ على شکل دواثر 

انظر الصفحة ۲۱۴ من کتاب المقدمات للامام الشیرازی 


فلك مریخ ومشتری وزحل 


مريخ ومشتری وزحل: مانند فلكك زهره است در تمام خصوصیات چنان که گذشت در (شکل ۴). 

وبدان که چون فلکی در کلفتی فلک دیگر جای كيرد از فلک اول دو قطعه باقی مانند هلال آن تکه که در بر گرفته است فلكك 
اول را (متمم حاوی) نامند وآن تکه که در بر گرفته است فلكك دوم را (متمم محوی) گویند. چنان که در اشکال معلوم است. 
تتمه: تمام أفلاءك از طرف مغرب به طرف مشرق حرکت میکنند» مگر چهار فلک که از طرف مشرق حرکت میکنند ومحقق 
طوسی ” در اين بيت آنها را جمع فرموده. 

جانب غرب روانند چهار ای سائل 


اطلس وجو زهر وباز مدير ومائل 
۵ نجم بنجم 


در امور راجع به زمين است 

داثره افق ومعدل چون بر زمين وارد شوند زمين منقسم می‌شود به چهار قسم: دو شمالی فوقائی وتحتانی» ودو جنوبی همچنین» وفقط 
ربع فوقانی شمالی معمور است (بنابر گفته قدماء). 

واين ربع باز منقسم می‌شود به هفت قسم مستطیل» ازمشرق به مغرب که هر يكك را اقلیم نامند» وتمیز اول هر یک از اول دیگری به 
آن است که بلتدتر روز دومين نصف ساعت بیشتر است از بلندتر روز اولين» وابتداء آقاليم جائی است که نهار اطول دوازده ساعت 
وچهل وپنج دقيقه است (شکل ۶): 

يوجد هنا صورة على شکل دوائر 

انظر الصفحهٌ ۲۱۵ من كتاب المقدمات للإمام الشيرازى 

فائده: خط استواء در زمين زیر خط معدل النهار است در آسمان وطول هر بلدى دانسته مىشود بحساب نمودن قوسى كه از معدل 
واقع مى شود بين نصف النهار جزائر خالدات كه طرف مغرب است ونصف نهار آن بلد» وعرض هر بلدى دانسته مى شود به حساب 
نمودن قوسى که از نصف النهار واقع مى شود بين قطب افق وخط استواء (يا معدل)» واگر طرف شمال باشد (عرض شمالى) واگر 


طرف جنوب باشد (عرض جنوبی) گویند. 
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۶ نجم ششم 
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در اقسام افق است 

بدان که افق بر هفت قسم است» وهر یک را خواصی است. 

اول افق خط استواء یعنی کسانی که در خط استواء ساکنند فرضا این اشخاص آفتاب بر سر آنها می‌رسد وقت ظهر در اعتدال 
ربیعی واعتدال خریفی (روز اول بهار» وروز اول پائین) يس هیچ جيز سایه ندارد ودور می‌شود به غایت آفتاب از ايشان در انقلاب 
صیفی وانقلاهب شتوی (روز اول كرما وروز اول سرما) وفصول ايشان هشت است وهميشه شب وروز ایشان مساوی است تقریبا 
واين افق را (دولابی) نامند. 

دوم: افق بعد از خط استواء وقبل از ميل کلی. 

واين اشخاص آفتاب بر سر آنها می‌رسد وقت ظهر هنگامی که دوری آفتاب از معدل به قدر دوری ایشان باشد و آفتاب طرف شمال 
باشد» واين دو روز می‌شود: یکی در وقت دور شدن آفتاب از معدل» ودیگری وقت نزدیک شدن آفتاب به معدل» ودر اين دو روز 
هیچ چیز سايه ندارد. 

واینها در فصول وتساوی شب وروز مانند قسم اولند تقریب. 

سوم: افق که زیر ميل کلی (منطقة البروج) باشد. 

واين اشخاص آفتاب بر سر آنها می‌رسد وقت ظهر هنگامی که در انقلاب صیفی (روز اول گرما) باشد» پس هیچ چیز سایه ندارد؛ 
ومنتهی دوری آفتاب از ايشان وقتی است که در انقلاب شتوی (روز اول سرما) باشد. 

چهارم: افق که بعد از ميل کلی وقبل از تمام المیل باشد (شصت وشش درجه ونصف تقريباً از معدل). 

واين اشخاص آفتاب بر سر آنها هیچ وقت نمی‌رسد واز برای آفتاب دو ارتفاع است بالنسبه به سوی افق (اعلی)؛ و آن وقتی است که 
در انقلاب صیفی باشد و(اسفل) و آن وقتی است که در انقلاب شتوی باشد. 

پنجم: افق که زیر تمام المیل باشد (بیست وسه درجه ونیم تقريباً به قطب معدل مانده). 

واين اشخاص آفتاب بر سر ایشان نمی‌رسد. واز برای آن دو ارتفاع است (مانند قسم چهارم) وروز ایشان بلند می‌شود تا آنکه به 
بيست وچهار ساعت می‌رسد وهمچنین شب. 

وبه این قسم تمام می‌شود عمارت. 

ششم: افق که بیشتر از تمام المیل وقبل از زير قطب معدل باشد. 

واين قسم مانند قسم پنجم است غير از آنکه بعض خصوصیات منطقة البروج در اين افق تفاوت دارد. 

فائده: آفاق اين اقسام ينج كانه را آفاق (حمائلی) نامند وفصول اين اقسام چهار كانه (چهار) می‌باشد وشب وروز اين اقسام چهار 
كانه مساوی نیست. 

فائده: سايه قسم اول ودوم كاه شمالى وگاه جنوبى است» ولى سايه بقيه اقسام هميشه شمالی است. 

هفتم: افق كه در زير قطب معدل النهار باشد. 

واين اشخاص آفتاب بر سر ايشان نمی‌رسد وغايةُ ارتفاع آفتاب از افق به قدر ميل كلى است. وطلوع وغروبى از برای آفتاب نيست 
مگر به حركت خود واز این جهت سال یک شب بلندتر ویک روز كوتاه تراست. 


۷نحم هفتم 


در احوال ماه است 
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ماه جرمی است گرد وآن تیره وصیقلی (مانند آینه) است. و کوچکتر از خورشید می‌باشد واز اين جهت هميشه بیشتر از نصف آن 
نورانی است. 

واختلاف می‌شود در دیدن اهل زمين ماه را به سبب دوری ونزدیکی آن به خورشید. 

وبه جهت سهولت فهم فرض می کنیم ماه وخورشيد را در دو نصف دائره که در مرکز آن داثره زمين باشد» يس هنگامی که اين دو 
نصف دائره زیر يكديكر باشند ولو تقريبا» تمام صورت نورانى ماه به طرف خورشيد است وصورت تاريكك او به طرف زمين عن است 
واين حال را (محاق) نامند كه در آخر ماه می‌شود. 

وجون اين دو نصف دائره قدرى از هم دور شوند گوشه ای از طرف نورانى ظاهر شود واب بن حال را (هلال) گویند واين در اوائل 
ماه است. 

وچون اين دو نصف دائره بر یکدیگر قائم شوند ب یعنی ربع آسمان بين اين دو فاصله شود نصف از نورانى را مشاهده كنيم ودر اين 
حال باز (هلال) گویند؛ اكر جه بعضى گفته اند كه بعد شب سوم ماه را (قمر) نامند. 

وجون اين دو نصف دائره مقابل يكديكر شوند وتشكيل یک دائره تامه دهند يعنى نصف آسمان بين ا ين دو فاصله شود تمام 
نصف نورانی به طرف زمين شود وحالت محاق عكس گردد ودر اين حال ماه را (بدر) گویند» ويس از آن اين دو نصف دائره از 
طرف ديكر به هم نزدیک شوند مانند اول» باز نور كم شود وثانياً قمر وهلال ومحاق بيدا شود. (شكل ۷): 

يوجد هنا صورة على شكل دوائر 

انظر الصفحهٌ ۲۱۹ من كتاب المقدمات للإمام الشيرازى 

۸ نجم هشتم 

در کسوف وخسوف است 

چون آن دائره ای که خورشید در آن سير می کند با آن داثره ای که ماه در آن سير می کند مانند دو حلقه اند که کج در یکدیگر 
نموده باشد» لذا در دو موضع با یکدیگر تقاطع می کنند» که یکی از آن دو را (رآس) ودیگری را (ذنب) میگویند. 

يس هر كاه ماه وخورشید با یکدیگر جمع شوند در یکی از اين دو نقطه» ماه حائل می‌شود بين خورشید وزمين» ٍ پس اگر تمام ماه 
جلو تمام خورشید واقع شود. خورشید را میپوشاند از انظار» واب بن حال را (كسوف کلی) نامند. 

واگر بعض ماه جلو بعض خورشید واقع شود» بعض خورشید را میپوشاند از انظار» واين حال را ( کسوف جزئی) نامند. 

وهر كاه ماه در یکی از آن دو نقطه» وخورشید در نقطه دیگر باشد» يس اگر تمام ماه مقابل تمام خورشید واقع شود زمين ¿ فاصل 
می‌شود بين ماه وخورشيد ونمی گذارد ماه كسب نور از خورشید نماید» واين حال را (خسوف کلی) نامند. 

واگر بعض ماه مقابل بعض خورشید واقع شود زمين ن¿ فاصل می‌شود ب بين آن دو بعض ونمی گذارد بعض ماه كسب نور نمایند واين 
حال را (خسوف جزئی) نامند (شکل ۸). 

يوجد هنا صورة على شکل دوائر 

عه ۳۳۱ دا المقدمات 0 الشيرازى 


٩‏ نجم نهم 


در صبح وشفق است 
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اما صبح: پس آن روشنانی است که در مشرق پیش از طلوع آفتاب بيدا گردد وسبب آن» آن است که ظل مخروط زمین که هنكام 
شب بر روى زمين وهنگام روز زیر زمين است چون خورشيد نزديكك مشرق رسد هيجده درجه مانده تقريباً به طلوع شعاع فصل 
مشتركك ديده می‌شود (آن محلش که نزديكك به جاى بیننده باشد) وبين موضع روشن وافق تاريكك است» واين را (صبح کاذب) 
وچون نزديكتر می‌شود آفتاب» آن روشنى يهن می‌شود قريب به افق زیر روشنى أولء واين را (صبح صادق) گویند. وبعد از آن به 
سرخى مىافزايد تا آنكه طلوع كند. 

واما شفق: يس آن روشنانى است كه در مغرب بعد از غروب آفتاب باقى ماند» واين عكس صبح است اول سرخ ميباشد» يس از آن 
سفيد وپهن» وبعد باريكك وبلند» وبعد از این تمام مىشود (شكل .)٩‏ 

يوجد هنا صورة على شكل دوائر 

انظر الصفحةٌ ۲۲۲ من كتاب المقدمات للإمام الشيرازى 


۰ نجم دهم 


در استخراج خط نصف النهار است 

تقريباً به داثره هندیه 

اگر زمين را صاف نمایند يا بر لوح صافی داثره کشند وبر مرکز آن داثره (شاخصی) از چوب يا معدن که بلندی آن قدر ربع قطر 
آن دائره است نصب نمايند» يس چون آفتاب در آید از برای آن شاخص سایه بلندى به طرف مغرب باشد وهمی سایه کوتاه 
مى شود تا آنکه داخل دائره می‌شود. آنگاه موضع دخول را علامت گذارند. 

وبعد از ظهر به چندی سایه از داثره خارج می‌شود؛ آنگاه موضع خروج را علامت گذارند. 

پس قوس بين دو علامت را نصف نمایند» پس از نصف تا نقطه م رکز که محل شاخص است خطی کشند (از خط نصف النهار 
است) وچون سایه از او گذرد به طرف مشرق وقت ظهر باشد (شکل ۰ 

يوجد هنا صورة على شکل دوائر 

انظر الصفحة ۲۲۳ من كتاب المقدمات للإمام الشيرازى 


١١‏ نجم يازدهم 


در معرفت سمت قبله است 

يوان كوا رلك سه به مك عظية اه ا ) آم حال رون السك 

چون طول شهر نسبت به طول مکه يا زیادتر است» یا كمتر است. يا مساوى است. 

ودر هر یک از این سه حال عرض شهر نسبت به عرض مكه يا كمتر است يا زيادتر است يا مساوی» مجموع نه قسم می شود» طول 
وعرض مساوى ساقط گردد بقيه هشت قسم میماند» وتفصيل آن از اين قرار است: 

۱ گر عرض شهر بیشتر باشد وطول مساوىء قبله نقطه جنوب باشد. 

۲ گر عرض شهر کمتر باشد وطول مساوی» قبله نقطه شمال باشد. 

ودر شش قسم دیگر ترتیب آن است که تفاوت بين طول مکه وطول شهر را ملاحظه مينمائيم از جدول طول بلاد» پس به جهت هر 


درجه از تفاوت چهار دقیقه ساعت ميكيريم وآنجه مجموع دقائق گردد نگاه داریم» آنگاه روزی که آفتاب در آن روز در درجه 
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هشتم جوزاء يا درجه بيست وسيم سرطان باشدء از روى تقويم يا غيره» چون در آن روز به ظهر مقدار دقائق مذكوره مانده باشد 
سايه مقياس سمت قبله خواهد بود اكر طول بلد كمتر از طول مكه باشد. 

وهمجنين چون در آن روز از ظهر مقدار دقائق مذكوره گذرد سايه مقياس سمت قبله خواهد بود اگر طول بلد بيشتر از طول مكه 
باشد. (شكل ۱۱). 

يوجد هنا صورة على شکل دواثر 

انظر الصفحهة ۵ من کتاب المقدمات للامام الشیرازی 


۲ نجم دوازدهم 


در شمه ای از تاريخ است 

بدان كه سال شمسی عبارت است از گردش آفتاب به حرکت اختياريه بر دور کره زمین(). 

وماه شمسی عبارت است از حرکت خورشید به اختیار در یک برج. 

وسال قمری عبارت است از دوازده ماه قمری» وسبب تسمیه قرب او است از حيث مدت به سال شمسی. 

وماه قمری عبارت است از رژیت هلال تا رژیت هلال واز بيست ونه روز کمتر نشود واز سی روز زیادتر نود وتا چهار ماه سی 
سی میتوان بود وتا سه ماه بيست ونه میتوان بود. 

وچون در سالی حادثه عظیمه واقع شود آن را مبدء سازند تا حادثه های دیگر را قياس به آن کنند. وآن را (تاریخ) خوانند» وتاریخ 
های مشهور چهار است: 

اول: تاريخ هجری» وآن روزی است که حضرت پیغمبر 7 از مكه منوره به مدینه مشرفه هجرت فرموده واول سال روز اول محرم 
است وماههای آن دوازده است از اين قرار: 

:١‏ محرم. 

۲ صفر. 

۳ ربیع الأول. 

۴: ربیع الثانی. 

۵: جمادی الأولی. 

۶ جمادی الآخرة. 

۷ رجب. 

۸ شعبان. 

٩‏ رمضان. 

۰ شوال. 

۱ ذى القعده. 

۲ ذى الحجة. 

اميد است که به همین زودی تاريخ تجدید شود به برکت قدوم حضرت ولی إمام زمان (عجل الله تعالی فرجه وسهّل مخرجه وجعلنا 
من أنصاره و آعوانه). 


دوم: تاريخ فرس وآن روزی است که بزدجرد شهریار جلوس نموده وهر سیصد وشصت وپنج روز را یک سال گیرند» ونام های ماه 


بانک جامع نجوم شناسی 


صفحه ۱۳۲۱۷ از ۱۵۱۹ 


مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ 


های آن از این قرار است: 


: فروردین. 
۲ ارديبهشت. 


۳ خرداد. 


۱ بهمن. 


۳ اسفند. 


وهر ماه آن سی روز است غير از یک ماه كه آن سوی وپنج روز است(). 


سوم: تاريخ رومی» ومبدء آن بعد از وقات (اسکندر بن فیلقوس) رومی است به دوازده سال. 


وماههای ایشان دوازده است» هفت ماه هر ماهی سی ویک روز» وچهار ماه هر ماهی سی روز» ویک ماه بيست وهشت روز وهر 


چهار سال یک مرتبه اين ماه را بيست ونه روز گيرند. 


وماه های ایشان از اين قرار است: 


:١‏ تشرین اول. 
۲ تشرین دوم. 
۳ کانون اول. 
۴ کانون دوم. 
۵ شباط. 

©: آذار. 

۷ نيسان. 

۸ أيار. 

٩‏ حزيران. 
۰ تموز. 

۱ آب. 


۲ أيلول. 


چهارم: تاريخ ملکی» و(جلالی) نيز گویند» مبدء آن روز جمعه دهم رمضان سنه چهار صد وهفتاد ویک بعد از هجرت است» وهر 
سیصد وشصت وپنج روز و کسری را سال گیرند. 


وأول سال ايشان روز أول حملست» وهرماه ايشان مدت مکث آفتاب است در برج» واسامی ماههای ایشان اسامی ماههای فرس» ودر 
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22? 

سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على المرسلين والحمد لله رب العالمین» وصلی الله على محمد وآله الطاهرين» واللعنة على 
کربلاء المقدسة 

محمد بن المهدی الحسینی الشیرازی 

رجوع إلى القائمة 


پی نوشتها 


0 تأليفات آي الله العظمی شیرازی متجاوز از یکهزار کتاب وجزوه میباشد. که از اين مقدار تنها بیش از ۱۰ عنوان فارسی و مابقی به 
زبان عربی است. ضمنا قريب به صد عنوان عربی از تألیفات ایشان به فارسی ترجمه شده است. به کتاب (الفهرست) مراجعه شود. 
() مخفی نماند اين نظریه پیشینیان است. اما امروزه ثابت شده که زمين برگرد خورشيد می‌چرخد. 

() امروزه به جای اينكه یک ماه ۳۵ روز باشد شش ماه ۳۱ روز بوده ویک ماه ۲۹ روز میباشد. 


مقالات 
1¬ رساله ی قطبیه 
فصل اول 


عل النة و ای اس عدار EET‏ عدار E‏ شما SS O e‏ 
از اواخر بهار واوایل تابستان» شفق و فلق به يكديكر متصل شده» شب به تمامی از بين می‌رود و خورشيد طلوع نمی کند. در این 
صورت زمان نمازهای یومیه و آغاز روزه جه موقع است؟ 

پاسخ: اول وقت نماز صبح» نیمه شب است. نیمه شب در اين مناطق» زمان گذشتن خورشید از طرف شمال دایره‌ی نصف‌النهار 
است. طول شب در اول اين زمان (اول بهار) ۵ ٩‏ ساعت است و به تدریج کوتاه می‌شود. يس اول وقت نماز صبح» نصف اين زمان 
باهتان ساعت ۱۲ صر اهك نود 

سوال: سرزمین‌هایی که در مناطق یخبندان قطبی واقع شده‌اند و عرض جغرافیایی آن‌ها بیشتر از ۳۳ ۶۶ است؛ در مدتی از بهار و 
تابستان روز دائمی دارند و شب در اين مناطق از بين می‌رود» زیرا خورشید بالای افق به صورت گردشی در حرکت است و طلوع و 
غروب ندارد. در این صورت وقت نمازهای بومیه و امساک و افطار روزه جه موقع است؟ 

پاسخ: خورشید در اين زمان‌ها دوبار از دایره‌ی نصف النهار می گذرد. یک بار در طرف شمال با کمترین ارتفاع و یک بار در 
طرف جنوب با بيشترين ارتفاع. مثل بقیه‌ی سرزمین‌ها» گذشتن خورشید از نصف النهار جنوبی» یعنی ساعت ۱۲ اول وقت نماز ظهر 
و عصر و گذشتن از نصف النهار شمالی» یعنی ساعت ۴ اول وقت نماز صبح است. اين زمان به مقدار به جا آوردن نماز صبح 
بنابر شرایط و به حسب حال مكلف ادامه دارد. وقت نماز مغرب و عشاء قبل از زوال شمالی (۴) به مقدار به جا آوردن فریضه‌ی 
مغرب وعشاء به حسب حال مكلف می‌باشد. آخر وقت نماز ظهر وعصر تا قبل از آغاز زمان نماز مغرب و عشاء می‌باشد. 


سؤال: در اين سرزمین‌ها پیش از آن که روز دائمی شود در چند روز طلوع و غروب خورشید به یکدیگر متصل می‌شوند تا اين 
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که جدا شده و ظلمت شب آغاز گردد. در اين حالت وقت نمازهای روزانه و زمان آغاز روزه جه موقع است؟ 

پاسخ: اول وقت نماز صبح» گذشتن خورشيد از نصف النهار شمالی است (۵) که ساعت ۲۴ می‌باشد و اول وقت نماز ظهر و عصرء 
گذشتن خورشید از نصف النهار جنوبی (۶) است که ساعت ۱۲ می‌باشد. آخر وقت اين نماز» غروب خورشید است. اول وقت نماز 
مغرب وعشاء زوال حمره‌ی مشرقیه (۷) است. البته در صورتی که موجود باشد» همان گونه که در بعضی از اوقات موجود است؛ اما 
اگر حمره‌ی مشرقیه موجود نبوده و هوا روشن باشد» وقت نماز مغرب و عشاء قبل از گذشتن خورشید از نصف النهار شمالی(یعنی 
ساعت ۲۴) به مقدار به جا آوردن اين فریضه می‌باشد. 

اما حکم روزه: چون روزه بايد از فجر تا شب باشد و موقع فجر قبل از اتصال شفق و فلق است. طول زمان امساک و افطار به 
مقدا رآخرین زمانی است که روز و شب موجود است. بنابراین مقدار امساک در اين حالت ١9‏ ساعت يا کمی بیشتراست که يس از 
گذشتن خورشید از نصف النهار شمالی آغاز می‌شود و مقدار افطار ۵ ساعت يا كمى کمتراست که با گذشتن خورشید از نصف 
النهار شمالی؛ تمام می‌شود. پس از از بين رفتن شب و کامل شدن رون حکم امساک و افطار به همین دو مقدار باقی است تا اين 
که شب دو مرتبه باز گردد. 

سژال: در اين سرزمین‌ها در مدتی از اواخر پائیز و اوائل زمستان(کم و زیادی اين مدت به حسب اختلاف عرض است) شب دائمی 
است و روزی وجود ندارد؛ زیرا خورشید طلوع نکرده و زیر افق می‌چرخد. در این حالت زمان نمازهای يوميه و امساک و افطار 
روزه چگونه است؟ 

پاسخ: اين سرزمین‌ها بر دو گونه است: 

الف: سرزمین‌هایی که عرض آن‌ها بین مدار قطب شمال و مدار ۳۳ ۸۴ قرار دارد. در اين مناطق» در اين فصول زمانی که خورشید 
از طرف مشرق طلوع می کند» نور باقی است تا زمانی که خورشید به طرف مغرب متمایل شده و غروب نماید. چنین چیزی در اين 
سرزمین‌ها به منزله‌ی روز است. بيشترين نور در وسط روز و زمانی است که خورشید از نصف النهار جنوبی می گذرد(ساعت ۱۲). 
بنابراین اول وقت نماز صبح» موقع طلوع فجر و آخر وقت آن» موقع گذشتن خورشید از نصف النهار جنوبی است؛ که البته اول وقت 
نماز ظهر و عصر هم می‌باشد. آخر وقت نماز ظهر و عصرء زوال حمره‌ی مشرقیه است. اگر چنین چیزی موجود باشد والا طول زمان 
فریضه‌ی ظهر و عصر به مقدار انجام اين فریضه به حسب حال مکلف» از اول وقت می‌باشد. اول وقت مغرب و عشای بعد از نماز 
ظهر و عصر است- بنابر دو فرض فوق- و آخر آن گذشتن خورشید از نصف النهار شمالی است (ساعت ۲۴) که به منزله‌ی نیمه 
فاشك 

ب: سرزمین‌هایی كه بالا تراز مدار۳۳ ۸۴ و در نزدیکی قطب شمال واقع‌اند. در اين سرزمينها در اواخر پائیز و اوائل زمستان» شب 
دائمى است و هوا در تمام طول روز تاريكك است و خورشيد در مدت كم يا زيادى (به حسب اختلاف عرض) اصلا طلوع نمی کند. 
در اين مناطق زمانى كه شب دائمى شد. وقت نماز صبح» قبل از گذشتن خورشيد از نصف النهار جنوبى به مقدار اداء اين فريضه 
مى باشد و بعد از گذشتن خورشيد از نصف النهار جنوبى به مقدار اداء فریضه‌ی ظهر و عصر وقت اداء اين دو نماز می‌باشد. پس از 
آن موقع نماز مغرب و عشاء است که البته تا زمان گذشتن خورشيد از نصف النهار شمالى ادامه دارد (ساعت ۲۴) براى به دست 
آوردن اين اوقات می‌توان به ساعت يا ستا ر گان رجوع كرد. 

يس از يايان زمانى كه شب دائمى است يعنى زمانى كه خورشيد از طرف مشرق طلوع كرد و به طرف مغرب كشيده شد؛ حكم 
اوقات شرعى در اين زمازهاء همان جيزى است که در قسمت الف شرح داديم. 

اما حكم روزه در اين دو قسمت: 


چون قبل از دائمى شدن شب طول زمان آخرين موقعى كه روز بر آن صدق می كندء نيم ساعت يا كمتر است و روزه بايد از فجر 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۳۱۰ از ۱۵۱٩‏ 


تا غروب شرعى باشد؛ كه تقريباً ۶ ساعت مى شود (تقريباً ۵ ساعت قبل از زوال جنوبى و یک ساعت بعد ازآن)؛ بعد از دائمى شدن 
شب هم همین حكم باقى است و به همین مقدار ۶ ساعت بايد امساک كرد تا اين كه روز دو مرتبه به وجود آيد. چرا که اين مقدار 
قدر متیفنی است که برائت یقینی (۸) حاصل می کند. 

سؤال: در قطب شمالء در دو فصل بهار و تابستان» حرکت خورشید در بالای افق و موازی با آن به صورت گردشی می‌باشد و در 
دو فصل پائیز و زمستان در زیر افق و موازی با آن در گردش است. بنابراین در ظاهر تمام سال» به صورت یک شبانه روز در 
می‌آید. در چنین مکانی زمان نمازهای پنجگانه و زمان امساک و افطار روزه جه موقع است؟ 

پاسخ: چون قطب به خاطر شدت سرماء محل سکونت کسی نیست. حکم زمان نماز و روزه برای کسی که به آن محل مسافرت 
می کند» حکم ناحیه‌ای است كه از آن جا به قطب آمده است و حکم آن ناحیه هم مفصلا در سؤال قبل در قسمت دوم بیان شد. 
اگر فرض کنیم در قطب کسی ساکن باشد (مثل کسی که تولد و بلوغش در قطب بوده است) او مخیر است حکم یک طرف را 
انتخاب نموده و به آن عمل نماید. اين شخص لازم است حکم هر طرف را که انتخاب نمود» دائماً به آن عمل نماید. )٩(‏ 

تمامی اين سؤالها و جواب آن‌ها در نیمکره‌ی جنوبی نیز جاری است. البته به عکس آن جه ذکر شد و ما به خاطر اين که در اين 


مناطق غالباً خشکی يا سرزمینی نیست» متعرض ذکر آن‌ها نشدیم. 
فصل دوم 


تعیین اوقات شرعی در مناطق قطبی با استناد به آیات» روایات و قواعد فقهی 

بعضی از مسئله‌ی سختی که فقها در کتاب‌های خود به جز در حد احتمال واشاره متعرض آن نشده‌اند سوال کردند. البته اشاره 
نکردن فقها به اين مسئله يا به خاطر آن است که در مناطق قطبی در زمان قدیم مسلمانی وجود نداشته و محل عبور مسلمانان هم 
نبوده است» لذا محل ابتلا- مسلمین نیست و يا به اين خاطر است که اين مسئله در ایام کوتاهی از بهار و تابستان در بعضی از 
سرزمین‌ها اتفاق می‌افتد» لذا از ذکر آن خودداری کرده‌اند. آن مسئله اين است که در بعضی از سرزمین‌ها که عرض آن‌ها از مدار 
لطر ال (ضار ۳۴ ۶۶ يعي انمقو در مهار و #اسغاة روز داس كد شب ار سم رود خو اوران عدت اد 
غروب نمی کند؛ بلکه مسیری گردشی را به صورت مايل طی می كند که در طرف جنوب مرتفع شده و در طرف شمال به کمترین 
ارتفاع می‌رسد. همین طور در اواخر پائیز و اوائل زمستان» شب در اين مناطق دائمی است. چرا كه خورشید اصلا طلوع نمی کند 
بلکه در زیر افق به صورت گردشی حرکت می‌نماید. 

هر جه عرض یک سرزمین بیشتر باشد» مدت روز دائمی در بهار و تابستان و شب دائمی در پاییز و زمستان بیشتر است. تا آن جا که 
اگر به نقطه‌ی شمالی که عرض آن ٩۰‏ درجه است برسدء تمام بهار و تابستان روز و تما پاییز و زمستان شب است و طلوع خورشید 
اول بهار و غروب آن اول پاییز اتفاق می‌افتد. بنابراین تمام سال به منزله‌ی یک شبانه روز است. به اين صورت که در اول فروردین 
قسمتی از خورشید طلوع می کند و در افق حرکتی گردشی دارد. سپس تمام آن ظاهر می‌شود. همین طور در اول مهر ماه» قسمتی از 
خورشید غروب می کند و به همین صورت در افق حر کت می‌نماید. پس از آن کاملا غروب مى كند. 

بنابراین در اوقات نمازهای يوميه و ابتدا و انتهاء امساكك و افطار روزه اشکالاتی به وجود می آید. 

دلیل ما برای ثابت كردن وقت نماز و روزه برای اهالى اين مناطق اين است که اصل تکلیف به نماز و روزه بر عهده‌ی آنان باقی 
است و نمی‌توان در مورد ايشان برائت جاری کرد. (۱۰) 

اشکال دیگری نیز در سرزمین‌های بسیار دیگری که عرض آن‌ها بیش از ۲۳ ۴۸ است وجود دارد و آن این است که در مد از 


بهار و تابستان» در اين سرزمينهاء شفق و فلق به یکدیگر متصل‌اند و خورشید در اين زمان طلوع نمی کند. بنابراين ابتدای زمان نماز 
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صبح در اين مناطق جه موقع است؟ اين در حالی است که اين مسئله محل ابتلاء بسیاری از کشورهای بزرگی که بين مدار ۲۳ ۴۸ و 
۳ ۶۶ واقع اند» می‌باشد. 

اشکال غير مسلمانان: بعضی از افراد احکام اسلام را مورد طعنه قرار می‌دهند و می گویند در کتب اسلامی برای اهالی اين سرزمین‌ها 
تکلیفی وجود ندارد و لذا اسلام از جهت فراگیر بودن احکام کامل نیست. در حالی که مسلمانان ادعا می کنند دين آن‌ها کامل‌ترین 
دين و برای تمام افراد بشر است. 

آنان زمانی که عده‌ای از مسلمانان در ماه رمضان در حالی که روزه بودند به اين نواحی سفر کردند و برای افطار روزه‌ی خود منتظر 
غروب ماندند» به طعنه‌های خود در مورد اسلام و نقصان احکام آن اضافه کردند. زيرا می گفتند مسلمانان بايد بر روزه‌ی خود باقی 
بمانند تا زمانی که ضعف بر آن‌ها غلبه کند و سر انجام از شدت گرسنگی و تشنگی جان دهند. 

تعجب از اين است که اين طعنه زننده که به احکام اسلام هم آشنایی ندارد» غافل از آن است که اين اشکال در مورد دين خودشان 
هم وارد است. (در عمل كردن نصاری به تکالیف روز یکشنبه) زیرا زمانی که روز دائمی شد و اول طلوع فورش ين مفاه روز تفه 
بود و خورشید تا یک يا دو ماه غروب نکرد» روز یکشنبه برای عمل كردن نصاری به تکالیفشان جه موقع است؟ 

اين افراد مانند کسانی هستند که خداوند متعال در آیات سوره‌ی مدثر در مورد آنان فرموده: 

نه كر وق (0) یل کیت فد (19) ثم فل کیت در (۲۰ تم تظر )1١(‏ م عبس وَبَسَرَ (۲۷) م ابر واشتکیر (۲۳) فَقَالَ إن 
هذا لا سخ بور (۲۴) 

او انديشه کرد و سنجيد. مرگ بر او باد؛ چگونه سنجيد. سپس نگاهی افكند. بعد چهره در هم كشيد و عجولانه دست به كار شد. 
سپس يشت کرد و تکبر ورزيد و سرانجام گفت: اين چیزی جز افسون و سحری همچون سحرهای پیشینیان نیست. اين فقط سخن 
انسان اسخه: 

همین‌طور در سوره‌ی بقره آیه‌ی ۱۷ می‌فرماید: 

هم کمکل الى اسوق را ما َضاءث ما وله دعب له سورهم وت رکه فى طلماب لا ينِصِرُونَا 

آنان همانند کسانی هستند که آتشی افروخته‌اند. ولی هنگامی که آتش اطراف آنان را روشن نمود» خداوند آن را خاموش 
می كند و در تاریکی وحشتناکی که چشم در آن کار نمی کند» آن‌ها را رها می‌سازد. 

جالب است که اين افراد اطلاع درستی نيز از احکام اسلام ندارند. زیرا مشهور است که روزه بر عهده‌ی مسافر نیست و حتی به جز 
در موارد خاص» روزه گرفتن برای مسافر حرام است. بنابراين چگونه ممکن است مسلمانانی که به اين مناطق مسافرت کرده‌اند 
روژه دار بوده باشند. 

خداوند در سوره‌ی بقره آیه‌ی ۱۸۵ می‌فرماید: 

ومن کا عریضاً أو علی سَفْر له من ام أك 

و آن کسی که در ماه رمضان محر در سان او روزهای دیگر را به جای آن روزه بدارد. 

علاوه بر آن که اگر به خاطر گرسنگی و تشنگی برای روزه دار مشکلی به وجود آید» شکستن روزه برای او جائز» بلکه در بعضی 
موارد واجب است» جه رسد به آن که روزه باعث مركك روزه دار شود. 

خداوند در سوره‌ی بقره آبه‌ی ۶ می‌فرماید: 

1 کلف الله تفس ب وَسْعَهًا) 

خداوند هیچ کس راء جز به اندازه‌ی توانائیش مکلف نمی کند. 

پاسخی بر فراگیر نبودن احكام اسلام: دين اسلام یک دين كامل است و شامل وظیفه‌ی ساكنين تمام سرزمينها از شمال تا جنوب 
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مى شود و اختصاص به ناحيهاى خاص يا طائفهاى خاص يا زمانى خاص ندارد. بلكه تمام احكام آن» برای تمام ماه‌ها و روزها و 
همه‌ی سرزمينها و برای جميع ساكنين نواحى دور و نزدیک» از خواص و عوام تبيين شده است. 

خداوند متعال در سوره‌ی سبا آیه‌ی ۲۸ مى فرمايد: 

«وَمَا أَوْسَلْناك الا كافَةٌ لاس بَشِيراً وَنَذِيراً وَلَكنّ کر الاس لَا يَعلَمُونَ) 

و ما تو را جز برای همه‌ی مردم نفرستاديم تا بشارت دهى و بترسانى ولى بيشتر مردم نمی‌دانند. 

«کافه» در لغت به معنای جمیع و کل است. هم چنین در سوره‌ی اعراف آیه‌ی ۱۵۸ می‌فرماید: 

شل با أنه لاس نی شرل الله ایک جمیعً الّذی لَه لک الممَاوات والأؤْض لاله لا هُوَ يى یمیت اموأ الله وَرَسُولِهِ ای 
ی الى يُؤْمِنٌ بالل لمات اه کم دود 

بگو ای مردم ! من فرستاده‌ی خدا به سوى همدى شما هستم. همان خدايى که حكومت آسمان‌ها و زمين از آن اوست. معبودى جز 
او نیست. زنده می كند و می‌میراند» يس ايمان بياوريد به خدا و فرستاده اش؛ آن پیامبر درس نخوانده‌ای که به خدا و كلماتش ايمان 
دارد و از او پیروی كنيد تا هدايت يابيد. 

اين آيه دلالمت دارد بر این که رسول اکرم صلی الله عليه واله برای همه‌ی مردم فرستاده شده است و لذا در ادامه فرموده: و برای 
اوست ملکیت آسمان‌ها و زمین. اين مطلب اشاره دارد به اين که متابعت اين پیامبر راهی است برای همه‌ی مردم به سوی خدای 
متعال. چرا که اوست که ایمان دارد به خداوند و کلماتش» يس هدایت برای همه‌ی مردم منحصر است در تبعیت از او. 

دلالت روایات بر فراگیری احکام اسلام: همچنین اخبار مستفیضه‌ای (۱۱) که در جلد ۱۶ بحار الانوار آمده نيز بر اين مطلب دلالت 
دارد. در صفحه‌ی ۳۲۱ این کتاب از ابن امامه نقل شده که پیامبر اکرم صلی الله عليه و اله فرمودند: 

رس لاس اف 

من برای همه‌ی مردم فرستاده شده‌ام. 

در صفحه ی ۳۰۸ از ابن عباس نقل شده که پیامبر اسلام صلی الله عليه واله فرمودند: 

عب إلى ال خر و لاشو 

من برای هر فرد قرمز و سیاهی مبعوث شده‌ام. اين سخن كنايه است از همه‌ی مردم. 

در صفحه‌ی ۳۱۶ نیز از امام باقر عليه السلام نقل شده که فرموده‌اند: 

«إِنَّ السَلمانَ و الأباذَرَ وَوَيا عن سول الله صلى الله عليه و آله إِنهُ قال: 

إا اله بت کل تیش كات قيلى إلى أيه يلشان قزمه و یی إلى كل آنوه و مر بارع 

سلمان و اباذر از رسول خدا صلی الله عليه واله روایت کرده‌اند که فرمودند: 

خداوند متعال قبل از من پیامبران را برای قوم خود و به زبان قومشان مبعوث کرد؛ ولی مرا برای هر سياه و قرمز به زبان عربی 
مبعوث فرمود. 

در کتاب مناقب صفحه‌ی ۳۳۷ از حضرت رسول صلی الله عليه و اله روایت شده است که فرمودند: 

ْب إلى الم و ایض 

من برای هر فرد قرمز و سفیدی مبعوث شده‌ام. 

همین‌طور فرمودند: 

نت إلى الثَقَلِين إلى الجن و الانس» 


من برای هر دو گروه» يعنى برای جن و انس مبعوث شدهام. 
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در کتاب «تحفه الأجله فى معرفه القبله» گفته شده که روایت شده است از رسول خدا صلی الله عليه و آله که فرمودند: 

زوت لی ال ذض اريت مشارقها و عغاربها و مب ملک نی ما وی لى من 

پیمودم مشرق ومغرب زمين را؛ همانا امت من به زودی به آن‌جایی که من طی کردم خواهند رسید. » 

این روایت از زمخشری در کتاب فائق نيز روایت شده است. 

دين اسلام کامل‌ترین دين است و هیچ موضوعی در آن بدون حکم نیست. در حالی که شریعت‌های قبل اين گونه نبوده‌اند و جه بسا 
حکمی از احکام اسلام كه مختص به خود آن است و در ادیان قبل موجود نبوده است به طور مثال در شریعت‌های قبل , از احکام 
ارث که در اسلام وجود دارد اثری نیست. تا و و E‏ 

إن عدا لجاع لك و ما الا لح یا کل لال و عرام و کل شنم تتا اي الاس عى ارش فى اذش و ضَوَبَ 
بده ای فا أ تَأدَنُ با ابا مُحَمَدٍ فلت جملث فداک نما آنا تک فاص ما شنت فَعَمَرَنِى بیده و قال عتّی آرش عَذاء (۱۲) 

امام صادق عليه السلام فرمودند: جامعه نزد ماست. پرسیدم: جامعه چیست؟ فرمودند: جامعه کتابی است که در آن کلیه‌ی حرام‌ها و 
حلال‌ها و آن‌چه مردم به آن احتیاج دارند ذكر شده است. حتی دیه‌ی خدشه‌ای که به بدن افراد وارد می‌شود. سپس با دست به من 
زدند و فرمودند: آيا اجازه می‌دهی ای ابا محمد؟ عرض کردم: جانم فدایت! به درستی که من از آن توام؛ هر جه می‌خواهی انجام 
ده. يس امام با دست خويش مرا گرفتند و فرمودند: حتی دیه‌ی اين کار. 

خداوند متعال در سوردى نحل آیه‌ی ٩‏ می‌فر ماید: 

بویا علیک الکتاب تتانا لكل سني 

ما قران را بر تو نازل کردیم تا حقيقت هر چیز را روشن کند. 

همین‌طور اسلام اختصاص به زمان خاصی ندارد و تا آخرین زمان باقی است و نسخ کننده‌ی تمام ادیان قبل است. خداوند متعال در 
سوره‌ی احزاب آیه‌ی ۴۰ می‌فرماید: 

مما کالم أَبا أَحَدٍ من اكم ولکن رَسُولَ لهاتم ای 

محمد يدر هیچ کدام از مردان شما نیست. بلکه او فرستاده‌ی خدا و خاتم پیامبران است. 

وت و فا یف بن لاوطو سور ف عبت ات ال وت 

دو الّذى ازمل وله هی ود بن الق لیظهره عَلَى الدّين کل 

کفاتی E e e‏ ی نيان كالب وان 

اين آيه نيز بر غلبه‌ی دين حق بر تمام اديان دلالت دارد. در حديث متواترى آمده كه حضرت رسول اكرم صلی الله عليه و اله خطاب 
واب لسرن E‏ 

نت مِنّى بِمَيِْلَةُ اون من مُوسی له این بغدی» 

تو برای من هم چون هارون برای موسی هستی ال این که بعد از من پیامبری وجود ندارد. (۱۳) 

و در روایت دیگری آمده است: 

«حلال مُحَمَدٍ لال أبَداً إِلَى وم الْقِيامَةُ و عراَهُ رام بدا ی يَْم لام 

PENa عبت فان وس تا تفت‎ E 

بیان احتمالات و پاسخ آن‌ها: 

احتمال اول: مكلف در اين سرزمينهاء طبق سرزمین‌های متعارفی که در وسط کره‌ی زمین قرار دارند عمل نماید. همان گونه که 
تکلیف در شستن صورت در وضو برای کسانی که صورت آنان كوجكك يا بزرگ است و يا انگشتان آن‌ها كوجكك یا بزركك 
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استء اين است که به کسانی که صورت آن‌ها معمولی است رجوع کنند و به آن مقدار كه انگشت‌های انسان‌های معمولی به 
اطراف صورت می‌رسد. صورت خود را بشویند نه به آن مقدار که انگشت‌های خودشان می‌رسد. 

اين احتمال را نمی‌توان در اين مسئله وارد دانست. چرا که هیچ سرزمینی را نمی‌توان سرزمینی معمولی فرض کرد و به آن رجوع 
نمود زیرا تمام سرزمین‌هایی كه شب و روز دارند» دراصل اختلاف شب و روز در همه‌ی سال با یکدیگر مساوی اند. هر چند 
اختلاف شب و روز کم يا زياد باشد. چرا که با زياد شدن عرض یک سرزمین» طول روز در تابستان و طول شب در زمستان در آن 
سرزمین بیشتر می‌شود. بنابراین سرزمين معمولی وجود ندارد تا به آن رجوع کنیم. علاوه بر اين که آن جه از دلیل‌های فقهی معلوم 
ا اون است كد تکالیت اهالی فس ن میب الق وو اس یال اقلات ریاد عر ما یه تالف يم وس دای ین 
که باعث هرج و مرج می‌شود. 

احتمال دوم: مكلف در اين سرزمین‌ها طبق افق مناطقی که نزدیک قطب هستند و دارای شب و روز می‌باشند عمل نماید. يس 
زمانی که روز دائمی است. به سرزمین‌هایی که شب در آن‌ها مثلا دو ساعت است رجوع می‌شود و زمانی که شب دائمی شد به 
سرزمین‌هایی که روز در آن‌ها دو ساعت است رجوع می كنيم. 

اين احتمال در عمل» مثل احتمال سوم است ولی اين حکم» به اين بیان فاقد دلیل است. زيرا در صورتی که تکلیف مکلفین معلوم 
باشد رجوعش به غير دلیلی ندارد. 

احتمال سوم: عمل كردن به قدر متيقن. اين احتمال نزد ما احتمال صحیحی است که در آینده به صورت مفصل به آن اشاره خواهیم 
كرد. 

احتمال چهارم: درمورد روزدى برائت جارى می كنيم. (۱۵) زيرا روزه مشروط است به امساک از طلوع فجر تا غروب خورشيد و 
چون شب و روز در این مناطق وجود ندارد» شرط مفقود است و زمانى که شرط مفقود باشد» مشروط نيز مفقود خواهد بود. (مثل 
عدم وجوب حج در صورت عدم استطاعت) بنابراين در اين مسئله می‌توان اصل برائت را اجرا نمود. 

اما در مورد نمازها: در تمام مدتى كه روز است؛ مكلف موظف است به یک باره همدى نمازها را به‌جا آورد زيرا تمام اين مدت؛ 
هم جون يكك روز واحد است. 

احتمال پنجم: اجرا كردن برائت در مورد نماز و روزه. زيرا شرط نماز وجود اوقات متعارف است كه فعلا- مفقود است و اگر 
بخواهيم همان گونه که در احتمال چهارم ذکر شد تمام مدت روز دائمی را یک روز فرض کنیم. خلاف متعارف عمل کرده ایم. 
بنابراین همان گونه که گذشت. با مفقود بودن شرط» مشروط نيز که نماز است مفقود می گردد. 

برای رد كردن احتمال چهارم می گوئیم: اصل برائت در جایی اجرا می‌شود که شک در تکلیف بعد از به دنبال دلیل گشتن و 
مایوس شدن از وجود آن باشد. اما شک در مسئله‌ی روزم شک در مکلف به است. چرا كه تکلیف به روزه در تمام سرزمينهاء به 
وسیله‌ی آیات و روایات ثابت شده است و البته روشن است که روزه مشروط به ماه رمضان است نه به طلوع و غروب خورشید. 
خداوند متعال در سوره‌ی بقره آیه‌ی ۱۸۵ می‌فرماید: 

«شهر زعضان الق أنرل فيه ان دی ناس وتاب من الْهُدَى لقن فمن شهد منکم اهر َم مه ومن کان مريضاً أو عَلَى 
سر مه من یام 

اومتها ا اس كه ياو زا ]زا ی براق تسوبی اسان و مقا سدع وتان رن چن کر کی 
به ماه رمضان پرسد بايد آن ماه را روزه بگیرد و کسی که بیمار شد يا در سفر بود به همان اندازه که روزه نگرفته است. از ماه‌های 
دیگر روزه بدارد. 


اين آيه به وجوب روزه برای هر کسی که ماه رمضان را د رک کند دلالت دارد. تحقق هر ماه نيز به ریت هلال آن ماه است که 
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بعد از رسيدن ماه و خورشيد به يكديكر و دور شدن ماه از خورشيد به اندازه‌ی تقریبی ۱۲ درجه اتفاق مىافتد. 

ماه در بروج در هر ماه یک دور مىزندء كه با چشم قابل دیدن است. در اواخر هر ماه» خورشيد با ماه در یک نقطه جمع می‌شود. 
پس از آن زمانی که ماه از خورشید دور شد و از شعاع آن خارج گردید؛ به صورت هلال رژیت می‌شود. (۱۶) همان گونه که 
خداوند متعال در سوره‌ی بقره آیه‌ی ۱۸۹ می‌فرماید: 

ینونک عَن الأهِل قل هى مَوَاقِيتٌ لِنّاس؛ 

از تو سبب بدر و هلال ماه را می‌پرسند؛ بگو که در آن تعيين اوقات عبادت مردم است. 

زیرا هلال ماه برای تعیین وقت تکالیف و احتیاج‌های دیگر مردم قرار داده شده است. علاوه بر اين هلال ماه ملاك اندازه گیری 
تاريخ و سال است. 

ریت هلال در طول سال ۱۲ مرتبه امکان پذیر است. همان گونه که خداوند متعال در سوره‌ی توبه آیه‌ی ۳۶ می‌فرماید: 

«إنَّ ده الشّهُور عند اله اننا عشر شهرا فى کتاب الله يوم لى الصَمَاوَات وَالْأَوْض مها رب رم دیک لین الم فلا تطلموا يهن 
فكي 

همانا تعداد ماه‌ها نزد خداوند» در کتاب» ۱۲ ماه است. از آن روزی که خدا آسمان‌ها و زمين را بيافريد و از آن ۱۲ ماه» ۴ماه» 
ماه‌های حرام است. اين است دستور دين استوار ومحکم. بس در آن ماه‌ها تعدّى و ستم در حق خود و یکدیگر نکنید. 

با توجه به آیه» یک سال ۱۲ ماه است و تقدیم و تأخیر بعضی از ماه‌ها بر بعضی دیگر جايز نیست و تغيير دادن ماه‌ها طبق آیه ظلم 
اسة. 

همجنين روايات مستفيضهاى داريم كه در آن فرمودند: 

ضع وه و فط لويف 

با دیدن هلال ماه روزه بگیر و با دیدن هلال افطار کن. (۱۷) 

بنابراین» تكليف اصل روزه در ماه رمضان» ثابت است و شکی در آن نيست و لذا در این مسئله برائت عقلیه با نقلیه اجرا نمی‌شود. 
(۱۸) بلکه شک در مكلف به و محل اجرای اصل احتیاط است. 

پس بحث در این است که روزه باید از فجر تا شب باشد. زیرا خداوند متعال در سوره‌ی بقره‌ی آیه‌ی ۱۸۷ می‌فرماید: 

بو أتمُوا لیام إلى الليل» 

پس روزه را به پایان برسانید تا اول شب. 

و این در حالی است که در اين سرزمین‌ها» روز یا شب دائمی است و طلوع خورشیدی برای شروع كردن روزه و غروبی برای تمام 
كردن آن وجود ندارد. در جواب می گوییم چون تکلیف روزه در هر ماه ثابت است و سرزمین‌های مختلف تفاوتی در اين مسئله 
ثمی کد شک در زمان: شکت در مکلت به است:و چن مورد محل فاط است: 

احتمال پنجم نيز باطل است. زیرا شرط كردن شب و روز برای نماز در بعضی از روایات شرطی غالبی است و صرفاً به سرزمین‌هایی 
که شب و روز در آن‌ها محقق می‌شود اختصاص دارد. همان گونه كه در اکثر مناطق به همین صورت است. لذا اين شرط. شرطی 
کلی محسوب نمی‌شود. بلکه شرط کلی و دائمی برای نمازه حرکت خورشید به اندازه‌ی یک دور کامل و رسیدن آن به دو نقطه‌ی 
شمالی و جنوبی دایره‌ی نصف النهار است. همان گونه كه خداوند متعال در سوره‌ی اسراء آیه‌ی ۷۸ می‌فرماید: 

قم الصّلا لد وک امس إلى حتت الیل ون الجر إِنَّ ان الجر كان مهُودا» 

لحان راز اون ووال ا فعاف ها یات تاو كو يان ورا دار و رن ار از E a‏ تون 


فرشتگان شب و روز -اسث. 
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منظور از «دل وک الشمس» گذشتن خورشید از طرف جنوب دایره‌ی نصف النهار و منظور از «غسق اللیل» گذشتن خورشید از طرف 
شمال دایره‌ی نصف النهار است. گذشتن خورشید از طرف جنوب دایره‌ی نصف النهار در بیشتر سرزمین‌ها در روز و از بالای افق و 
از طرف شمال در شب و از پایین افق صورت می كيرد. ولی اين دو زوال در تابستان در سرزمین‌هایی که روز در آن‌ها دائمی 
است؛ هر دو بالای افق و زمانی که شب در آن‌ها دائمی شد» هر دو از يايين افق می‌باشد. 

از امام صادق (علیه السلام) روایت شده است که در مورد آیه‌ی «أقم الصَّلاةٌ لدل وک الشَّمْس إلى قال وَقوْآنَ الْمَجْرِ إِنَّ قؤْآنَ 
اضر كان مَشْهُوداً) فرمودند: ۱ 

«دُلُوك الشّمْس زَوَالْهَا و من الیل الْتصَافهُ ون الْمَجِر رکعتا اجره (19) 

دلوك الشمس؛ زوال خورشيد و غسق الیل ؛ نیمه‌ی شب و قرآن الفجر؛ دو ركعت نماز صبح است. 

وعمر بن حنظله روايت كرده است که از امام صادق (عليه السلام) سؤال شد: زوال خورشيد را به روز می‌شناسیم؛ پس چگونه برای 
شب نيز زوال آمده؟ حضرت فرمودند: 

۳1 وال کرَوّال ۳ قَالَ بای ف رف ال بجوم ادا ال 

هم چون زوال خورشيد در روز در شب نيز خورشید وال می كند. سؤال شد: به جه چیز اين زوال را بشناسیم؟ حضرت فرمودند: به 
وسیله‌ی ستارگان؛ زمانی که افول کنند. 

منظور اين روایت از ستارگانی که افول می کنند؛ ستا رگانی است که اول شب طلوع می‌نمایند. علاوه بر اين» اخبار متواتری وارد 
شده که دلالت دارند بر این که وقت نماز هنگام زوال و ظهر است. اين مطلب را آیه‌ی ۱۱۴ سوره‌ی هود تأييد می کند: 

اقم الصَلاء طرفی هار ور ی الیل 

را در دو طرف روز به پا داريد و نيز در ساعت تاریکی شب. 

فو ایآ ون ار هاا دو طرف روز قراز داده شده و ای کنانه از ا است کا ای فنا زهان زوال خر رشید اديت 7 
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جنوبی تا زوال شمالی است. ابتدای وقت نماز» از کلمه‌ی «دلوکک الشمس؛ آیه و انتهای آن از کلمه‌ی «غسق الليل» گرفته شده است. 
البته مقید كردن غسق به ليل در آیه‌ی شریفه؛ قیدی غالبی است. (۲۲) زیرا معمولا غسق در شب واقع می‌شود و وقوع آن در شب؛ 
نشانه‌ای عمومی برای تعيين آن است. همان گونه که در روایت ابن حنظله» نشانه‌ی نیمه شب افول ستارگانی که اول شب طلوع 
می کنند؛ قرار داده شده است. 

بنابراين» معیار» گذشتن خورشید از طرف شمالی دایره‌ی نصف النهار است. حال به هر روشی معين شود. مثلا به وسیله‌ی ساعت يا 
حرکت ستارگان. اين زمان» آخرین فرصت نمازهای اربعه می‌باشد. 

انسانهاء یکی از اين دو زوال را مبداً ساعت قرار دادهاند» زيرا منظم ترين معياراست. چون مجموع طول دو زوال» در تمام دوران 
سال» یکسان است و تغيير نمی کند. حتى در مناطقى که شب يا روز دائمى دارند. 

همین طور آیه‌ی شریفه؛ یک روز واحد راء فاصله‌ی زمانى زوال جنوبى خورشيد تا زوال دیگر آن قرار داده است. پس نیمه‌ی روزء 
همان نیمه شب. يا گذشتن خورشید از طرف شمال دایره‌ی نصف النهار است. البته روایات مستفیضه‌ای نيز برای تعیین اين زوال نقل 
شده است. سماعه روایت کرده است که به امام صادق عليه السلام عرض کردند: 

«بولت وداک متی وفث الصَلَاء اقل بت یمیت و شالا له بطلب شین ا رابث لک تالت غود نك هدا تطلب قال َعم 
وا الود قَنَصَبَ بجرال السّمْس نم قال إن السَّمْسَ إذا طلعث كان الْمَىْءُ طویا ثم لا یرال ینقص ی تَرُولَ ادا رال زادت قدا 
اسْتَهئّتٌ الرَيَادَةَ فصل الظهْر) ۲۳( 
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عرض کردم جانم فدایت! زمان نماز جه موقع است؟ حضرت به من رو کرده و به چپ و راست نگریستند. مثل آن که در جستجوی 
چیزی هستند. من چوبی يبدا کردم و آن را برداشتم و عرض کردم: اين را می‌طلبید؟ فرمودند: آری. سپس چوب را گرفته و آن را 
در مقابل خورشید (در زمین) فرو کردند. سپس فرمودند: خورشید. زمانی كه طلوع می کند؛ سایه طولانی است. سپس بدون وقفه» 
سایه کوتاه می‌شود تا زمانی که خورشید زوال کند و پس از آن» سایه بلند می‌شود. زمانی که بلند شدن سایه را فهمیدی, نماز ظهر 
را بكذار. 

على ابن حمزه روايت كرده است؛ نزد امام صادق (عليه السلام) بحث زوال خورشيد شد. حضرت فرمودند: 

«تَأَحُدُونَ عُوداً طول كاه شار و إن راد فهو یفام ما دام ری الظلٌ يََقَصّرُ فلغ رل فاد راد الطّلّ بَغدَ الَفْصان فد را (۲۴) 
جوبى را برداريد که طول آن سه وجب باشد و اگر بلندتر باشد بهتر است. سپس آن را بر پا داريد. مادامی كه سایه را در حال 
کوتاه شدن می‌بینید» هنگام زوال نرسيده و زمانی که سايه يس از كوتاه شدن» شروع به بلند شدن كرد؛ هنكام زوال فرا رسیده 
است. 

شيخ صدوق روايت كرده است که امام صادق (علیه السلام) فرمودند: 

ان رال الهس آن تاد نود ط رل ذراع و رم آضابع تخل رم َصَابعَ فى لض دا تقطن الطل حَنَّى یلع غَایته نم راد فَقَد 
رات سس (۲۱۵) 

مشخص شدن زوال خورشید به آن است که چوبی را بردارید که طول آن یک ذراع و چهار انگشت باشد. سپس چهار انگشت آن 
را در خاک فرو برید. هنگامی که سايه کوتاه شد و به نهایت کوتاهی رسید» سپس بلند شد؛ هنگام زوال است. 

در حدیثی آمده رسول خدا (ص) فرمودند: 

«آتّانی جترئیل كان وف اهر عق ااا ف ا علی حاجبه لین (۲۶) 

جبرئیل نزد من آمد و هنگام ظهر را به من نشان داد و آن زمانی است که خورشید مايل شود. در آن هنگام خورشید در برابر و 
مقابل تو است. 

اين روایت. به اين مطلب اشاره دارد که وقت نماز ظهر» گذشتن خورشید از نصف النهار جنوبی است. اين زمان به کوتاه ترين سایه 
شناخته می‌شود که همان ساعت ۱۲ است. گذشتن خورشید از نصف النهار شمالی؛ اگر شب موجود باشد؛ با غروب كردن 
ستا ر گانی که در اول شب طلوع کرده‌اند شناخته می‌شود و اگر شب موجود نباشد؛ نیمه شب. با کوتاه ترين ارتفاع خورشید و 
بلندترین سایه و هم چنین ساعت ۲۴ شناخته می‌شود. همان گونه که در سرزمین‌هایی که بالاتر از مدار قطب شمال هستند اين اتفاق 
می‌افتد. 

از آن جه که ذ کر کردیم مشخص می‌شود که شک در نماز و روزه. شک در تکلیف نیست تا بتوان قاعده‌ی برائت را اجرا نمود. 
بلكه شک در مكلف به است و بايد احتیاط نمود. بنابراین برای تعيين اوقات نماز و روزه می گویيم: 

سرزمین‌های واقع شده بين خط استوا و نقطه‌ی شمالی 

الف) سرزمین‌هایی که عرض جغرافیایی آن‌ها کمتر از ۳۳ ۴۸ است. در اين سرزمينهاء در مورد وقت نماز و روزه» مشکلی وجود 
ندارد. زیرا اين مناطق در تمام طول سالء دارای شب و روز هستند. هر چند در بعضی از اين سرزمین‌ها؛ در اواخر بهار و اوایل 
تابستان» روزها بلندتر و در اواخر پائیز و اوایل زمستان» شب‌ها طولانی تر باشد. مثلا در عرض ۴۵ ۱۶ شب يا روز به ۱۳ ساعت و در 
عرض ۵۰ ۳۰ به ۱۴ ساعت و در عرض ۱۶ ۴۴ به ۱۵ ساعت می‌رسد. ولی وقت نماز و روزه و طلوع و غروب خورشید مرتب است و 
مشكلى در تعيين آن‌ها نيست. 
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تابستان شفق غربی با فلق شرقی (یعنی فجر خورشید) در شمال به یکدیگر متصل می‌شوند. بنابراین غروبی برای شفق و طلوعی برای 
فلق نیست. بلکه آن دو به یکدیگر متصل هستند و به صورت یک نور واحد در می‌آیند. وضوح و خفاء اين اتصال نسبت به 
سرزمین‌ها بر دو نوع است: 
نوع اول: سرزمین‌هایی که عرض آن‌ها بیشتر از ۵۵ درجه است. در اين سرزمین‌ها اتصال شفق و فلق واضح است. مثل مناطقی که 
در این جا ذ کر شده است: 


نوع دوم: سرزمین‌هایی که عرض جغرافیایی آن‌ها کمتر از ۵۵ درجه است. در اين مناطق, اتصال شفق و فلق مخفی است و در اواخر 
نهار و اوائل تابستان؛ در شب‌هایی که ساف مسد با دقت کردنه می‌توان اتضال را دید. مكل این سرزمین‌ها و تواحى اطراف 
آن‌ها: 


به هر حال در مورد شروع وقت نماز و شروع وقت امساک برای روزه» در این مکان‌ها مشکلاتی وجود دارد. زیرا شروع وقت نماز و 
روزه در احکام شرع» طلوع خورشيد (فجر) است؛ در حالی که در اين مکان‌هاء طلوعی وجود ندارد. 

جواب اين سؤال اين است که شروع زمان نماز و روزه» نیمه شب است. یعنی ساعتی که در آن خورشید به طرف شمالی دایره‌ی 
نصف النهار می‌رسد. زيرا اولاً روایات دلالت می کنند بر اطلاق فجر به نور شرقی و همین طور اطلاق شفق به نور غربی. زمانی که 
اين دو به یکدیگر متصل شوند؛ شفق به دایره‌ی نصف النهار شمالی منتهی می‌شود و در اين حالت. غربی بودن براین نقطه صدق 
می کند و فلق نیز از همین مکان آغاز می‌شود. بنابراین شرقی بودن آن نيز صادق است. 

ثانیا: تا زمان گذشتن خورشید از نصف النهار شمالی» به تدریج» نور شفق ضعیف می‌شود و به عکس آنء فلق از ابتدا نور ضعیف 
دارد و به تدریج نور آن زیاد می‌شود. بنابراین نیمه شب در این مناطق» تاریکک ترین زمان است. بعد از نیمه شب امالا و از روی 
مسامحه عرفی - که مدار احکام شرعی است - (۲۷) می‌توان كفت خورشيد طلوع کرده است. 

ثالثا: اتصال فجر خورشید با فلق» از نقطه‌ی شمالی دایره‌ی نصف النهار آغاز می‌شود. اين زمان همان نیمه شب است. بعد از اتصال 
شفق و فلق نیز همین حکم باقی است. اين حکم يا به خاطر اين است که اين مقدار قدر متيقن اول وقت نماز صبح است و نسبت به 
قبل از آن شک داریم. لذا برای برطرف شدن تکلیف يقينى» به قدر متيقن عمل می كنيم. يا به خاطر اين است که کمترین نور در 
زوال شمالی» عرفاً تاريكك ترین زمان شب است. بنابراین بودن نیمه شب در همان زمان را استصحاب می كنيم. اين استصحاب» نوع 
دوم از استصحاب کلی است (۲۸) که در آنء دو کلی؛ از لحاظ شدت و ضعف با یکدیگر اختلاف دارند. 

ج) سرزمین‌هایی که عرض آن‌ها از مدار قطب شمال بیشتر است. یعنی سرزمین‌هایی که بين مدار ۳۳ ۶۶ و ۳۳ ۸۴ قرار دارند. اين 
مناطق» قسمتی از سرزمین‌های منجمد شمالی هستند که در آن‌ها بنابر عرض جغرافیابی» در مورد وقت نماز و روزه. سه مشکل 
وجود دارد: 

۱- در سرزمین‌هایی که هم چون مناطق ذکر شده در قسمت دوم شفق و فلق دو مرتبه در مدتی از بهار و تابستان» به یکدیگر متصل 
می‌شوند؛ یک بار قبل از دائمی شدن روز و یک بار پس از آن؛ همان مشکلات قسمت دوم وجود دارد. جواب اين مشکل نيز 
همان جواب قبل است. 

۲- در بعضی از سرزمین‌های واقع شده بين مدار ۲۳ ۶۶ و مدار ۳۳ ۸۴ در مدتی از بهار و تابستان» شب از بين رفته و روز دائمی 
می‌شود. در اين زمان‌ها خورشید غروب نمی کند بلکه به صورت گردشی» در بالای افق حرکت می کند. در ابتداى اين روزهاء فقط 


قسمتی از قرص خورشید در افق غروب می کند و به همین صورت دور می‌زند و پس از آن» همان قسمت نیز غروب نمی کند. 
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كوتاهى و بلندى اين مدت نیز» بنابر اختلااف عرض مناطق است. (همان گونه كه در جدول سوم شرح داده ايم) در اين زمانها 
بيشترين ارتفاع خورشيد از افق» هنكام گذشتن از دایره‌ی نصف النهار جنوبى و كمترين ارتفاع آن» هنكام گذشتن از نصف النهار 
شمالى مى باشد. 

اهااحرابة دو ابن شراط اولوقت فار یر و خصره كذقهم خر ر شید از نضط النهار وی است: همان كرنه که قا به آنات و 
اخبار پیرامون آن اشاره شد. آخر وقت نماز ظهر و عصر و اول وقت نماز مغرب و عشاء نيز قبل از رسيدن خورشيد به دایره‌ی نصف 
النهار شمالى است. به اندازهاى كه مكلف بتواند در آن نماز مغرب و عشاء خود را به جا آورد. هنكام نماز صبح نيز بعد از گذشتن 
خورشيد از دایره‌ی نصف النهار شمالی به اندازه‌ای كه مكلف بتواند به حسب حال خود نماز صبحش را به جا آورد. زيرا منظور از 
«غسق اللیل» در آيه؛ گذشتن خورشيد از نصف النهار شمالى است. همان گونه كه در روايت ابن حنظله نيز به آن اشاره شده بود. 
چرا كه زمانی كه شب از بين برود؛ طول زمانى که می‌توان نمازها را در آن به جا آورد» به اين مقدار است كه تعيين شد. اين مقدار 
از وقت» قدر متيقنى است كه موجب برائت يقينى می‌شود. در مورد غير از اين زمان نيز شک داريم که موجب برائت نمی‌شود. 
فایده‌ی مطلب بالا-اين است که؛ در اين زمان» تاريكى ضعيف و نسبى حاكم است. بنابراين همان گونه كه در قسمت دوم بیان 
كرديم؛ می‌توان استصحاب وقت كرد. همین حكم در سرزمينهاى نزديكك به اين مناطق كه جنين وضعيتى دارند نيز جريان دارد. 
درباره‌ی حكم روزه در احتمال اول و دوم نيز بايد بگوییم: چون بنابر آی‌ی ۱۸۷ سوره‌ی بقره: 

۳ الصا الی اليل 

پایان دهید روزه را تا هنگام شب؛ 

شرط روزه اين است که از روز تا شب باشد و همین طور بنابر قول خداوند متعال: 

«وَكُلوأ وَاشْرَبُوأ حتّى يتين کم الْحبط لایض من الط نود من الق 

بخوريد و بياشاميد تا آن كه رشته‌ی سبيد صبح» از رشته‌ی سياه شب برای شما آشكار گردد. 

خوردن و نوشيدن در ماه رمضان» بايد از شب تا فجر باشد؛ و به دليل اين كه آخرين زمانى كه در اين مناطق» روز و شب وجود 
دارد» یکی دو شب قبل از اتصال شفق و فلق است و قبل از اتصال. زمان آغاز روزه از فجر تا غروب شرعى (حدود 9 ساعت) و 
مدت افطار نيز از غروب شرعى تا فجر (حدود ۵ ساعت) است؛ حكم امساكك و افطار به اين مقدار» در زمان از بين رفتن شب نيز 
باقى است؛ تا زمانى كه شب دوباره بازكردد. زيرا اين مقدار» قدر متيقنى است كه تكليف را از عهددى مكلف برطرف می کند. 
روزه دار بودن بيشتر از این مقدار نيز برخلاف ادله و موجب حرج و سختى مكلفين است. درحالی كه خداوند متعال مىفرمايد: 
رید الله بكم افیشر ولا بريد بكم الس 

خداوند راحتى شما را می‌خواهد نه سختی شما را. (۲۹) 

۳- در بعضی از سرزمينهاى واقع شده بين مدار ۳۳ ۶۶ و مدار ۳۳ ۴ در مدتی از اواخر يائيز و اوائل زمستان - بلکه در بعضی 
مناطق» در بیشتر پائیز و زمستان - شب دائمی است وخورشید طلوع نمی کند. در اين زمان‌ها خورشید به صورت گردشی و پائین تر 
از افق حرکت می کند. البته درابتدا فقط قسمتی از قرص خورشید در افق مخفی می‌شود و به همین صورت دور می‌زند. اما پس از 
مدتی تمام آن غروب می کند. هر جه عرض جغرافیایی یک منطقه بیشتر باشد؛ مدت زمان شب دائمی» طولانی تر است. ولی با اين 
وجود در اين مناطق» نور فجر در بالای افق بيدا می‌شود. اين نور از طرف شرق طلوع می کند و در طرف غرب. غروب می‌نماید. 
اين مدت نورانی در اين سرزمينهاء عرفاً روز محسوب می‌شود. اشکال در اين است که در اين سرزمین‌ها زمان نمازهای يوميه و 
زمان روزه چه موقع است؟ 


زمانی که خورشید به صورت كردشىء در پائین افق می‌چرخد؛ رد شدنش از دایره‌ی نصف النهار شمالی و جنوبی ثابت و منظم 
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است و با حرکت ستارگان (همان گونه که در روایت عمر بن حنظله آمده بود) يا با ساعت ۱۲ قابل تشخیص است. بنابراین گذشتن 
خورشید از نصف النهار جنوبی» همان «دلوك شمس» است که به حکم آیه. ابتدای وقت نماز ظهر و عصر می‌باشد. آخر وقت نماز 
ظهر و عصر زوال حمره‌ی مشرقیه است در صورتی که حمره‌ی مشرقیه‌ای وجود داشته باشد. (همان گونه كه در بعضی از اين 
مناطق» در بعضی از ماه‌ها وجود دارد.) و اگر وجود نداشته باشد؛ پایان وقت نماز ظهر و عصر. به اندازه‌ی به جا آوردن اين دو نمازه 
به حسب حال مکلف» بعد از شروع شدن وقت است. زیرا اين مقدار» قدر متیقنی است که تکلیف را از عهده‌ی مكلف ساقط 
می کند. اين حکم. با اين مطلب تأیید می‌شود که آخر وقت نماز ظهر و عصر در حالت عادىء از بين رفتن حمره‌ی مشرقیه است. 
بنابراین همان گونه که گذشت. اين زمان استصحاب می‌شود. 

ابتداء وقت نماز مغرب و عشاء نيز بعد از پایان وقت نماز ظهر و عصر (بنابر هر دو فرض) است. پایان وقت اين دو نماز نیز رد شدن 
خورشید از نصف النهار شمالی است؛ که به آن نیمه شب گویند. (همان گونه که در روایت آمده بود.) آغاز وقت نماز صبح» طلوع 
فجر است و انتهای آن» گذشتن خورشید از نصف النهار جنوبی است. زیرا موقعی که شب از بين می‌رود؛ در اين زمان است که 
خورشید طلوع می کند. علاوه براين که اين مقدار قدر متيقنى است که تکلیف را برطرف می‌نماید. 

اما حکم روزه: چون آخرین زمانی که قبل از دائمی شدن شب بقاء روز بر آن صدق می کرد» طول روز نیم ساعت يا کمتر بود؛ و 
چون مدت امساككء از فجر تا غروب شب است و اين زمان در اين مناطق» تقريباً شش ساعت است (پنج ساعت قبل از زوال جنوبی 
و یک ساعت يس از آن) در زمانی كه شب از بين رفت؛ حکم روزه به همین مقدار باقی است تا زمانی که روز دومرتبه بازكردد. 
به خاطر همان دلیلی که در سؤال دوم بیان شد. علاوه بر این که اين مقدار» قدر متیقنی است که تکلیف را از عهده‌ی مكلف ساقط 
فى كنك امساکک کمتر از این مقدار پا در زمانی دیگر نیز مورد شکک است و نمی‌تواند تکلیف را ساقط کند. 

برای توضیح حکم اوقات شرعی در اين مناطق مثالی ذ کر می كنيم: در سرزمین‌هایی که عرض جغرافیایی آن‌ها ۷۰ درجه است؛ در 
دهم ماه فروردین» طلوع و غروب خورشید به یکدیگر متصل می‌شوند و هر روز به تدریج» اين اتصال واضحتر می گردد. اين 
وضعیت ادامه دارد تا اين كه در ۲۸ اردیبهشت» شب در اين مناطق به یک ساعت می‌رسد. البته شب نورانی است. يس از گذشتن 
سه روز» همین مقدار از شب نيز از بين می‌رود. هرچند در ابتداء فقط مقداری از خورشید» در شب ظاهر است؛ اما پس از مدتی» 
تمام آن نمایان می گردد و بالای افق به صورت چرخشی حرکت می‌نماید. سپس ارتفاع خورشید از طرف شمالء تا اول تير ماه 
افزايش می‌یابد؛ اما يس از آن» به تدریج ارتفاعش کم می‌شود تا اين که در آخر تير ماه غروب نماید. البته اتصال طلوع و غروب 
خورشید تا دهم شهریور ادامه دارد و يس از آن است که از یکدیگر جدا می‌شوند. بعد از جدا شدن طلوع و غروب خورشید» 
اختلااف شب و روز ثابت است؛ اما در ۲۸ آبان ماه» روز به یک ساعت می‌رسد و پس از گذشتن سه روز روز از بين رفته و شب 
دائمی می‌شود. البته در اين دوران» نور در طرف جنوب باقی است و تمام شب» نورانی است. 

اين نور تا آخر آذر ماه کم می‌شود اما دوباره زياد می‌شود تا اين که در آخر دی ماه خورشید طلوع نماید. يس از طلوع خورشید نيز 


اختلاف شب و روز ابت است؛ تا اين که دوباره به اول خرداد ماه برسد. 


د) سرزمین‌ها و مناطقی که بين عرض ۳۳ ۸۴ و نزدیکی قطب شمال قرار دارند. در اين سرزمينهاء چهار نوع مشکل وجود دارد که 
سه مورد آن» در قسمت سوم گذشت. توضیح آن اين است که: سرزمین‌هایی که دقیق در اين عرض جغرافیایی قرار دارند؛ اتصال 
طلوع و غروب خورشید از ۲۷ بهمن ماه شروع شده و تا ۱۴ فروردین ادامه دارد. از اين زمان تا ۱۶ شهریور ماه شب از بين می‌رود و 


روز دائمی می گردد. پس از آن دومرتبه طلوع و غروب خورشید شروع می‌شود و اختلااف شب و روز تا ۱۴ مهر ماه ثابت است. 
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سپس روز از بین می‌رود و شب دائمی می گردد. در این مدت» خورشید پایین تر از افق» به صورت گردشی حرکت می کند. ولی 
نورش هنگام روز؛ در طرف جنوب باقی است و به جنوب نصف النهار احاطه دارد. نیمی از مدتی که نور در یک روز دیده 
می‌شود؛ نور در طرف شرق است. اين زمان» وقت نماز صبح است. در نیمه‌ی دیگر نور در طرف غرب است. ابتدای زمانی که نور 
در طرف غرب دیده شود؛ ابتدای وقت نماز ظهر و عصر است و به مقدار به جا آوردن اين فریضه» به حسب حال مکلف. ادامه 
دارد. زیرا اين موقع همان زمان دل وک شمس است و قدر متیقنی است که تکلیف را ساقط می کند. 

به‌جز اين که در زمان و مکانی» حمره‌ی مشرقیه به وجود آید که در این صورت. آخر وقت نماز ظهر و عصر زمان از بين رفتن 
حمره‌ی مشرقیه است. بنابر هر دو فرض» زمان نماز مغرب و عشاء بعد از پایان وقت نماز ظهر و عصر است. اين زمان تا گذشتن 
خورشيد از تخت التهار شمالى» که به متؤلدئ تمه شب است» اذاه دار يسن از نور تدريجا ۱۶۶ اسفتل ماه شعي می شود 
سپس طلوع و غروب خورشید شروع می‌شود و اختلاف شب و روز تا ۱۴ فروردین ماه ثابت است. 

اما اشكال چهارم: زمانی که عرض جغرافیایی از ۳۳ ۸۴ درجه بیشتر شود؛ در اواخر آذر و اوایل دی ماه» نور جنوبى نيز از بين 
می‌رود و هوا در ایامی - که مقدار آن منوط به عرض جغرافیایی منطقه است - تاريكك مطلق می‌شود. در اين موقعیت در 
مورد زمان کلیه‌ی نمازها و امساک روزه مشکل به وجود می آید. 

در جواب می گوییم: ابتدای وقت نماز ظه هنكام گذشتن خورشید از نصف النهار جنوبی است که در آیه‌ی شریفه «دل وک 
شمس» ناميده شده است. اين زمان» به مقدار به جا آوردن اين دو نماز» به حسب حال مكلف ادامه دارد. زیرا اين زمان» قبل از 
دائمى شدن روز به نماز ظهر و عصر اختصاص داشته و باقى بودن روز به اين مقدار» قدر متيقن است. وقت نماز مغرب و عشا نیز از 
بعد از وقت نماز ظهر و عصر شروع شده و تا گذشتن خورشيد از دایره‌ی نصف النهار شمالی» كه در آیه‌ی كريمه «غسق اللیل» 
ناميده شده ادامه دارد. 

وقت نماز صبح هم قبل از كذشتن خورشيد از نصف النهار جنوبی» به اندازه‌ی به جا آوردن اين نماز می‌باشد. زيرا اين مقدار» قدر 
متيقنى است كه تكليف را ساقط می کند. گذشتن خورشيد از نصف النهار شمالى و جنوبى نیز با حركت ستاركان يا ساعت قابل 
تشخيص است. وقت امساكك روزه نيز همان گونه است كه در فرض سوم از اشكال سوم بیان شد. 

ز) رأس قطب شمال: در اين نقطه» حر کت خورشيد در تمام سال» واقعاً گردشی است. خورشيد در فصل بهار و تابستان بالاتر از افق 
و در فصل پاییز و زمستان يايين تر از آن حركت می کند. در اول بهار مقدارى از قرص خورشيد در افق نمايان می‌شود و به همین 
حالت» به صورت گردشی شروع به حركت می کند. سپس کم كم تمام آن ظاهر می‌شود و تا اول تير ماه» از افق» به مقدار ميل كلى 
(۳۰) ارتفاع می كيرد. يس از آن به تدريج ارتفاع آن كم می‌شود؛ تااين كه به افق مىرسد. در اوائل پائیز» مقدارى از قرص 
خورشيد مخفى مى شود و پس از آن» تمام خورشيد غايب می گردد. در این حالت فقط شعاع و نورى از آن باقى می‌ماند كه در 
بالاى افق حركت می كند. تا ۲۱ آبان ما به تدريج نور كم می‌شود تا اين كه در اين زمان» شعاع خورشيد نيز نايديد می‌شود. از 
اين روز تا دهم بهمن ماه هوا به صورت كامل تاريكك است. سپس نور خورشيد مثل فجر نمايان می‌شود و بالاى افق شروع به 
حركت می کند و به تدريج زياد می‌شود تا این كه خورشيد طلوع كند. تمام سال در اين نقطه» به ظاهر یک روز كامل است. 

در اين منطقه دایره‌ی نصف النهار هم فرض نمى شود جرا كه قطب محل جمع شدن دایره‌های نصف النهار است. بنابراین برای 
تعيين زمان نمازهاى روزانه و روزههاء مشكل به وجود می آيد. 

در جواب می گوییم: چون اين منطقه به خاطر شدت سرماء محل سكونت نيست؛ حكم کسی كه به آن جا سفر می کند» حكم 
منطقه‌ی مجاوری است كه از آن جا به اين محل مسافرت كرده است. حكم آن منطقه هم به تفصيل در قسمت جهارم گذشت. دليل 
اين حكم اين است كه حكم اوقات شرعى منطقه‌ی مجاور را در مورد اين شخصء استصحاب می كنيم. علاوه بر اين كه اين مقداره 
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قدر متيقن است و غير از آن جيزى نيست تا تكليف را از عهده‌ی مكلف برطرف كند. 

اگر فرض كنيم کسی در اين منطقه سكونت داشته باشد و قبل از بلوغ و هنگام تولد در این جا بوده است؛ اين شخص ابتدا 
مخيراست یکی از نواحى اطراف را انتخاب نمايد و برای هميشه بر طبق آن عمل كند. هان گونه كه حكم آن كذشت و به دليل آن 
هم اشاره شد. همدى اين احكام به اين دليل است که شک در اين مورده شک دراصل تكليف نيست تا در مورد آن» حكم به 
برائت كنيم. 

تمام مواردى که بين خط استوا و قطب شمال فرض كرديم و احكام آن را بیان نموديم؛ به صورت معکوس» در مورد مناطق جنوبى 
خط استوا تا قطب جنوبء جريان دارد. به دليل اين كه اين مناطق» معمولا غير مسكونى است و احتياجى به بحث بيرامون آن‌ها 


فصل سوم 


قواعدى از علم هيأت و جغرافياء در بيان اوقات شرعى در مناطق قطبى 

۱- عالم ماده» از منظومه‌های شمسى زيادى تشكيل شده كه قابل شمارش نيست. تاكنون نه تنها هیچ كدام از دانشمندان نتوانستهاند 
منظومه‌های شمسى را شمارش كنند؛ بلكه عقيده دارند اين منظومه‌ها غير متناهى هستند. البته منظور آن‌ها از اين سخنء معلوم نبودن 
تعداد منظومه‌ها است و الا عدم تناهی در مادیات» محال است. 

۲- هر منظومه» از یک ستاره‌ی واحد در م رکز (مثل خورشید در منظومه‌ی شمسی) و ستارگانی که اطراف آن می گردند و به آن‌ها 
«سیاره؛ می گویند؛ تشکیل شده است. اين سیارات به صورت مرتب» در اطراف خورشید قرار گرفته‌اند. علاوه براين» در منظومه‌ها؛ 
ستا رگانی وجود دارند که اطراف سیارات در حرکت‌اند و به آن‌ها «قمر» گفته می‌شود. حرکت قمرها به ترتیب و از طرف مغرب به 
مشر ق اگم 

۳- در منظومه‌ی ما نیز مثل بقیه‌ی منظومههاء خورشيد به صورت ثابت» در وسط قرار گرفته است و هیچ گونه ح ر کت انتقالی ندارد. 
بلکه به دور محور خودش» حرکت وضعی می کند. در اطراف خورشید تاکنون ٩‏ سیاره کشف شده که با مدارهای مختلف در حال 
گردش‌اند. اسامی آن‌ها به ترتیب نزدیکی به خورشید» به صورت زیر است: 

۱- عطارد ۲- زهره ۳- زمين ۴- مريخ ۵- مشتری ۶-زحل ۷- اورانوس ۸- نيتون -٩‏ پلوتو. 

عطارد و زهره» نزديكك ترين سیارات به خورشید هستند و هیچ قمری ندارند. زمين بعد از این دو قرار دارد و دارای یک قمر است. 
طول مدت یک دور حرکت قمر زمين» یک ماه است. مریخ بعد از زمين واقع شده و دارای دو قمر است: ۱) فوبوس که در مدت ۷ 
ساعت و ۳۹ دقيقه حول مریخ می‌چرخد ۲) دیموس که در مدت ۳۰ ساعت و ۱۸ دقيقه یک دور کامل می‌زند. مشتری بعد از مربخ 
واقع است و دارای ۱۱ قمر است. يس از آن زحل است که ٩‏ قمر دارد. اورانوس بعد از زحل است و دارای ۴ قمر می‌باشد. نيتون 
سیاره بعدی است و یک قمر دارد و يلوتو سیاره‌ی آخر است که تاکنون برای آن» قمری کشف نشده است. 

۴- برای زمين» دو نوع حرکت وجود دارد: 

الف- حرکت وضعی- چرخشی حول محور خودش. اين حرکت در هر شبانه روز یک مرتبه به صورت متوالی و از سمت مغرب 
به مشرق صورت می گیرد. البته در ظاهر به نظر می‌رسد زمین ساکن است و اين خورشید و ماه و ستاره‌ها هستند كه طلوع و غروب 
می کنند و به دور زمين از طرف مشرق به مغرب در حرکت‌اند. 

ب- حرکت انتقالی: زمين در هر سال به صورت منظم يكك بار به دور خورشید می‌چرخد. البته در ظاهر به نظر می‌رسد زمین ثابت 


است و در هر سال شمسی» خورشید یک بار به دور زمين می‌چرخد. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۵۳۲ از ۱۵۱٩‏ 


۵- محور عالی خط مستقیمی است که از م رکز زمين می گذرد و به دو طرف عالم منتهی می‌شود. به صورتی كه در نظر ما تمام 
ستا ركان و قمرها و خورشید. در هر روز و شب. یک بار به دور آن می‌چرخند. رأس اين محور در طرف شمال» قطب شمال و در 
طرف جنوب. قطب جنوب است. 

دایره‌ی بزرگی که به وسیله حرکت ستار گان در محور خودشان ایجاد می‌شود؛ در آسمان به نام «معدل» يا «استوای آسمانی» 
شناخته می‌شود. اين خط بر روی کره‌ی زمین» استوا نام دارد. در تمام نقاط» فاصله‌ی خط استوا از دو قطب. مساوی و معادل 
۰درحه است. 

دایره‌های کوچکتری که در دو طرف خط استوا و به موازات آن قرار دارند» اگر در آسمان باشد «مدار» نام دارد و هر کدام» مدار 
یک ستاره و يا جزئی از فلک» در حرکت روزانه هستند. اين دایره‌ها اگر بر سطح زمین باشند» «عرض جغرافیایی» نام دارند که به 
وسیله‌ی آن‌هاء عرض جغرافیایی هر منطقه- یعنی دوری آن منطقه از خط استوا- مشخص می‌شود. 

۶- نصف النهار» دایره‌ی بزرگی است که از دو قطب و قسمتی از فلک زمین می گذرد. هر نقطه از زمين که فرض شود نصف 
النهاری مختص به آن نقطه وجود دارد كه خورشید در هر روز» دو مرتبه از آن می گذرد. یک بار از بالا يا طرف جنوب. که «زوال 
جنوبی» با «دل وک» نامیده شده و به وسیله‌ی آن وقت ظهر و يا نیمروز معين می‌شود؛ و يكك بار از يايين با طرف شمال که غسق 
الیل نامیده شده و به وسیله‌ی آنء نیمه شب معين می گردد. طول جغرافيايى هر نقطه يا همان دوری هر نقطه از معدل به وسیله‌ی 
درجه‌های اين دایره‌ها مشخص می گردد. مبدا طولی» یکی از اين نصف النهارها است که در روز گار قدیم جزیره‌ی «فرو؛ بوده ولی 
بعد از آن» مبداء طولی؛ شهر گرینویچ انگلستان و رصد خانه‌ی آن قرار داده شده است. طول سرزمین‌ها از اين نقطه تا ۱۸۰ درجه 
به سمت شرق» طول شرقی» و تا۱۸۰ درجه به سمت غرب» طول غربی نام دارد. 

محل قرار گرفتن هر نقطه از زمین» به وسیله‌ی عرض جغرافیایی - یعنی دوری آن از خط استواء به سمت شمال يا جنوب - و طول 
جغرافیایی - به همان صورت که توضیح داده شد - معين می گردد. 

۷- دایره‌ی منطقه‌البروج: 

حرکت انتقالی زمين به دور خورشید. به صورت منظم در هر سالء یک بار صورت می كيرد. اين حرکت همان گونه که ذکر 
خواهد شد. به وسیله‌ی محاسبات نجومی مشخص می‌شود. در اين حرکت. مسیر ظاهری خورشید دایره‌ی بز ر گی است که «دایره‌ی 
بروج» (دایره‌ی ماه‌ها) نام دارد. اين دايره» در دو نقطه» معدل را قطع می کند و آن را به دو قسمت شمالی و جنوبى تقسیم می‌نماید. 
نقطه‌ای که بعد از گذشتن معدل از دایره‌ی بروج» شمالی شده «اعتدال بهاری» و نقطه‌ای که جنوبی شده «اعتدال پاییزی» نامیده 
شده است. همه‌ی دوازده ماه بر روی دایره‌ی بروج قرار دارند: 

۱- فروردین (حمل) ۲- اردیبهشت (ثور) ۳- خرداد (جوزاء) ۴- تیر(سرطان) ۵- مرداد (اسد) ۶-شهریور (سنبله) ۷-مهر(میزان) ۸- 
آبان(عقرب) 9- آذر(قوس) ۱۰- دی (جدی) ۱۱-بهمن(دلو) ۱۲-اسفند(حوت) 

شش ماه اول» در قسمت شمال و شش ماه دوم» در قسمت جنوب دایره‌ی بروج قرار گرفته‌اند. 

در واقع» مسیر حرکت خورشید بیضی شکل است و زمین در کانون اين بیضی قرار گرفته است. دورترین فاصله‌ی زمين از خورشید 
«اوج» و نزدیکترین فاصله «حضیض» (پستی) نام دارد. زمانی که خورشید در ماه‌های شمالی و در طرف اوج باشد. به نظر ماء 
مور کے کدی از ماتهای وی و طرف حضبیضی رد کارا ع کت سر انيد در هر بک از ماه‌های هال ريا ۳۱ روز 
می‌شود. يس سال خورشیدی ۳۶۵ روز و یک چهارم است. البته به طور متوسط در هر سال ۴۸ دقيقه و ۴۶ ثانيه از اين مقدار کمتر 
است. زمانی که خورشید به نقطه‌ی اعتدال بهاری برسدء زمان تحویل سال و اول فروردین است. در مقابل آن هم نقطه‌ی اعتدال 


ياييزى است که اول مهر ماه می‌باشد. 
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دو نقطه‌ی اعتدال در هر سال» ۲ ۵۰ ثانيه بر خلاف ترتيب و نظم موجود» يعنى از سمت مشرق به مغرب» حركت می کنند. بنابراين 
در ظاهر» ستارگان و دایره‌ی بروج در هر سال» به همین مقدار و به ترتيب» به جلو مىروند. پس از گذشت ۰ سال اين دور 
تمام شده و صورت هر برج در مكان اصلى اش قرار می گیرد. (۳۱) 

۸- ميل: 

زمانى كه خورشيد به نقطه‌ی اعتدال بهارى يا پاییزی برسد؛ بر روى خط معدل (استوا) قرار مى كيرد و حركت آن در طول روز 
دایره‌ی بزرگی منطبق بر خط استوا است. بنابراين هيج زاويهاى ندارد. زمانى كه خورشيد از نقطه‌ی اعتدال» عبور كند؛ فاصله‌ی 
خورشيد از خط استواء بعد از اعتدال بهاری» «ميل شمالی» و بعد از اعتدال پاییزی» «ميل جنوبی» ناميده می‌شود. اين ميل (زاوبه)» به 
وسيلهدى درجه بیان می‌شود و به تدريج تا بيشترين فاصله از خط استوا زياد می گردد. بيشترين زاويه و ميل» در شمال» «رأس سرطان» 
ودر جنوب» «رأس حدی) نام دارد. فاصله‌ی اين دو ميل نیز «ميل کلی» نام دارد. ميل كلى در زمان ماء ۲۳ درجه و ۲۶ دقيقه و ٩۶‏ 
۴ ثانيه است ولى در هر سال ۴۶۸ . ثانيه (يعنى حدود نيم ثانيه) كوتاه می‌شود. در سال‌های بعد می‌توان اندازه‌ی ميل كلى را به اين 
صورت تشخيص داد كه عدد 588 . را در عدد سال‌ها ضرب كرده و حاصل را از ميل كلى امسال كم كنيم. 

در كتاب «تحفه الاجله» آمده است: کم شدن ميل کلی» تا زمانى كه اندازدى ميل به ۲۲ درجه و ۱۵ دقيقه برسد ادامه دارد. يس از 
آن شروع به زياد شدن می کند تا دوباره به مقدار ۲۶ ۲۳ برسد. البته اين زمان تقريباً ۰ سال به طول می‌انجامد. 

فاصلههايى كه قبل از ميل كلى قرار دارند» «ميل جزئی» ناميده شدهاند. آغاز آن از اول فروردين است و تا اول تير ماه» به سمت 
شمال» زياد مىشود. از اول مهر ماه تا اول دی ماه نيز ميل به سمت جنوب زياد می گردد. بنابراين» خورشيد در هر روز از ماه‌های 
شمالى يا جنوبی» مدارى مخصوص به همان روز دارد. 

هم جنين دایره‌ی بروج محورى دارد كه رأس آن در طرف شمال» قطب شمال و در طرف جنوب» قطب جنوب ناميده شده است. 
البته اين دو قطب. به دو قطب دایره‌ی بروج نيز معروف‌اند. برای اين دو قطب. در هر روز» حول دو قطب عالم دو مدار وجود دارد 
كه فاصله‌ی اين دو از آنهاء به اندازه‌ی ميل کلی» يعنى ۲۳ درجه و ۲۷ دقيقه است. 

4- سطح زمين به پنج منطقه تقسيم مى شود: 

الف - منطقه‌ی حاره؛ كه بين مدار رأس سرطان و مدار رأس جدى قرار دارد. خط استوا در وسط اين منطقه است. 

ب- منطقه‌ی معتدل جنوبی؛ كه بين مدار رأس جدى و مدار قطب جنوب قرار دارد. 

ج- منطقه‌ی معتدل شمالی؛ که بين مدار رس سرطان و مدار قطب شمال قرار دارد. 

د- منطقه‌ی منجمد شمالی؛ که بين مدار قطب شمال و قطب شمالی زمين قرار دارد. 

ه- - منطقه‌ی منجمد جنوبی؛ که بين مدار قطب جنوب و قطب جنوبی زمين قرار دارد. 

-٠‏ راه مشخص كردن اندازه‌ی ميل جزئى در هر روز سال به اين صورت است که سینوس ميل کلی را در کسینوس فاصله‌ی 
خورشید از نزدیک ترين نقطه‌ی اعتدالی ضرب کنیم؛ نتیجه‌ی آنء سینوس ميل جزئی بنابر درجه است که در جدول مثلثات موجود 
می‌باشد. البته اين محاسبه بنابر لگاریتم» نتیجه‌ی دقیقتری دارد. 

۱- هر بیننده در هر نقطه از زمين» در اطرافش دایره‌ای می‌بیند که فاصله‌ی بين زمين و آسمان است. اين دايره «افق» نام دارد. اگر 
مانعی مثل كوههاء برای دیدن افق نباشد؛ اين دايره زمين و آسمان را نصف می کند. محور افق» خط عمودی است که بر اين نقطه 
قرار می گیرد. طرف بالایی اين خط «فوق الرأس» و طرف پایینی آن «تحت القدم» نام دارد. هر قوسی که از فوق الرأس به طرف افق 
كشيده شود «ارتفاع» و هر قوسی که از تحت القدم رسم گردد» «انخفاض» (پستی و گودی) نام دارد. اندازه‌ی هر کدام از این 


قوس‌هاء نود درجه است. 
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۲- مناطق مختلف سطح زمین» که بين خط استوا تا قطب شمال قرار دارند؛ بنابر تغییر افق و تغيير شب و روز به بنج منطقه تقسیم 
می‌شوند (همین طور در قطب جنوب): 

منطقه‌ی اول: مناطقی که بر روی خط استوا قرار گرفته‌اند و عرض جغرافیایی ندارند. در همه‌ی اين مناطق» افق از دو قطب می گذرد 
و همه‌ی مدارها را قطع می کند. اين مناطق برافق عمود هستند. قوس روز و قوس شب (۳۲) نیز در همه‌ی مدارهای اين مناطق مساوی 
هستند. علاوه براین» مدت حرکت ستار گان در بالای افق» با مدت حرکت آن‌ها در زیر افق» یکسان است و همه‌ی ستا ر گان دارای 
طلوع و غروب هستند. اين وضعیت در مورد خورشید نيز در تمام مدارهای شمالی وجنوبی» صادق است. بنابراین در اين مناطق در 
تمام طول سال زمان شب و روز مساوی است. 

منطقه‌ی دوم: سرزمین‌هایی که بين خط استوا و مدار قطب شمال (یعنی مدار ۳۳ ۶۶ درجه) قرار دارند. افق در اين مناطق» خط استوا 
را به صورت مايل قطع می کند و در طرف شمال با یکدیگر زاویه‌ی منفرجه و در طرف جنوب زاویه‌ی حاده می‌سازند. هر جه 
عرض جغرافیایی ابن مناطق بیشتر باشد؛ افق در آن‌ها مايل تر و انداژه‌ی زاویه‌ی شمالی بیشتر است. علاوه براین» قطب شمال (که در 
طرف ستاره‌ی قطبی قرار دارد) به مقدار عرض جغرافیایی بالا می‌رود و قطب جنوب. به همان اندازه پایین رفته و يست می گردد. 
در اين مناطق» ستاره‌های شمالی که فاصله‌ی مدار آن‌ها از قطب ۳۳ ۶۶ درجه يا کمتر است» اصلا غروب نمی کنند و به دور قطب 
شمال و بالاءتر از افق در حال حرکت‌اند. همین طور ستاره‌های جنوبی كه مدار آن‌ها کمتر از ۳۳ ۶۶ درجه است؛ اصلا طلوع 
نمی کنند و به دور قطب جنوب و پایین تر از افق» در حال گردش‌اند. البته بقیه‌ی ستارگان دارای طلوع و غروب هستند. ولی قوس 
روز ستارگانی که در طرف شمال هستند» از قوس شب بلند تر است و ستارگانی که در طرف جنوب‌اند» قوس روز کوتاه تری از 
قوس شب دارند. مدارهای خورشید نيز همین گونه‌اند. بنابراین طول روز در بهار و تابستان» از طول شب بیشتر است و در پاییز و 
زمستان» طول شب بیشتر از روز است. 

در این مناطق» در اول فروردین و اول مهر ماه» طول شب و روز مساوی است و يس از آن» هر جه دوری خورشید از خط استواء به 
سمت شمال يا جنوب زياد شود؛ اختلادف شب و روز بيشتر می گردد. همین طور هرجه عرض جغرافیایی یک منطقه بیشتر باشدء 
اضادف,شب و روز شیر است کاآن جا که در عضی از تقاط شمالی» طول روز در اول مر ماه وطول شب در اول دق ماده ۲۳ 
ساعت می‌رسد. ولی در اين سرزمينهاء در تمام طول سال» شب و روز وجود دارد. هرچند کوتاه يا بلند باشند. زیرا در اين مناطق» 
فاصله‌ی افق از خط استواء بیشتر از ميل کلی است. بنابراین افق تمام مدارهای خورشید را قطع می کند و شب و روز به وجود می آید. 
منطقه‌ی سوم: سرزمین‌هایی که عرض جغرافیایی آنهاء مساوی با مدار قطب شمال (مدار ۳۳ ۶۶ درجه) است. در اين مناطق نيز 
ستارگانی که ميل آن‌ها از خط استواء به اندازه‌ی عرض اين نقاط يا کمتر باشد» هميشه در طرف شمال در حال گردش به دور قطب 
دیده می‌شوند. ولی ستارگانی که در طرف جنوب هستند» اصلاً طلوع نمی کنند و پایین تر از افق در حال گردش‌اند. در اين مناطق» 
افق مايل است و همه‌ی مدارهای ستار گان و مدارهای خورشید را قطع می کند. به جز مدار رآس‌السرطان و مدار رأس الجدى که افق 
مماس با اين دو است. علاوه براين» در اين مناطق» افق در دو نقطه‌ی اعتدال (اول فروردین و اول مهر) در سطح استوا به صورت 
دایره‌ی بزرگی در می‌آید. در اين حالت» شب و روز مساوی و هر کدام ۱۲ ساعت هستند. 

در این سرزمينهاء هرجه خورشید به سمت شمال مايل شود؛ روز طولا-نى تر می‌شود. زیرا در این حالت قوس روز بیشتر از قوس 
کب اتا وت ها اول کر ماه که طول رو تيه ۲۴ صاخ یرس احامذاری هر انم روز کے یا قرو وراك ریت ورد 
ندارد. بلکه خورشيد در طرف شمال و مماس با افق حرکت می كند. زمانی که خورشید به طرف جنوب متمایل شود» طول شب 
واو ات ی کک سره زک اس وو ريا رشن لاوم اب که در 


طرف جنوب و مماس با افق حرکت می کند. 
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منطقه‌ی چهارم: سرزمین‌هایی هستند که در منطقه‌ی منجمد شمالی قرار دارند» یعنی سرزمین‌هایی که عرض جغرافیایی آن‌ها بين ۳۳ 
۶ درجه و عرض جغرافیایی قطب شمال است. در اين منطقه وضعیت مدارها مثل منطقه‌ی سوم است؛ با اين تفاوت که در اين 
منطقه تمام مدارهای خورشید به وسیله‌ی افق قطع نمی‌شود. زيرا هر جه افق به خط استوا نزدیکتر باشد» مدارهای خورشید کمتر به 
وسیله‌ی افق قطع می‌شوند. بنابراين» مقدار قطع شدن مدارهای خورشید توسط افق» به عرض جغرافیایی منطقه بستگی دارد. 

زمانی که ميل خورشید به سمت شمال بیشتر شود و به آخرین نقطه‌ای که افق» مدارهای خورشید را قطع می کند برسد؛ روز دائمی 
شروع می‌شود و خورشید در بهار و تابستان (در زمان روز دائمی) بالاتر از افق و به صورت گردشی حرکت می کند. در اين مدت تا 
اول تير ماه خورشید از افق ارتفاع می كيرد و يس از آن از ارتفاعش کم می‌شود تا به جایی برسد که افق» مدارهای خورشید را قطع 
کند. در اين زمان» روز دائمی تمام می‌شود و اختلاف شب و روز آغاز می گردد. قبل و بعد از روز دائمی» روز بلندتر از شب است 
و طول آن حدودا ۲۳ساغت می‌باشد. 

زمانی که در پاییز و زمستان» ميل خورشید به همین حد برسد. شب دائمی آغاز می گردد و خورشید طلوع نمی کند. در اين زمان 
خورشید يايين تر از افق و به صورت گردشی و مايل حرکت می کند. البته شعاع خورشید. در طرف جنوب شرقی (یعنی فلق) طلوع 
می کند و به سمت جنوب غربی رفته و غروب می‌نماید اما قرص خورشید طلوع نمی کند. شب دائمی تا اول دی ماه باقی است. در 
اين هنگام ميل خورشید کم می‌شود تا به همان حد مذ کور رسیده و شب دائمی تمام شود. تا مدتی قبل و بعد از شب دائمی» طول 
شب از طول روز بیشتر است و در بعضی از زمان‌ها به ۲۳ ساعت می‌رسد. 

منطقه‌ی پنجم - قطب شمال -: در اين منطقه» افق» منطبق با خط استوا است و قطب شمالء منطبق با فوق الرأس است. قطب جنوب 
نيز با تحت القدم منطبق است. در اين منطقه تمام مدارها با خط استوا و افق موازی هستند. بنابراین همه‌ی مدارهای شمالی» بالاتر از 
افق درحال گردش‌اند و غروب نمی کنند. همه‌ی مدارهای جنوبی نيز يايين تر از افق در حال گردش‌اند و طلوع نمی کنند. خورشید 
در بهار و تابستان بالا-تر از افق است و غروب نمی کند و در پاییز و زمستان پایین تر از افق حرکت می کند و طلوع نمی‌نماید. 
بنابراین تمام سال» یک روز و یک شب است. 

در اين منطقه» طلوع خورشید در اول بهار است. در اين موقع» قسمتی از فرص خورشید بيدا می‌شود و به همین صورت بالای افق 
حرکت می کند و بالاتر می‌آید تا این که کم کم. همه‌ی قرص خورشید آشکار گردد. يس از آن» ارتفاع خورشید تا اول تير ماه 
(مساوی با ميل کلی) اضافه می‌شود و سپس از آن ارتفاعش کم می‌شود تا اين که به اول مهر ماه برسد. در اين زمان قسمتی از 
قرص خورشید غروب می کند و به همین صورت حرکت می‌نماید تا به تدریج تمام قرص خورشيد ناپدید شود و شب شروع گردد. 
يس از آن تا اول دی ماه (مساوی با ميل کلی) ارتفاع خورشید کم می‌شود. سپس تا اول فروردين» به حالت اول خود باز می گردد. 
قطب شمال نصف النهار ندارد. زیرا تمام نصف النهارهاء در آن جا به یکدیگر می‌رسند. 

۳۲- اتصال شفق و فلق و زمان آن: 

فلق» فجر صادق يا همان ابتدای صبح است و شفق نوری است که بعد از مغرب. در طرف غرب دیده می‌شود. زمانی که خورشید 
بیش از ۱۸درجه از افق پایین تر برود؛ ور آن دیده نمی‌شود. اما اگر به همین اندازه یا کمتره پایین تر از افق باشد؛ نور آن هوا را 
روشن می کند. بنابراین» زمانی که خورشید به ۱۸درجه پایین افق رسید؛ فجر صادق يا فلق طلوع می کند و هرجه به افق نزدیکتر 
شود» نورش بیشتر می گردد. همین طور بعد از غروب» زمانی که خورشید به ۱۸درجه يايين افق رسید» نور غربی که شفق نام دارد؛ 
نايديد شده و هوا تاریکک می گردد. 

شفق و فلق» در همه‌ی زمان‌ها و مكانهاء مساوی‌اند و هميشه هر کدام عکس دیگری است. در همه‌ی سرزمین‌هایی که عرض 


جغرافیایی آن‌ها از ۳۳ ۴۸ درجه بیشتر است؛ گاهی اتفاق می‌افتد که هنكام نیمه شب» (زوال جنوبی) فاصله‌ی خورشید از افق به 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۵۷ از ۱۵۱٩‏ 


همین مقدار (۱۸درجه) يا کمتر باشد. بنابراین شفق و فلق متصل شده و نور هرگز غروب نمی‌نماید. (۳۳) 

اين اتصال يا شمالی است و يا جنوبی. اتصال شمالی» به سه قسمت تقسیم می‌شود: 

قسمت اول: سرزمین‌هایی که بين عرض جغرافیایی ۳۳ ۴۸ و عرض ۳۳ ۶۶ درجه قرار دارند. در اين سرزمین‌ها؛ در قسمتی از بهار و 
تابستان» زمانی که خورشید در شمال, به ميل کلی يا کمتر از آن برسد؛ فاصله‌ی خورشید با افق هنگام زوال شمالی» ۱۸درجه يا 
کمتر است. بنابراین» شفق و فلق متصل شده و نور غروب نمی کند. زیرا فاصله‌ی افق از خط استواء ۰٩درجه‏ است. اگر عرض اين 
مناطق از آن کم شود. عدد۲۷ ۴۱ باقی می‌ماند. زمانی که خورشید به ميل کلی برسد. فاصله اش از افق ۱۸درجه است بنابراین 
داریم: ۲۷ ۲۳ = ۱۸ - ۲۷ ۴۱ 

هر جه عرض جغرافیایی یک منطقه از اين مقدار (مقدار ميل کلی) بیشتر باشد. فاصله‌ی افق از خط استوا کم می گردد و شفق و فلق 
چند روز قبل از ميل کلی» به یکدیگر متصل می‌شوند. 

زمانی که عرض جغرافیایی به ۳۳ ۶۶ درجه برسد؛ ابتدای اتصال شفق و فلق» زمانی است که خورشید در درجه‌ی ۲۷ ۵ باشد. اين 
اتفاق در هفده اسفند ماه نح می‌دهد. اين اتصال تا چهارده فروردین ادامه دارد. شب در اين مدت نورانی است. البته در ابتدا و 
انتهای اين زمان نور ضعیف است و در اواسط آن قوی می‌شود. 

قسمت دوم: سرزمین‌هایی هستند که در مناطق منجمد شمالی قرار دارند. عرض جغرافیایی اين مناطق از ۲۳ ۶۶ درجه بیشتر است و 
تا نزدیکی قطب شمال می‌رسند. بيش تر كفتيم در این مناطق» در مدتی از بهار و تابستان» روز دائمی شده و خورشید غروب 
نمی کند. اکنون می گوییم قبل از شروع روز دائمی» زمانی که خورشید هنگام زوال شمالی به ۱۸درجه پایین تر از افق برسد شفق و 
فلق متصل می‌شوند و این اتصال تا شروع روز دائمی ادامه دارد. همین طور بعد از پایان یافتن روز دائمی» تا زمانی كه خورشید 
هنكام زوال شمالی؛ به ۱۸درجه يايين تر از افق برسد؛ اتصال شفق و فلق باقی است. بعد از آن شفق و فلق از یکدیگر جدا شده 
شفق غروب می کند و فلق طلوع می‌نماید. 

قسمت سوم: قطب شمال است. قبلا گفتیم افق در اين منطقه. با خط استوا منطبق است و تمام سال» یک شب و روز است. شش ماه 
از سال» روز دائمی است و خورشید بالای افق در گردش است و شش ماه دیگر» شب دائمی است. خورشید در اول فروردین طلوع 
می کند و در اول مهر ماه غروب می‌نماید. زمانی که خورشید در دهم بهمن ماه به ۱۸درجه پایین تر از افق برسد؛ فجر طلوع کرده و 
تا اول فروردين» که خورشید طلوع می کند» دور افق حرکت می‌نماید. همین طور در اول مهر ماه که خورشید غروب می کند. نور 
باقی است و بالای افق در گردش است؛ تا اين كه خورشید در ۲۱ آبان مام به ۱۸درجه پایین تر از افق برسد. در اين موقع نور غروب 
می کند و هوا تا دهم بهمن تاریک است. تا در اين زمان» دو مرتبه فجر طلوع نماید. 

اتصال جنوبی دو قسم است: 

قسمت اول: سرزمین‌هایی که بين عرض جغرافیایی ۳۳ ۶۶ درجه و عرض جغرافیایی ۳۳ ۸۴ درجه قرار دارند. قبلا گفتیم در مدتی از 
پاییز و زمستان در اين مناطق شب دائمی است و خورشید طلوع نمی کند. در ابتدای شب دائمی» نور خورشید باقی است و فجر از 
طرف مشرق طلوع کرده و تا جنوب ادامه دارد. سپس به مغرب می‌رود و غروب می کند. تا زمانی که خورشید در زوال جنوبی به 
۸درجه پایین تر از افق برسد. اين موقع» زمان ميل کلی جنوبی است. در اين زمان» نور خورشید در جنوب از بين نمی‌رود؛ بلکه 
بعد از آن» هرجه ميل خورشيد کم می‌شود نور زياد می گردد. 

قسمت دوم: سرزمينهايى هستند كه عرض جغرافيايى آن‌ها از ۳۳ ۸۴ درجه بيشتر است و تا نزديكك قطب شمال می‌رسند. در اين 
مناطق» در ابتداى شب دائمی» مثل قسمت اول» نور خورشيد باقى است. ولى زمانى كه خورشيد در ميل جنوبی» بیشتر از ۱۸درجه از 


افق يايين تر برود» نور ظاهر نمی‌شود و فجر خورشيد هم اصلا طلوع نمی كند؛ تا زمانى كه خورشيد به ميل كلى جنوبی برسد. پس 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۵۸ از ۱۵۱٩‏ 


از آن» تا زمانی که خورشید به ۱۸درجه يايين تر از افق برسد. نور باقى است. سپس فجر خورشید دقیقه‌ای طلوع می کند و بلافاصله 
نور زياد می‌شود تا اين که نور طلوع کند و تا سمت مغرب ادامه یابد. يس از آن» مثل اول» غروب می کند تا زمانی که خورشید دو 
مرتبه طلوع کرده و اختلاف شب و روز شروع شود. هر جه عرض جغرافیایی یک سرزمین بیشتر باشد. مخفی بودن فجر خورشيد و 
ظلمت شب. طولانی تر است. 

۳- حالت‌های ماه: 

كردى ماه تقريباً در هر ماه به طور منظم» یک بار از طرف مشرق به مغرب. به دور کره‌ی زمین می گردد. اين حرکت در مناطقی که 
شب‌های منظم دارند» محسوس است. زیرا ماه به سمت مشرق حرکت می کند و با بقیه‌ی ستاره‌ها متفاوت است. مدت حرکت ماه 
در هر یک از دوازده برج» ۲۷ روز و ۷ساعت و ۴۳دقیقه و ۴ثانیه می‌باشد. 

حرکت ماه در دوره‌ی هلالی» یعنی از زمانی که با خورشید در یک راستا قرار می كيرد تا تکرار اين وضعیت» ۲۹روز و ۱۲ساعت و 
۴دقيقه و ۳نانیه طول می کشد. علت تفاوت اين دو دوره اين است که در دوره‌ی اول» حرکت ماه در ۱۲ ماه است که ۳۶۰درجه 
می‌باشد اما در دوره‌ی دوم حر کت ماه تقريباً در ۱۳ماه است. زیرا در زمانی که ماه یک دور می‌زند» خورشید یک برج به سمت 
مشرق پیش رفته است. بنابراین لازم است بعد از تمام شدن یک دور ماه به اندازه‌ی یک برج دیگر هم حرکت کند تا به جائى که 
با خورشيد در یک راستا قرار می گیرد» برسد. 

کبیسه: دانشمندان قدیم» در هر سال قمری» ماه محرم را ۲۰روز و ماه صفر را ۲۹ روز حساب می کند و به همین صورت تا پایان سال 
پیش می‌رفتند. بنابراین در هر ماه ۴۴ دقيقه و ۳ انیه باقی می‌ماند. اگر اين عدد در ۱۲ ماه سال ضرب شود ۸ ساعت و ۴۸ دقيقه و 
۶ انیه می‌شود. از ثانیه‌ها صرف نظر شده و ساعات و دقایق» در قرن عربی» که سی سال است» ضرب می‌شود. حاصل ضرب. 
١روز‏ کامل است. بنابراین در هر۱۱سال» یک روز به آخر ذی الحجه اضافه می‌کنند و آن سال را سال کبیسه می‌نامند. 

سال‌های ۰۲ ف ۷ ۰۱۰ ۱۳ ۰۱۶ ۱۸ ۵۲۱ ۰۲۴ ۲۶ و ۲۹ از هر قرن» سال کبیسه‌اند. دلیل تعيين اين سال‌ها اين است که هر گاه» مقدار 
کسر باقی مانده از نصف روز (یعنی ۱۲ ساعت) بیشتر شد زمان لازم تا ۲۴ ساعت را از سال آینده قرض می گيرند. مثلا زمانی که 
کسر سال اول و دوم با یکدیگر جمع گرد ۱۷ ساعت و ۳۶ دقيقه می‌شود. بنابراین ۶ ساعت و ۲۴ دقيقه از سال سوم قرض 
می كيريم و سال دوم سال کبیسه می‌شود. به همین صورت تا پایان سال سی‌ام (قرن عربی) محاسبه می‌شود. (۳۴) 

۴- علت تغییر شکل ماه: 

ماه کروی شکل است و از خود نوری ندارد؛ بلکه نورش را از خورشید می گیرد. بنابراین هميشه نصف ماه که مقابل خورشید است» 
نورانی است و نیمه‌ی دیک تاریک است. دایره‌ای که چن این دو نیمه قرار دارد» «دایره‌ی نور» نامیده می‌شود. همین طون نیمی از 
ماه مقابل زمين است و دیده می‌شود و نیم دیگر نامرتی است. دایره‌ای که بين اين دو نیمه قرار دارد» «دایره‌ی رژیت» نامیده می‌شود. 
زمانی که خورشید و ماه» در دوره‌ی هلالی خود در یک راستا قرار گرفتند» هر دو در یک درجه قرار می گیرند. اين حالت 
«مقارنت و اجتماع» نام دارد. در اين زمان دو دایره‌ی تور و رؤيتء منطبق بر يكد يكرند و نیمەئ ظلمانی ماه» به سمت زمين است. 
زمانى كه ماه با حرکت به سمت مشرق» تقريباً از خورشيد به اندازه‌ی ۱۲ درجه دور شد دو دایره‌ی نور و ظلمت. با يكديكر 
متقاطع شده و در طرف غرب ماه جيزى شبيه به ابرو از نيمدى نورانى ماه ديده می‌شود. هر جه ماه از خورشيد دورتر گردد» انحراف 
ماه و نور آن بیشتر می‌شود. زمانی که خورشید از ماه به اندازه‌ی سه برج دور شد» هر کدام از دو دایره‌ی نور و ظلمت. یکدیگر را 
نصف می کنند و نیمی از نیمه‌ی نورانی ماه ديده می‌شود. اين حالت «تربیع» نام دارد. زمانی که ماه از خورشيد به اندازه‌ی شش برج 
دور شد. دو دایره‌ی نور و ظلمت» منطبق بر یکدیگر شده و تمام نیمه‌ی نورانی ماه دیده می‌شود. اين حالت «مقابله يا استقبال» نام 


دارد. 
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زمانی که ماه به اندازه‌ی ٩‏ ماه از خورشید دور شد؛ دو دایره‌ی نور و ظلمت» دوباره یکدیگر را نصف می کنند و نیمی از نیمه‌ی 
نورانی ماه دیده می‌شود. به اين حالت «تربیع دوم» گفته می‌شود. زمانی که دوباره فاصله‌ی ماه و خورشید ۲ درجه شد؛ در طرف 
شرق ماه هلالی به شکل ابرو دیده می‌شود. اين هلال برعکس حالت اول است. پس از آنء ماه با خورشید هم درجه می‌شوند و 
دو دایره‌ی نور و ظلمت. منطبق شده و تمام ماه ديده نمی‌شود. 

لاحر امن رادقم 

دایره‌ی مسير ماه با دایره‌ی مسير خورشيدء که دایره‌ی بروج نام دارد» در دو نقطه تلاقى می كنند. نسبت به دایره‌ی بروج» نيمى از 
مسير ماه» شمالى و نيم دیگر جنوبى می‌شود. نقطه‌ای كه اكر ماه از آن بگذرد» شمالى می‌شود را «رأس» و دیگری را «ذنب» كويند. 
مثل آن كه سطحى كه بين اين دو واقع شده را به مار تشبيه كردهاند و یکی از اين دو نقطه را رأس (سر) و دیگری را ذنب (دم) 
ناميدهاند. بيشترين دورى از اين دو نقطه ينج درجه و ٩‏ دقيقه است. اين دوری «عرض شمالى» يا «عرض جنوبی» نام دارد. 

رأس و ذنب» در هر روز به صورت معکوس» يعنى از مشرق به مغرب. به اندازه ۳ دقیقه و ۱۱ ثانيه حركت می كنند. بنابراين اين دو 
در دوازده ماه سال» به اندازه‌ی یک ماه جا به جا می‌شوند. 

۶- خسوف و کسوف: 

در هر سال» خورشید یک بار از ماه های ۱۲ كانه می گذرد؛ یک بار از رأس و بعد از گذشت شش ماه از ذنب نيز می گذرد. 
زمانی كه خورشید در یکی از دو نقطه رأس يا ذنب باشد اگر ماه با حرکت خود مقابل خورشيد قرار گرد مانع دیده شدن 
تمام يا قسمتی از خورشید می‌شود. اين وضعیت «کسسوف» نام دارد. 

كنوك فان مكلت من کاک ا کر کان کم رای انا مار ورد باق کت ای ات زک بط 
دیگر که مقابل ماه و خورشید نیستند؛ کسوف جزئی است. در مناطقی که از مقابل ماه و خورشید به دوراند نیز هیچ کسوفی دیده 
نمی‌شود. همین طور اگر اين حادثه در شب اتفاق بیافتد» کسوف دیده نمی‌شود. حتی ممکن است در بعضی مناطق» خورشید در 
حالی که کسوف کرده است؛ طلوع يا غروب نماید. 

در مقابل اگر خورشید در یکی از دو نقطه‌ی رأس يا ذنب باشد و ماه به نقطه‌ی تلاقی دیگر برسد؛ ماه در سایه‌ی مخروطی شکل 
زمين قرار می كيرد و نوری از خورشید به آن نمی‌رسد. بنابراین ماه به شکل اصلی خودش که هیچ نوری ندارد» دیده می‌شود. اگر 
تمام قرص ماه در سایه‌ی مخروطی شکل قرار گیرد» خسوف کلی است و گرنه خسوف جزئی يديد می‌آید. 

هر كاه عرض ماه هنكام مقابله با خورشید ۲ ۱ درجه يا بیشتر باشد» خسوف اتفاق نمی‌افتد. ولی اگر عرض آن از اين مقدار کمتر 
باشد» خسوف می‌شود. در مورد مقدار دیدن خسوف در مناطق مختلف زمين تفاوتی وجود ندارد. البته اگر در یک منطقه» تمام 
خسوف در روز واقع شود؛ چیزی از آن دیده نمی‌شود. حتی ممکن است در يك منطقه» ماه در حالی که خسوف کرده. طلوع يا 
غروب نماید. 

زمانی که ماه قبل از خسوف» به يكك حدی برسد. از تمام قرص خورشید نور نمی كيرد بلکه فقط از قسمتی از خورشید نور 
می گیرد. زيرا در اين حالت زمین بين ماه و قسمتی از خورشید قرار گرفته است و نور را ضعیف می كند. به اصطلاح در چنین حالی 
می گویند: ماه در «شبه سایه» قرار گرفته است. زمانی که طرف شرقى ماه به سایه‌ی مخروطی شکلی که توسط زمین ایجاد شده 
برسد؛ خسوف شروع می‌شود و به تدریج زياد می‌شود تا اين که تمام ماه در سايه قرار گیرد. يس از آن» طرف شرقى ماه دیده 
مى شود و به تدریج از سایه خارج می‌شود تا خسوف تمام گردد. ولی ماه در شبه سایه قرار گرفته و مثل قبل از خسوف نورش 
ضعیف است. به وسیله‌ی محاسبه معلوم شده بیشترین زمان خسوف كلىء ۴ ساعت و بیشترین زمانی که ماه در سایه‌ی مخروطی 


يمانت باغک اسك 
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بیشترین تعداد عسوت در یک سال» ۳ بار و کمترین آن» ۲ بار است. بیشترین تعداد کسوفه ۴ با ۵ بار و کمترین آن در یک هال 
اماه ال 

(دوره‌ی ساروسیه؛ ۲۲۳ ماه قمری است که برابر با ۱۸ سال و ۱۱ روز شمسی می‌شود. دانشمندان عقيدة دارند به تجربه ال حر کت ماه 
و خورشيد و رأس و ذنب و نسبت ميان آن‌ها فهمیده‌اند در اين دوره» ۲۸ مرتبه خسوف و ۴۸ مرتبه کسوف صورت می گیرد. همه‌ی 
دوره‌های ساروسیه نیز شبیه به یکدیگراند. 

توضیح مطلب اين که» زمانی که حجم خورشید. یک میلیون و سیصد هزار برابر حجم زمین و فاصله خورشید از زمین» به مقدار 
تقریبی ۱۵۰ میلیون کیلومتر باشد و همین طور زمین» جسم تاریکی باشد که هیچ نوری از خود ندارد؛ در طرف تاريكك زمین که 
شب است. سایه‌ای بلند و مخروطی شکل به اندازه‌ی تقریبی یک میلیون و سيصد هزار کیلومتر تشکیل شده و در فضا امتداد 
مى يابد. زمانی که ماه به یکی از دو نقطه‌ی رس يا ذنب رسیده و در اين سايه واقع شود. خسوف می کند و چون قطر ماه به اندازه‌ی 
نیمی از قطر اين سایه است؛ مدت خسوف همان گونه که گذشت ۲ ساعت به طول می‌انجامد. 

۷) جزر و مد: 

جاذبه‌ی ماه در زمين اثر می کند» همان گونه که جاذبه‌ی زمين نيز در ماه اثر دارد. البته جاذبه‌ی زمين در ماه بیشتر از جاذبه‌ی ماه 
در زمين است زيرا جاذبه‌ی دو کره نسبت به یکدیگر ارتباط مستقیمی با بزرگی و کوچکی آن‌ها دارد. نسبت جاذبه با فاصله‌ی 
بين دو كره نیزه نسبت معکوس است. مركز جاذبه‌ی ماه خط مستقیمی است که به زمين می‌رسد و از م رکز آن گذشته و به طرف 
دیگر زمین می‌رود. 

ارتفاع آب در طرفی که نزدیک به ماه است» بیشتر از طرف دیگر است. زیرا در آن سو جاذبه‌ی ماه قوی تر است. آب قسمتی از 
دریا که در دو طرف خط قائم بر جاذبه قرار دارده در گودی قرار می كيرد. مرتفع شدن آب. «مد» و كود شدن آن «جزره نام دارد. 
درهر شبانه روز که ماه به دور زمين حرکت می کند» جزر و مد دریاها نيز تغيير می‌نماید. 

یک دور حرکت ماه به دور زمين» ۲۴ ساعت و ۱۵ دقيقه به طول می‌انجامد. بنابراین در هر نقطه از درياء در هر روز دوبار مد و دو 
بار جزر صورت می گیرد. زيرا ماه زمانی که مقابل اين نقطه قرار گیرد» مد است و همین طور در طرف دیگر زمين» در مقابل اين 
نقطه مد داریم. زیرا هر دو روی خط جاذبه هستند. همین طور زمانی که ماه در مقابل نقطه‌ی دوم قرار كيرد در همین دو نقطه مد 
اتفاق می‌افتد. در موقع مد نیز در دو طرف خط عمود بر جاذبه» جزر است. 

ساکنین سواحل دریاهایی که آب شیرین دارند» زمان جزر و مد دریا را می‌دانند و از آن در زراعت خود استفاده می کنند. جاذبه‌ی 
ماه علاوه بر آب» بر هوا نيز تاثیر دارد و آن را تغییر می‌دهد. اين جاذبه زمانی که ماه مقابل سیاره‌ی دیگری باشد تاثیر پیشتری بر 
زمين دارد. 

-١‏ تعيين خط جنوب - شمال که بر سطح نصف النهار واقع است: 

مشخص كردن اين خط به ينج روش ممکن است: 

الف) به وسیله‌ی سایه‌ی شاخص: 

شاخص, قطعه‌ای از چوب يا چیز دیگری است که به صورت مستقیم در زمين قرار می كيرد به صورتی که موازی با شاقول بوده و 
عمود بر سطح زمین باشد. اگر هنكام ظهر خطی را موازی با سایه‌ی شاخص رسم کنیم؛ اين خط همان خط جنوب- شمال آن 
سرزمین است. در تمام دوران سال» هر گاه سایه‌ی شاخص بر اين خط قرار گیرد» زمان ظهر حقیقی است. 

ب) به وسیله‌ی قطب نما: 


آهن ربای قطب نماء هميشه به سمت شمال است. بنابراین خطی كه در امتداد آهن ربای قطب نما رسم شود خط جنوب- شمال 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۱ از ۱۵۱٩‏ 


است. اله این خط تقریبی است. زیرا قطب نما در بعضی فاط اند کی انحراف دارد. چون نو کف آهن ربا دقیقاً به سوی نقطه‌ای 
است که طول شرقی ۱۰۰ و عرض شمالی ۷۳ درجه دارد. (۳۵) علاوه بر این به تجربه ثابت شده است به مرور زمان» اين انحراف 
بيشتر می‌شود. بنابراین تعيين خط جنوب- شمال به وسیله‌ی آهن ربا روش دقیقی نیست. 

ج) به وسیله‌ی دایره‌ی هندیه: 

اين روش به اين صورت است که دایره‌ای در زمين مسطح و موازی با آب راکد» رسم می كنيم. به صورتی که در صبح و عصر در 
معرض تابش نور خورشید باشد. سپس در مر کز اين دايره شاخصی به صورت عمود بر زمين قرار می‌دهیم. يس از آن» قبل از ظهر» 
به سایه‌ی شاخص که به طرف غرب است» نگاه می كنيم. زمانی که سايه کوتاه تر شد و به محیط دایره رسید. نقطه‌ی تلاقی سایه و 
دايره را علامت می گذاريم. يس از آن سایه کوتاه می‌شود و در داخل دايره قرار می گیرد. يس از ظهر سايه دوباره بلند شده و به 
محيط دايره می‌رسد. در اين زمان دو مرتبه نقطه‌ی تلاقی سایه و دايره را علامت می گذاریم. قوسی که بين دو علامت واقع شده را 
نصف کرده و از آن و م رکز دايره» یک خط می کشیم. اين خط. خط شمال - جنوب است. 

در تمام دوران سال» زمانی که سایه‌ی خورشید بر روی اين خط قرار گیرد» زمان ظهر حقیقی است. (۳۶) 

د) به وسیله‌ی ستاره‌ی قطبی: 

می‌توان دو نقطه از زمين يا ساختمان‌ها را بيدا کرد که با ستاره‌ی قطبی (جی) در بالا ترين ارتفاع و پایین ترين ارتفاع آن در شب» 
منطبق باشد. می‌توان اين انطباق را با نگاه كردن دقيق يا با وسائل» مشخص نمود. اگر بين اين دو نقطه» خطی مستقیم رسم شود اين 
خط» خط شمال - جنوب است. هر جه فاصله‌ی بين اين دو نقطه بیشتر باشد» تعیین خط شمال جنوب. دقیق تر می‌شود. (۳۷) 

راه شناخت ستاره‌ی قطبی: 

دب اکبر كه مردم آن را به هفت برادران می‌شناسند از هفت ستاره تشکیل شده است. در دب اکبر» چهار ستاره در جلو و سه ستاره 
درعقب قرار دارند. اگر به دو ستاره‌ی جلویی که به شکل مربع مستطیل‌اند نگاه شود و خطی فرضی بين اين دو رسم گردد و آن 
خط به اندازه‌ی ينج پرابر فاصله‌ی بين اين دو ستاره» امتداد يابد» به ستاره‌ی قطبی منتهی می‌شود. 

راه فهميدن بيشترين و كمترين ارتفاع ستاره‌ی قطبى نيز اين است كه: دو ستاردى نورانى از دب اصغر در نزدیکی ستاره‌ی قطبى قرار 
دارند كه نام آنها «فرقّین» است. زمانى كه اين دو ستاره حركت كنند و بالاى ستاره‌ی قطبى قرار گیرند» ستاردى قطبى در يايين 
ترين ارتفاع و زمانى كه يايين آن باشند. ستاره‌ی قطبى در بالا ترين ارتفاع قرار دارد. 

) به وسیله‌ی اندازه كيرى سایه‌ی شاخص: 

اين روش به اين صورت است كه شاخصى را به صورت عمود در زمين قرار دهيم. هنگام صبح» سایه‌ی شاخص طولانى است و تا 
ظهر به تدريج كوتاه مىشود. اما بعد از ظهرء دوباره بلند می گردد. اگر زمانى كه سايه در كوتاه ترين حالت است. خطى به موازات 
آن رسم شود. خط جنوب - شمال به دست می آيد. درباره‌ی اين روش روايات زيادى نيز وجود دارد كه در بحث وقت نماز ظهر به 
آنها اشاره شد. 

دليل مطلب بالا اين است که در بعضى از نقاط كه عرض جغرافيايى آن‌ها به مقدار ميل كلى يا كمتر است. زمانى كه خورشيد با 
حركت خود به همین درجه برسد» در چند روز در زمان ظهر سایه‌ی شاخص از بين مىرود. يس از گذشتن اين جند روز سایه‌ی 
شرقى ايجاد مىشود. بنابراين در هر شهرى كه عرض شمالى آن ۲۷ ۲۳ درجه باشد. (مثل شهر مدينه) زمانى كه خورشيد به مدار 
رأس‌السرطان برسد» سایه‌ی شاخص در آن شهر» در چند روز از بين می‌رود. همین طور در هر شهرى كه عرض جنوبی آن به همین 
مقدار باشد» زمانی که خورشید به مدار رأس‌الجدی رسید. در چند روز سایه‌ی شاخص از بين می‌رود. 


هر شهری که عرض شمالی یا جنوبی آن از ميل کلی کمتر باشد (مثل مکه). در طول سال» دوبار سایه‌ی شاخص از بين می‌رود. اين 
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دو» زمانى است كه خورشيد در ميل جزئی» به اين دو نقطه برسد. البته قبل يا بعد از آن كه خورشيد در ميل کلی» به عرض 
جغرافيايى آن شهر برسد» سایه‌ای در جهت مخالف سایه‌ی قبلى ايجاد می‌شود. 

اختلاف شب و روز: 

در مورد اختلاف شب و روز در روزهای مختلف سال و در عرض‌های مختلف جغرافیایی بايد گفت: زمانی که بخواهیم طول شب 
و روز را در روزی از روزهای سال مشخص کنیم تانژانت عرض جغرافیایی منطقه را در تانژانت میلی که در جدول قبل آمده 
ضرب می کنیم. حاصل کسینوس نصف درجات قوس کوتاهتر (شب يا روز) است. (۳۸) چون ۴ دقيقه طول می کشد تا خورشید 
یک درجه را بپیماید» درجات به دست آمده را در عدد ۴ ضرب می کنیم. حاصل» مقدار زمان نصف قوس کوتاهتر است. اگراین 
عدد را در عدد ۲ ضرب کنیم» تمام زمان قوس کوتاهتر بدست می‌آید. یعنی طول زمان شب در بهار و تابستان وطول زمان روز در 
پائیز و زمستان است. اين محاسبات زمانی درست است که بر طبق جدول مثلثاتی انجام گیرد. 

اگر محاسبه بر حسب لگاریتم باشدء لگاریتم عرض جغرافیایی را با لگاریتم ميل جمع می‌کنیم. حاصل کسینوس نصف قوس 
کوتاهتر است. البته روش لكاريتم» دقیق تر از روش جدول مثلثاتی است. 

سياس خدايى که مرا برای اتمام اين مسائل» موفق كردانيد وبراى بیان دلايل آن‌ها مرا کمک نمود و به بهترين روش ها مرا هدايت 
كرد. اميد دارم اين رساله را براى من ذخيرهاى عالى در عالم آخرت قرار دهد و در آينده جزء باقيات الصالحات باشد. تنظيم اين 
رساله در ذيقعده سال ۱۳۹۲ هجرى قمرى به يايان رسيد. 

انا العبد شيخ عباس على اديب اصفهانى 


ترجمدى فارسى اين اثر» در اول شعبان سال ۱۴۲۳ هجرى قمری» مطابق با ۱۶ مهر ۱۳۸۱ هجرى شمسی پایان يافت. 
بی‌نوشت: 


۱- طلوع خورشید. 

۲- غروب خورشید. 

۳ علم هيئت: علمی است که درباره‌ی ستاركان بحث می کند. ستاره شناسی؛ نجوم فرهنگ عمید:۱۲۶۵ 

۴- زوال در لغت به معنای مايل شدن است و در اصطلاح» گذشتن خورشید از نصف النهار را گویند که در طرف جنوب» همان 
ظهر شرعی و در طرف شمالء نیمه شب است. 

۵- منظور از نصف النهار شمالی» طرف شمال نصف النهار است. 

۶- منظور از نصف النهار جنوبی» طرف جنوب نصف النهار است. 

۷- حمره‌ی مشرقیه: نورى است که بعد از غروب كردن خورشيد (پائین رفتن خورشید از افق) در آسمان دیده می‌شود. اين نور قرمز 
رنگ است و از طرف مشرق شروع شده وبه آرامی به وسط آسمان می‌آید. سپس به طرف مغرب رفته و غروب می کند. اين نور 
هنگامی که در طرف مشرق است. حمره‌ی مشرقیه نامیده می‌شود و زمانی که نور از شرق آسمان به وسط آن آمد؛ همان ذهاب 
حمره‌ی مشرقیه وهنگام غروب شرعی است. 

۸- برای برداشته شدن تکالیفی که بر عهده‌ی مکلفین گذاشته شده است. آنان بايد عملی انجام دهند که به وسیله‌ی آن عمل» يقين 
حاصل کنند که تکلیف شرعی خود را انجام داده‌اند. 

9- اين مسئله در فقه تخییر ابتدائی نام دارد و به اين معناست که مكلف صرفا در اول می‌تواند یک طرف را انتخاب کند و بعد از 
عمل كردن به یک طرف اجازه‌ی تغییر دادن حکمی که انتخاب کرده را ندارد. چرا که در اين صورت مخالفت قطعی با حکم 
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واقعی کرده است. 

۰- یعنی بگوییم به دليل اين که كل سال در اين مناطق به صورت یک شبانه روز است» ساکنین اين مناطق تکلیفی نسبت به نماز و 
روزه ندارند. 

۱- روایت مستفیضه روایتی است که بیش از یکت راوی دارد و از حد خبر واحد فراتراند. ولی تعداد راويان اين احادیث در حدی 
نیست که به عنوان خبر متواتر مطرح شود. 

۲- وسائل الشیعه: ۲۹ ۳۵۶ 

۳- کافی: ۸ ۱۰۶ 

۴- کافی: ۱ ۵۸ 

۵- مجتهد برای به دست آوردن احکام شرعی» در درجه‌ی اول به ادله‌ای رجوع می کند که مفید يقين باشد. در صورتی که دلیل 
يقين آور در مورد یک مسئله وجود نداشته باشد به سراغ دلایلی می‌رویم كه مفید ظن (احتمال بیش از ۰ و کمتر ۱۰۰/) باشد. 
در صورتی که دلیل ظن آور هم وجود نداشت. مجتهد بين دو طرف حکم شک می‌کند. مثلا نمی‌داند آيا اين کار مباح است يا 
حرام. در این حالت نوبت به اصول عملیه می‌رسد. اصول عملیه خود به دو گونه‌اند؛ عده‌ای از آن‌ها مخصوص به ابواب خاصی از 
فقه هستند. مثل اصل طهارت که بر اين مطلب دلالت دارد که تا زمانی كه دلیلی بر عدم طهارت نداشته باشیم» همه‌ی اشیاء طاهر 
هستند. عده دیگری از اصول عملیه عمومی‌اند که منحصر در چهار اصل: برائت استصحاب. تخیر و احتیاط می‌باشند. زمانی که 
مكلف در یک موضوع شک می کند» اگر شکش حالت سابقه داشته باشد حکم حالت ما قبل را به زمان بعد از آن سرایت 
مى دهيم. مثلا می‌دانیم قبلا یک شىء طاهر بوده و هم اکنون شک می كنيم آيا نجس شده است يا نه. بنا بر قاعده استصحاب بايد 
حکم به طهارت آن شیء کرد. اگر شک مكلف حالت سابقه نداشت؛ شک يا در اصل تکلیف است (در اين که آیا اصلا چنین 
تکلیفی داریم يا نه؟) يا در مكلفٌ به است. در حالت اول حکم به برائت می‌کنند. یعنی حکم می کنند که اصلا چنین تکلیفی وجود 
ندارد. تا زمانی که ادله‌ای بر وجود آن اقامه شود. مراد از شک در مکلف به نيز آن است که ما در اصل وجود حکم شکی نداریم؛ 
ولی در کیفیت آن حکم مشک وک هستيم» در این صورت يا ممکن است که بر طبق احتیاط عمل کرد (به دو طرف حکم هم زمان 
عمل کرد) يا احتیاط ممکن نیست. در مورد اول حکم به احتیاط و در مورد دوم حکم به مخير بودن مكلف در انتخاب هر کدام از 
طرفین می کنیم. 

۶- توضیح اين مطلب مفصلا در فصل سوم خواهد آمد. 

۷- وسائل الشيعه: ٠١‏ ۲۵۵ 

۸- اصل برائت از دو طریق اثبات می‌شود. گاهی متکی بر قاعده‌ی عقلی قبح عقاب بلا بیان است؛ که برائت عقلی نام دارد و 
گاهی متکی بر حدیثی از حضرت رسول اکرم (ص) است که به حدیث رفع» شهرت دارد. برائت در اين حالت برائت نقلی نام 
گرفته است. 

8- وسائل الشیعه: ۴ ۱۵۹ 

۰- وسائل الشیعه:۴ ۲۷۳ 

۱- توجه به اين نکته ضروری است که در فرهنگ دینی» ابتداء روز هنكام ظهر است. 

۲- منظور اين است که مقید كردن غسق به ليل» به اين دلیل نیست که هميشه بايد غسق ( گذشتن خورشید از نصف النهار شمالی) 
دراقية الاق نقد كد اد ی انس ی بكر مقاط انم یر ی در قباس تن سکع اس يفف سا 


غسق در روز باشد. 
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۳- وسائل الشیعه:۴ ۱۶۲ 

۴- وسائل الشیعه:۴ ۱۶۳ 

۵- وسائل الشیعه:۴ ۱۶۴ 

۶- وسائل الشیعه:۴ ۱۶۴ 

۷- عرف عبارت از هر چیزی است که مردم به آن عادت دارند و بر طبق آن زندگی می کنند. از قبیل کارها و سخنان شايع بين 
آن‌ها. در صورتی که در مورد یک موضوعء دستور صریحی از شارع نرسیده باشد؛ برای به دست آوردن بعضی از اموره عرف 
مرجع احکام شرعی قرار می كيرد. که می‌توان از بين آن‌ها موارد زیر را نام برد: الف) به دست آوردن جواز یک عمل. البته به 
شرطی که عرف متصل به زمان معصوم (ع) باشد و با هیچ دستور صریحی مخالفت نداشته باشد. ب) به دست آوردن مفهوم لغات 
یک حکم ج) رجوع به عرف برای تشخیص مصادیق یک حکم. 

۸- مراد از استصحاب کلی» استصحاب كردن حکم جامع بين چند فرد است. مثل استصحاب انسانیت که مشت رک بين زيد و عمرو 
و بكر است. استصحاب کلی بر سه نوع است و نوع دوم آن جایی است که دو فرد کلی از لحاظ شدت و ضعف با یکدیگر اختلاف 
دارند. در اين حالت نمی‌توان هیچ کدام از افراد را به تنهایی استصحاب کرد ولی می‌توان حکم جامع بين آن‌ها را استصحاب نمود. 
مثل کسی که رطوبتی از او خارج شده و شک دارد که اين رطوبت ادرار است يا منی. بنابر استصحاب کلی فقط می توان اصل 
حدث (باطل شدن وضو) را استصحاب کرد. 

۹- بقره: ۱۸۵ 

۰- توضیح ميل کلی مفصلا در فصل سوم خواهد آمد. 

۱- اكر فرض کنیم در حال حاضرء اول هر ماه با صورت ماهی که قبل از آن بوده منطبق باشد؛ اول فروردین» با درجه‌ی دوم 
اسفند؛ و اول آبان با درجه‌ی دوم مهر منطبق می گردد. بنابراین» خروج قمر از عقرب» ۲۸ روز بعد است. 

۲- خط فرضی که مسیر حرکت خورشید در روز یا شب را نشان میدهد. 

۳- توضیح اين مطلب در جدول فصل دوم آمده است. 

۴- البته اين مطلب ارتباطی با تعيين شرعی ماه ندارد. زیرا در شرع ماه با رژیت هلال يا گذشتن سی روز اثبات می‌شود. 

۵- بنابراین به عنوان مثال در اصفهان» آهن ربا به اندازه‌ی کمتر از ۵ درجه انحراف دارد. البته در سرزمین‌های غربی مثل اروياء اين 
انحراف بیشتر می‌شود. 

۶- البته دایره‌ی هندیه کاربردهای دیگری هم چون تعیین جهت قبله نیز دارد كه توضیح آن در اين مقاله‌ی خلاصه نمی گنجد. 
۷- ستاره‌ی قطبى ستاره‌ای است درخشان كه در دنباله‌ی دب اصغر قرار دارد. دب اصغر در طرف شمال است. در ظاهر ستاره‌ی 
قطبی بدون حرکت است و در تمام ساعات شب و روز» در مکان خودش ثابت است. اما در حقیقت» در دایره‌ی بسیار کوچکی 
حركت می کند. نام دیگر اين ستاره» «ججَدَّى) است و شناخت آن فواید زیادی دارد. 


۸- منظور اين است که قوس شب در بهار و تابستان کوتاهتر و در پائیز و زمستان بلندتر است. 
اشاره 


رساله‌ی قطبیه حاصل تلاش آيت الله اديب اصفهانی است که به فارسی ترجمه شده است. 
این رساله مختصری است درباره‌ی سرزمین‌های مهم قاره‌های آسياء اروپا و آمریکا که در نیمکره‌ی شمالی زمين واقع شده‌اند و 


میلیون‌ها نفر من جمله بسیاری از مسلمین؛ در اين مناطق ساکن هستند؛ يا مسلمانانی وجود دارند که به اين مناطق مسافرت می کنند. 
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اين مناطق به اين خاطر توضیح داده شده‌اند که در اکثر آنهاء در مدتی از بهار و تابستان شفق (۱) و فلق (۲) به یکدیگر متصل 
می‌شوند و اول وقت نماز صبح و زمان آغاز روزه مشخص نیست. 

بعضی از اين مناطق در بهار و تابستان روزهای دائمی دارند؛ به این صورت که خورشید بالای افق دور می‌زند و هر گز غروب 
نمی کند. علاوه بر این در اين مناطق» در پائیز و زمستان شب دائمی است و روزی وجود ندارد. زیرا در این فصل خورشید زیر افق 
می گردد و هر گز طلوع نمی کند. بنابراین در اين مناطق وقت نمازهای يوميه و روزه مشخص نیست. 

مطالب اين رساله در سه فصل بیان می‌شود: 

فصل اول: توضیح مختصری - به صورت پرسش و ياسخ - درباره‌ی تعيين اوقات شرعی در این مناطق 

فصل دوم: تعيين اوقات شرعی اين مناطق با استدلال به آیات» روایات و قواعد فقهی 


فصل سوم: درباره‌ی برخی از قواعد علم هیئت (۳) و جغرافیا برای توضیح مطالب فوق ... 
۲- اثبات هلال » قول منجمان 
اثبات هلال از منظر فقهی 


سوک عَن الأهِلَ قل هى تواقیث لاس وَالْحجٌّ(1) 

از آن‌جا كه شارع مقدس تقويم هلاللى را برای اداى وظايف شرعى به رسميت شناخته است» بخش مهمى از تكاليف الهى به 
مساله‌ی رؤيت هلال گره خورده‌اند. اين وابستگی باعث شده است كه مسايل مربوط به هلال» بخش قابل توجهى از كتب فقهى را 
به خود اختصاص دهند. با توجه به اين كه دانش نجوم جديد در غالب موارد می‌تواند حكم قطعى نمايد كه هلال» رؤيت شدنى 
است يا امكان رزیت آن وجود ندارد» ارزش فقهى اين احكام قطعى نجومى را مورد كنكاش قرار مىدهيم. در اين راستا به بررسی 
ادله و فتاوى فقهى در زمینه‌ی رؤيت هلال می‌پردازیم: 

در این بخش به اين نكته می‌پردازيم كه آيا نهى شرعى مستندى از قبول قول منجمان وارد شده است؟ 

ابتدا به عنوان مقدمه‌ی بحث» بخشى از كتاب شريف عروة الوثقى را در مورد راه‌های اثبات هلال ماه‌های رمضان و شوال برای روزه 
و افطار نقل می كنيم. اين راه‌ها عبارتند از: 

اول: رؤيت هلال توسط خود مكلف. 

دوم: تواتر. 

سوم: شيوع [خبر رؤيت] به حدى كه موجب يقين شود و همجنين هر چیزی» اگر جه به ضمیمه‌ی قراين» موجب يقين شود» يس اگر 
با یکی از این رادها برای کسی يقين [به رؤيت هلال] ايجاد شود واجب است به يقين خود عمل نماید» اگرچه هیچ كس با او 
موافقت نکند. حتى اگر نزد حاكم شرع شهادت دهد و حاکم» شهادت او را رد كند [باز وظيفه او آن است كه طبق يقين خود عمل 
نمايد]. 

چهارم: سيرى شدن سى روز از رؤيت هلال ماه شعبان با گذشتن سى روز از هلال ماه رمضان كه در صورت اول روزه و در 
صورت دوم افطار واجب می‌شود. 

پنجم: بین‌ی شرعیه و آن خبر دو مرد عادل است. خواه نزد حاکم شرع شهادت داده باشند و او قبول نموده باشد يا اصلا نزد او 
شهادت نداده باشند يا شهادت داده باشند و او شهادتشان را نيذيرفته باشد. پس هر کسی که دو مرد عادل نزد او شهادت دادند برای 
او جايزء بلکه واجب است که به شهادت آن‌ها در مورد روزه يا افطار عمل نماید. در مورد عمل به بّینه فرقی نمی کند که شهادت 
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دو مرد عادل در مورد همان شهر باشد يا در مورد خارج از آن شهر و تفاوتی نمی کند که در آسمان مانعی از رژیت هلال باشد يا 
نباشد. آری لازم است که دو نفر در اوصاف هلال با هم توافق داشته باشند» يس اگر در اين مورد اختلاف داشته باشند» شهادتشان 
معتبر نیست ولی اگر بدون ذکر اوصاف شهادت دهند يا یکی با قید اوصاف شهادت دهد و دیگری بدون ذكر اوصاف. کافی 
است. [از طرف دیگر] لازم نیست كه دو نفر در یک ساعت رژیت کرده باشند» بلکه کافی است که هردو در یک شب هلال را 
دیده باشند. [در نهایت لازم به ذکر است که] شهادت زنان و شهادت یک مرد به تنهایی اگرچه قسم هم بخورد. کفایت نمی کند. 
ششم: حکم حاکم شرع در صورتی که يقين به اشتباه او يا اشتباه دلیل حکمش نداشته باشیم مثلا اگر به شیوع غير یقینی خبر رزیت 
استناد كند [و ما بدانیم که اين شیوع. مستند به دليل غير قابل قبولی است]. 

هلال به گفته‌ی منجمان ثابت نمی‌شود و هم جنين از این که ماه بعد از شفق غروب نماید» امکان رژیت در شب گذشته ثابت 
نمی‌شود. چنان‌چه رژیت هلال قبل از ظهر روز سی‌ام» اول ماه بودن آن روز را اثبات نمی‌نماید» همین طور هیچ دلیل ظنّی دیگری 
اگرچه موجب ظْ قوی باشد» نمی‌تواند قابل رژیت بودن هلال را ثابت کند مگر برای شخص اسیر يا زندانی [ که راهی برای 
تحصیل يقين ندارند]. (۲) 

از گفتار نقل شده می‌توان نتيجه كرفت که: 

۱- این که در فتاوی گفته می‌شود كه هلال طبق گفته‌ی منجمان ثابت نمی گردد. به خاطر اين است که گفته‌ی آنان در زمره‌ی 
دلایل ظنی غير یقینی قرار داده شده است. وگرنه بطلان گفته‌ی منجمان به خودی خود. عنوان فتاوی نیست و اگر در زمانی پیش 
بینی آنان يقين آور شود مانند دیگر راه‌های اثبات هلال معتبر خواهد بود. 

۲- چنان‌چه در ابتدای بحث در مورد شيوع خبر رژیت هلال تصریح شده است. به صورت کلی می‌توان ادعا نمود هر راهی که 
يقين آور باشد» می‌تواند در شمار یکی از راه‌های اثبات هلال قرار گیرد. بنابراین شارع مقدس» یقینی را که از راه‌های خاصی به 
دست آمده باشد» حجت قرار نداده بلکه هر طریقی که موجب يقين شود. معتبر است. اگرچه گفته‌ی منجمان باشد. 

۳- چنان‌چه در راه ششم اثبات هلال یعنی حکم حاکم» تصریح شده و در راه‌های سوم و چهارم به آن اشاره شده است» اگر مفاد 
ه رکدام از راه‌های اثبات هلال مخالف با یقینی باشد که از جای دیگر برای مكلف يديد آمده است. آن راه» طریقیت خويش را از 


دست خواهد داد. مثلا اگر در مورد قیام بینه. از گفته‌ی منجمان قطع به عدم امکان رؤيت ایجاد شود شهادت بینه فاقد ارزش 


دوه 
نهى از قبول پیش كويى منجمان 
اشاره 


وعَلاماتِ وَبِالنَجِم هُمْ يَهْتَدُونَ (۳) 
در جاى جاى منابع روايى و فقهى» جملاتى در تكذيب و تكفير منجمان و عدم اعتبار گفتار آنان به جشم می‌خورد» به گونه‌ای كه 
در نگاه اول» پنداشته مى شود كه پیش گویی هلال در دانش نجوم جديد نيز مشمول جملات مذكور است. در اين فصل به تحليل 


روايات معصومين عليهم السلام و سپس فتاواى فقهی در رابطه با منجمان می‌پردازيم تا مقصود اصلى از اين جملات روشن شود. 
روايات وارد شده در تكذيب منجمان 


اين روايات را می‌توان به دو گروه تقسيم كرد: گروه اول رواياتى است كه به طور مطلق عقايد و گفتارهای منجمان را مخدوش 
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دانسته و گروه دوم روایاتی است که در مورد پیش گویی هلال توسط منجمان وارد شده است. 

گروه اول: 

به عنوان نمونه ينج روایت از اين گروه نقل می‌نماييم: 

۱- مرحوم محقق حلی در کتاب معتبر و مرحوم علامه حلی در کتاب تذ کره و شهید اول و ثانی از پیامبر اکرم(ص) به صورت 
مرسل نقل می کنند که: «هر که کاهن يا منجمی را تصدیق نماید به آنچه بر محمد(ص) نازل شده کافر است.» (۴) 

۲- مرحوم صدوق در کتاب خصال از نصر بن قابوس از امام صادق(ع) نقل می کند که فرمودند: «منجم ملعون است و کاهن ملعون 
است و ساحر ملعون است و زن آوازه‌خوان ملعون است و هر که او را جای دهد ملعون است و کسی که از كسب او ارتزاق کند 
ملعون است.» (۵) 

۳- مرحوم طبرسی در احتجاج از هشام بن حکم از امام صادق(ع) نقل می کند که ايشان در جواب زندیقی که پرسیده بود نظرتان 
در مورد علم نجوم چیست. می‌فرمایند: «آن علمی است که منافعش اند ک و مضراتش بسیار است. قضا و قدر توسط نجوم دفع 
نمی‌شود و وقایع ناخوشایند قابل جلو گیری نیست. اگر منجم از بلا-يى | که بايد به او برسد] آگاه شود. جلو گیری از قضای الهی 
موجب نجات او نمی گردد» چنان‌چه اگر از خبری که بناست به او برسد آ گاه شود نمی‌تواند آن را جلو بیندازد و اگر بدی به او 
برسد امکان جلوگیری از آن را ندارد. منجم با علم خود با اين پندار که می‌تواند قضای الهی را از مردم دفع کند. به ضدیت با 
خداوند پرداخته است.» (۶) 

۴- مرحوم سيد رضی در نهج البلاغه نقل می کند كه مولی الموحدین اميرالمؤمنين می‌فرمایند: «... ای مردم شما را از فرا گیری نجوم 
برحذر می‌دارم» مگر آنچه که موجب راهیابی در دریا و خشکی باشد زیرا نجوم منجر به کهانت می‌شود و کاهن مانند ساحر است 
و ساحر مانند کافر است و کافر در آتش جهنم جای دارد....» (۷) 

۵- مرحوم صدوق در کتاب فقیه نقل می کند که عبدالملکک بن اعين گفت: «به امام صادق(ع) عرض کردم: من به اين علم [نجوم] 
مبتلا شده‌ام ه رگاه قصد کاری می كنم در طالع نظر می کنم اگر طالع بد ديدم از آن باز می‌مانم و اگر طالع نیک ديدم در پی آن 
کار می‌روم. به من فرمودند: [طبق اين امور] حکم می کنی؟ گفتم بلی. فرمودند: کتاب‌هایت را بسوزان.» (۸) 

بر کسی که در متون اين روایات دقت کند. پوشیده نیست که علم نجومی که از آن نهی شده استء آن علمی است که از حالات 
مختلف ستا ر گان» خير و شر و طالع نیک و بد در حوادث و وقایع را به دست می‌دهد نه آن علمی که تنها با استفاده از قوانین 
طبیعی که توسط خداوند متعال بر جهان حاکم شده است. موقعیت فیزیکی اجسام سماوی را مورد بررسی قرار می‌دهد. مرحوم شيخ 
مرتضی انصاری در اين مورد می‌فرماید: «ظاهراً خبر دادن از اوضاع فلکی که مبتنی بر حركت ستا ركان است» مانند ماه گرفتگی که 
در پی قرار گرفتن زمين بين ماه و خورشید. يديد می‌آید و خورشید گرفتگی که از قرار گرفتن ماه بين زمين و خورشید. يديد 
می آید و مانند این‌ها حرام نیست و پیش گویی اين امور جايز است....» )٩(‏ 

بنابراین اگر کسی با استناد به اين روایات در پی بی ارزش نمودن استنتاجات نجوم جدید باشد» در ورطه‌ی یک مغالطه بين دو 
نی مشت رک لفظی گرفتار شده است. زیرا علم نجوم به معنایی كه در زمره‌ی سحر و کهانت قرار می گیرد» بی اعتبار شناخته شده 
است. نه به معنایی که آن را داخل در علوم تجربی و ریاضی می‌نماید. به اين تفکیک در حديث چهارم نيز اشاره شده است. از اين 
گذشته محاسبات نجومی مانند: يافتن جهت قبله» تعيين اوقات نماز محاسبه‌ی فصول سال و يافتن موقعیت ماه برای تعيين این که ماه 
در صورت فلکی عقرب قرار گرفته است يا نه» قطعاً جایز است بلکه مقدمه‌ی انجام تکالیف شرعی است. يس نمی‌توان ادعا کرد: 
مقصود از منجم» هنگامی که گفته می‌شود: «منجم کافر است.» کسی است که اين محاسبات را انجام می‌دهد. 

کو 
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روایاتی است که بالخصوص در مورد مسألهدى پیش گویی هلال وارد شده است» از اين گروه تنها یک روایت يافتهايم که به نقل آن 
می‌پردازیم: 

مرحوم شيخ طوسی در کتاب تهذیب نقل می کند که ابو عمر به امام(ع) می‌نویسد که: «مولای من گاهی اتفاق می‌افتد که هلال ماه 
رمضان برای ما مشکل ایجاد می کند» در حالی که هیچ مانعی در آسمان وجود ندارد ما هلال را رژیت نمی کنیم» و مردم روزه 
نمی گیرند و ما هم مانند آنان عمل می كنيم [یعنی آن روز را روز سی‌ام شعبان قرار می‌دهیم] و گروهی از اهل حساب (آشنایان به 
محاسبات اوضاع ماه) به ما می گویند كه هلال در همان شب در مصر و آفریقا و اندلس دیده خواهد شد. مولای من آیا حرف اهل 
حساب در اين مسأله قابل قبول است. تا در مناطق مختلف. تکلیف شرعی تفاوت کند و روزه‌ی اهالی آن مناطق با روزه‌ی ما و 
افطارشان با افطار ما اختلاف داشته باشد؟» پس امام(ع) در جواب مرقوم فرمودند: «از شكك در هلال» روزه واجب نمى شود (در يوم 
الشک روزه نگیر» با رژیت [هلال] افطار كن و با رؤيت [آن] روزه بگیر.» (۱۰) 

در اين روایت لفظ منجم به کار نرفته» تا بحثی در معنای آن داشته باشیم» بلکه مستقیماً از لفظ «خشاب» به معنی محاسبه کنند گان 
استفاده شده است. از طرف دیگر موضوع روایت» دقيقاً پیش گویی هلال است. بنابراین ممکن است پنداشته شود که پیش گویی 
هلال در نجوم جدید هم با استناد به این روایت. بدون اعتبار است. ولی با کمی دقت در مىيابيم آنچه که امام(ع) از آن نهی 
نموده‌اند. محاسبات نجومی نیست. بلکه عمل كردن به شک است و گفته‌ی محاسبه کنند گان در آن زمان» یکی از مصادیق شک 
بوده است. اما هم اکنون که علم نجوم می‌تواند به طور یقینی و بدون شككء هلال را محاسبه نماید؛ قطعاً مشمول روایت شریفه 
با مطالعه‌ی اين دو گروه از روایات به اين نتیجه می‌رسیم که از منظر روایی» اگر یقینی از گفته‌ی منجمان در مورد هلال يديد آید» 
با طرق یقینی دیگر» تفاوتی نمی کند. 


بررسی فتاوای فقها در مورد بی اعتباری گفته‌ی منجمان 


در کتب فقهاء در بحث هلال ع کو هم‌چون «گفتار منجمان اعتباری ندارد....» و «هلال به گفته‌ی منجمان ثابت 
نمی‌شود....» به چشم می‌خورد. اما اين جملاءت همگی, به گفته‌ی منجمان, به عنوان یکی از مصادیق شک در رژیت هلال نظر 
دارد و پیش گویی‌های نجوم جدید» موضوعاً از بحث آنان خارج است. در این جا به ذكر دو نمونه اکتفا می‌کنیم: 

۱- مرحوم محقق حلی در کتاب معتبر می‌فرماید: «اعتماد كردن بر گفته‌ی منجم [در اثبات هلال] جایز نيستء زیرا گفتار او مبتنی بر 
قواعد ظنی و حدسی است که موارد خطای آن بیش از موارد صحت آنست....» (۱۱) 

پر واضح است که قوانین جزمی نجوم ریاضی در عصر حاضر مشمول کلام مرحوم محقق نمی‌شود. بلکه اين کلام ناظر به نجوم 
عصر محقق هم نیست و فقط شامل اعتقادات عامه‌ی مردم در مورد هلال است و گرنه گمان نمی‌رود محقق حلی اين کلمات را در 
مورد منجمین به نام معاصر خود. هم چون مرحوم خواجه نصير الدین طوسىء ايراد نموده باشد! 

۲- مرحوم شهید انی در مسالک. در شمار دلایل بی اعتباری پیش گویی منجمان می‌فرماید: «... و همجنين تقویم نویسان, اول ماه 
به معنی امکان رؤيت هلال راء تعيين نمی كنند» بلکه اول ماه» به معنی خروح ماه از مقارنه (ماه نجومی) را محاسبه می‌نمایند. كرجه 
ای محاسبه در سای تعر کاونددارد ول شان دهفلهی امکان رزیت هاال تساه زیر انهه خر دهان می كر ند غالا 
هلال در اولین شب يس از خروج از محاق دیده نمی‌شود» بلکه ممکن است در شب دوم و گاهی در شب سوم هم دیده نشود. ولی 
شارع» احکام شرعیه را مبتنی بر رژیت هلال نموده نه مبتنی بر خروج ماه از مقارنه. (یعنی ماه هلالی معتبر است نه ماه نجومی»(۱۲) 
شبیه اين عبارت در کتاب مدا رک(۱۳) نيز آمده است. همان‌طور که زمان دقیق مقارنه‌ی ماه و خورشید» همواره قابل محاسبه است» 
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دهد ولى ادعاى ما آن است كه: در مواردى كه منجمان با محاسبات يقينى» امكان يا عدم امكان رؤيت هلال را اثبات مى نمايند» 
گفته‌ی آنان حجيت شرعی دارد. اين ادعا با عبارت مرحوم شهيد ثانى هيج تعارضى ندارد. 

در مجموع می‌توانیم نتيجه بگیریم: عمل به بيش بينى هاى يقينى نجومىء نه در روايات و نه در كلمات فقهاء مورد نهى شرعی قرار 
نگرفته است. بلکه تنها عمل به پیش‌بینی‌های حدسی و ظنّی فاقد اعتبار است. 
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پی‌نوشت 


(۱) سوره‌ی بقره آیه‌ی ۱۸۹. ترجمه: «از تو در مورد شکل‌های مختلف ماه مى يرسندء بگو آن‌ها نشانه‌های اوقات زمان برای [امور] 
مردم و حج است.؛ 

(۲) مرحوم سید کاظم طباطبایی؛ العروة الوثقی» فصل ۱۲ کتاب الصوم» صفحه‌ی ۳۷۰. 

(۳) سوره‌ی نحل آیه‌ی ۱۶. ترجمه: «[و بر روی زمین ] علامت‌هایی [قرار داد] و به وسیله‌ی ستاركان راهیابی می کنند.» 

(۴) مرحوم شيخ حر عاملی» وسایل الشیعه» روایت ۱۱ از باب ۲۴ از ابواب ما یکتسب به» جلد ۱۲ از تصحیح مرحوم ربانی. متن 
اصلی: «جعفر بن الحسن المحقق فى (المعتبر) والعلامه فى (التذ کره) والشهیدان قالوا: قال النبی(ص): من صدق کاهنا او منجما فهو 
کافر بما انزل على محمد(ص).» 

(۵) همان» روایت ۷. متن اصلی: «عن نصر بن قابوس قال سمعت اباعبدالله(ع) یقول: المنجم ملعون والکاهن ملعون والساحر ملعون 
والمغنیه ملعونه ومن آواها ملعون وآ کل کسبها ملعون.» 

(۶) همان» روایت ۱۰. متن اصلی: «احمد بن على بن ابی‌طالب الطبرسی فى الاحتجاج عن هشام بن الحکم عن ابىعبدالله(ع) فى 
حدیث ان زندیقا قال له: ما تقول فى علم النجوم؟ قال هو علم قلت منافعه و کثرت مضاره لایدفع به المقدور ولایتقی به المحذور. ان 
خبر المنجم بالبلاء لم ينجه التحرز من القضاءء وان خبر هو بخیر لم یستطع تعجیله وان حدث به سوء لم یمکنه صرفه» والمنجم يضاد 
الله فى علمه بزعمه انه يرد قضاء الله عن خلقه.» 

(۷) مرحوم شيخ حر عاملی» وسايل الشیعه» روايت ۸ از باب ۱۴ از ابواب آداب السفر الى الحج و غيره» جلد ۸ از تصحيح مرحوم 
ربانی. متن اصلی: «محمد بن الحسین الرضی الموسوی فى نهج البلا.غه قال قال امیرالممنین(ع) ... ثم اقبل - عليه السلام - على 
الناس فقال: ايها الناس اياكم وتعلم النجوم الا ما یهتدی به فى بر او بحر فانها تدعو الى الکهانه والکاهن کالساحر والساحر کالکافر 
والکافر فى النار....». 

(۸) همان» روایت ۱. متن اصلی: «محمد بن على بن الحسین باسناده عن عبدالملک بن اعين قال: قلت لابی عبدالله(ع): انی قدابتلیت 
بهذا العلم فارید الحاجه فاذا نظرت الى الطالع و رايت الطالع الشر جلست ولم اذهب فيهاء و اذا رايت طالع الخیر ذهبت فى الحاجه 
فقال لی تقضی؟ قلت نعم. قال: احرق کتبکک.» 

)٩(‏ مرحوم شيخ مرتضی انصاری» کتاب المکاسب. المکاسب المحرمه. صفحه‌ی ۲۵ از جاب خط طاهر خوشنویس. 

(۱۰) مرحوم شيخ حر عاملی» وسایل الشیعه» روایت ١‏ از باب ۱۵ از ابواب احکام شهر رمضان» جلد ۷ از تصحیح مرحوم ربانی. متن 
اصلی: «محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن الحسن الصفار عن محمد بن عیسی قال: کتب اليه ابوعمر اخبرنی يا مولای انه ربما 
اشکل علینا هلال شهر رمضان فلا نراه و نری السماء ليست فیها عله و يفطر الناس ونفطر معهم ویقول قوم من الحساب قبلنا: انه يرى 
فى تلك اللیله بعینها بمصر و افریقیه و الاندلس هل يجوز يا مولای ما قال الحساب فى هذا الباب حتی بختلف العرض(الفرض ظ) 
على اهل الامصار فیکون صومهم خلاف صومنا وفطرهم خلاف فطرنا؟ فوقع لا صوم من الشكك (فی المصدر: لاتصومن الشکک) افطر 
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لرؤيته و صم لرؤيته.» 
(۱۱) محقق حلى» المعتبر» جلد ۲ صفحه‌ی ۶۸۳/۸ 
(۱۲) مرحوم شهید ثانى» المسالک» جلد ۰۱ صفحه‌ی ۰۶۰ ترجمه با کمی تصرف انجام شده است. 


(۱۳) مرحوم سيد محمد عاملی؛ مدا رک الاحکام» جلد ۶ » صفحه‌ی ۶ بر گرفته از نوشتار جناب آقای محمد سمیع 
۳- تعیین اوقات نماز 
اشاره 


روز مدت زمانی است که زمين یک بار به دور خود می گردد» ولی در شروع روز از دیرباز اختلاف وجود داشته است: 

۱- بابلیان باستان» شروع روز را از طلوع آفتاب حساب می کردند. 

۲- يونانيان و کلیمیان» غروب آفتاب را آغاز روز به حساب می آورند. 

۳- رومیان و مصریان شروع آن را از نصف شب در نظر می گرفتند که هم اينكك نيز بر این مبنا عمل می‌شود. 

روز شمسی حقیقی: 

زمان ميان دو عبور پیاپی م رکز قرص خورشید از فراز نصف‌لنهار زمینی یک محل» روز شمسی حقیقی (ظاهری) نامیده می‌شود؛ 
(در حقيقت اين زمين است که به دور خود می‌چرخد) طول مدت یک روز شمسی حقیقی در طول سال متغیر است. اين بدان سبب 
است که در واقع اولا: سرعت زمین در طی حرکت انتقالی خود به دور خورشيد متغير است. 

ثانياً: سطح دایره‌ی بروج نسبت به سطح استوای سماوی متمایل است. اين تغييرات برای همه نقاط کره‌ی زمين یکسان است. اما طول 
روز طبیعی برای مکان‌های مختلف متفاوت است و بستگی به فاصله‌ی آن‌ها از دایره‌ی استوا و عرض جغرافیایی آن‌ها دارد. طول 
مدت یک روز شمسی حقیقی طی یک سال از ۲۴ ساعت و ۳۰ ثانیه در دو نقطه‌ی انقلاب تا ۲۳ ساعت و ۵٩‏ دقيقه و ۳۹ ثانیه در دو 
نقطه‌ی اعتدال متغير است. 

روز شمسی متوسط: 

برای روز شمسی متوسط بايد در آغاز خورشید میانگین يا متوسط را تعریف کرد: 

خورشید متوسط عبارت است از نقطه‌ای فرضی که با سرعت یکنواخت و برابر سرعت متوسط خورشید واقعی بر روی دایره‌ی بروج 
در امتداد دایره‌ی استوای سماوی درحال حرکت باشد. به عبارت دیگر خورشید متوسط دایره‌ی استوای سماوی را با سرعتی 
یکنواخت در طی یک سال شمسی می‌پیماید» در حالی که خورشيد واقعی دایره‌ی بروج را با سرعتی غير یکنواخت طی می کند. 

بر این پایه زمان بين دو عبور پی در پی خورشید متوسط از نصف‌النهار زمینی یک محل روز شمسی متوسط نامیده می‌شود. طول 
زمان يكك روز شمسی متوسط با ساعت‌های معمولی دقيقاً ۴ ساعت است. اين امر مبنای تقسیم‌بندی زمان است و نقطه‌ی شروع آن 
نیمه شب می‌باشد. 

روز نجومی: 

زمان بين دو عبور پیاپی نقطه‌ی اعتدال بهاری از نصف‌النهار را روز نجومی می‌نامند. بين روز نجومی ظاهری و روز نجومی متوسط 
فرق است. يكك روز نجومی متوسط ۲۳ ساعت و ۵۶ دقیقه و ۴ ثانیه است؛ بنابراین از روز شمسی متوسط که ۲۴ ساعت کامل است 
به اندازه‌ی سه دقيقه و ۵۶ ثانيه کوتاه‌تر است. 


ظهر: 
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ظهر در سه معنا استعمال می‌شود: 

۱- ظهر حقيقى» و آن عبارت از رسیدن مرکز جرم خورشید است به خط نصف‌النهار. 

۲- ظهر وسطی. 

۳- ظهر بین‌المللی که ساعت هر کشور با آن تنظیم می گردد. 

شرح ظهر وسطی: 

چون حرکت ظاهری آفتاب (حرکت انتقالی زمین) در اوج (اوايل تیر) كند و در حضیض (اوایل دی) تندتر است» و مراد از 
شبانه‌روز هم - که از ظهر امروز تا ظهر فردا باشد - عبارت است از یک دور حرکت وضعی زمين (شبانه‌روز نجومی) به اضافه‌ی 
یک درجه برابر ۴ دقيقه (۳ دقيقه و ۵۶ انیه تحقيقاً) كه آن را آفتاب در یک روز به طرف مشرق سیر کرده است. 

از این رو روز و شب در حال اوج قدری کمتر از ۲۴ ساعت و در حال حضیض قدری زیادتر از آن است. از اين جهت برای تنظیم 
امر ساعت قدر نسبت ميان شبانه‌روزهای سال را گرفته آن را «ساعت وسطی» و ظهر بدین معنا را «ظهر وسطی» نامیده‌اند که حد 
وسط ميان شبانه‌روزهای سال باشد. 

«ظهر وسطی» در چهار روز سال با «ظهر حقیقی» مساوی و منطبق است: 

001002 ا آنن تیار رفت ی کش یاقا از طهر وسط و با هداز ام 


است. 

بعد از ۲۶ فروردین ظهر حقیقی پیش از ظهر وسطی (۱۲-) واقع و به تدریج زياد می‌شود تا ۲۴ اردیبهشت که به ۳ دقيقه و ۴۳ ثانيه 
می‌رسد. يس از آن شروع به نقصان می کند تا ۲۴ خرداد باز مساوی می‌شود. پس از آن ظهر حقیقی بعد از ظهر وسطی (ساعت 
۲ واقع و تاه مرداد به ۶ دقيقه و ۲۰ ثانیه می‌رسد. پس از آن نقصان يافته تا ٩‏ شهریور باز مساوی می‌شود. بعد از آن ظهر 
حقیقی پس از ظهر وسطی (۱۲-) واقع و تا ۱۲ آبان به ۱۶ دقيقه و ۱۹ انیه می‌رسد» يس از آن تدريجاً کم می‌شود تا ۴ دی‌ماه باز 
مساوی می‌شود. بعد از آن ظهر حقیقی بعد از ظهر وسطی (۱۲+) واقع و تا ۲۳ بهمن به ۱۴ دقيقه و ۱۰ ثانیه می‌رسد و پس از آن 
نقصان می‌یابد تا ۲۴ فروردین باز مساوی می‌شود. چنان که در جدول تعدیل زمان ثبت است. 

شرح ظهر بین‌المللی: 

برای تطبیق ساعت‌های همه‌ی كشورهاء شهرها و نقاط کره‌ی زمين در عصر ما ساعت وسطی گرینویچ (رصدخانه‌ی انگلیس) مبدأ 
قرار گرفته و ساعت وسطی پایتخت کشورها را بر پایه‌ی هر ۱۵ درجه یک ساعت به آن می‌سنجند. مثلا برای ظهر رسمی ايران سه 
ساعت و نیم (۵ ۳) یعنی ۵۲ درجه و ۰ دقیقه‌ی فلکی تعيين شده تا بدون کسر باشده در واقع اين مقدار با ساعت رسمی تهران 
انطباق ندارد» بلکه بر نقطه‌ای منطبق خواهد بود که به شرق شهرستان « گرمسار» نزدیک است (زیرا طول گرمسار نیز ۵۲ درجه و ۲۰ 
دقیقه است). 

طول تهران از مبدأ گرینویچ ۵۱ درجه و ۲۶ دقیقه‌ی فلکی است یعنی ۴ دقیقه‌ی زمانی کمتر از ظهر بین‌المللی رسمی ايران (تهران) 


است یعنی: 


تابرایخ اللو رمس تهران ۲ ده قل از ظهر وينطى یزان وزیا BONS‏ از ظهر وسلی‌زق انسته زیر لاو رای ات با 
۰ درجه و ۵۳ دقیقه‌ی فلکی (در جدول سردار کابلی ۰ درجه و ۵۵ دقيقه است) يس جنين داریم: 


بنابراین ظهر بین‌المللی ايران ۵ ۶ دقيقه قبل از ظهر وسطی قم است. از اين جهت اگر خواسته باشیم ظهر حقیقی تهران و قم را از 
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ساعت‌های ظهر كوك رسمى كشور تعيين كنيم بايد تفاوت آن را با ظهر وسطى هر روز حساب كرده برای تهران ۴ دقيقه و برای 
قم ۵ ۶ دقيقه بر آن بيفزاييم تا ظهر حقيقى به دست آید. 

همجنين معلوم كرديد ظهر حقيقى قم ۵ ۲ دقيقه بعد از ظهر حقيقى تهران است. 

گفتنی است امروزه دستگاه‌های دقيق چون رايانه و اينترنت جدولهاى تعديل زمان هر افق كشور و شهرى را به راحتى در اختيار 
می گذارند. 

طول روز طبيعى: 

گردش ظاهرى خورشيد به دور محور زمين یک مسير فنری شكل را در طول سال می‌پیماید» اين مسير در هر روز یک حلقه از 
مسير فنرى شكل و یا تقريباً یک دايره به موازات سطح استواى سماوى است (مدارات یومیه) در حقيقت به علت متمايل بودن محور 
چرخشی زمين نسبت به مدار حركت انتقالی زمين» اندازه‌ی ميل خورشيد روز به روز تغییر می كند. 

طول روز و شب براى همدى نقاط استواى زمين - بدون در نظر گرفتن شكست نور در طلوع و غروب - برابر است. با فاصله گرفتن 
از استواى زمين به سمت شمال يا جنوب. نابرابری طول روز و شب به تدريج بيشتر می‌شود. اما در قطب و مناطق قطبى طول شب به 
شش ماه و طول روز به شش ماه می‌انجامد؛ از اين رو اگر زاویه‌ی ساعتى طلوع و غروب خورشيد (قوس از مدار خورشيد - استواى 
سماوى - که از روى نص فالنهار محل گذشته و به افق می رسد «۸» و ميل خورشيد (0) و عرض شهر () يا یک نقطه را داشته 


باشيم مى توانيم طول شب و روز را از فرمول حساب كنيم: 


استخراج از جدول: 


«تعدیل النهار» عبارت است از تفاضل نصف قوس النهار شهرها و تقاط مایل از نصف قوس النهار خط استوا یعنی تفاوت ميان 
نصف قوس النهار شهر يا نقطه‌ی مفروض و بين ربع دور (40) به دیگر سخن تفاوت ميان نصف قوس النهار بلد و نصف قوس 
النهار در خط استوا مثلا اگر نصف قوس النهار نقطه‌ای ۱۰۰ درجه باشد (۱۰۰-۹۰-۱۰) ده درجه را «تعدیل النهاره آن نقطه گویند. 
زیج بهادری نیز از اين روش بهره گرفته و طولانی‌ترین روز سال هر درجه را نيز به نگارش آورده است» زیرا در آفاق مایله‌ی 
شمالی هر كاه خورشید به رآس‌السرطان برسد و طلوع و غروب داشته باشد قوس النهار آن طولائی‌ترین روز سال و قوس الليل آن 
کوتاه‌ترین شب سال است» و هر كاه به رآس‌الجدی برسد قوس النهار آن کوتاه‌ترین روز سال و قوس الليل آن بزرگترین شب سال 
می‌باشد که آن را شب «یلدا» خوانند» اما در آفاق جنوبی بلندترین و کوتاه‌ترین روز و شب سال به عکس آفاق شمالی است. 
استخراج در اين روش دقت در اين امور را می‌طلبد: 

-١‏ لازم است نخست نصف‌النهار حقیقی شهر مفروض با جدول تعدیل يا «معادله‌ی زمان» انطباق یابد تا نیمروز و نیمه شب حقیقی 


به دست آ بل 


۳- قوس النهار تابستانی هر نقطه قوس الليل زمستانی همان نقطه به حساب می‌رود؛ از این رو با استخراج تعدیل سه برج به همه 


اوقات شبانه‌روز یک سال می‌توان دست يازيدء زيرا ميل خورشید در اول فروردین و اول مهر برابر است. همچنین وقتی به آخر 
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ردیف اين دو برج در جدول بنگریم واژه‌های حوت و سنبله (اسفند و شهریور) نگاشته شده است. چنان که در سمت چپ 
جدول‌ها؛ درجات بروج از صفر تا ۳۰ را از پایین به بالا می‌نگارند و اين بدان معناست که ميل خورشيد روز آخر فروردین و مهر 
برابر است با ميل خورشید در روز اول اسفند و شهریور و قهراً روز آخر اسفند و شهریور برابر می‌شود با اول فروردین و مهر (با 
چشم‌پوشی از ثانیه‌ها) همچنین روز آخر اردیبهشت و آبان برابر است با روز اول بهمن و مرداد چنان که ميل (0) روز آخر خرداد و 
آذر برابر است با ميل روز اول دی و تير (جدی و سرطان). 

۴- وقت به دست آمده از طریق جدولء زمانی را نشان می‌دهد که م رکز خورشید يا هر كوكب دیگر بر افق باشد از این رو لازم 
است زاویه‌ی شکست نور در اتمسفر افق تصحیح و در محاسبه‌ی اوقات شرعی ساير احتیاط‌های لازم فقهی رعایت شود. 

۵- جداول زیج مزبور به حروف ابجد نگاشته شده که ما در جدول» آن‌ها را به عدد بر گردانده و تنها به عرض ° ۳۴ و ۳۵ درجه 
بسنده کرده و اشاره‌ای به شیوه استخراج آن خواهیم داشت. 

اين زیج بزركترين روز» در عرض ۳۴ درجه را ۱۴ ساعت و ۱۶ دقيقه و ۵ انیه (بد» یو» ۰) به حساب آورده و در عرض ۳۵ درجه 
علولا ن روز سال :وا ۱۳ سافت و ۲۱ دقشهو ۲۷ فان (سله گاه کی هتسه اسك (۲) زیرا تصف قرس انار در اين رضن 


۴( برابر است با ۱۷ درجه و ۴۰ دقيقه (يزء م) بنابراین با حذف ثانیه‌های فلکی جنين داریم: 


ادامه‌ی حدول 


راه‌های شناخت نيمروز: 

اول: هر كاه خورشيد به یکی از دو نقطه اعتدال برسد هنگام طلوع و با غروب خورشيد سایه‌ی شاخص به جانب مغرب يا مشرق 
كشيده می‌شود» يس اگر خطى بر آن عمود كنيم خط نصف‌النهار خواهد بود. 

دوم: اگر شاقولى را نصب كنيم و هنكام طلوع خطى بر سایه‌ی خط شاقول رسم كنيم هنكام غروب نيز خط دیگری که از سایه‌ی 
شاقول به دست مىآيد ترسيم كنيم آن كاه خط سومى به دو خط مزبور بكشيم مثلثى يديد مىآيد و چنانچه خطى از زاويه رسم و 
به نصف خط سوم قائم كنيم خط نصف‌النهار خواهد بود. 

سوم: نصف‌النهار استاندارد در ایران؟ ۵ ۵۲ شرقى است و چنانچه جدول تعديل زمان را در دست داشته باشيم می توانيم به وسیله‌ی 
شاقول نصف‌النهار را تعیین كنيم يعنى درست لحظدى محاسبه شده برای نصفالنهار. امتداد سایه‌ی شاقول را بر روى صفحه‌ی 
كاملا افقی مشخص می‌سازیم بدين طريق كه دو نقطه مانند ۸ و 8 را بر روى سايدى موردنظر تعيين كرده سپس آن‌ها را به وسیله‌ی 
یک خط مستقيم به يكديكر متصل می كنيم كه امتداد شمال و جنوب جغرافيايى محل است. 


جهارم: يديد آمدن سایه‌ی شاخص يس از نابودى و يا افزونى آن پس از كاستى: دانستيم كه صبحگاهان سایه‌ی طولانى شاخص‌ها 
به جانب مغرب است و به تدريج با بالا آمدن آفتاب كوتاه مىشود اگر سمت و مدار خورشيد از فوق شاخص بگذرد و بر آن عمود 
تابش کند. هنكام ظهر سایه‌ی آن نابود مى شود و اگر سمت و مدار آن با شاخص مخالف باشد سايه نابود نمی گردد و به آخرين 
نقطه‌ی كوتاهى می‌رسد و سپس شروع به زياد شدن مى نمايد. 

در روايت جالبى سماعه از امام صادق(ع) می‌پرسد. کی وقت نماز است؟ كويد: امام(ع) به جانب راست و چپ نگاه كرد كويا 


چیزی می‌خواست چون چنین ديدم چوبی به او داده گفتم اين را می‌خواهی؟ فرمود: آری چوب را كرفت و در برابر خورشید نصب 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۱۷۱ از ۱۵۱٩‏ 


كرد و سپس فرمود: چون خورشید طلوع کند سایه بلند است سپس به تدریج از سايه کاسته می‌شود آن كاه که ظهر فرا رسد سایه 
زياد می‌شود «ثم لا يزال ینقص حتى تزول فاذا زالت زادت» آن كاه كه زياد شدن سایه را فهمیدی نماز ظهر به جای آورء بعد از آن 
صبر كن تا سایه به اندازه‌ی یک ذراع گردد و نماز عصر بگذار. 

جالب‌تر آن که امام صادق(ع) اندازه‌ی سایه‌ی شاخص در افق مدینه (به عرض ۲۵ درجه‌ی شمالی) در یک دوره‌ی یک ساله را به 
وسیله‌ی ماه‌های شمسی رومی که در آن عصر مرسوم بوده است به عبدالله بن سنان آموزش داده و می‌فرماید: سایه‌ی شاخص هنكام 
ظهر در نیمه‌ی حزیران [برابر ۷ تیر] نصف قدم «كف پا» در نیمه‌ی تموز [۶ مرداد] یک و نیم قدم» در نیمه‌ی آب [۶ شهریور] دو 
قدم و نیم ایلول [۶ مهر] سه قدم و نیم در نیمه‌ی تشرین اول [۶ آبان] پنجم و نیم قدم» در نیمه‌ی تشرین دوم [۷ آذر] هفت و نیم 
قدم» در نیمه‌ی کانون اول [۷ دی] نه و نيم قدم در نیمه‌ی کانون دوم [۸ بهمن] هفت و نیم قدم» در نیمه‌ی شباط [نهم اسفند] ينج و 
نيم قدم» در نيمدى آزار (آذر) [۸ فروردین ] سه و نيم قدم در نیمه‌ی نیسان [۸ اردیبهشت] دو نیم قدم» در نیمه‌ی ايار [۷ خرداد] یک 
و نیم قدم و در نیمه‌ی حریزان [۷ تير] نیم قدم است. (۳) 

نکته‌ی زیبا آن که امام(ع) اوج خورشید را در ۷ تير قرار داده است نه در اول تير (اول سرطان) و چنان که می‌دانيم در عصر حاضر 


اوج خورشید در یازدهم تير و حضیضص آن در دوازدهم دی ماه است. 


ينجم: رو به جنوب بايستد آن كاه كه خورشيد ميان دو ابروى او قرار كرفت و ميل به ابروى راست كرد ظهر شرعى فرا رسيده است 
(این راه تقريبى است) 

ششم: از دایره‌ی هندیه دقیق‌ترین لحظه‌ی رسيدن خورشيد به خط نصف‌النهار به دست خواهد آمد. 

شاخص پیامبر اسلام: 

پیامبر اسلام(ص) دیوار مسجدالنبی را در راستای خط نصف‌النهار بنا نهاد و به وسیله‌ی سایه‌ی آن مسلمانان را آموزش می‌داد. پیامبر 
دیوار را به اندازه‌ی قامت یک انسان معتدل ارتفاع بخشید. زراره گوید: دیوار مسجد رسول خدا به اندازه‌ی یک قامت بود و چون 
یک ذراع از سایه‌ی آن می گذشت پیامبر نماز ظهر می گذاشت و پیش از آن نافله می‌خواند» امام باقر(ع) فرمود: تا رسیدن سایه به 
اندازه‌ی یک ذراع می‌توانی نافله به جا آوری وقتی سایه‌ات به یک ذراع رسید. نماز واجب را شروع و نافله را ت رک می كنى. (۴) 
زراره در حديث دیگری می كويد از امام باقر(ع) شنیدم می‌فرمود: پیامبر(ص) چیزی از نمازهای روزانه را نمی گذارد تا این که 
خورشید به زوال برسد وقتی سایه به اندازه‌ی نصف انگشت می‌رسید هشت ركعت افله‌ی ظهر را می گذاشت آن‌گاه که سايه به 
اندازه‌ی یک ذراع می‌رسید نماز ظهر می‌خواند ... وقتی به مقدار دو ذراع می‌رسید عصر را می گذاشت و آن گاه که آفتاب پنهان 
می كشت مغرب. و وقتی شفق ناپدید می‌شد عشا را به جا می آورد. (۵) 

از این حدیث به خوبی استفاده می‌شود که دیوار مسجد در راستای خط شمال و جنوب بوده است زیرا وقتی سایه‌ی آن به مقدار 
نصف انگشت می رسیده» پیامبر(ص) شروع به نافله می‌فرموده است. 

سخن علامه شعرانی: 

جناب علامه شعرانی سخن زیبا و سودمندی در اين باره دارد وی می گوید: از معجزات حضرت پیغمبر(ص) آن است که در مدینه 
مسجد ساخت و محراب آن را به جانب کعبه کرد و درست آمد بی آن که وسایل نجومی به کار برد و نیز اوقات نماز را روی سایه‌ی 
دیوار مسجد به طرز بدیعی معین فرموده است که بعد از اين در ریاضیات قدیم و زیج‌ها تعيين اين ظل بسی به کار آمد و به 
استخراج آن همت گماشتند. 


توضیح اين که دیوار مسجد پیغمبر(ص) درست محاذی دایره‌ی نصف‌النهار بود و هر دیوار که جنين باشد در همه‌ی فصول سال 
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چون سایه بركردد به طرف مشرق ظهر می‌شود و امروز هم در رصدخانه‌های فرنگستان مانند گرینویچ و پاریس دیواری به آن طرز 
می‌سازند و گویند بهترین وسیله‌ی تعیین ظهر حقیقی آن است. بس تعیین ظهر در مسجد پیغمبر(ص) بهترین طريقه بود که امروز 
علمای اروپا به کار می‌برند. 

استاد ما - مد ظله - در ادامه‌ی سخن استاد خويش (علامه شعرانی) می‌افزاید: پیامبر(ص) فرمان داد ارتفاع دیوار مسجد به اندازه‌ی 
قامت یک انسان - یعنی هفت قدم - بنا شود چنان که مرحوم کلینی از عبدالله بن سنان نقل کرده که از امام صادق(ع) شنیدم 
می‌فرمود: «رسول خدا(ص) مسجد را با خشت ساخت. وقتی مسلمانان زياد شدند گفتند: يا رسول الله ای كاش به گسترش مسجد 
فرمان می‌دادی» فرمود آری و دستور گسترش داد آن كاه دیوار مسجد را با یک و نیم خشت بنا کردند و چون مسلمانان زیادتر 
شدند گفتند: ای پیامبر خدا ای كاش فرمان به گسترش مسجد می‌دادی» فرمود آری و دستور داد بر آن افزوده و دیوارش را با دو 
خشت مخالف ساختند (بدیهی است با طولانی شدن دیوار لازم است پهن‌تر گردد تا در برابر وزش باد و... مقاوم باشد) و چون 
كرما شدید شد گفتند يا رسول الله ای کاش دستور سقف مسجد را صادر می‌فرمودی» فرمود آری» سپس چند ستون از درختان 
نخل برای اين منظور آماده کرده و مقداری سر و شاخه و هیزم» روی آن ریختند و مدتی زیر آن روزگار گذراندند تا این که باران 
به آنان اصابت کرد و در مسجد بسان گودال» آب باران جمع كشت گفتند يا رسول الله ای کاش فرمان می‌دادی سقف مسجد گل 
اندود شود پیامبر (ظاهراً يس از موافقت) فرمود: هیچ سایبانی همانند سایبان حضرت موسی(ع) نیست (ظاهراً در بی‌پیرایه گی) و 
مسجد به اين حال همچنان بود تا اين که پیامبر رحلت فرمود اما دیوار مسجد قبل از آن که سقف بر آن بیاید به اندازه‌ی یک قامت 
بود وقتی سایه‌ی آن به اندازه‌ی یک ذراع می‌رسید اندازه‌ی عرض خوابگاه یک گوسفند - نماز ظهر می‌خواند و وقتی به دو برابر 
می رسید نماز عصر می گذاشت.» 

باری» خورشید چون به رأس‌السرطان برسد ميل آن از استوای سماوی تقريباً برابر عرض مدینه است و چون به دایره‌ی نیمروز برسد 
بالای سر اهالی مدینه قرار می گیرد» زيرا ارتفاع آن در اين هنكام ٩۰‏ درجه است و برای اشخاص و شاخص‌ها سایه وجود نخواهد 
داشت. 

بنابراين رسول الله(ص) وقت نمايان شدن سایه‌ی ديوار را علامت وقت نماز ظهر قرار داد» از اين رو وقتى سايه به اندازه‌ی ارتفاع 
ديوار شود ارتفاع خورشيد از افق ۴۵ درجه است (نصف غايت ارتفاع خورشيد) اين هنكام دقيقاً وسط حقيقى ميان ظهر و غروب 
است که پیامبر(ص) آن را يايان فضيلت ظهر قرار داد. 

پس هر كاه سايه دو برابر ارتفاع ديوار گردد ارتفاع خورشيد از افق نزديكك ۲۶ درجه است كه يايان فضيلت نماز عصر است؛ 
بنابراين بيامبر اكرم(ص) با اين عمل یک ضابطه و فرمول دقيق مثلثاتى را عرضه كردند؛ از اين رو مسلمانان مدينه مراقب سایه‌ی 
ديوار بودند كه چون به هفت قدم می‌رسید نماز عصر می‌خوانند. 

ابوالوفاء بوزجانی(۶) شکل ظلی را از عمل رسول خدا(ص) پیرامون وقت نماز ظهر و عصر استنباط و اين امور را به دست آورد: 

۱- نصب شاخص - یعنی دیوار مسجد - بايد بر خط نصف‌النهار باشد. 

۲- ارتفاع دیوار بايد به اندازه‌ی قامت یک انسان معتدل باشد. 

۳- اجرای عمل وقتی است که خورشید به انتهای ارتفاع (نیمروز) رسیده باشد. 

۴- مبدأ حساب روزی قرار می كيرد که ميل آفتاب به اندازه‌ی عرض شهر باشد (یعنی رأس السرطان). 

۵- نیم سازی نهایت ارتفاع: و آن در وقتی میسر خواهد شد که سایه شاخص با شاخص برابر باشد. يس قامت شاخص نصف مدت 
بين ظهر و غروب است» در نتيجه ميان سايه و زاویه‌ی آن ارتباط وجود دارد. 

بیان ارتباط: 
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فرض کنیم الف» ب. شاخص (دیوار) و خورشید در نهایت ارتفاع (ج) پس وقتی که از نصف‌النهار بگذرد سایه يديد می‌آید - و به 
واسطه‌ی کم شدن ارتفاع آفتاب - به تدریج زياد می‌شود. وقتی به ۴۵ درجه یعنی به نقطه‌ی ه برسد سایه‌ی شاخص خط ب. ده 
مساوی با شاخص خواهد بود یعنی مساوی نصف قطر دایره (شعاع) يس در مثلث ا» ب. د» خط ب. د» سایه و یا ظل ا ب» است که 


اهل عصر نام آن را «مماس» گذاشته مسلمانان به آن «ظل» گویند و امروزه آن را تانژانت نامند 


در مثلث ياد شده زاویه‌ی بء قائمه است و خط ا» ب» شعاع دایره و برابر با خط ب» د است يس زاویه‌ی | برابر زاویه‌ی د» و هر یک 
از آن‌ها برابر نصف زاویه‌ی قائمه می‌باشده زيرا سه زاویه‌ی مثلث مسطح برابر دو قائمه است. 

اندازه‌ی زاویه ده را قوس مقابل آن تعيين می کند یعنی کمان ج ه» که برابر با ۴۵ درجه است پس قامت دیوار در حقيقت شعاع 
دايره است که پیامبر(ص) به هفت قدم تقسیم کرد چنان که برخی آن را به شصت قسم تقسیم کرده و امروزه به پیروی از ابوالوفاء 
برابر یک فرض می کنند» از اين رو ابوالوفاء و دیگر بزرگان توانستند با الهام از عمل رسول خدا(ص) جدول‌های سینوس و تانژانت 
را تتظیم کنند. (۷) 

ایی شخ وای 

شيخ بهایی(ره) با الهام از عمل رسول مکرم اسلام(ص) دیوارهای شرقى و غربی صحن مقدس امیرممنان(ع) را در راستای 
نصف‌النهار استوا ساخته است. از این‌رو هر كاه سايه از دیوار شرقی نابود و از ديوار غربی يديد آید ظهر شرعی. زوال خورشید و 
تجاوز آن از دایره‌ی نصف‌النهار می گردد. (۸) 

هفتم: تحصیل نصف‌النهار از طریق قطب‌نماء ساعت» ساعت‌های خورشیدی, اسطرلاب ستاره‌ی قطبی در نیمکره‌ی شمالی» صورت 
فلکی صلیب جنوبی در نیمکره‌ی جنوبی و... به قدری زياد است که استاد بز ركوار ما - مد ظله - در کتاب معرفة الوقت والقبلة سى 


طریق» و جناب احیائی در کتاب کاربرد علوم در قبله‌یابی بيست طریق از آن‌ها را به نگارش آورده‌اند. 
وقت نماز ظهر و عصر: 


وقت نماز ظهر و عصر از ظهر شرعی تا مغرب اس ت(4). به اندازه‌ی اداء ظهر از اول وقت ویژه‌ی ظهر به حسب حال نماز گزار - و به 
همین مقدار از آخر وقت. مخصوص عصر است. و در بقیه وقت با هم مشتركند. 

دليل: 

)۷۸ از آیات قرآن «أَقِم اللا نوک الشّمْس إِلَى عست اللّلِ» (اسراء‎ -١ 

نماز را هنگام زوال آفتاب از وسط آسمان (دایره‌ی نصف‌النهار) تا اول شب باد 

۲- روایات: در برخی از آن‌ها تحدید وقت ظهر و عصر تعبیر به رسیدن سایه به مقدار یک قدم و دو قدم» دو قدم و چهار قدم یک 
ذراع و دو ذراع به چشم می‌خورد. یعنی اول وقت ظهر وقتی است که سايه به اندازه‌ی یک قدم باشد يا یک ذراع يا دو قدم» ولی 
بايد توجه داشت که اين تعبیر» گویای وقت اصلی نیست. بلکه وقت عارضی را بیان کرده است. زیرا نافله‌ی ظهر و عصر قبل از نماز 
ظهر و عصر خوانده می‌شود لذا هر كاه سایه به مقدار یک ذراع بعد از ظهر پیش رود بايد نافله ترک و نماز ظهر خوانده شود و هر 
گاه به مقدار دو دراع کرو لازم است نافله‌ی عصر ترك و نماز عصر ب رگزار گردد چنان که در صحیحه‌ی زراره می‌خوانیم: «عن 
ابی جعفر(ع) سألته عن وقت الظهر فقال ذراع من زوال الشمس و وقت العصر ذراعان من وقت الظهر فذاک اربعة اقدام من زوال 
الشمسء ثم قال ان حائط مسجد رسول الله(ص) كان قامة و كان اذا مضى منه ذراع صلی الظهر و اذا مضی منه ذراعان صلی العصر 
ثم قال: أتدرى لم جعل الذراع و الذرعان؟ قلت: لم جعل ذلك؟ قال لمکان النافلة لكك ان تنتفل من زوال الشمس الى ان یمضی 
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ذراع فاذا بلغ فيئك ذراعاً من الزوال بدأت بالفريضة و ترکت النافلة و اذا بلغ فینک ذراعین بدأت بالفريضة (یعنی العصر) و ت ركت 
النافلة» و همچنین است سخن در تحدید وقت به یک قدم و دو قدم یعنی یک قدم و دو قدم که پایان وقت فضیلت در نظر گرفته 
شده ات 

در برخى دیگر از روایات وقت ظهر را به اندازه‌ی سایه‌ی قامت شاخص و دو برابر قامت شاخص را برای وقت عصر بیان داشته است 
كه اين نيز گویای اوقات فضیلت آن‌ها است. چنان که پاره‌ای روایات اول وقت عصر را به اندازه‌ی سايه یک قامت و آخر وقت را 
به اندازه‌ی دو قامت دانسته و سخنی از بهار» تابستان و زمستان به ميان نیاورده است. (۱۰) 

معنای قامت: 

انسان گاهی با اين پرسش روبرو می‌شود که بين سايه قدم» ذراع و قامت اختلاف چشمگیر وجود دارد يس بين روایات» تعارض و 
تناقض مشاهده مى شود و نمی‌توان كفت کدام‌یک ملاک و معیار وقت می‌باشد» وانگهی سایه به بلندی و کوتاهی شاخص‌ها بلند و 
کوتاه می گردد. چنان که به اختلاف فصول نيز متفاوت می‌باشد. 

اسماعیل جعفی چنین پرسشی را از امام باقر(ع) کرد امام در پاسخ وی کلامی فرمود که می‌توان از آن یک ضابطه و فرمول به 
دست آورد. امام باقر(ع) فرمود: «کان رسول الله(ص) اذا كان فئى الجدار ذراعا صلی الظهر و اذا كان ذراعين صلی العصر قال قلت: 
ان الجدار یختلف بعضها قصير و بعضها طویل فقال كان جدار مسجد رسول الله(ص) يومئذ قامث»(۱۱) فرمود دیوار مسجد رسول 
خدا(ص) در آن روز یک قامت بوده است. 

بنابراین مقصود از یک قدم یک هفتم قامت است. زیرا قامت انسان متعارف هفت قدم است» يس میزان سایه‌ی شاخص جه کوتاه و 
جه بلند یکی است و فضیلت نماز ظهر در شهرهایی كه هنكام ظهر سایه‌ی شاخص آن‌ها نابود می گردد تا وقتی است که سایه‌ی 
شاخص به اندازه‌ی یک قدم (يكك.هفتم) و فضیلت عصر تا وقتی است که به اندازه‌ی دو قدم (دو» هفتم) برسد و اما در آفاق و 
شهرهایی که هنكام ظهر: شاخص آن‌ها دارای سایه می‌باشد» یعنی عرض آن‌ها بيش از ميل کلی شمالی و جنوبی است و در عين 
حال کمتر از" ۵ ۶۶ مىباشدء در اينجا اصل سایه‌ی شاخص نمی تواند ملاک عمل قرار كيرد جه بسا هنكام ظهر سایه‌ی شاخص 
بلندتر از خود شاخص باشد يس نمی‌توان از (یک» هفتم) و (دوء هفتم) سايه بهره گرفت. بلکه می‌توان كفت در نیمکره‌ی شمالی 
بايد «رأس سایه» به اندازه‌ی (یک» هفتم) و يا (دی هفتم) به سمت مشرق گراید» یعنی گرایش «رأس سایه» به جانب مشرق مبدأ 
حساب قرار می گیرد. 

وقت فضیلت ظهر و عصر: 

مشهور ميان فقهاء آن است که مبدأ وقت فضیلت نماز ظهر از زوال است تا رسیدن سایه به اندازه‌ی شاخص و برای نماز عصر تا 
رسیدن آن به دو برابر شاخص» چنان که در حدیث يادآور شدیم دیوار مسجد رسول گرامی اسلام(ص) پیش از آن که با سقف 
گردد به اندازه‌ی یک قامت بود» وقتی سايه به یک ذراع می‌رسید رسول خدل(ص) نماز ظهر می‌خواند و چون به دو ذراع می‌رسید 
نماز عصر می گذارد» و در روایت يزيد بن خليفه نيز می‌خوانيم وقت نماز ظهر ادامه دارد «الى ان يصير الظل قامة و هو آخر الوقت 
فاذا صار الظل قامةٌ دخل وقت العصرء فلم تزل فى وقت العصر حتی يصير الظل قامتین» تا سایه‌ی انسان به اندازه‌ی قامت او شود اين 
مقدار» آخر وقت ظهر است (وقت عصر فرا رسیده است) وقت عصر همچنان ادامه دارد تا سایه به اندازه‌ی دو قامت شود. 

شایان ذکر است. وقت‌های ياد شده و تنظیم آن به وسیله‌ی جبرئیل تعیین شده است. امام صادق(ع) در موثقه معاویه بن وهب 
می‌فرماید: «اتی جبرئیل رسول الله(ص) بمواقیت الصلاه فاتاه حين زالت الشمس فامره فصلی الظهر ثم اتاه حين زاد الظل قامة فامره 
فصلی العصر ثم اتاه من الغد حين زاد فى الظل قامة فامره فصلی الظهر. ثم اتاه حين زاد فى الظل قامتان فامره فصلی العصر ثم قال ما 
بینهما وقت»(۱۲) 
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پس بين ظهر تا رسیدن سایه به مقدار یک قامت وقت نماز ظهر و از یک قامت تا دو قامت هنكام فریضه‌ی عصر است. همین میزان 
قابل اده شدن در سایرآفاقی است که سایه‌ی ظهر گاهان شاعص آن‌ها نابود ثمی‌شود ومیل و گرایش به جاتب مشرق (مقلا در 
نیمکره‌ی شمالی) به طور مورب دارد. 

پایان وقت ظهر و عصر: 

هر كاه وقت به پایان نزديكك باشد به مقدار انجام نماز عصر ویژه‌ی عصر است و نماز ظهر قضا شده است. دلیل آن روایت حلبی 
است از امام می‌پرسد مردی نماز ظهر و عصر را فراموش کرده و هنكام غروب متذ کر می‌شود فرمود: «ان كان فى وقت لا يخاف 
فوت احداهما فلیصل الظهر» ثم بصل العصرء و ان هو خاف ان تفوته فليبدأ بالعصر و لا بوخرها فتفوته فیکون قد فانتاه جمیعا و لکن 
يصلى العصر فیما قد بقی من وقتها ثم يصل الاولی بعد ذلك على اثرها» یعنی اگر در موقعیتی قرار گرفته که نمی ترسد هر دو فوت 
شوند بايد اول ظهر و سپس عصر را به جا آورد و اگر از فوت می‌ترسد. بايد نخست عصر را بخواند تأخیر بیندازد تا فوت شود 
چراکه در این صورت هر دو فوت شده‌اند» بنابراین در وقت مانده بايد عصر را بگذارد و در پی آن ظهر را. 

عبید بن زراره در حدیث دیگری گوید: «سألت اباعبدالله(ع) عن وقت الظهر و العصر فقال اذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر و 
العصر جميعاً الا۔ ان یکون هذه (یعنی الظهر) قبل هذه ثم انت فى وقت منهما جمیعا حتی تغیب الشمس(۱۳) از امام صادق(ع) 
درباره‌ی وقت ظهر و عصر سوال کردم فرمود: وقتی آفتاب از وسط آسمان بگذرد وقت ظهر و عصر هر دو داخل شده است جز 


این که نماز ظهر قبل از عصر می‌باشد سپس فرصت داری هر دو را انجام دهی تا اين که خورشید پنهان شود. 
وقت نماز مغرب و عشاء: 


وقت نماز مغرب و عشاء از غروب است تا نیمه شب. از اول وقت به اندازه‌ی انجام نماز مغرب وقت ویژه‌ی مغرب است و از آخر 
وق وه دار ادا ا معاد رف مکصوص ا اس 

دلیل: زراره به سند صحيح از امام محمد باقر(ع) نقل کرده است ايشان فرمود: «اذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و العصر و اذا 
غابت الشمس دخل الوقتان المغرب و العشاء الاخرف»(۱۵) وقتی آفتاب به خط زوال برسد وقت نماز ظهر و عصر فرا رسیده و آن كاه 
كه غایب شود وقت نماز مغرب و عشاء داخل شده است. چنان که امام صادق(ع) به عبيد بن زراره فرمود: «اذا غربت الشمس فقد 
دغل وقت الصلاتین الى نصف اللیل الا ان هذه قبل هذه» حون خورشيد غروب کند وقت مغرب و عشاء داخل شده است جز این که 
مغرب قبل از عشاء است. (۱۶) 

مغرب: 

دانشمندان فن فقه و اصول در معنا و مفهوم مغرب اختلاف نظر دارند و در اصول فقه آن را از نوع «شبهه مفهومیه» خوانده‌اند» 
گروهی معتقدند مغرب عبارت است از پنهان شدن خورشيد در افق غربى جنان که واژه‌پژوهان برآنند و از روايات نيز به دست 
می آید اين قول ميان اهل سنت و شيعه مشهور و معروف است. 

گروه دیگری نيز با بهره گیری از «واژ گان روايات» بر این باورند كه در برخى از احاديث برای غروب شروط و قيودى در نظر كرفته 
شده كه بايد در معناى آن به كار رود و از جملدى آن‌ها رفتن سرخى مشرق از سم تّالرأس «حمره‌ی مشرقیه» است و به ديكر سخن 
مطلقاتى كه در آن‌ها قيد و شرط وجود ندارد بايد بر مقيداتى حمل گردند كه قيد و شرط دارند (حمل مطلق بر مقيد) از اين رو 
مفهوم مغرب عبارت است از نايديد شدن خورشيد در افق غرب به اضافه‌ی رفتن «حمره‌ی مشرقیه» اين قول مشهورتر (اشهر) از اول 
و موافق با احتياط عملى است بر اين اساس در عرو ةالوثقى مىخوانيم «يعرف المغرب بذهاب الحمرة المشرقية عن سم تالرأس)(17) 


دليل قول اشهر: با نايديد شدن آفتاب در افق غرب اشعه‌ی آن به تدريج از افق مشرق رخت برمی‌بندد - و تاريكى جاى آن را 
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مى كيرد - تا وقتى كه سرخی نور خورشيد از سمت سر انسان به جانب افق غرب عبور كند و به حمره و سرخى دیگری که در 
ناحيدى مغرب يديد می آید متصل گردد. 

زهان عبور حمره‌ی مشرقیه در آفاق استوایی بین ۱۰ تا ۱۲ دقیقه است و با زیاد شدن عرض شهرها بر مدت آن افزوده می‌شود چنان 
که در افق قم بين ۴ تا ۵ درجه تحدید شده که با نیم درجه احتیاط بين ۱۸ تا ۲۲ دقيقه خواهد بود بدين معنا كه از اوایل فروردین از 
۸ دقيقه به جانب ۲۲ دقيقه افزایش می‌یابد و با گذشت سه ماه (رآس‌السرطان) به بیشترین دقایق می‌رسد سپس به تدریج رو به 
کاهش می گذارد تا پاییز و در بقیه‌ی فصول سال نيز تغیبر محسوس ندارد. بنابراین مدت زمان ميان غروب تا مغرب تجربی است و 
به اختلااف عرض‌ها متفاوت می گردد از این رو هر اندازه عرض آفاق زیادتر گردد عبور حمره از سمت‌ال رس مدت بیشتری 
می‌طلبد. 

از سوی دیگر روایات فراوانی برای اين قول وجود دارد که از جمله‌ی آن‌ها روایت ابن ابی عمیر از امام صادق(ع) است. امام(ع) 
می‌فرماید: وقت غروب آفتاب و وجوب افطار روزه آن است که روبروی قبله بایستی و جویای حمره‌ای شوی که از مشرق بالا 
می آید آن كاه كه حمره از بالای سر به جانب مغرب گذشت افطار واجب می‌شود و خورشید غروب کرده است. 

«قال: وقت سقوط القرص و وجوب الافطار من الصیام ان تقوم بحذاء القبله و تتفقد الحمرة التی ترتفع من المشرق فاذا جازت قمة 
الرأس الى ناحية المغرب فقد وجب الافطار و سقط القرص» همچنین عبدالله بن وضاح به سند موثق نقل مى كند به عبد صالح (امام 
معصوم) نوشتم: قرص خورشید فرو رفته. شب رو آورده و ارتفاع آن زياد می‌شود. خورشید از ما پنهان می گردد» سرخی فوق كوه 
بالا می‌آید موذن‌ها اذان می گویند» آيا در اين هنكام نماز بگذارم و اگر روزه باشم افطار كنم يا منتظر باشم تا حمره‌ای که فوق 
كوه است از بين برود؟ امام در پاسخ نگاشت: رأى من درباره‌ی پرسش تو آن است که منتظر بمانی تا حمره از بين برود و در امر 
دینت احتیاط كن «قال: کتبت الى العبد الصالح. یتواری القرص و يقبل الليل» ثم يزيد الليل ارتفاعا و تستتر عنا الشمس و يرتفع فوق 
الجبل حمرة و بوذن عندنا الموذنون آفاصلی حینثذ و افطر ان کنت صائما؟ او انتظر حتی تذهب الحمرة التی فرق الجبل فکتب الى 
اری لكك ان تنتظر حتی تذهب الحمرة و تأخذ بالحائطة لدینک» افزون بر روایات ياد شده روایاتی از بريد بن معاویه عجلی» على بن 
احمد اشیم» و صحيحه بكر بن محمد و شمار دیگری نيز وجود دارد. (۱۸) 

دلیل قوی مشهور: مشهور فقهاء معتقدند مغرب عبارت است از پنهان شدن خورشید در افق غرب» دلیل آنان را روایات صحبحه‌ی 
فراواتن تشكيل اد که بر از آن‌ها الا از نظر خواهد که 

۱- صحیحه‌ی عبداله بن سنان عن ابی عبدالله(ع) قال سمعته يقول وقت المغرب اذا غربت الشمس فغاب قرصها»(۱۹) 

۲- صحیحه‌ی زراره» قال ابوجعفر(ع) وقت المغرب اذا غاب قرصها» (۲۰) 

۳- صحیحه‌ی زراره عن ابی‌جعفر(ع) قال اذا زالت الشمس دخل الوقتان» الظهر والعصر و اذا غابت الشمس دخل الوقتان المغرب و 
العشاء الاخرغ»(۲۱) 

۴- مو ثقه اسماعیل بن فضل عن ابىعبدالله(ع) قال كان رسول الله(ص) یصلی المغرب حين تغیب الشمس حيث تغیب حاجبها»(۲۲) 
رسول مکرم اسلام(ص) نماز مغرب را هنگامی به جا می آورد که خورشيد پنهان می گشت. یعنی حتی وقتی که ابروی خورشید هم 
غایب می‌شد. 

وقت فضیلت نماز مغرب و عشاء: 

وقت فضیلت مغرب. از مغرب است تا رفتن شفق - یعنی حمره‌ی مغربیه - و وقت فضیلت عشاء از نابودی شفق است تا ثلث شب» 
بنابراین عشاء دو وقت دارد یکی قبل از رفتن شفق, و دیگری بعد از آن است تا نیمه شب «وقت فض المغرب من المغرب الى 
ذهاب الشفق ای الحمرة المغربية و وقت فضيلة العشاء من ذهاب الشفق الى ثلث اللیل فیکون لها وقتا اجزاء قبل ذهاب الشفق و بعد 
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الثلث الى النصف»(۲۳) 

واژه‌ی شفق: 

اختلاف است در اين که آيا شفق همان «حمره ی مغربیه» است؟ برخی هر دو را یکی دانسته و برخی معتقدند شفق غير از حمره‌ی 
مغربيه است. بنا به نوشته‌ی ابن منظور در لسان العرب. خلیل نحوی گفته است: شفق عبارت است از همان سرخی که از غروب تا 
وقت عشاء ادامه دارد. برخی از فقهاء گفته‌اند: شفق عبارت است از سفیدی, زیرا با تاريكك شدن هوا حمره از بين می‌رود ولی 
سفیدی باقی خواهد بود و تا زمان نماز عشاء امتداد دارد. فراء گفته است: از برخی عرب شنيدم که شفق را درباره‌ی لباس سرخ 
استعمال می کرد (شفقسحمره)؛ ابوعمرو گفته است: واژه‌ی شفق از اضداد است هم بر سرخی بعد از مغرب اطلاق می‌شود و هم بر 
آن سفیدی که بعد از سرخی هنوز دیده می‌شود. (۲۴) 

از نظر فقها شفق همان حمره‌ی مشرقیه است؛ از اين رو بر کلام صاحب عروه حاشیه‌ای به نگارش نیاورده‌اند كرجه به تجربه ثابت 
شده است که بين آن‌ها فرق است و ما در اين نوشته بدان اشاره خواهیم داشت. 

بهر روی آنچه در صدر مسأله نگاشته شته شد مشهور بین دانشمندان و مقتضای جمع بین اخبار است» زیرا از طرفی برخی از روایات 
وقت فوت مغرب را سقوط شفق دانسته است از جمله در صحیحه‌ی زراره و فضیل می‌خوانیم: «و وقت فوتها (ای المغرب) سقوط 
الشفق»(۲۵) و از طرف دیگر روایاتی دلالت دارند هنگامی که خورشید فرونشیند «فقد دخل وقت الصلاتین الى نصف اللیل»(۲۶) 
شاهد مطلب اين که در صحیحه‌ی عبدالله بن سنان آمده است هر نماز دو وقت دارد و اول آن‌ها افضل است «عن ابی عبدالّه(ع) قال 
سمعته یقول لكل صلاة وقتان و اول الوقت افضله او اول الوقتین افضلهما»(۲۷) بنابراین بعد از انجام نماز مغرب در اول وقت» وقت 
مشت رک فرا می‌رسد و همچنان تا نیمه شب امتداد دارد. زراره به سند موثق می گوید: «عن ابی عبدالله(ع) صلی رسول ل(ص) 
بالناس المغرب والعشاء الاخره قبل الشفق من غير عله فى جماعة و انما فعل ذلك لیتسع على امته:(۲۸) 

پیامبر اکرم(ص) نماز مغرب و عشاء را قبل از پایان شفق به جماعت گذارد تا این که برای امت خويش وقت را گسترش دهد جز 
اين که فضیلت عشاء تا ثلث شب قلمداد شده است به دلیل صحیحه‌ی معاویه بن عمار «ان وقت العشاء الاخرة الى ثلث اللیل»(۲۹) 
ذریح محاربی در حديث موثق از امام صادق(ع) نقل می کند که ايشان فرمود: جبرئیل(ع) جهت اعلام اوقات نماز خدمت پیامبر 
اکرم(ص) رسید و در روز اول گفت: صل المغرب اذا سقط القرص و صل العتمه اذا غاب الشفق ثم اتاه من الغد فقال ... و صلی 
المغرب قبل سقوط الشفق و صلی العتمه حين ذهب ثلث اللیل ثم قال بين هذین الوقتین وقت»(۳۰) آغاز وقت مغرب هنكام سقوط 
آفتاب است و نماز عشاء را وقتی بگذار که شفق ناپدید گردد. پیامبر(ص) چنین کرد و مغرب را قبل از سقوط شفق و عشاء را 
هنكام رفتن ثلث شب انجام داد» سپس جبرئیل كفت ميان اين دو وقت (سقوط قرص و ناپدید شدن شفق) و در روز دوم كفت تا 
رفتن ثلث شب و ميان اين دو وقت عشاء است. 

به نقل زرارهء امام محمد باقر(ع) فرمود: پیامبر(ص) هنگامی نماز مغرب را می‌خواند که خورشید پنهان می كشت وقتی شفق غایب 
می‌شد فرمود وقت عشاء داخل می‌شود و آخر وقت مغرب رفتن شفق است. (۳۱) 

بنابراين وقت فضيلت عشاء يس از رفتن شفق تا ثلث شب است. 

انتهای وقت عشاء: 

مشهور آن است که نماز مغرب و عشاء تا نیمه شب امتداد دارد. دليل آن یکی آيه: أقم الصا ؛ وک امس إلى غه تی الیل 
است. چرا که در تفسير آن گفته شده غ E‏ سای انوك تار ES ea E E‏ 
خورشيد در زیر زمین به دایره‌ی نصف‌النهار رسيده است» جز اين كه به مقدار نماز عشاء از آخر وقت» مخصوص عشاء است. 


احاديث فراوانی است كه از جمله‌ی آن‌ها می‌توان به روايت عبيد بن زراره از امام صادق(ع) اشاره داشت وی فرمود: اذا غربت 
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الشمس فقد دخل وقت الصلاتين الى نصف الليل الا ان هذه (یعنی المغرت) قبل هذه. (۳۲) 
وقت نماز صبح 


به نوشته‌ی صاحب عروة الوثقی: مابین طلوع فجر صادق تا طلوع خورشید وقت نماز صبح است. 

«و ما بين طلوع الصادق الى طلوع الشمس وقت الصبح)». 

وقت فضیلت نماز صبح: 

وقت فضیلت صبح عبارت است از طلوع فجر صادق تا زمان بيدايش حمره در مشرق «و وقت فضيلة الصبح من طلوع الفجر الى 
حدوث الحمرءٌ قن المشرق». 

نشانه‌ی صبح: 

علامت صبح عبارت است از طلوع صبح به واسطه‌ی يهن شدن سفیدی که در افق يديد می‌آید - سفیدی نخست عمودی به آسمان 
بالا می‌رود (مانند دم كركك) که آن را صبح كاذب نامند - سپس بر صحنه‌ی افق پهن و گسترده می‌شود و بسان پارچه‌ی کتانی 
قبطی سفيد و همانند نهر سورا (نهری است در عراق) تند و خروشان و به گونه‌ای است که هر جه به آن زیادتر بنگری تو را به 
فزونی زیبایی خويش تصدیق خواهد کرد «ویعرف طلوع الفجر باعتراض البیاض الحادث فى الافق المتصاعد من السماء الذی یشابه 
ذنب السرحان و يسمى بالفجر الکاذب و انتشاره على الالفق و صیرورته كالقبطية البیضاء و کنهر سوراء بحیث كلما زدته نظرا 
اصدقک بزیادهُ حسنه» 

گفتنی است صاحب عروه در وقت فضیلت نماز مغرب شفق و حمره‌ی مغربیه را یکی دانسته و در این‌جا ييدايش حمره را بعد از 
فجر دانسته است. بدیهی است اين دو کلام با هم تنافی دارند؛ زیرا حالاعت شفق و فلق یکسان می‌باشند ولی در آغاز و انجام 
متعاكس اند و اينكك توضیح سخن از زبان اخترشناسان: 

صبح و شفق(۳۳) 

صبح (فلق) آن روشنایی است که پیش از طلوع آفتاب بيدا می‌شود. شفق آن روشنایی است که بعد از غروب آفتاب در جانب 
مغرب باقی ماند. 

صبح و شفق به شکل» مشابه‌اند و به وضع مقابل جه در اول پیدایش صبح روشنایی طولانی و به انتهای ضعف است و آن را «صبح 
کاذب» می گویند» بعد از آن روشنایی بر افق يهن می‌شود و آن را «صبح صادق» می گویند. روشنایی مزبور بعد از آن به سرخی 
می گراید تا وقتی که آفتاب طلوع کند و شفق به عکس است یعنی بعد از غروب آفتاب در افق سرخی ظاهر می‌شود بعد از بين 
می‌رود و پس از آن سفیدی در صحنه‌ی افق يهن می گردد و سرانجام یک خط سفید باريكك طولانی (چون صبح کاذب) می گردد 
تا آن كاه که به کلی نابود گردد. 

به تجربه و امتحان معلوم شده است که در ابتدای صبح كاذب و انتهای شفق» انحطاط آفتاب هیجده درجه (-یک ساعت و ۱۲ 
دقيقه) مى باشد؛ از اين رو آفاقی که در عرض ۵ ۴۸ درجه‌ی شمالی و يا جنوبی باشند. هنكام اول تابستان در نیمکره‌ی شمالی مثلا 
آخر شفق به اول صبح متصل می‌شود زیرا انحطاط خورشید در اين عرض از هیجده درجه نمی گذرد و تمام عرض اين آفاق چهل و 
یک و نیم (۵-۱۸ ۵-۲۳ ۴۱) درجه است که مقدار انحطاط معدل از افق در جانب قطب ظاهر است و اين مقدار قوس است از 
نصف‌النهار ميان معدل و قطب شمال و می‌دانیم بعد انقلاب (رأسالسرطان - اول تابستان) در جانب شمال ۵ ۲۳ درجه است. از اين 
رو درجات شفق متصل به درجات صبح است و در غير اين روز چون آفتاب بر نصف‌لنهار رسد انحطاط آن از ۱۸ درجه زیادتر 
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اما در آفاقی که عرض آن‌ها بیش از ۵ ۴۸ درجه باشد شفق به نهایت نرسیده صبح يديد خواهد آمد زیرا «تمام» قوس اين آفاق 
کمتر از ۵ ۴۱ درجه است و يعد نقطه‌ی انقلاب (رأس السرطان) تابستانی از نقطه‌ی شمال کمتر از ۱۸ درجه است پس در وقتی که 
آفتاب در روز اول تابستان باشد طلوع صبح پیش از تمام غروب شفق خواهد بود یعنی صبح و شفق متداخل می گردند. 

و چون آفتاب به اندازه‌ی تمام ميل کلی یعنی ۵ ۶۶ و زیادتر گردد دیگر زیر افق نخواهد رفت با اين بیان دانستیم که مدت شفق و 
فلق به اختلاف عرض آفاق متفاوت می گردند بر اين اساس سرخی شامگاهان و بامدادان بعد و قبل از غروب هم يديد می‌آید به 
اختلاف عرض شهرها متفاوت می‌شوند بر این پایه مثلا در شهر مقدس قم زمان حمره‌ی مشرقیه و مغربیه بين ۳۵ تا ۴۰ دقيقه تجربه 
ده انش 

اين مدت تقريباً نيمى از تمام مدت شفق و فلق را به خود اختصاص داده است. 

درجات صبح و شفق: 

سخن از درجات صبح و شفق فراوان به ميان آمده و نظرهای متعددی ارائه گردیده است که ما در اينجا به برخى از آن‌ها اشاره 
خواهیم داشت: 

۱- صبح كاذب بين ۱۷ تا ۱٩‏ درجه می‌باشد. 

۲- بیرونی و بیرجندی صبحگاهان را ۱٩‏ درجه و شامگاهان را ۱۷ درجه دانسته‌اند. اما صبح صادق را ۱۵ درجه به حساب آورده‌اند. 
۳ برخی گفته‌اند: زمان غروب شفق ۱۶ درجه است اما فجر ۲۰ درجه می‌باشد. 

۴- بعضی فلق را ۱٩‏ درجه و شفق را ۱۷ درجه می‌دانند» ولی وقت «امساکک» را ۲۱ درجه (برابر یک ساعت و ۲۴ دقیقه) به حساب 
آورده‌اند. 

۵- گروهی معتقدند مدت شفق و فلق به اختلاف عرض ها متفاوت می‌شود. زيرا آفتاب هر قدر به خط استواء نزدیک‌تر شود مدت 
شفق کمتر می‌شود و هر جه دورتر گردد و به یکی از دو نقطه‌ی انقلاب نزدیک‌تر گردد مدت مزبور زیادتر می‌شود» بنابراین معیاره 
ملاک و پایه‌ی خط استوا ۱۶ درجه است. 

۶-برخی دیگر شفق و فلق در خط استوا را ۱۸ درجه به حساب آورده‌اند» اين نظر اكثر ماهران و حاذقان اين فنْ چون خواجه 
طوسی(ره) و شيخ بهایی(ره) و نتیجه‌ی رصدهای آنان است. به گفته‌ی شيخ بهایی انحطاط خورشید اول صبح كاذب و آخر شفق 
۸ درجه است. اما آغاز صبح صادق بين ۱۵ تا ۱۶ درجه می‌باشد. بر اين پایه با زياد شدن عرض و دور شدن آن‌ها از خط استوا به 
تدریج بر مقدار صبح صادق افزوده می‌شود چنان که اشاره خواهد شد. 

به هر روی اين قول» متيقن است و چنان که در بیشتر از اين مقدار (۱۸ درجه) شک شود بنابر قواعد فقهی «استصحاب» شب حاکم 
است. (۳۴) 

استخراج بين الطلوعین: 

دانستیم وقتی خورشید در زیر افق غروب می کند و همچنین قبل از طلوع آن» نور خورشید بر طبقات اتمسفر در بالاحی سر ناظر 
مى تابد و آن را روشن می کند» ذرات بخار آب و ساير ذرات موجود در اتمسفر» نور خورشید را منعکس و در همه‌ی جهات پخش 
می کند. با فاصله‌ی بیشتر خورشید در زیر افق مقدار کمتری از طبقات اتمسفر بالاحی سر ناظر مورد تابش نور قرار می كيرد و 
روشنایی کمتر می‌شود بنابر نظر مشهور روشنایی ياد شده تا وقتی خورشید به اندازه‌ی ۱۸ درجه در زیر افق قرار می كيرد ادامه دارد 


و یا آغاز می‌گردد. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۸۲ از ۱۵۱٩‏ 


بنابراین در روز اول دی ماه آغاز صبح كاذب در افق قم برابر یک ساعت و ۲۴ دقيقه قبل از طلوع آفتاب است» و با توجه به اين که 
صبح صادق ۳ درجه برابر ۱۲ دقيقه بعد از صبح كاذب می‌باشد مدت بین‌الطلوعین در روز ياد شده از آغاز صبح صادق برابر یک 
ساعت و ۱۲ دقيقه است. 

شايان ذكر است بين الطلوعين از راه فرمولهاى دیگر و همجنين از طريق زيج و جدولهاى نجومى به دست مىآيد. 

ووی ريي 

آنچه از طریق ضابطه و فرمول به دست آمد در اكثر اوقات سال با دست آوردهای تجربی همخوان و هماهنگ است. 

توضیح اين كه مثلاً- در شهر قم و شهرهای هم‌عرض آن» صبح صادق از اوایل پاییز از یک ساعت و چهار دقيقه = ۱۶ درجه به 
تدریج افزایش می‌یابد و در اول دی به یک ساعت و ۱۲ دقيقه (۱۸ درجه) می‌رسد» سپس رو به کاهش می گذارد و تا اوایل 
فروردین به یک ساعت و ۴ دقيقه می‌رسد آنگاه تدريجاً بر طول بین‌الطلوعین افزوده می‌شود و در اوایل تير (رأس‌السرطان) به ۵ ۲۰ 
تا ۲۱ درجه برابر یک ساعت و ۲۲ تا ۲۴ دقيقه مىرسدء سرانجام رو به کاهش می گذارد و تا اوایل پاییز باز به ۱۶ درجه می‌رسد» 
در همه‌ی مراحل ياد شده صبح كاذب ۱۲ دقيقه قبل از صبح صادق طلوع می‌نماید که در اين هنكام می‌توان احتياطاً برای روزه 
امساكك کرده و همچنین اذان كفت (البته به مبنای جواز تقدیم اذان جهت آماده سازی مسلمانان برای نماز صبح). 

باری سخن مزبور» در راستای مبنای تجربی بودن بین‌الطلوعین است. والله العالم. 

جلو بردن ساعت: 

تعداد زیادی از کشورها وقت خود را در ماه‌های تابستان به اندازه‌ی یک ساعت به جلو می‌برند مثلا ساعت ۶ صبح مبذل به ساعت 
۷ صبح می‌شود اين عمل باعث می‌شود که یک ساعت از روشنایی ساعات اولیه روز كه کمتر مورد استفاده است به ساعت آخر 
روز که بيشتر مورد استفاده است منتقل گردد اين کار عملاً در مناطق شهری موجب صرفه‌جویی است» جه تولید کنند كان و 
کارخانه‌ها در مصرف برق صرفه‌جویی می کنند» و در منازل از روشنایی ساعات غروب خورشید استفاده می‌شود اين روش در 
کشورهای شمالی که طبیعتاً دارای روزهای بسیار بلند و شب‌های کوتاه هست و یا در مناطق استوایی که طول شب و روز تقریبا 
برابر می‌باشد فایده‌ی زیادی ندارد» در کشورهایی که ساعت به جلو كشيده می‌شود بايد به خاطر داشت که آنچه را ساعت نشان 
می‌دهد یک ساعت جلوتر از وقت واقعی است. (۳۵) 

اذان صبح قبل از وقت: 

اذان صبح به خاطر دو هدف گفته می‌شود: یکی برای بیدار كردن مسلمانان و آماده شدن آنان جهت نماز صبح» و دیگری به 
منظور اعلام دخول وقت. 

اذان گر جه ذاتاً مستحب است اما مشروعیت آن بر اعلام نمازء همانا به دخول وقت است. بنابراین من نمی‌تواند قبل از دخول 
وقت اذان اعلامی بگوید اما قبل از دخول وقت صبح جایز است اذانی به منظور آماده‌سازی مردمان گفته شود. 

از احادیث استفاده می‌شود که پیامبر(ص) دو مودْن داشته است یکی ابن ام مکتوم و دیگری بلال» ابن ام مکتوم نابينا بوده و قبل از 
طلوع فجر اذان می گفته است. 

امام صادق(ع) می‌فرماید: « کان بلال یودن للنبى(ص) و ابن ام مکتوم و كان اعمی یودن بلیل و يؤذن بلال حين یطلع الفجر»(۳۶) 
پیامبر فرمود: اذان ابن ام مکتوم در شب واقع می‌شود» شما هنكام روزه می‌توانید بخورید و بياشاميد تا وقتی که صدای اذان بلال را 
شنیدید. و در اين هنكام امساكك كنيد «و فى موثقة زراره عن ابی عبدالله(ع) ان رسول الله(ص) قال: هذا ابن ام مکتوم و هو يؤدّنء 
فاذا اذن بلال فعند ذلک فامسكك, یعنی فى الصوم»(۳۷) 

نتيجه اين که می‌توان اذان صبح را دقایقی قبل از طلوع فجر گفت. و لا یبعد جواز تقدیمه على الفجر للایقاظ و التهتوء. 
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نماز صبح: 

وقت نماز صبح چنان كه اشاره شد از طلوع فجر صادق است تا طلوع خورشید. 

دليل: 

-١‏ قآ مج ان رن الْمَجْر كانّ مَشْهُوداً» (اسراء ۷۸ و نماز صبح را به جاى آر كه آن به حقيقت مشهود نظر فرشتگان شب و 
روز است. مفسران و فقهاء در تفسير آيه گفته‌اند منظور از قرآن فجر» نماز صبح است. 

۲- زراره از امام باقر(ع) نقل می کند كه ايشان فرمود: وقت نماز صبح مابين طلوع فجر تا طلوع خورشيد است «وقت صلاة الغد ما 
بين طلوع الفجر الى طلوع الشمس).(۳۸) 

۳- صحیحه ابن سنان عن ابی عبدالله(ع) قال لكل صلا وقتان و اول الوقتین افضلهماء و وقت صلاة الفجر حين ینشق الفجر الى ان 
يتجلل ال بح السماء و لا ینبغی تأخير ذلک عمدآء(۳۹) افضل آن است که نماز در اول وقت قبل از طلوع حمره خوانده شود گر 
جه تا وقتی که صبح آسمان را کاملا روشن و منوّر می‌سازد امتداد دارد. 

۴- عن الصادق(ع) «اول صلاة الفجر اعتراض الفجر فى افق المشرق».(۴۰) 

۵- عن الصادق(ع) قال: «الفجر هو البیاض المعترض»(۴۱) 

۶- عن الصادق(ع) حين شثل عن وقت الصبح» فقال حين یعترض الفجر و يُضىء حسنآ(۴۲) بنابراین وقت نماز صبح از هنگامی است 
كه سفیدی روی کناره‌ی افق پهن و گسترده می‌شود» در احادیث فراوانی از صبح و نشانه‌های آن سخن به ميان آمده که برای کامل 
شدن نشانه‌ها ما تنها به دو روایت دیگر اشاره می کنیم: 

۷- على بن عطيه عن الصادق(ع) قال: الصبح الفجر الذی اذا رأيته كان معترضا کائه بیاض نهر سورا».(۴۳) 

۸- صحیحه ليث مرادی «قال سألت اباعبداله(ع) قلت: متی يحرم الطعام و الشراب على الصائم و تحل ال لاف صلاة الفجر؟ قال: اذا 
اعترض الفجر فکان كالقبطية البیضاء فثمّ يحرم الطعام على الصائم و تحل الصلاف صلا الفجر(۴۴) 

دلیل وقت فضیلت نماز صبح: 

اشاره شد كه وقت نماز صبح از طلوع فجر است تا ييدايش سرخی شرقی دلیل کلام صحیحه‌ای است از على بن يقطين از حضرت 
موسی بن جعفر(ع) قال: سألت عن الرّجل لا بصلی الغداة حتی یسفر و تظهر الحمرة و لم يركع رکعتی الفجر أي ركعهما او يؤخرهما؟ 
قال: ی خرهما»(۴۵) سؤال می کند شخصی نماز صبح نخوانده تا هوا روشن و حمره پدیدار گشته و حتی دو ركعت افله‌ی فجر که 
بايد قبل از نماز صبح بخواند را نیز نخوانده استء آيا نافله را بخواند يا به تأخير اندازد و بعد از نماز صبح به جای آورد؟ امام(ع) 
می‌فرماید: تأخیر بیندازد» بنابراین ارتکاز ذهن او بر اين اشعار و دلالت دارد که بيدايش حمره پایان وقت فضیلت نماز صبح است و 
امام(ع) ارتکاز ذهنی او را مورد تقریر قرار داده است» در فقه رضوی نيز کلامی که دلالت بر پایان فضیلت فجر دارد «و آخر وقت 
الفجر ان تبدو الحمرة فى افق».(۴۶) 


ی 


یی لوست : 


۱- حاج شيخ عباسعلی اديب اصفهانی در «احسن التقويم» برای اصفهان نيز از این روش استفاده كرده است. 
۲- زیج بهادرخانی» ص ۳۷۹ 

۳- وسايل الشيعه» باب ۱۱ از ابواب مواقیت حد بث‌های ۱ ۰۲ ۳ ۴ج ۲ ص ۹ . 

۴- ابواب مواقیت» باب ۸و ۱۰ از وسایل الشیعه. 


۵- ابواب مواقیت» باب ۸و ۱۰ از وسایل الشیعه. 
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۶- ابوالوفاء بوزجانی (۳۲۸-۳۷۶) محمد بن محمد بوزجانی از مردم بوزجان - شهرکی در خراسان ميان هرات و نیشابور - حاسب 
مشهور» یکی از ائمه‌ی مشاهیر در علم هندسه او را در اين علم استخراجات غریبه است که كس پیش از او بر آن‌ها دست نيافته 
است» وی از بز رگ‌ترین علمای ریاضی اسلام است....ابوالوفاء در تکمیل حساب مثلثات سهمی بز رگ دارد و قاعده‌ی مقادیر اربعه 
که امروز مبنای حل مثلثات کروی است از او است. و نیز شکلی که قدماء ظلى می‌نامند از ابتکارات اوست.شاید او اولین کسی 
باشد که در مثلشات کروی غير قائم‌الزاویه نظریه‌ی جيب (سینوس) را آورد» و نیز حساب جيب زاویه‌ی ۳۰ درجه از اوست.بعضی 
متأخرين گویند: او ظل و ظل تمام (تانژانت و کتانژانت) و قاطع و قاطع تمام را در حساب مثلثات وارد کرده است» لیکن شاید اين 
ادعا درست نباشد جه آن که احمد بن عبدالّه معروف به حبش حاسب پیش از او به انجام اين عمل پرداخته است. 

۷- ر.ک. دروس هیأت ج ۰۲ ص ۶۶۸ معرفه الوقت والقبله. ص ۵۰۵ و بعد. 

۸- التنقیح فى شرح عروة الوثقی» میرزا على غروی» ج ۱ ص ۰۲۳۸ کتاب الصلاة. 

4- عروة الوثقی: وقت الظهرین ما بين الزوال و المغرب» و یختص الظهر باوله مقدار ادائها بحسب حاله و يختص العصر بآخره 
کذلک .. ( کتاب الصلاهٌ» فصل اوقات بومیه و نوافلها) 

۰- وسائل الشیعه ابواب مواقیت ج ۲ باب‌های ۰۴ ۸ ۱۰ 

۱- وسائل الشیعه / باب ۸ابواب مواقیت» حديث ٠١‏ ج ۲ ص ۱۰۵ 

۲- ر.كك وسائل الشیعه» ابواب مواقیت. باب ۸ ۵ ۱۰. 

۳- همان باب حديث ل ۰۲۰ ۲۲. 

۴-١و‏ ما بين المغرب و نصف اللیل وقت المغرب و العشاء» و يختص المغرب باوله بمقدار ادائه و العشاء باخره کذلک ... ( عروة 
الوثقی همانجا). 

۵- ابواب مواقیت باب ۴ ۱۷ 

۶- همان باب ۱۶ 

۷- عروةالوثقى, همانجا 

۸- روایات ياد شده در باب ۱۶ از ابواب مواقیت وسایل الشيعه می‌باشند. 

4 همان باب ۱۶ 

۰- همان باب ۱۶ 

۱- همان باب ۱۷ 

۲- همان باب ۱۶ 

۳- عروة‌الوثقی» همانجا 

۴- ابن منظور ماده‌ی شفق. 

۵- باب ۱۸ ماده‌ی شفق 

۶- باب ۰۱۶ ۱۰ همان 

۷- همان باب ۰۲ ۱۶ 

۸- همان باب ۲۲ 

4- همان باب ۱۰ و ۲۱ 


۰- همان باب ۱۰ 
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٠١ همان باب‎ -"١ 
٠١ ۸۱۶ همان باب»‎ -۲ 

Twijishi Crepuscutum -۳ 

۴- ر .ک» دروس معرفة الوقت و القبله» ص ۲۶۳. 

۵- احیایی» همان» ص ۴۰۷. 

۶- وسائل الشیعه ج ۴ ص ۶۲۵ ابواب اذان و آقامه باب ۸ باب عدم جواز الاذان قبل دخول الوقت الا فى الصبح فيقدّم قلبلا و 
يعاد بعده و ان تغایر المؤذنان؛ مستند عروه بروجردی ۲ ۳۷۷ نشر مدرسه دار العلم ۱۴۱۴. 

۷- همان مأخذ. 

۸- وسائل الشیعه ابواب مواقیت» باب ۲۶. 

4- همان مأخذ. 

۰- همان مأخذ. 

۱- همان مأخذ. 

۲- همان مأخذ. 

۳- ر.كك وسائل» همانجاء ۲۷. 

۴- همان مأخذ. 

۵- همان باب ۵۱؛ مستد رک الوسایل نوری» ج ۳ باب 0۲۱ ص ۱۳۸ ابواب مواقیت» نشر مؤسسه آل البیت قم ۱۴۰۷. 


۶- همان مأخذ. 


۴ شق القمر 
مقدمه 


سازمان فضانوردی آمريكا (ناسا) پس از تحقيقات طولانى بر روی کره‌ی ماه اعلام کرد كه اين سیاره صدها سال پیش به دو نيم 
شده و سيسر به هم پیوند خورده است. 

و 5 ۰ ۰ 15 .مه 5 وو ۰ ۰ ۰ ۰ ۹ ۰ 
هم چين پایگاه اینترنتی روزنامه‌ی عربی «الوطن» جاب آمریکا به نقل از یک محقق اردنی علوم فلکی در اين زمینه نوشت: سفینه‌ی 
فضایی آمریکایی «کلمنتاین» که سال‌ها در مدار کره‌ی ماه كار تحقيقاتى انجام می‌دهد به اين نتيجه رسیده است که کره‌ی ماه 
صدها سال پیش به دو نیمه‌ی متساوی تقسیم شده و دوباره به یکدیگر متصل شدند. اين محقق اردنی با ارسال گزارشی به ناسا آنان 
را نسبت به اين موضوع مطلع ساخت که مسلمانان اين پدیده را متعلق به ۰ سال پیش می‌دانند و مرتبط به معجزه‌ای از پیامبر 
اکرم(ص) به نام «شق القمر» است. ناسا هیچ تفسیری برای کشف خود نیافته است. زیرا اين اتفاق نادر تا کنون برای هیچ جرم 


آسمانی به وقوع نپبوسته است. 
شق القمر معجزه‌ی بزر گ پیامبر اسلام 


شب چهاردهم ماه ذی‌حجه سال هشتم بعثت بود. پیامبر اکرم(ص) در كنار کعبه مشغول عبادت و راز و نیاز با معبود خويش بود. 


کمی آن طرف‌تر نيز عده‌ای از کفار نشسته بودند که در ميان آنان جمعی از سران قريش مانند ابوجهل و ولید بن مغیره و عاص بن 
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وائل و یک بهودی عالم نيز به چشم می‌خوردند» آن‌ها با هم به نزد رسول خدا آمدند و ابوجهل كفت ای محمد اگر در ادعای 
نبوت خود صادق هستی برای ما نشانه‌ای خارق‌العاده و معجزه‌ای عینی بیاور. 

پیامبر(ص با خونسردی فرمود: از من جه می‌خواهید. ابوجهل به بهودی روی آورد که جه چیزی غير ممکن از او بخواهیم مرد 
بهودی كفت محمد ساحر است هر جه درزمین از او بخواهیم قادر است آن را انجام دهد به او بگو ماه را بشکافد زيرا جادو در 
آسمان تاثیرنمی کند و ساحر را در آن تصرف و اقتداری نیست 

ابوجهل كفت شما اين ماه را برای ما دو نيم كن آنگاه حضرت رسول ص دعا فرمودند و با انگشت سبابه اشاره‌ای به ماه کرد و ماه 
را دو نیمه ساخت نصف آن بر جای خودش ماند و نصف دیگر به طرف دیگر رفت و مدتی به همین شکل باقی ماند. ابوجهل پس 
از مدتی كفت دوباره ماه را به حالت اول بر گردان آنگاه حضرت دو نیمه ی ماه را به هم رسانید و مهتاب یکپارچه شد. مرد یهودی 
که عالم به دين يهود بود به خاطر اين معجزه ی رسول خدا(ص ایمان آورد» ولی ابوجهل پر کینه‌تر و خشمناک تر برافروخت و 
كفت او چشم ما را به سحر بسته است وبا جاد و گردی خيال شق‌القمر را برای ما ایجاد کرد. ابوجهل برای اثبات ادعای خود كفت از 
مسافران دور و نزديكك می‌پرسیم تا قضیه‌ی شق‌القمرمعلوم شود قضیه را از آن‌ها پرسیدند. مسافران گفتند: در آن لحظه ی شب ما 
شق‌القمر را به چشمان دیدیم ولی باز هم ابوجهل ایمان نیاورد و جنين توجیه کرد كه سحر محمد بر مسافران حجاز نیز اث رکرده 
است و کفار مستکبر قريش نيز تابع ابوجهل شدند. 

چنین بود که فرشته‌ی وحی از جانب حضرت حق فرود آمد که: 

ارت الشَاعةٌ و نی اْمز(۱) و ان رؤا ابه پفرضوا و ولوا سر ممست (۲) و کنو و ابقواآفواء هم و کل مر مُسكقة() 

قيامت بسیار نزديكك شد و ماه از هم شکافت (۱) و اگر معجزه‌ای را ببينند» روی بگردانند و گویند: جادویی همیشگی است ! (۲) و 
انکار کردند و هواهای نفسانی خود را پیروی نمودند» در حالی که هر کاری قرار می كيرد (۳) 

بله این آیات شریفه اشاره به معجزه‌ی «شقّ القمر» دارد كه خداوند به دست حضرت محمد(صلی الله عليه وآله) پیش از هجرت» به 
درخواست مشر کان مکه انجام دادند» ولی مش ركان آن را جادو خواندند و به خاطر پیروی از هوا و هوس‌های خود آن حضرت را 
دروغگو شمرده و نب تش را نپذیرفتند. 

در روایات فراوانی از شيعه و اهل سنّت آمده است: شب چهاردهم ماه ذى الحجه هنگامی که ماه تازه طلوع کرده بود. پیامبر 
اکرم(صلی الله عليه وآله) اشاره کردند و ماه به دو نیم تقسیم شد و لحظاتی به همان حال باقی بود» سپس به هم چسبید و به شکل 
اولش درآمد. 


بنابراين» بدون شک» مراد از «انشق القمر» همان شق القمری است که به دست پیامبر اکرم (صلی الله عليه وآله) انجام گرفت. 
پاسخ به چند شبهه: 


درباره‌ی دلالت اين آيه بر «شق القمر» و نيز اصل مسئله‌ی «شق القمر» از سوی ناباوران به خوارق عادات» شبهاتی مطرح شده است 
که در ذیل به برخی از آن‌ها اشاره می‌شود: 

.١‏ این آيه (قمر ۱) مربوط به قيامت است و دلاملت دارد بر این که ماه در قيامت دو تکه می‌شود؛ و چون حتماً واقع می‌شود با لفظ 
ماضی آمده است و ذکر «اقتربت الشاعة» پیش از آن» شاهد بر اين مطلب است. 

-پاسخ اين است که ظاهر آيه با اين سخن ساز گار نیست؛ زیرا اولأء آیه‌ی شریفه درباره‌ی قيامت می‌فرماید: (اقْترَبَتِ السَاعَةٌ) ولی 
دا رن دز ن ماه می‌فرماید: (و انشّقَّ الْقَمَوْ) كه از امر واقع تاه کات یی کاو روھ اک راقرت اعفان اا 
«اقتربت الساعة و انشقاق القمر.» كرجه قرآن كريم آثارى برای قيامت بیان می کند كه روايات آنها را «َشْرَاط السَاعة» ناميده است؛ 
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رت 


اما این‌ها معمولاً با کلمه‌ی «اذا» بیان می‌شود؛ مانند: 1050ء انَطرث) (انفطار ۱) و50 اغا ا اق 
Ea‏ اه اه حبرت تا لس ب كشن لاش أبن ات ld‏ 
نشانه‌ای الهی و معجزه‌ای بود که مردم آن را دیدند. ولی سحرش خواندند. بنابرین مضمون اين آيه با وقوع «انشقاق القمر» در 
قيامت تناسب ندارد؛ زيرا قيامت عالم ظهور حقایق است و کسی نمی‌تواند حقایق را انکار کند و هر نشانه‌ی الهی را که دید 
سحرش بخواند. 

۲ آیه به این حقيقت علمی اشاره دارد که ماه از زمين جدا شده است. یکی از نظریه‌های کیهان‌شناسی اين است که زمين از 
خورشید جدا شده و ماه نیز از زمین. از این روست که ماه به دور زمين می‌چرخد و قمر زمين است. 

عاب سين هفرس هه زرا ال شاک جمد كاه بش شخت كلاش آي اندنع وق ان واه عقوا لین بد 
معجزه بوده» نه به عنوان یک امر طبيعى تکوینی. انیا واژه (انشق) بر جدا شدن ماه از زمين دلالت ندارد؛ زيرا (انشّق)به معناى «پاره 
شد. از هم جدا شد و شکافت» است. اگر خداوند می‌خواست جدا شدن ماه از زمين را بیان نماید» بايد مىفرمود: «إشْئَقّ القمرًا يا 
«انفصل القمرًا. 

۳ اگر واقعاً جنين حادثهى مهمى رخ مىداد و ماه در آسمان به دو نيم تقسيم می‌شد» مىبايست مردم ديكر سرزمينها نیز می‌دیدند 
و تاريخ نويسان آن را ثبت می کردند و دانشمندان نجوم نيز به آن توجه می کردند و در کتاب‌های علمى خود می آوردند» و حال 
آنكه نه در كتابهاى تاريخى موجود خبرى از آن هست و نه در كتابهاى علم نجوم. 

-پاسخ اين است كه اولاً» معجزدى دو نيم شدن ماه یک حادثدى غيرمنتظره بود و مردم نيز همواره چشم به آسمان نبودند تا حتماً دو 
نيم شدن ماه را در صورت وقوع ديده باشند. جه بسيار حوادث جوّى كه رخ داده است و يا رخ می‌دهد» ولى مردم از آن آ كاه 
نشده‌اند. انیا اين حادثه در ابتداى زمان طلوع ماه و به مدت زمان اند کی رخ داده است كه با توجه به اختلاف افقهاء هنوز ماه در 
بسیاری از مناطق طلوع نکرده بود. بنابراين» رؤيت نشدن آن در مناطق دیگر دلیل بر عدم وقوع آن نیست. ثالثأء در آن زمان» وضع 
بدین صورت نبود که تمام حوادث و وقایع ضبط شده به همه خبر داده شود؛ زیرا وسایل ارتباط جمعی وجود نداشت. 

۴ دو نيم شدن ماه و به هم جسبيدن آن ممکن نیست؛ زیرا ماه در صورتی می‌تواند دو نيم شود که جاذبه‌ی ميان دو نیمه از بين 
برود و اگر جاذبه‌ی ميان دو نیمه از بين رود ممکن نیست دوباره به هم بچسبد. بنابراين» اگر ماه دو نيم شده باشد بايد تا ابد به 
همان صوزت سا تن 

-پاسخ اين است كه دو نیم شدن و چسبیدن دوباره‌ی ماه امتناع عقلی ندارد؛ كرجه ممکن است با توجه به قوانین حاکم بر آن؛ 


محال عادی باشد و معجزه یک امر غير عادی است. نه محال. 

۵- تنجیم و ستاره شناسی 

اشاره 

کیهان‌شناسی - با علم هيئت و يا ستاره‌شناسی - از علوم کهن و دارای پیشینه‌ای تاریخی است و آثار و نشانه‌های علاقه‌ی ملل قدیم 
به اين علم را می‌توان در تاريخ بازیافت. 

کیهان‌شناسی همانند علومی که مبتنی بر معادلات ریاضی و اعداد و قواعد خاص آن‌هاست از محدوده‌ی خود. فراتر نرفته. با اين 


حال» عناصری غریب و خارج از حیطه‌ی علم به آن راه يافته و اين امر باعث آمیختگی‌اش با حدسیات و گمانه‌زنی‌های غیرعلمی و 


غيب گویی‌ها گردیده و آن را بیشتر به فال گیری و خرافه گویی نزدیک کرده است؛ همانند اخبار غيب از راه دقت در اوضاع 
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ستا ركان در اوقات معين. همجنين با پاره‌ای اعتقادات باطل كه در قلمرو اين دانش نيستند آميخته است؛ از قبيل اين که افلاكك و 
ستا ركان خالق هستىاند يا به صورت استقلالی و يا به شراكت با خداوند تبا رک و تعالى در آن مؤثرند. 

حال اگر بخواهيم جایگاه دينى اين علوم راء از نظر نصوص يا فتاواى صادره باز يابيم» ناكزيريم كه مسائل آن را با دقت بكاويم و 
جایگاه راستيناش را بيدا كنيم و از آن‌چه با خرافه آميخته است. تميزش دهيم؛ در اين صورت درخواهيم يافت که نهى و تحريم 
شرعى ناظر بر عناصرى است كه از موضوع اين علم بیرون‌اند و اكر آن را از مسائل پیرامونی كه با علم نجوم آميخته شده ييراسته 
كنيم - همان‌طور كه امروزه متداول است - خواهيم ديد كه شريعت هیچ نهيى بر آن ندارد و نظر منعى اسلام فقط به خاطر 
ایستاد گی در مقابل خرافات و گسترش آن در اجتماع مسلمین و نشر عقاید باطله از ناحیه‌ی آن‌هاست. 

نویسنده با پرده برداشتن از بعضی توهمات وارده و بررسی نصوص شرعی ابت کرده که هیچ نوع مخالفتی از طرف شریعت بر 
ستاره‌شناسی در محدوده‌ی واقعیش وارد نشده است؛ بلکه نهی وارده ناظر بر مسائل پیرامونی است که بر علم عارض شده است. 


اشاره 


در این قسمت ما به صورت‌ها و اشکال مختلف خبردهی و بيش بينى از آينده که بر اساس حرکت ستار گان و تحولات فلکی هستند 
می‌پردازیم: 

.١‏ خبر دادن از تحولات فلکی مبتنی بر حرکت ستارگان 

هیچ دلیلی بر حرمت خبر دادن از اوضاع افلاك مبتنی بر حرکت و سير ستارگان وجود ندارد؛ مانند خبر دادن از خسوف که نشأت 
گرفته از قرار گرفتن زمين بين ماه و خورشيد و یا همانند خبر دادن از کسوف که ناشی از قرار گرفتن ماه يا کره‌ای بين زمين و 
خورشید است. 

شيخ انصاری در اين زمینه می گوید: 

خبر دادن از اوضاع افلاک جه به صورت قطعی و با استناد به برهان و جه به صورت ظنی و با اعتماد بر امارات» اوضاع را باز گوید» 
جایز است. (۱) 

حال اگر خبر دادن از اين گونه حوادث حرام نباشد» مطالعه و تحقیق و اعتقاد به آن نیز حرام نخواهد بود» زيرا دلیلی بر حرمت آن 
وجود ندارد. به عبارت دیگر آن‌چه مقتضی عدم حرمت اخبار است مقتضی عدم حرمت اعتقاد و مطالعه و بحث درباره‌ی افلاک نيز 
است: 

از این رو فاضل ايروانى می گوید: 

ظاهر اين است كه همه‌ی کارهای سه گانه جايز بوده و اشكالى بر آن‌ها نیست» و نه کفر است و نه فسق» زيرا دلیلی بر منع از آن‌ها 
مو جود نیست. (۲) 

مقتضای اصل و قاعده جواز مطالعه و تحقیق در ستا ر گان و همجنين اعتقاد به آن اخبار بر اساس آن است» در نتيجه تنجیم - 
ستاره‌شناسی - به اين معنی جايز و بدون اشكال است. 

البته ممکن است گفته شود که این گونه خبر دادن خارج از تنجیم است؛ زيرا تنجیم عبارت از بررسی حرکات ستارگان و شناخت 
اثر گذاری آن‌ها در حوادث زمینی و ارتباط حوادث زمینی با اجرام آسمانی است. اما پیش‌بینی‌های علمی خارج از تنجیم بوده و 


داخل در علم هيئت است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۹۰ از ۱۵۱٩‏ 


در رد اين سخن می‌توان گفت: تنجیم اعم است و هر دو معنا را در بر می گیرد. تنجیم در لغت عبارت است از شناخت زمان حرکت 
ستارگان و طلوع و غروب و وضع فلکی آن‌ها. 

در تاج العروس آمده است: 

و منم بر وزن محدّث و المتنجْم و نجام بر وزن شاد کسی است که ستارگان را بر حسب اوقات زمانی معين بررسی کرده و 
حرکت آن‌ها را در طلوع و غروبشان محاسبه می کند. (۳) 

کسانی مانند سيد مرتضی و کراجکی که تنجیم را ممنوع می‌دانند. اين نوع تنجیم را جایز شمرده‌اند. حال برخی از منگرین تنجیم به 
جواز اخبار از اوضاع فلکی اعتراف نموده‌اند. کسوف‌ها و نیز نزديكك و دور گشتن ستارگان با محاسبه و بررسی سير ستارگان 
صورت می كيرد و اصول و قوانینی صحیح و متقن دارده اما ادعای تأثير ستار كان در خير و شر و نفع و ضرر چنین نبوده و از اصول 
و قواعد صحیحی برخوردار نیست. 

محقق کرکی (ره) در جامع المقاصد - به مجاز بودن تنجیم به معنای اخیر اشاره و روایات مربوط به کراهت مسافرت و ازدواج در 


برج عقرب را در تأیید آن آورده است. 
ادلدى جواز 


.١‏ در كتاب بحارالانوار روات یتی از كتاب نجوم سيد بن طاووس نقل شده كه با طرق متعددى به يونس بن عبدالرحمان مىرسد و او 
نيز به اسناد خود آن را از امام صادق(ع) روايت كرده است: 

قلت لأبى عبدالله(ع): جعلت فداکک! أخبرنى عن علم النجوم ما هو؟ فقال: «هو علم من علم الأنبياء قال: فقلت: كان على بن أبى طالب 
يعلمه؟ فقال: كان أعلم الناس به؛ 

به امام صادق(ع) عرضه داشتم: علم نجوم جيست؟ فرمود: دانشى است از دانش‌های پیامبران. گفتم: آيا على بن ابىطالب(ع) آن را 
می‌دانست؟ فرمود: او داناترين مردم به اين دانش بود. (۴) 

ظاهر روايت» اصل علم نجوم را درست می‌داند. 

حدیث عبدالرحمن بن سیابه نیز مؤيد اين معناست. راوی گفته است: 

قلت لأبى عبدالله(ع): جعلت لكك الفداء! إِنَ الناس يقولون: لا يحل النظر فيها و هی 7 موه و ی 
شیء یضر بدينى» و إن كانت لا تضرّ بدینی فوالله نی لأشتهيها و آشتهی النظر فيهاء فقال: ی تم 

- نکم تنظرون فى شیء منها کثیره لا يدرككء و قلیله لا ينتفع به...؛ (۵) 

به امام صادق(ع) عرضه داشتم: مردم می گویند: نگریستن در نجوم (یعنی محاسبه و بررسی اوضاع فلکی) جایز نيست و حال آن که 
اين عمل بسیار خوشایند من است. اگر مضر به دين می‌باشد هرگز به چیزی که در دينم زیان وارد آورد» میلی ندارم و به آن نیازی 
نمى بينم» و اما اگر به دینم ضرری نمی‌زند قسم به خدا مايل بدان و نگریستن در نجوم می‌باشم. حضرت(ع) در پاسخ فرمود: اين 
گونه نیست که ايشان می گویند. نجوم ضرری برای دینت ندارد. - سپس فرمود: - شما در چیزی می‌نگرید که بسیارش قابل د رک 
نیست و اند کش فایده‌ای ندارد. 

اين روایت اگر جه در باب جواز علم آموزی و شناخت آثار ستارگان آمده ولی به طریق آولی بر مطلب مورد نظر ما دلالت دارد. 
سید بن طاووس می گوید: 

اين حديث را بسیاری از راویان ما در کتاب‌ها و اصول خود آورده‌اند. (۶) 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۳۹۱ از ۱۵۱٩‏ 


سألت أبا عبدالله(ع) عن النجوم حقّ هى؟ قال: نعم» فقلت له: و فى الأرض من یعلمها؟ قال: نعم» و فى الأرض من يعلمها؛ (۷) 

از امام صادق(ع) سؤال كردم كه آيا علم نجوم حق است؟ فرمود: آری. يرسيدم: آيا کسی هم هست كه آن را بداند؟ فرمود: بله» در 
زمين كسانى هستند كه اين علم را می‌دانند. 

*. كراجكى از امیرالممنین(ع) نقل می کند: 

أنه قال: العلوم أربعة: الفقه للأديان» و الط للأبدان» و النحو للسان» و النجوم للأزمان؛ (۸) 

علوم بر جهار قسم است: فقه براى شناخت ايمان» يزشكى براى ابدان» نحو براى زبان» نجوم براى شناخت زمانها. 

۴. هشام الخفاف گفت: 

قال: لی أبوعبدالله(ع): كيف بص رک بالنجوم؟ قال: قلت: ما خلفت بالعراق أبصر بالنجوم منّى. قال: كيف دوران الفلک عندكم؟ ... ما 
بال العسكرين يلتقيان؛ فى هذا حاسب و فى هذا حاسب» فيحسب هذا لصاحبه بالظفر» و يحسب هذا لصاحبه بالظفر فيهزم أحدهما 
الآدخر؟! فأين كانت النحوس؟! قال: فقلت: لا و الله ما أعلم ذلكء قال: فقال: صدقت» إِنّ أصل الحساب حقء ولكن لا يعلم ذلكك الا 
من علم مواليد الخلق کلهم؛ )٩(‏ 

امام صادق(ع) به من فرمودند: آيا نسبت به دانش نجوم آكاهى دارى؟ گفتم: در عراق كسى آگاه تر از من به نجوم نيست. فرمود: 
نظر شما درباره‌ی حركت ستا ركان و افلاک جيست؟ تا آن جا كه فرمود: جه می گویی در مورد دو لشكر که قصد نبرد با يكديكر 
را داشته» و در هر دوه منجمى حسابگر وجود دارد» كه هر یک برای لشكر خويشء بر اساس قواعد نجومی» پیروزی را پیش‌بینی 
می كند» ولى آنگاه كه اين دو لشكر به جنگ برمی‌خیزند» یکی شكست می‌خورد» پس آن بيش بينى جه بود؟ راوى می گوید: 
گفتم به خدا قسم نمی‌دانم» حضرت فرمود: راست گفتی (كه نمی‌دانی) همانا اصل حساب حق است. اما آن را جز کسی که آ كاه 
به همه‌ی مخلوقات است. نمی‌داند. 

۵ حفص بن بختری گفت: 

ذ کرت النجوم عند آبی عبدالّه(ع» فقال: ما یعلمها الا آهل بيت بالهند و أهل بيت من العرب؛ (۱۰) 

نزد امام صادق(ع) اسمی از نجوم بردم» حضرت فرمودند: کسی جز خانواده‌ای در هند و خانواده‌ای از عرب آن را نمی‌داند. 

۶ محمد و هارون - دو پسر سهل - به امام صادق(ع) نامه‌ای نوشتند و در آن پرسیدند: 

يدر و جد ما نجوم می‌دانستند. آيا نظر در نجوم جایز است؟ حضرت در پاسخ فرمودند: آری. (۱۱) 

۷ در كمال الدین آمده است: 

اين دو برادر نامه‌ای دیگر برای حضرت نوشتند که: ما پسران نوبخت منجم در گذشته نامه‌ای نوشتیم و يرسيديم که آيا نظر در نجوم 
جايز است و شما در پاسخ فرمودید: بلی» در حالی که منجمان در صفت و چگونگی فلكك اختلاف دارند ... امام(ع) در ياسخ 
نوشتند: بلی جایز است مادامی كه شخص را از توحید خارج نسازد. (۱۲) 

۸ در جامع الاحادیث به نقل از کتاب نزهة الکرام و بستان العوام (۱۳) آمده است: 

روایت شده که هارون الرشید به دنبال امام موسی بن جعفر(ع) فرستاد و او را نزد خود خواند هنگامی که ايشان حاضر شدند؛ 
هارون به امام(ع) گفت: مردم شما - فرزندان فاطمه(س) - را به علم نجوم نسبت می‌دهند و شما اين علم را خوب می‌شناسید» ولی 
فقهای عامّه می گویند: پیامبر(ص) فرموده است: هنگامی که از اصحاب من سخن به ميان آمد. ساکت شوید و اگر از قدره سخنی به 
ميان آمد سکوت كنيد و اگر از نجوم چیزی گفتند سکوت کنید؛. امیرالممنین(ع) داناترین مردم به علم نجوم بود و فرزندان او هم 
- کسانی که شیعه‌ی قائل به امامت آن‌ها هستند - دانا به آن هستند. 


حضرت امام موسی بن جعفر(ع) به هارون الرشید فرمودند: 
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اين حديث» ضعیف بوده و اسنادش مخدوش است. خداوند تبا رک و تعالی علم نجوم را مدح کرده است و اگر نجوم صحیح نبود 
خداوند E‏ الواق الفى لبر يه آن عالم بوده‌اند. خداوند درباره‌ی ابراهیم خلیل الرحمان فرموده است: روک لک 
ری |راهيم لکوت الس اوَاتِ وَالأَرْضِ کی افر و این مفو ما و اراي ملكرت آمسمان‌ها و ومين را تماياندیم رة 
اين که از يقين کنند كان باشد» (۱۴) و در جای دیگر می‌فرماید:«فنظر ره فى الوم ال انی سَقِيعٌ؛ (۱۵) پس نظری به ستار گان 
افکند؛ و گفت: من ناخوشم». يس اگر به علم نجوم آ گاهی نداشت در ستا رگان نمی‌نگریست و نمی كنت ناخوشم. ادریس(ع) 
BES AE‏ واي هس ی و بعواقع جوم وا سمل 
عون عظیم؛ (۱۶) چنین است که می‌پندارید. سو گند به جایگاه‌های ویژه و در جای دیگر می‌فرماید: والنازعات غرقاً (۱۷) .. 
فالمدبّرات أمراً (۱۸) و مراد از آن ۱۲ برج و ۷ سیاره است. سوكند به کسی که شب و روز را ظاهر می کند» بعد از قرآن هیچ علمی 
شریف‌تر از علم نجوم نیست و آن علم انبیاء و اوصیاء و ورثه‌ی انبیاء است» کسانی که خداوند درباره‌ی آنان فرموده است: 
«وعلامات وَبالّجُم هُمْ يَهْتَدُونَ (۱۹) . هارون به امام گفت: شمارا به خدا اين سخنان را نزد نادانان و عوام مردم» آشکار مکن تا از 
شما يد کی که يهام رااان از من تس ترجه امن قل انش وراه ازع نوم اراس ا هرت 
به او فرمودند: آيا به من امان می‌دهی تا بگویم؟ گفت: در امانی. حضرت فرمود: من قبل از تو می‌میرم» دروغ نگفتم و به من دروغ 
گفته نشده وفاتم نزدیکک است. (۲۰) 

٩‏ از ابن ابی عمیر روایت شده که می كويد: 

كنت آنظر فى النجوم و آعرفها و أعرف الطالع» فیدخلنی من ذلك شىء فشکوت ذلك إلى آبی الحسن موسی بن جعفر(ع) فقال: 
إذا وقع فى نفسک شیء فتصدّق على اول مسکین ثم امض؛ فان الله يدفع عنكك؛ (۲۱) 

مدت‌ها بود که من در ستارگان می‌نگریستم و آن‌ها را می‌شناختم و طالع می‌دانستم» گاهی ازاين كار احساس بدى در دلم خطور 
می کرد تا اين که آن را با امام موسی بن جعفر(ع) در ميان گذاشتم» حضرت فرمودند: وقتی چیز بدی به دلت خطور کرد به اولین 
مسکینی که دیدی صدقه بده» سپس بگذر» خداوند آن را از تو دفع خواهد کرد. 

علامه مجلسی در مرآة العقول می‌گوید: شيخ صدوق در فقیه با سند صحيحى اين روایت را از ابن ابی عمیر نقل کرده است» (۲۲) 
ولی در صحت سند حديث جای تأمل و اشکال است. 


ادله‌ی منع 


در مقابل» روایاتی نیز وجود دارند که بر مذموم بودن علم نجوم و تشبیه منجم به کاهن و جادوگر دلالت دارند» از جمله: موثقه‌ی 
نصر بن قابوس که در کتاب خصال روایت شده است: 

قال: سمعت أباعبدالله(ع) یقول: المنتجم ملعون و الکاهن ملعون» و الساحر ملعونْ و المغتية ملعونة» و من آواها و أكل کسبها ملعون؛ 
و قال(ع): المنتجم کالکاهن» و الکاهن کالساحره والساحر کالکافر والکافر فى النار؛ (۲۳) 

نصر بن قابوس گفت: از امام صادق(ع) شنیدم که فرمودند: منجم ملعون استء و جادو گر ملعون است و کاهن ملعون است و زن 
آوازخوان ملعون است و کسی هم که به آن‌ها يناه دهد و از كسب آن‌ها بخورد ملعون است. هم‌چنین فرمود: منجم همانند کاهن و 
کاهن همانند جادو گر و جادو گر همانند کافر و کافر در آتش است. 

روایات دیگری که بر ذم و تقبیح منجم و تشبیه او به کاهن دلالت دارند فراوانند. می‌توان گفت: اين احادیث دارای چنین اطلاقی 
نیستند که شامل آن‌چه ما در ابتدا ثابت کردیم شود؛ در نتيجه با روایاتی كه بر اخبار از اوضاع فلکی مبتنی بر حرکت ستا ر گان مانند 


کسوف و خسوف و غير آن‌هاست. منافاتی ندارند. 
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علاوه بر اين» شواهدی در روایات وجود دارد که دلالت می کند مراد از منجم کسی است که به تأثير ستارگان اعتقاد و ایمان دارد 
و قضا و قدر خداوند تبا رک و تعالی را تکذیب می کند (۲۴) یا کسی است که با علم خود» با خدا مخالفت می کند و به زعم خود 
می‌خواهد قضای الهی را از مردم بر گرداند (۲۵) يا کسی است که از روی يقين و قطع وقوع حوادث را خبر می‌دهد به گونه‌ای که 
جایی برای استعانت از در گاه الهی باقی نمی گذارد. 

از این رو حضرت علی(ع) در پاسخ کسی که بر اساس پیش‌بینی نجومىء او را از سفری منع کرد فرمود: 

آيا تو گمان می کنی که ساعت سعدی را که هر كس در آن حرکت کند از بدی در امان بوده و ساعت نحسی را که هر كس در 
آن حرکت کند مبتلا به ضرر و خسارت خواهد شد می‌دانی؟ همانا هر كس تو را در اين ادعا تصدیق کند. قرآن را تکذیب کرده 
است و برای رسیدن به آمال و دفع ناملایمات خود را از استعانت از خداوند بی‌نیاز می‌داند. سپس حضرت رو به مردم کرده و 
فرمود: از ياد گیری نجوم برحذر باشید» مگر به اندازه‌ای که در شناخت راه‌های زمینی و دریایی لازم است» چرا که نجوم» شخص را 
به کهانت می کشاند و کاهن همانند جاد و گر و جاد و گر همانند کافر است و کافر در آتش است. با نام خدا حرکت کنید. (۲۶) 
شاید روایتی که شيخ صدوق در من لا بحضره الفقیه نقل می كند از همین باب باشد. عبدالملک بن اعين نقل می کند: 

قلت لأبى عبدالله(ع): إِنْى ابتلیث بهذا العلم فأريد الحاجة» فاذا نظرت إلى الطالع و رأيت الطالع الشرٌ جلست و لم آذهب فيهاء و إذا 
ريت الطالع الخير ذهبت فى الحاجة» فقال لى: تقضى؟ قلت: نعم قال: احرق كتبكك؛ 

به امام صادق(ع) گفتم: من به نگریستن در نجوم مبتلا شده و هركاه خواسته‌ای داشته باشم به طالع می‌نگرم. اكر به آن نككريستم و 
طالع را شر ديدم خواهم نشست و به دنبال خواستهدى خود نمىروم و هركاه طالع را خوب ديدم به دنبال كار خود مىروم. حضرت 
فرمود: آيا بر اساس نجوم نيز حكم می کنی؟ گفتم: بلى. فرمود: كتابهايت را بسوزان. (۲۷) 

علامه مجلسى در شرح اين خبر می گوید: 

قول حضرت که فرمودند: «تقضی» يعنى: آيا برای مردم به همان چیزهایی كه در طالع دیدی حكم می کنی» و آن‌ها را از احكام 
نجوم و سعد و نحس آن‌ها آكاه می‌کنی و يا اين كه «تقضی» را به صیغه‌ی مجهول بخوانیم» يعنى آيا اگر در طالع» خيرى مشاهده 
كردى حاجتت برآورده شده و به آن معتقد می‌شوی؟ در هر دو تقدير این روايت بر عدم جواز نظر در نجوم و پیش گویی بر اساس 
احكام نجومى و مراعات آن‌ها دلالمت دارد. تأويل حديث به اين كه مراد از نجوم در اينجا اعتقاد به تأثير نجوم است» بعيد 
مى نمايد. (۲۸) 

در هر صورت» اين خبر بر جواز نظر بدون حكم كردن و اعتقاد داشتن به آن دلالت داشته و حكم كردن و اعتقاد به تأثير را در هر 
دو تقدير جايز نمىشمارد و حمل حديث بر مطلق هر نظر و اخباری بدون حکم كردن و اعتقاد داشتن به آن بعيد است. 

حاصل سخن آن که خبر دادن از اوضاع افلاكك و نظر و اعتقاد به امورى هم‌چون كسوف و خسوف و غير آن‌ها مانعى ندارد؛ زيرا 
ولا اخبار وارده از اين گونه موارد انصراف دارد» ثانياً شواهد روايى نشان مىدهد كه موضوع نهى شده خارج از اين قسم است. 
نهايتاً در مقابل شک در اين كه آيا ادله‌ی ناهيه اين كونه موارد را هم شامل می‌شود مقتضاى قاعده» حكم به جواز است. 

شيخ صدوق بعد از نقل حديث «منجم مانند كاهن است ...» می گوید: 

منتجم ملعون کسی است كه اعتقاد به قديم بودن افلاك دارد و به آفریننده‌ی آن‌ها اعتقاد ندارد. (۲۹) 

شيخ بهایی می گوید: 

ادعاى منجمان مبنى بر ارتباط بعضى از حوادث زمينى با اجرام آسمانی اگر جنين مى يندارند كه اجرام آسمانی مستقلا علت مؤثر 
در حوادث زمينى يا شريكك در تأثير هستند اين اعتقاد برای شخص مسلمان حلال نیست. و علم نجوم مبتنى بر اين اعتقاد کفر است 


و رواياتى كه از علم نجوم برحذر داشته و از صحت اعتقاد بدان نهى کرده» بر اين معنا حمل شدهاند. (۳۰) 
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آيا اعتماد بر اخبار منتجم جایز است؟ شيخ انصاری ميان اخبار منتجم به امور بدیهی و غير بدیهی تفصیل می‌دهد؛ در امور بدیهی 
جايز و در غير بدیهی جایز نیست. ایشان می‌نویسد: 

خطای آنان در محاسبه بسیار زياد است؛ از اين رو اعتماد بر عدول آن‌ها جایز نیست. جه رسد به فشاقشان؛ زیرا محاسبه‌ی آنان 
مبتنی بر اموری نظری است که اين نظریات هم خود مبتنی بر نظریات دیگری است. مگر محاسبه‌ی آنان در امور بدیهی مثل خبر 
دادن از این که امروز ماه در برج عقرب است يا خورشید امروز از برجی به برج دیگر منتقل می‌شود اگر جه در اين موارد هم 
اختلافات اند کی ميان آنان رخ می‌دهد. البته در اين گونه موارد حاکم می‌تواند بر شهادت دو منم عادل برای تعيين زمان دين و يا 
مانند آن اختماد کند. (۳۱) 

سخن شيخ انصاری از چند جهت اشکال دارد: 

ولا : از ظاهر عبارت شیخ بر می‌آید كه ایشان اين گونه اخبار را از باب شهادت دانسته‌اند در حالی که شهادت مبتنی بر حس است؛ 
ولی نجوم مبتنی بر محاسبه است. 

انیا اعتبار تعدد شاهدان در شهادت بر موضوعات. محل بحث است؛ زيرا دلیلی بر آن وجود ندارد» بنای عقلا هم اکتفا به قول یک 
ثقه است. بلی در خبر مسعدةٌ بن صدقه (۳۲) - در مورد شک در حرام بودن چیزی - آمده است: اشیا همگی حلال هستند مادامی 
که حرام بودن آن‌ها آشکار نشده يا بينهاى بر حرام بودن آن‌ها اقامه نشود. اگر مراد از بینه» بین‌ی اصطلاحی شرعی باشد که 
شهادت دو نفر عادل است. اين روایت» بنای عقلا را رد می کند» ولی سند و دلالت روايت محل بحث است. البته مقتضای احتیاط» 
تعدد شاهدان است. 

ثالثاً: قول منتجم را از باب اين که او اهل خبره است می‌توان پذیرفت؛ بنابراین اگر نهی خاصی در مورد او نباشد می‌توان بر سخن او 
اعتماد کرد جه اخبار او در امور بدیهی باشد و جه غير بدیهی. 

اما وجود خطا و اشتباه مختص اين علم فقط نیست. بلکه کم و بیش در همه‌ی علوم شايع است. اگر کثرت اشتباهات به حدی نباشد 
که عقلا اعتنایی به نظر منتجم نکنند» صرف وجود اشتباه موجب عدم اعتماد نمی‌شود و لذا در کتاب بلغة الطالب احتمال رجوع به 
منتجم از باب اين كه وی نيز یکی از افراد اهل خبره است جايز شمرده شده است. (۳۳) 

اما نهی از تصدیق منم که در روایات آمده» مربوط به نکته‌ی دیگری است که خواهد آمد. 

۲. اخبار از آينده با توجه به اوضاع فلکی بدون اعتقاد به تأثير آن‌ها: 

شيخ انصاری می گوید: 

خبردادن از حدوث وقایعی هنگام اتصالات و حر کات ستا ركان جایز استء مثلا خبر دهد که هنكام بيدايش وضع معینی هم چون 
نزدیکی و دوری و مقابل گشتن و اقتران دو ستاره» فلان واقعه در آينده رخ خواهد داد. البته اين گونه خبردهی در صورتی جایز 
است که به گونه‌ی ظنّی و مستند به تجربه‌های حاصل شده يا نقل شده در وقوع حادثه‌ای به اراده‌ی خدا در وضع خاص فلکی باشد؛ 
بدون اين که معتقد به رابطه‌ی علیت بين آن دو باشد بلکه در صورت عدم اعتقاد به سببیّت افلاكك در ييدايش حوادث و استناد به 
تجربه‌ی قطعیء جايز است به گونه‌ی قطعی نيز از وقوع حوادث خبر داد؛ زیرا شخصی که مثلاً به تجربه دریافته است که هر كاه 
سگ او از يشت بام به داخل خانه آید» در آن شب باران خواهد باريد می‌تواند به استناد به اين تجربه به طور يقين به بارش باران 
در آن شب حکم کند ... روایاتی که درباره‌ی عدم جواز تصدیق منتجم آمده است مربوط به غير از این مورد يا منصرف از این 
مورد است.... (۳۴) 

آشكار است که اعتقاد به رابطه‌ی حر کت فلکی با پدیده‌ها اگر از گونه‌ی ارتباط بين كاشف و مکشوف باشد» هیچ کس نگفته که 


جنين اعتقادی موجب کفر است. چنان که شيخ انصارى به آن تصریح كرده و شيخ بهايى نيز در اين زمينه گفته است: 
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اگر منجمان بگویند اتصالات اجرام آسمانى و اوضاع خاصى كه در آن‌ها يديد می‌آید. علامت بيدايش برخى از حوادث است که 
خداوند متعال با قدرت و اراده‌ی خود در اين جهان ايجاد می کند» جنين اعتقادى اشكال ندارد و روايات وارد در صحت علم نجوم 
و جواز فراگیری آن بر همین معنی حمل می‌شود. (۳۵) 

سخن علامه حلی به روشنی می‌رساند که جنين اعتقادی خارج از موارد طعن علما بر منجمان است. منجمین دو دسته‌اند؛ برخی از 
آنان» ستار گان را فاعل مختار می‌دانند و دسته‌ای دیگر ستا ركان را فقط موجب می‌دانند. (۳۶) 

سيد مرتضی - بنا بر آن‌چه شيخ انصاری از او نقل می کند - می كويد: 

در ميان منجمین کسی نیست که معتقد باشد خداوند عادت را جنين قرار داده که هنكام نزديكك يا دور گشتن ستاره‌ای نسبت به 
ستاره‌ی دیگر» حوادثی رخ دهد بدون اين که ستارگان در پیدایش آن تأثیری داشته باشند. کسانی از منجمين که امروز چنین 
عقیده‌ای داشته باشند رأيى بر خلاف اعتقاد منجمان پیشین دارند و اين رأى را برای نیکو جلوه دادن تنجیم نزد اهل اسلام» اظهار 
می‌دارند. (۳۷) 

حاصل سخن آن که اخبار و اعتقاد به يديد آمدن حوادئی در پی حرکات فلکی بدون اعتقاد به رابطه‌ی علیت ميان آن دوء بلکه 
آن‌ها را به اراده‌ی خداوند دانستن؛ بی‌اشکال بوده و تنجیم اصطلاحی نیست اگر جه لفظ تنجیم بر آن صدق می کند. 

برخی گفته‌اند که حکم قطعی به نزول باران با مشاهده‌ی رفتار خاصی از حیوانات نيز داخل در تنجیم مذموم است که در روایات از 
آن نهی شده است (۳۸) در حالی که چنین نیست و آن‌چه از آن منع شده ایمان به ستارگان و کفر به خداوند است. تنجیم ممنوع» 
تنجیمی است که به مقابله با افعال خداوند و خبرهای غیبی او بینجامد. اما اين گونه پیش گویی‌ها از نوع تنجیم ممنوع نیست و ادله‌ی 
نهى از تنجیم این موارد را در بر نمی گیرد» مضافاً به اين که بسیاری از اين روایات ضعیفند. 

کسی در اين گونه موارد خبر قطعی بدهد به گونه‌ای که موجب بی‌نیازی از استعانت به خدا و نفی تأثير دعا و صدقات شود اين 
خبر از آن جهت که مخالف با واضحات اسلام است. کفر به شمار می آید. اما مثال مذ کور از اين قبیل نیست و اخبار قطعی بر 
اساس تجربه با تغییرات حاصل از دعا و اراده‌ی الهی منافاتی ندارد اگر جه سزاوار است که از اين گونه احکام قطعی نيز اجتناب 
شود و پیش‌بینی به صورت تقریبی باشد؛ زیرا خطای منجمان در محاسبه بسیار است و نمی‌توانند به همه‌ی عوامل و موانع حادثه 
احاطه داشته باشند. چنان كه در روایت ریان بن صلت از امام رضل(ع) در پاسخ سوال وی از علم نجوم آمده است: «علم نجوم در 
اصل صحیح است ... ولی از آن‌جا که منجمان نتوانسته‌اند به تمام ظرایف و دقایق آن دست بيابند» راست و دروغ را درهم 
آمیختند». (۳۹) 

شيخ انصاری می گوید: 

مجرد اين که ستا ر گان» نشانه‌ها و راهنمایانی برای حوادث هستند» کافی نیست و با عدم احاطه‌ی منجمان به اين علایم و معارضات 
آنهاء نه تنها حکم آنان نمی‌تواند قطعی باشد. بلکه نمی‌تواند ظنی هم باشد ... بنابراین بهتر است از پیش‌بینی اجتناب کرد و اگر 
هم کسی خواست پیش‌بینی کند بايد به صورت تقریبی باشد نه قطعی, مثلا گفته شود: بعید نيست هنكام طلوع فلان ستاره فلان 
اتفاق رخ دهد. (۴۰) 

نتيجه این که تنجیم به معنای دوم نيز اشکال ندارد. 

۳. اخبار از حوادث با اعتقاد به حیات افلاک و عدم استقلال آن‌ها در تأثير بر رویدادهای زمینی: 

اگر اخبار از رویدادهای زمینی با استناد به تأثير ستارگان و رابطه‌ی اجرام آسمانی و حوادث زمینی و اعتقاد به حيات و فاعلیت 
افلاكك باشد - جه فاعل مختار و جه فاعل موجب - ولی خدا را مؤثر اول بداند. آيا چنین خبردهی» کفر به شمار می‌آید؟ 


شيخ انصاری می گوید: 
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ظاهر بيشتر عبارت فقها اين است که» جنين اخبارى كفر است. شايد وجه كفر آنء اين باشد که نسبت دادن افعالى که به حكم 
ضرورت دين مستند به خداوند می‌باشند مانند آفرینش و رزق و زنده كردن و ميراندن» به غير خداوند» مخالف ضرورت دين است. 
ظاهر سخن شهيد در قواعد» عدم كفر است. وى می گوید: «اگر کسی معتقد باشد که ستارگان اين كارها را انجام می‌دهند ولى 
مؤثر اصلى را خدا بداند در اين صورت آن شخص خطاكار است. زيرا نه به دليل عقلى و نه دليلى نقلی» حيات برای ستا ركان اثبات 
نشده است». 

ظاهر عبارت شهيد اين است که عدم قول به كفر به واسطه‌ی عدم مقتضى - دليل - است نه وجود مانع؛ يعنى مخالفت با ضرورت 
دين. يس كفر او ممكن است ولى وقوع آن براى ما معلوم نيست. 

شاید دليل اين قول آن باشد كه ضرورت دین» نسبت ندادن اين افعال به فاعلی مختار و مستقل و مغاير با اختیار خداوند است - 
چنان‌چه ظاهر قول مفوّضه همین است - اما استناد اين افعال به فاعل مختاری که فاعلیت او به اراده‌ی خدا و اختیار او عين مشیت و 
اختیار خداست و او به منزله‌ی ابزار با شعوری عمل می کند و فعل او فعل خداست. چنین استنادی مخالف ضروری دين نیست؛ زیرا 
مخالف ضروری دينء انکار استناد حقیقی فعل به خداست. نه استناد فعل به غير خدا اما به گونه‌ای که فعل خدا نیز بر آن صدق 
كند. 

بلى» گفته‌ی شهيد اول مبنى بر فقدان دليل برای اثبات کف حق است» بنابراين نسبت دادن اين افعال به ستاركان» سخنى خلاف 
واقع و نسبت دادن فعل خدا به غير خدا بدون دليل بوده كه قبيح است [اما كفر نیست]. 

مأخذ سخن شهید اول روايتى است كه در احتجاج از هشام بن حكم نقل شده كه وى گفته است: ژندیقی از امام صادق(ع) يرسيد 
جه می گویید در مورد کسی که می‌پندارد تدبيرى كه در اين عالم وجود دارد تدبير ستارگان هفت كانه می‌باشد؟ حضرت پاسخ 
داد: «اينان نيازمند دليلى هستند تا بدان اثبات كنند كه اين عالم اكبر و عالم اصغر به تدبير ستارگانی اداره مى شود كه خود در فلكك 
حركت كرده و در مدار آن می‌چرخند و هیچ كاه از چرخش خسته نشده و باز نمىايستند. 

سپس حضرت فرمود: و آنْ لکل نجم منها موكل مدبّرء فهی بمنزلة العبید المأمورين المنهیین؛ فلو كانت قديمة أزلية لم نتغیر من حال 
إلى حال؛ بر هر یک از اين ستا ركان مو کلی است كه تدبير آن را بر عهده دارد و هم‌چون فرمانبرانی امر و نهی می‌شوند. همانا اگر 
ستارگانی قدیم و ازلی بودند حالت آن‌ها تغییر نمی کرد. (۴۱) 

ظاهراً معنای سخن امام که فرموده است: «ايشان مانند بند گانی فرمانبر بوده كه امر و نهی می‌پذیرند» اين است که ستارگان در 
حرکات خود فرمانبرند» نه اين که خودشان مأمور تدبير جهان باشند. 

سپس شيخ انصاری می‌افزاید: 

خلا.صه سخن اين که: کافر بودن شخصی که معتقد به وجود ارتباط بين پدیده‌ها و افلادک بر اين وجه باشد از اخبار به دست 
نمی آید» هم‌چنین مخالفت اين اعتقاد با ضروریات دين نيز ثابت نشده است؛ چرا که مراد از ربط» علیت تامه نیست. (۴۲) 

فرق وجه دوم و سوم روشن است؛ زيرا در وجه سوم رابطه‌ای که بين حوادث زمینی و اجرام آسمانی فرض شد. در وجه دوم وجود 
ندارد. اعتقاد به ارتباط مذ کور در وجه سوم موجب کفر نیست. فقط دلیلی بر اثبات ارتباط مذ کور وجود ندارد. هم‌چنین خبر دادن 
از این ارتباط اگر مستند به محاسبات باشد - جه قطعی و جه ظنی - مانعی ندارد. البته اين گونه خبردهی بايد با تأثير دعا و صدقات 
منافات نداشته باشد و گرنه مخالف ضروری دين است. اما اگر خبردهی مستند به محاسبات نباشد. بلکه شبیه اخبار کاهنان باشد» 
شاید جایز نباشد؛ زیرا مشمول روایات تشبیه منتجم به کاهن می‌شود. 

۴ پیش گویی بدون اعتقاد به حیات افلاكك: 
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ستا ركان را مستقل يا شريكك در تأثير نداند و آن‌ها را زنده نپندارده هم‌چنان که سوزاندن را به آتش نسبت می‌دهند» آيا اين گونه 
خبردهی جایز است؟ 

فرق بين وجه سوم و چهارم آشکار است؛ زیرا در وجه چهارم بر خلاف وجه سوم حیاتی برای افلاكك فرض نمی‌شود. 

استناد نیازمند دلیل است. استناد برخی از امور تکوینی به اجرام آسمانی؛ دلیل بر استناد امور دیگر به آن‌ها نمی‌شود. 

اگر شخصی معتقد به وجود رابطه‌ای ميان حوادث زمینی و اجرام آسمانی - مانند رابطه‌ی بعضی از اشیای زمینی با یکدیگر - باشده 
ولی خداوند را مؤثر اصلی بداند و منکر تأثير دعا و صدقات بر اين رابطه نباشد. چنین اعتقادی موجب کفر نیست و اشکال ندارد. 
شيخ انصاری می گوید: «ظاهر کلمات بسیاری از فقهای پیشین آن است که اين اعتقاد هم کفر است» سپس بر آن چنین اشکال 
می کند: 

شهید اول در کتاب قواعد گفته است: «اعتقاد به استناد افعال به کوا کب - همانند استناد سوزاندن نه آتش - بدین معنی که عادت 
خداوند متعال بر اين رفته كه هر كاه ستار كان به شکل يا وضع ویژه باشند کاری را که بدیشان نسبت داده می‌شود. انجام می‌دهند و 
ارتباط دادن اين مسببات به اجرام آسمانی؛ مانند ربط آثار داروها و غذاها به آنها ربط مجازى و عادى و نه ربط عقلى حقيقى 
باشد» اين اعتقاد موجب كفر معتقد نمی‌شود» ولى خطاست كر جه خطايش از قسم اول كمتر استء زيرا وقوع اين آثار از ستار كان 
همیشگی و زياد نيست. 

سپس شيخ انصارى در توضيح تعليل مطلب شهيد اول - «زيرا وقوع اين آثار...» - می گوید: 

اين تعليل اشاره به ثابت نبودن ربط عادى است زيرا وقوع جنين حوادثى نه به صورت حسى؛ مانند حرارت ناشى از آتش يا 
خورشید» ثابت نشده است و نه به صورت عادت دایم يا غالب؛ زيرا علم به تكرار زياد اين حوادث وجود ندارد و بر فرض علم 
باشدء دلالتى بر تأثير حركت ستاركان بر حوادث ندارد شايد تأثير بر عكس باشد يا هر دو مستند به مؤثر سومى باشند. خلاصه 
اا وا دای اله أذ سر افیا إلا باسنا نياف انم ايك که اناق سب اتو اا ای کے أنه کت نكن نا 
جيز دیگر است. ثابت نیست. به علاوه اگر هم جنين جيزى را بيذيريم» مخالفت آن با ضروريات دينى ثابت نيست. در يارهاى از 
روايات ظهور در تأثير ستاركان دارد؛ مانند سخن امام صادق(ع) به منجم يمنى كه فرمود: «... اسم ستاره‌ای كه چون برآيد شتر به 
هيجان می‌آید. چیست؟» گفت: نمی‌دانم» حضرت فرمود: «راست گفتی.» بگو نام ستارهاى كه با طلوعش» كاوها تحريكك می‌شوند؛ 
چیست؟» گفت: نمی‌دانم. حضرت فرمود: «راست گفتی.» بگو نام ستاره‌ای که هر كاه پدیدار گردد سگان تحريكك می‌شوند؛ 
چیست؟ گفت: نمی‌دانم» حضرت فرمود: «راست گفتی که نمی‌دانی...» (۴۲) و روایات دیگری كه از این دست وجود دارد. (۴۴) 
واضح است که نمی‌توان تأثير داروها و غذاها و دیگر عناصر زمینی را انكار کرد» بلكه بعضى از تأثيرات اجرام آسمانی را نیز 
نمی‌توان انكار کرد» مانند تأثير ماه و برخى ستار گان بر جزر و مد» شکل گیری ميوههاء رشد درختان» تقويت خاک و.... . 

نتيجه اين كه فرقى بين تأثير اجرام آسمانی و تأثير عوامل زمینی در پیدایش رويدادهاء نيست و همان گونه كه دومى با اعتقادات و 
ضروريات دینی مخالفتی ندارد اولى نيز جنين است. 

اين سخن که تأثير افلا ۔ک در حوادث زمينى موجب مخالفت با ضروريات دينى همجون دعا و صدقه و ت وکل می‌شود به دو دليل 
مردود است: 

اولاه ضروری دين - همان‌طور که محقق ایروانی به آن اشاره کرده - تأثیر دعا و صدقه فی‌الجمله است نه در هر مقام» و لذا تخلف 
ازآن را در بسیاری از موارد مشاهده می کنیم» اين مورد هم ممکن است یکی از موارد تخلف باشد. اعتقاد به تخلف تأثیر دعا و 
صدقه در موردی» با ضروری دين منافات ندارد» و همان‌طور که بعد از حصول تخلف اعتقاد به تخلف حاصل می‌شود. در اين مورد 
قبل از حصول تخلف حاصل شده است. (۴۵) 
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انیا اگر شخصی به صورت قطعی خبر وقوع چیزی را بدون احتمال هیچ گونه تغییری به واسطه‌ی دعا و صدقه و مانند آن در 
همه‌ی موارد؛ بدهد با ضروریات دینی مخالفت کرده است. علاوه بر آن که با احتمال تغییر حوادث با دعا و صدقه جایی برای ادعای 
قطع نیست. 

بنابراین خبر از حوادثى که مقتضای حرکت ستار گان است هم‌چون خبر از حوادثی که مقتضای عوامل زمینی است» اگر مستند به 
محاسبه بوده و قصد مخبر غيب گوبی نباشد» مشمول روایات نهی از تنجیم نیست. 

پس مجرد اعتقاد به تأثير اجرام آسمانی با اعتقاد به اين که موثر اصلی فقط خداست» بدون نفی احتمال تأثير دعا و غير آن» موجب 
کفر نبوده و حرام نیست. 

۵. اخبار همراه با اعتقادی که با ایمان به خدا و وحدانیت الهی ناسا زگار است: 

آياء خبر دادن از پیشامدها و نسبت دادن آن‌ها به حرکت ستا رگان» مستقلا يا آن‌ها را شريكك در تأثير دانستن به نحوی که با وجود 
خداوند و با وحدانیت او منافات داشته باشد» جایز است؟ 

شيخ انصاری می گوید: 

... این همان تنجیم مصطلح است و ظاهر همه فتاوی و نصوص بر حرمت مؤكد آن دلالت دارد. 

سید مرتضی می گوید: 

چگونه ممکن است بطلان احکام نجومی بر فرد مسلمان مشتبه شود در حالی كه مسلمانان در گذشته و حال اجماع بر تکذیب 
منجمین و فساد مذهب و باطل بودن احکامشان داشته‌اند؟ آن‌چه از دين پیامبر(ص) به دست مىآيد ضرورت تکذیب ادعای 
منجمین و تحقیر آنان و عاجز نمودنشان در بحث است. روایاتی كه از پیامبر(ص) و نيز از علمای اهل بيت او و بررگزید گان 
اصحابش در اين باره نقل شده بی‌شمار است. ایشان پیوسته از مذهب منجمان بیزاری جسته و آن را گمراهی و محال می‌شمردند. 
چگونه ممکن است کسی که خود را منتسب به امت اسلامی دانسته و رو به قبله نماز می‌گزارد بر خلاف آن‌چه در دين اسلام بدین 
پایه از شهرت رسیده. اصرار ورزد؟ 

علامه حلی در منتهی - بعد از فتوی به تحریم تنجیم و ياد گیری آن با اين اعتقاد كه ستارگان در نفع و ضرر انسان مؤثر مستقل بوده 
يا مدخلیتی در تأثير دارند - می گوید: 

هر كس معتقد باشد که حرکات نفسانی و حرکات طبیعی به حر کات افلاک و اوضاع ویژه‌ی ستارگان وابسته می‌باشد» کافر خواهد 
بود. 

شهید اول در کتاب قواعد می گوید: 

هر كس اعتقاد داشته باشد که ستارگان مدير و خالق عالم می‌باشند» بدون شک کافر است. 

محقق کرکی در جامع المقاصد آورده است: 

تنجیم در صورت اعتقاد به اين كه ستارگان در موجودات زمینی تأثير می گذارد يا دخالت در تأثير دارند» حرام است. هم‌چنین 
ياد گیری نجوم بدین صورت که گفته شد. حرام است. بلکه اين گونه اعتقاد به خودی خود کفر است. 

شيخ بهایی گفته است: 

آن‌چه که منجمین می‌پندارند» یعنی ارتباط برخی از حوادث زمینی با اجرام آسمانی اگر بدين صورت باشد که آن‌ها را علت مؤثر 
در اين حوادث بدانند» جه به نحو استقلال و جه به نحو شرکت در تأثير» چنین اعتقادی برای شخص مسلمان روا نیست» و علم 
نجومی كه مبتنى بر این باشد کفر است. اخباری که از علم نجوم منع کرده و اعتقاد به صحت آن را نهی نموده؛ بر همین معنا حمل 


مود 
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در بحارالانوار آمده است: 

در ميان امت اسلامى اختلافی در اين جهت نيست که هر كس معتقد باشد كه ستاركان مدير اين عالم بوده و پدید آورنده‌ی 
حوادث و خيرات و شرور می‌باشند» به طور مطلق كافر است. 

و در جاى دیگر از بحارالانوار آمده است: 

قائل بودن به اين كه كواكب علت فاعلى با اراده و اختیارند اگر جه تأثي رگذاری آن‌ها متوقف بر شرايطى دیگر باشد» كفر محسوب 
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ظاهر عبارت وسایل ادعای ضرورت دين بر بطلان تنجیم و کفر معتقدین به آن را به همه‌ی علمای امامیه نسبت می‌دهند. آن‌جا که 
می گوید: 

علمای ما صراحتاً ابراز داشته‌اند كه علم نجوم و عمل به آن حرام بوده و هر كس معتقد به تأثير ستاركان يا مدخلیت ستارگان در 
تأثیر باشد کافر است و اين از ضروریات دين می‌باشد بلکه از سخن ابن ابی الحدید نيز بر می‌آید که نزد علمای اهل سنت هم 
حکم همین است و در شرح نهج البلاغه می گوید: ابطال حکم منجمان و حرام بودن اعتقاد به آن و نهی و منع از تصدیق منجمان از 
احکام ضروری دين شناخت می‌شود. اين است معنای سخن امیرالممنین(ع) که خطاب به منتجم فرمودند: «هر كس تو را در اين 
ادعا ( که ساعت خير و شر را می‌دانی) تصدیق کند قرآن را تکذیب کرده و خود را از استعانت به خدا بی‌نیاز می‌داند». (۴۶) 

يس کسی که اعتقاد به استقلال اجرام آسمانی يا مدخلیت آن‌ها در تأثير داشته به نحوی كه با اعتقاد به مبدأ متعال و يا وحدانیت او 
منافات داشته باشد بدون شک کافر است و خبر دادن آن‌ها هم اظهار کفر است. 

از ظاهر برخی عبارات ياد شده بر مىآيد که اعتقاد به تأثير اگر جه به نحو استقلالی یا اشتراکی هم نباشدء بلکه مانند تأثير عوامل 
زمینی در طول تأثير اراده‌ی الهی باشد» نيز مشمول نهی است. 

اشکال این برداشت آشکار است؛ زیرا اين اعتقاد محال نيست و به خودی خود کفر محسوب نمی‌شود؛ چرا که در طول علیت باری 
تعالی قرار دارد. بلی ادعای لزوم کفر از جهت کیفیت خبردهی به صورتی که تأثير دعا را نفی کرده و مستلزم بی‌نیازی از استعانت 
به خدا در جلب خير و رفع شر باشد» بی‌راه نیست» زيرا اجمالاً با ضروری دين در تأثير دعا منافات دارد. 

پس هیچ دلیلی بر حکم به کفر هر كس که به تأثير ستارگان معتقد است. وجود ندارد» بلکه کافر کسی است که معتقد به تأثير 
ستارگان به گونه‌ای است که خدا را انکار می کند يا معتقد به قدیم بودن اجرام آسمانی و تأثير آن‌ها باشدء يا اعتقاد به حدوث 
آن‌ها ولی تفویض امور به آن‌ها و بسته بودن دست خدا در امور دارد. 

در کفر بودن اين عقاید هیچ اشکالی نیست؛ زيرا انکار مبدأ کفر است. اعتقاد به تعدد قدما و نيز اعتقاد به هر گونه تفویض و دادن 
استقلال به مخلوقات شرك است. اما قائل به یکی از عقائد سه كانه مذ کور نباشد» بلکه معتقد به حرکت افلاک طبق اراده‌ی الهی 
بوده و آن را از مظاهر اراده‌ی الهی؛ يا اختیار آن‌ها را عين اختیار خداوند بداند» عقیده‌ی او مستلزم هیچ کفر و شرکی نخواهد بود. 
شاید ظاهر قول سيد مرتضی که گفته است: «علما و اصحاب پیوسته از مذهب منجمان دوری جسته و آن را گمراهی و محال 
می‌شمردند» اختصاص به همین عقاید سه گانه‌ی مذ کور دارد. بنابراين نمی‌توان كفت در آرای قدماء تنجیم به طور مطلق منع شده 
است؛ زیرا ضلال و محال در همان صور سه گانه منحصر است. بلکه کلام شهيد و علامه نیز با قرینه‌ی ساير کلماتشان به همان صور 
سه گانه حمل می‌شود. هم‌چنین قول محقق ثانی که فرمود: «بلکه اين اعتقاد به خودی خود کفر است» قرینه‌ای است بر اين که مراد 
همان عقاید سه گانه است. زیرا اين عقاید است که به خودی خود کفر به شمار می‌آید. 

به هر حال» هیچ اجماعی بر حرمت اعتقاد به تأثير افلاک خارج از صور سه گانه‌ی مذ کور وجود ندارد. البته شيخ انصاری در جواز 
غير صور سه گانه نيز چنین اشکال کرده است که: 
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از ظاهر برخی اخبار که در آن آمده است: منتجم به منزله‌ی کاهن است و کاهن به منزله‌ی جادو گر و جادو گر به منزله‌ی کافر است؛ 
بر می‌آید که غير از صور سه كانه مذ کور را نيز در بر می گیرد؛ زیرا آشکار است که اين سه گروه از کافرترین کافرانند نه به منزله‌ی 
کافرانند. (۴۷) 

ظاهر سخن شيخ انصاری اين است که اعتقاد به تأثير حرکات فلکی بر حوادث زمینی جایز نیست اگر جه اعتقاد به هیچ یک از سه 
وجه مذ کور مستلزم کفر نباشد؛ زیرا صاحب چنین اعتقادی مشمول روایات تشبيه منجم به کاهن است. 

در پاسخ می‌توان گفت: تشبيه منجم به کاهن از جهت غيب گویی است نه صرف خبردهی از اقتضائات گردش ستار گان به استناد 
محاسبات. فرق ميان کاهن و اين گونه منتجم فقط آن است که کاهنان اخبار خود را به جنّ نسبت می‌دهند و منجمان به ستارگان و 
طالع. اين خبردهی اگر جه فى نفسه کفر نیست. ولی به منزله‌ی کهانت بوده و حرام است يا حداقل مشک وک است. بنابراین» روایت 
مذ کور صرف اعتقاد به تأثير ستار گان مبتنی بر محاسبه را كه شبیه اخبار کاهنان نیست» در بر نمی كيرد. 

بله حکم قطعی به وقوع مقتضیات حرکت ستارگان جایز نیست؛ زیرا در روایات از جهت این که با ضرورت تأثير دعا و توکل و 
صدقه منافات دارد و مستلزم بی‌نیازی از استعانت به خدا است از آن منع شده است. 

صاحب جواهر نیز فقط اين صورت را از مورد نهی استثنا کرد که اوضاع فلکی اماره‌ای باشد بر جریان عادی فعل خدا در اين عالم 
که تغيير آن با صدقه و دعا ممکن است. (۴۸) 

اين استثنا بی‌وجه است؛ زیرا ميان اين صورتی که وی استثنا کرده و صورتی که اعتقاد به تأثير ستا رگان به نحوی باشد که منافاتی با 
تأثير صدقه و دعا نداشته باشد» فرقی وجود ندارد. 

نتيجه اين که: مجرد اعتقاد به تأثیر ستارگان و اخبار از آن» موجب کفر نیست» يس لازم است عقاید منجم را ملاحظه کرد اگر با 
یکی از موجبات کفر هم‌چون انکار صانع» انکار وحدانیت خداء انکار بقای تدبیر خداء انکار یکی از ضروریات دینی باشد. حکم 
به کافر او می‌شود و گرنه دلیلی بر کفر او وجود ندارد اگر جه اخبار او شبیه غيب گویی کاهنان بوده و حرام باشد بلکه نظر و اعتقاد 
و اخبار او اگر به نحو اخبار کاهنان نبوده و به صورت قطعی نیز نباشد که با تأثير دعا منافات داشته باشد» جایز بوده و اشکالی ندارد. 
برخى می گویند: مقتضای اطلاق نهی از تنجیم» حرمت آن است. چنان که در خبر قاسم بن عبدالرحمن آمده است که پیامبر 
اکرم(ص) از برخی خصلتها نهی فرمودند؛ از جمله از نظر در نجوم. (۴۹) هم‌چنین در خبر نصر بن قابوس آمده است: «منجم 
ملعون است. و کاهن ملعون است و ساحر ملعون است». (۵۰) 

در پاسخ می‌توان گفت: اين روایات بر مواردی که موجب کفر يا مستلزم انکار ضروریات دينء يا تشابه با اخبار کاهنان باشد» 
حمل می‌شود. اما غير از این موارد به اقتضای جمع ميان اين روایات و روایات جواز نظر در نجوم» جایز است. علاوه بر اين» دو 
روایت قاسم بن عبدالرحمن و نصر بن قابوس» اطلاق ندارد. 

روایت اول در صدد بیان خصلتهاى ناپسند و دومی در صدد شمارش ملعونین است. 

حاصل آن که اخبار نهی کننده از نجوم يا به اموری برمی گردد که موجب کفر است. مانند: انکار خدا یا یگانگی يا تدبیر خدا؛ 
ایمان به نجوم و تکذیب قدّر الهی (۵۱) پندار منتجم كه می‌تواند با علم خود قضای الهی را بر گرداند (۵۲) يا به اخبار قطعی از غيب 
هم‌چون کاهنان انکار تأثیر دعا برمی گردد. (۵۳) 

پس موضوع نهی شده در روایات اختصاص به همین موارد مذ کور دارد و نظر كردن در ستارگان و ياد گیری و آموزش و خبر دادن 
از تأثير آن‌ها به اذن خدا نه به صورت قطعی» هیچ مانعی ندارد. جه حرکات فلکی را اماره‌ی حوادث بداند و جه مؤثر؛ زیرا اين 
خارج از موضوع نهی در روایات است. 

علاوه بر این» اخباری وجود دارد که بر جواز نجوم دلالت می کند و آن‌ها را در اوایل بحث ذکر کردیم مانند سخن امام صادق(ع) 
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در جواب عبدالرحمان بن سيابه كه از حضرت(ع) سؤال كرد: مردم می كويند» نگریستن در نجوم جايز نیست. و حال آن‌که اين 
عمل بسيار خوشايند من است. اگر مضر به دين من است. هرگز به جيزى كه به دينم زيان رساند نياز ندارم و اگر ضررى به دينم 
نمى زند» بسيار به آن علاقه‌مندم. 

حضرت صادق(ع) در ياسخ فرمود: 

ليس كما یقولون, لا تضرٌ بدينكك ... نکم تنظرون فى شىء منها كثيره لا یدرک و قلیله لا ينتفع به؛ 

این كونه نيست كه می كويند» نجوم ضررى به دينت نمی‌رساند ... شما در جيزى می‌نگرید كه بسيارش قابل درک نيست و اند کش 
فایده‌ای ندارد. (۵۴) 

پر واضح است که عبدالرحمن بن سیابه که نگران سلامت دين خود بود اعتقادی به تأثير ستارگان به صورت استقلالی يا اشتراكى 
- كه با مبدأ متعال يا وحدانیت او مخالف باشد -» نداشته است» و با توجه به این که امام به او گفته بود: بسیارش قابل د رک نیست؛ 
ممکن نبود که وی اخبار قطعی بدهد. 

ابن ابی عمیر می گوید: 

مدت‌ها بود در ستار گان می‌نگریستم و بر آن‌ها آگاه بودم و طالع را می‌شناختم» كاهى از این كار احساس بدی در دلم خطور 
می کرد» تا اين که به امام موسى بن جعفر(ع) شكايت بردم» حضرت فرمودند: 

وقتی چیز بدی به دلت خطور کرد به اولین مسکینی که دیدی صدقه بده» سپس بگذره خداوند آن را از تو دفع خواهد كرد. (۵۵) 
روشن است که ابن ابی عمیر اعتقاد کف رآمیزی نداشته» با قطع و جزم هم حکم نمی کرده» مانند کاهنان خبر از غيب آن هم با قطع و 
يقين نمی‌داده» منکر تأثير صدقات هم نبوده استء و لذا امام وی را به صدقه امر کرده و از نظر در ستارگان منع نفرمود. 

روایات فروانی هم بر آن دلالمت دارد که علم نجوم - به خودی خود - درست است و تأثير ستارگان در پدیده‌های زمینی حقیقت 
دارد» ولی از دسترس علم بشری خارج است و در آن بسیار دچار خطا می‌شوند. 

امام صادق(ع) می‌فرمایند: 

إن اصل الحساب حق ولکن لابعلم ذلك الا من علم موالید الخلق کلهم؛ (۵۶) 

همانا اصل حساب نجوم حق است اما آن را جز خدایی که آ گاه به شمار مخلوقات و زمان تولد هر یک می‌باشد نمی‌داند. 

از ظاهر اين روایات استفاده می‌شود. از آن جا که علم نجوم هميشه با واقعیت تطابق نمی کند اعتقاد و اخبار نجوم از روی يقين و 
قطع جایز نخواهد بود و بسیاری از محذورات به همین نکته برمی گردد. اگر کسی فزونی اشتباهات در نجوم را بداند» نباید به طور 
قطع و يقين از نجوم خبر دهد يا به آن معتقد باشد. 

صاحب جواهر می گوید: 

نظر كردن و فراگیری و آموزش علم نجوم هیچ اشکالی ندارد. می‌توان بر اساس قواعد صحیح اين علم از حوادث خبر داد البته نه به 
طور جزم و يقين» بلکه به اين معنی که جریان عادت بر اين است که در فلان حالت فلان حادثه اتفاق خواهد افتاد. (۵۷) 

در بلغة الطالب آمده است: 

خبردهی منتجم از آثار افلاكك اگر ظنی باشد و احتمال خلاف آن داده شود اشکالی ندارد» بلکه اخبار قطعی هم صحیح است. اگر 
منجم معتقد باشد و اظهار کند که خداوند هر جه را بخواهد از بين می‌برد و یا نگه می‌دارد و علم کتاب فقط نزد اوست. اگر منجم 
خبر یقینی بدون احتمال خلاف بدهد. اين همان سحر و کهانت و تنجیمی است که در روایات تحریم شده و تکذیب قر آن و پیامبر 
است. (۵۸) 


چند مسأله‌ی مرتبط با تنجیم 
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۱. آيا تصدیق منخم و ترتيب اثر دادن به سخن او جايز است؟ 


اگر اخبار منتجم کف رآمیز باشد مانند استقلال يا اشتراک اجسام آسمانی در تأثير» يا تفویض تأثير به اجرام آسمانی بعد از خلقتشان؛ 
تصدیق و ترتیب اثر دادن به سخن او جايز نخواهد بود» بلکه تصدیق قلبی مساوی کفر است. 

هم‌چنین تصدیق منجمی که خبر از تأثير اجرام به صورت يقينى می‌دهد اگر جه آن‌ها را مخلوق خداوند و فقط او را مؤثر اصلی 
بداند. جایز نیست؛ زيرا خبر یقینی با ضروریات دینی؛ هم‌چون تأثير دعا و صدقات و امثال آن‌ها منافات دارد» بلکه اگر متوجه باشد 
اين خبر منجر به انکار یکی از ضروریات دين می‌شود تصدیقش موجب کفر است. 

همجنين اگر خبردهنده از اموری در حالاعت خاص فلکی خبر دهدء جه با اعتقاد به تأثير ستارگان و جه بدون آن - مانند غيب 
گویی کاهنان - چنین تنجیمی و لو عملا جایز نیست؛ زیرا در روایات از آن منع شده است. از جمله: 

در روایتی به نقل از عبدالله بن عوف بن الاحمر آمده است: 

لا آراد أميرالمؤمنين(ع) المسیر إلى أهل النهروان آتاه منتجم. فقال: يا آمیرالممنین لا تسر فى هذه الساعة و سرفی ثلاث ساعات 
یمضین من النهار فقال له آمیرالمومنین: وَلِم؟ قال: لاک إن سرت فى هذه الساعة أصابكك و آصاب آصحابکک أذى و ضرٌ شديد» و 
إن سرت فى الساعة التی آمرتکک ظفرت و ظهرت و أصبت کل ما طلبت» فقال آمیرالممنین(ع): تدری ما فى بطن هذه الدابّةُ آذ کر أم 
أنثى؟ قال: إن حسبت علمت. فقال أميرالمؤمنين(ع): من صدّقک على هذا القول فقد کذب بالق ر آن: ١إِنَّ‏ الله عند عِلَمُ الا ول 
اليك وَیَعَلم مها فى لام وا تذری تفش ادا کت دا وَمَا تذری تفش بأَىّ أرّض تَموث إِنَّ الله عَلِيمٌ بير (۵۹) . ما كان 
رهاض ) ا ما اذعیته آتوعم الك تهندی ا دالت من سار فیها صرف نه لبود و الناعة فى من ا 
الضر! من صدّقكك بهذا استغنى بقولكك عن الاستعانة بالله فى ذلك الوجه. و أحوج إلى الرغبة إليك فى دفع المكروه عنه» و ينبغى 
أن یولیک الحمد دون ربّه ع وجل فمن آمن لكك بهذا فقد انَخذ من دون الله ضدًاً و ندا - ثم قال: - اللهم لا طير الا طيركك و لا 
ضير إلا ضی ر ک» و لا خير إلا خی رک و لا إله غيركك - ثم التفت إلى المنجم و قال: - بل نکذّبک و نسير فى الساعة التى نهيت عنها؛ 
)۶۰( 

هنگامی که حضرت اميرالمؤمنين(ع) قصد حر کت به سوى اهل نهروان را داشتند منجمی خدمت آن حضرت آمد و گفت: در این 
ساعت ح ر کت نکن بلكه تا سه ساعت بعد از ظهر آن را به تأخير بینداز» سپس حرکت كن. حضرت به او فرمودند: برای چه؟ آن 
شخص گفت: زيرا اگر در اين ساعت ح ر کت كنيد به شما و اصحاب شما ضرر و زيان شدیدی خواهد رسيد ولی اگر در ساعتی که 
من گفتم حرکت كنيد موفقيت و کامیابی با شماست و به مطلوبتان خواهيد رسيد. حضرت فرمودند: آيا مىدانى بچه‌ی داخل رحم 
اين حيوان نر است يا ماده؟ گفت: اگر حساب كنم می گویم. حضرت فرمودند: هر کس تو را در این سخن تصدیق کند هر آینه 
قرآن را تكذيب کرده است؛ زيرا قرآن مىفرمايد: «علم قيامت فقط نزد خداست و باران را او فرو می‌فرستد و آن‌چه را که در 
رحم‌هاست می‌داند و کسی نمی‌داند فردا چه به دست می آورد» و کسی نمی‌داند در كدامين سرزمین می‌میرد. در حقیقت» خداست 
که دانای آگاه است». پیامبر(ص) هم چیزی را كه تو مدعی آن هستی ادعا نمی كرد آيا گمان می‌کنی که ساعت سعدی را که هر 
كس در آن حرکت کند از بدی در امان بوده و ساعت نحسی را که هر كس در آن حرکت نماید مبتلا به ضرر و خسارت خواهد 
شد می‌دانی؟ هر كس تو را تصدیق کند از يارى خدا بی‌نیازی جسته و در دفع امر ناپسندی که می‌خواسته از خود دفع کند به تو 
بیشتر از خدا محتاج بوده و سزاوار است به جای پرورد گار تو را حمد و ستایش کند. هر كس به تو به واسطه‌ی اين امر ایمان بیاورد 
همانا به جای خداوند تو را شریک خداوند قرار داده است. سپس فرمودند: بارالها هیچ فالی غير از فال تو نیست. و هیچ ضرری غير 


از ضرر تو و هیچ خیری غير از خير تو نیست و هیچ خدایی غير از تو نیست سپس به منتجم رو کرده و فرمودند: ما تو را تکذیب 
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می كنيم و در همان ساعتى كه تو ما را از آن نهى كردى حركت می كنيم. 

ظاهر روايت منع از تصديق منتجم است» در اخبارى كه به صورت قطعى می‌دهد. جه تصديق قلبى باشد. جه عملی. 

موثقه محمد بن قيس از امام باقر(ع) نيز مؤيد اين معناست: امام باقر(ع) از اميرالمؤمنين(ع) نقل می كند: سخن هيج منتجم يا كاهن و 
هيج قيافه شناس و هيج دزدى را نپذیر» من شهادت فاسق را مگر عليه خودش نمی‌پذیرم (۶۱) و این در صورتى است كه مراد از 
«عزاف» همان منجم باشد. اما اكر مراد از آن كاهن باشدء اين روايت بر مدعا دلالتى ندارد مگر به ضمیمه‌ی تشبيه منتجم به كاهن 
كه اين هم منوط به يذيرش عموم تنزيل است. 

- حسين بن زيد از امام صادق(ع) و ايشان از يدرانشان از رسول خدا(ص) نقل كرده كه در حديث مناهى فرمودند: 

و نهی عن إتيان العزاف و قال: من أتاه و صدّقه فقد برىء مما أنزل الله على محمد(ص)؛ (۶۲) 

پیامبر از رفتن نزد منتجم نهى كرده و فرمودند: کسی كه نزد منتجم برود و سخن او را تصديق كند از آن‌چه خدا بر محمد(ص) 
فرستاده برائت جسته است. 

- یعقوب بن شعیب» گفت: از امام صادق(ع) درباره‌ی آيدى وتا یوم أَكتَرْمُعْ له إلا وَهُم مش رکونّ» (۶۳) پرسیدم» حضرت 
فرمودند: 

چنین می گفتند: غروب فلان ستاره باران می آورد و غروب فلان ستاره باران نمی آورد. آنان نزد منجمان می‌رفتند و سخن ایشان را 
تصدیق می کردند. (۶۴) 

- در روایت مرسله‌ی معتبری آمده است: 

و لایجوز التعویل على قوله (أى المنجم)؛ لقول النبی(ص): من صدّق کاهناً أو منجماً فهو کافر بما آنزل على محمد(ص)؛ (۶۵) 
تكيه بر سخن او (یعنی منتم) جایز نیست. زیرا پیامبر(ص) فرمودند: «کسی که کاهن يا منجمی را تصدیق کند. به آن‌چه بر 
محمد(ص) نازل شده کافر است.» 

آن‌چه از این اخبار استفاده می‌شود نهی از تصدیق منتجمی است که به صورت قطعی خبر می‌دهد به نحوی که سبب بی‌نیازی 
مخاطب از خداوند تبارک و تعالی می گردد. اعتقاد به استقلال يا اشتراک اجرام آسمانی در تأثير» يا آنها را در بقای وجود و تأثير 
خود بی‌نیاز از خداوند می‌داند. از این رو در این روایات بر چنین شخصی اطلاق مش رک با کافر شده است. 

البته این روایات غير از موارد مذ کور را در بر نمی كيرد. اگر خبر منتجم به گونه‌ای باشد که موجب کفر و ش رک و بی‌نیازی از خدا 


و شبیه اخبار کاهنان نباشد. تصدیق قلبی او محذوری ندارد و اما تصدیق عملی او اگر سخنش اطمینان آور نباشد» جايز نیست. 
۲ آيا یادگیری و ياد دادن علم نجوم جايز است؟ 


فراگیری و آموزش علم نجوم اگر به منظور ترتیب اثر و اخبار قطعی بر اساس آن نباشد» دلیلی بر حرمت آن وجود ندارد. 

صاحب جواهر در مورد کهانت می گوید: 

گفته شده است: علم و فراگیری و آموزش کهانت حرام نیست» فقط عمل به آن حرام است؛ زیرا اصل عدم حرمت است و کهانت و 
کاهن نيز به عمل و عامل انصراف دارد نه به علم» مگر این که گفته شود: بين علم و عمل در اينجا انفکاکی نيست که البته درست 
نيست. (۶۶) 

وقتی حکم کهانت چنین باشد» حکم تنجیم که به کهانت تشبیه شده» روشن تر است. 

روایاتی که بر فزونی اشتباه و خطا در علم نجوم دلالت دارد؛ بر نهی از علم نجوم دلالتی ندارد» بلکه نهایتا کثرت خطا و اشتباه مانع 
از دادن حکم قطعی در حوادث است. 
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صاحب جواهر می گوید: 

احاطه به تمام دقايق علم نجوم بر هر کسی ممكن نیست. مگر برای كسانى كه خزانهدار علم خداوند هستند نه كسانى كه خيال 
می کنند مثلاً نزديكك شدن دو ستاره به هم بر نحس يا سعد بودن دلالت دارد» ولى اين از نگریستن در آنجه علماى نجوم در اين 
علم تدوين كردهاند و از عمل به سخنى كه با احتياط می كويند» منع نمی کند. كرايش گروهی از علما و محدثان شيعه را به علم 
نجوم بر همین وجه می‌توان حمل كرد. كسانى هم‌چون: حسن بن موسى نوبختی» موسى بن حسن نوبختى و دیگر نوبختيان و احمد 
بن محمد بن خالد برقى» احمد بن محمد بن طلحه. جلودی بصری» محمد بن ابی عمیر» محمد بن مسعود عياشى» فضل بن ابی سهل 
- که مأمون را از خطاى منجمين در ساعتى كه برای ولايت امام رضا(ع) انتخاب كرده بودند» آكاه كرد ولى مأمون او را منع كرده 
و از گفتن به دیگران بازداشت. فضل فهميد كه اين كار مأمون از روى عمد است - از نجوم آكاه بودند و جيزهايى از آنان مىدانيم 
که يقبا می ران گفت نان که سيد مر تی ندا شه اتفاقى برده انك زع 

سيد بن طاووس - بنابر آن‌چه از ايشان نقل شده - فراكيرى و آموزش و نككريستن در نجوم را جايز شمرده‌اند البته با اين اعتقاد که 
حركات ستارگان اغلب نشانه‌ها و علامتهايى هستند از حوادثى که اتفاق مىافتد. اما اين اعتقاد بايد به گونه‌ای باشد كه با علم و 


حكمت و قدرت خداوند بر تغيير حوادث منافات نداشته باشد. (۶۸) 
۳ آیا حکم رمل و فال و کارهایی از ابن قبيل مثل تنجیم است؟ 


صاحب جواهر می گوید: 

هم‌چنین حکم رمل و فال و غير آن‌ها از علومی که از اسرار و غیب‌های عالم پرده برمی‌دارند» نيز جنين است؛ یعنی اعتقاد به 
مطابقت کامل حوادث با اين پیش گویی‌ها حرام است و الا جایز است. رسول اکرم(ص) فال نیک زدن را بسیار دوست می‌داشت و 
از گمان و فال بد زدن دوری می‌جستند. از ائمه‌ی اهل بیت(ع) امور فراوانی مثل استخاره و بعضی از حساب‌ها و غير آن‌ها وارد 
شده که در راه کشف بسیاری از امور کے از آن‌ها استفاده مو شود اله نه بر وه کین تابد همدع برها از فضل دا بر نند کان 
و وسیله‌ی هدایت آنان است. مانند آن‌چه درباره‌ی «رّقی» - کمک از قوای فوق طبیعی - آمده است که قَدّر را دفع می کند و 
گفته‌اند خود اين بخشی از قدر است. اين باب گسترده‌ای است که جای طرح آن اين‌جا نیست» خصوصاً آن‌چه درباره‌ی حرزها و 
طلسمات و خواص حروف و اشیا و مصالح و مفاسدی که دارند. وارد شده است. سزاوار است از آن‌چه از اين امور شائبه ضرری 
برای مردم دارد دوری گزیده و از آن‌چه به نفع مردم و در جهت مصالح زندگی آنان است و سحر نباشد» استفاده کرد. (۶4) 

از ظاهرعبارت بر می آید که خبردهی از غيب به طور قطع و جزم از هر راهی که باشد حرام است. صحبحه‌ی حسن بن محبوب نیز بر 
آن دلالت دارد: 

قلت لابی عبداله: إن عندفا بالجذبرة رجلا ریما آخبر من ا فة سأله عن الشیم بسرق آو شبه لكك فتساله فقال: قال رسول ال من 
مشی إلى ساحر أو کاهن أو كذاب يصدّقه فیما بقول فقد کفر بما أنزل الله من کتاب...؛ (۷۰) 

به امام صادق(ع) گفتم: در جزیره‌ی ما مردی است که وقتی کسی چیزی را گم کرده و يا از وی دزدیده‌اند پیش آن مرد می‌روند و 
او از جای آن شىء خبر می‌دهد. حضرت فرمودند: «پیامبر اکرم(ص) فرمودند: کسی که پیش جادو گر يا کاهن يا دروغگو می‌رود 
و او را در سخنش تصدیق می کند به آن‌چه خداوند در کتابش نازل فرموده کافر شده است....» 

شيخ انصاری می گوید: 

ظاهر اين روایت آن است که خبر دادن از امور غیبی از روی قطع و يقين در هر صورت حرام است. جه با کهانت باشد و جه غير 


آن؛ زیرا در این روایت» پیامبر اکرم خبر دهنده از چیز مخفی را همانند ساحر و کاهن و دروغگو قرار داده و همه را حرام می‌داند. 
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۷۳) 


پی‌نوشت: 


.۲۵ المکاسب. ص‎ .١ 

۲ التعليقه» ص ۲۳. 

۳. تاج العروس» ج »٩‏ ص ۷۲. 

۴ بحارالانوار ج ۵۸ ص ۲۳۵. 

۵ الروضة» ص ۱1۹۵ 

۶ جواهر الکلام» ج ۰۲۲ ص ۱۰۳. 

۷ مستد رک الوسائل» ج ۲» ص ۴۳۲. 

۸ همان» ص ۴۳۳. 

4. جامع الأحادیث ج ۱۷ ص ۲۲۵. 

۰ همان ص ۲۲۸. 

۱ همان. 

۲ همان. 

۳. مؤلف اين كتاب» محمد بن الحسین بن الحسن الرازی است. 
۴. انعام آیه‌ی ۷۵. 

۵. صافات» آیه‌ی ۸۸و ۸٩‏ 

۶ واقعه آبه‌ی ۷۵ و ۷۶ 

۷. نازعات. آبه‌ی ۱. 

۸. همان آیه‌ی ۵. 

4. نحل» آبه‌ی ۱۶. 

۰ جامع الاحادیث» ج ۱۷» ص ۲۲۹. 

۱ من لا بحضره الفقیه ج ۲ ص ۲۶۹ ح ۲۴۰۶. 
۲ مرآة العقول» ج ۰۲ ص ۴۷۸. 

۳ جامع الأحاديث؛ ج ۱۷» ص 1۹۵. 

۴ همان ص ۸۲۲۱ ح ۱۸. 

۵ همان» ص ۰۲۳۳ ح ۲۳. 

۶ همان ص ۲۳۶؛ نهج البلاغه» ص ۱۶۸. 

۷ من لا بحضره الفقیه» ج ۲ ص ۲۶۷ ح ۲۴۰۲. 
۸. مرآ العقول ج ۲۶ ص ۴۷۸. 

4 همان ج ۲۶» ص ۴۷۹. 


۰ همان ص ۴۶۳. 
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۱ المکاس المحرمه. ص ۲۵. 

۲ مسعدةٌ بن صدقة عن أبى عبدالله(ع) قال: سمعته یقول: کل شىء هو لک حلال حتی تعلم أنه حرام بعینه فتدعه من قبل نفسكك 
... والأشياء كلها على هذا حتّی سيتبِينَ لكك غير ذلک أو تقوم به الببنة؛ کافی ج ۵ کتاب المعیشفه ص 0۳۱۳ ح ۴۰. 
۳ بلغة الطالب» ج ۱ ص 99 و ۱۰۰. 

۴ المكاسب المحرمه» ص ۲۵. 

۵ همان ص ۲۸. 

۶ همان. 

۷ همان. 

۸ ارشاد الطالب» ج ۱ ص ۱۳۷. 

.۲۲۶ جامع الاحاديث» ج ۱۷ ص‎ ٩ 

۰ المکاسب المحرمه» ص ۲۸ و ۲۹. 

۱ الاحتجاج» ص ۰۲ ص .٩۴‏ 

۲ المکاس المحرمه؛ ص ۲۷. 

۳ بحارالانوان ج ۵۸ ص ۲۱۹. 

۴ المکاس المحرمه» ص ۲۷ و ۲۸. 

۵ التعلیقه» ص ۲۴. 

۶ المکاس المحرّمه» ص ۲۵ و ۲۶. 

۷ همان ص ۲۶. 

۸ جواهر الکلام» ج ۲۲ ص ۱۰۶. 

.۵ وسائل الشیعه» ج ۰۱۲ ص ۱۰۳ باب ۲۴ از ابواب مایکتسب به ح‎ ٩ 

۰ همان. ح ۷. 

۵۱ همان ج ۸ ص ۲۷۰ باب ۱۴ از ابواب آداب السفر إلى الحجء ح ۶. 

۵۲ همان» ج ۰۱۲ ص ۰۱۰۴ ح ۱۰. 

۳ همان ح ٩۸‏ جواهرالکلام» ج ۲۲ ص ۸٩‏ و ٩۱‏ وسائل الشیعه» ج ۸ ص 2۰۲۷۱ ۸و ص ۰۲۷۰ ۵و ص ۲۶۸ ح ۱. 
۴ همان ج ۱۲ ص ۱۰۲ باب ۲۴ از ابواب مایکتسب به» ح ۱. 

۵ من لا بحضره الفقیه» ج ۰۲ ص ۲۶۹. 

۶ وسائل الشیعه» ج ۰۱۲ ص ۱۰۲ باب ۲۴ از ابواب مایکتسب به» ح ۲. 

۷ جواهر الکلام» ج 0۲۲ ص ۱۰۸. 

۸ بلغة الطالب» ج ۱ ص .٠٠١‏ 

.۲۴ لقمان» آیه‌ی‎ ٩ 

۰ وسائل الشیعه ج ٩۸‏ ص ۶۹ باب ۱۴ از ابواب آداب السفر إلى الحج» ح ۴. 
۶۱ همان ح ۲. 


۲ همان ص ۲۶۹. 
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۳ يوسف» آیه‌ی ۱۰۶. 

۴ وسائل الشیعه. ج ۸ ص ۲۷۱ باب ۱۴ از ابواب آداب السفر إلى الح ح ۷. 
۵ جامع الاحاديث؛ ج ۰۱۷ ص ۲۳۱. 

۶ جواهر الکلام ج ۲۲» ص ۰. 

۷ همان ص ۱۰۶ و ۱۰۷. 

۸ مرآ العقول» ج ۲۶ ص ۴۶۱. 

4 جواهر الکلام» ج 0۲۲ ص ۱۰۹. 

۷۰ وسائل الشیعه» ج ۱۲ ص ۱۰۸ باب ۲۶ از ابواب ما یکتسب به ح ۳. 


۱ المکاس المحرمه. ص ۵۳. سید محسن خرازی 


۶- بارش های شهابی 
مفاهيم بایه 


در شبی صاف و تاريكك یک رصد گر ممکن است در هر ساعت چند شهاب ببينيد. به این شهاب‌ها كه در جاهای مختلف آسمان 
مشاهده می‌شوند» شهاب‌های پراکنده گفته می‌شود. اين گونه شهابهاء از نقطه‌ی خاصی در فضا نمی آیند و عامل به وجود 
آورنده‌ی آن‌هاء ذرات ریز بين سیاره‌ای است که به طور يراكنده در اطراف مدار زمين پخش شده‌اند. اما در برخی از شب‌ها تعداد 
شهاب‌ها به طور چشمگیری افزایش می‌یابد و ممکن است به ده‌ها شهاب در ساعت برسد. در اين صورت به اين پدیده بارش 
شهابی می گوييم. بارش‌های شهابی هنگامی رخ می‌دهند که زمین در مدار خود با توده‌ای از شهابواره‌ها برخورد کند. منشأ بسیاری 
از آنهاء دنباله‌دارها هستند. اين صخره‌های بخی با حركت در مدار خود ذرات ريزى به جا می گذراند. با نزديكك شدن دنباله‌دار به 
خورشيد تعداد ذرات به جا مانده افزايش مى يابد. بنابراين مدار دنباله‌دار مملو از ذراتى می‌شود كه با همان سرعت دنباله‌دار و تقريباً 
در همان مدار به دور خورشيد می گردند. به دليل حركت متناوب زمين به دور خورشید. سیاره‌ی ما در زمان مشخصى از سال به 
نزديكى مدار دنبالهدار می‌رسد و با برخورد به اين ذرات بارش شهابى رخ می‌دهد. البته بارشهايى نيز شناخته شدهاند كه منشأ 
آن‌ها سیارک‌ها هستند كه معروف‌ترین نموندى آن بارش جوزابی است كه منشأ آن سیا رک فاتون است. 

شهابواره‌ها تقريباً در مسيرهايى موازی يكديكر و با سرعت يكسانى وارد جو می‌شوند. عمل سوختن و يونيزه شدن آن‌ها بيشتر در 
ارتفاع ۱۲۰ تا ۸۰ كيلومترى بالاى سطح زمين رخ مىدهد. اين فاصله برای ناظری که روى سطح زمين ایستاده» فاصله‌ی بسيار دورى 
است. بنابراين به دليل اثر يرسبكتيو جنين به نظر می‌رسد كه شهابها از یک نقطدى آسمان خارج می‌شوند. به اين نقطه‌ی مجازى 
كانون بارش گفته می‌شود. البته به دليل سرعت اوليه ذرات به جا مانده از دنباله‌دار و اختلاف ناجيز سرعت ذرات با یکدیگر كانون 
دقيقاً یک نقطه نیست» بلكه محدوده‌ی كوجكى در آسمان است. بارش‌های شهابى با اسم صورت فلكىاى نام گذاری می‌شوند که 
كانون بارش در زمان اوج فعاليت در آن قرار دارد» برای مثال بارش شهابى برساووشى كه كانون آن در صورت فلکی برساووش 
است. اگر كانون دو يا جند بارش در یک صورت فلكى باشد از نام ستاره‌ی درخشان نزديكك كانون هم استفاده مى شود مانند 
بارش اتا دلوى يا دلتا دلوی. گاهی اوقات هم براى مشخص كردن جندين بارش در يكك صورت فلكى از نام ماه اوج بارش نيز 


رصد و ثبت بارش هاى شهابى 
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رصد شهابها زمینه‌ای مناسب براى به وجود آوردن شبهاى رصدى لذت‌بخش و فرصتى بسيار خوب براى شركت در مشاهدات 
عم با از نی اشوس اده واه يسيك شیات ها عدوا مورد غفلت منجمان آماتور واقع شده است. بايد بدانيم كه امروزه تعداد 
اند کی از منجمان حرفه‌ای در پژوهش‌های شهابی فعالیت دارند. بنابراین ستاره‌شناسان آماتور در به دست آوردن داده‌ها و اطلاعات 
در این زمینه نقش بسیار مؤثرى دارند. داده‌هایی که به وسیله‌ی آماتورها جم ع آوری می‌شود. می‌تواند منجمان را از منشأ و 
چگونگی ريشه گیری شهابواره‌ها آگاه سازد که اين نیز به نوبه‌ی خود می‌تواند سبب روشن شدن مسائلی در چگونگی پیدایش و 
تکامل منظومه‌ی شمسی ما گردد. با كمترين وسایل و تجهیزات و با داشتن اطلاعاتی از مفاهیم يايه» می‌توانید رصد شهاب‌ها را 
آغاز کنید. شهاب‌ها ذره‌های کوچکی هستند که معمولاً بزركتر از یک دانه شن نمی‌باشند. آن‌ها با سرعتی تا حدود ۷۰ کیلومتر بر 
ثانیه وارد جو کره‌ی زمين می‌شوند و يس از برخورد با جو در ارتفاع ۱۰۰ کیلومتری سطح زمين قابل ریت می‌شوند. بیشتر اين 
ذرات پیش از رسیدن به سطح زمين در نتیجه‌ی حرارت زياد كاملا تبخیر می‌شوند. فقط تعداد کمی از آن‌ها به سطح زمین برخورد 
می کنند که «شهاب‌سنگ» نامیده می‌شوند. با وجود اين كه شهاب‌ها در هر شب صافی قابل ریت هستند با در نظر گرفتن چند 
نکته می‌توانید بخت خود را برای دیدن آن‌ها افزایش دهید. روشنایی ماه و آلودگی نوری آسمان از تعداد شهاب‌ها می کاهد. 
بنابراین برای رصد بهتر است زمانی را انتخاب كنيد که ماه در آسمان نباشد. هم‌چنین آسمانی تاریک و به دور از آلودگی‌های 
نوری و جوی را برای رصد ب رگزینید. 

نکته‌ی قابل توجه ديكرء زمان مشاهده‌ی شهاب در طول شب است. بهتر است رصد شهاب‌ها در ساعات ابتدایی بامداد صورت 
کیرد زيرا حرکت وضعی زمین باعث می‌شود كه در اين زمان» مسیر حرکت ذرات رو به رو به جهت حرکت زمين واقع شود. در 
زمان‌های دیگر تنها شهاب‌هایی قابل مشاهده‌اند که با سرعتی بیش از سرعت زمین حرکت می‌کنند. اين حالت را می‌توان به 
اتومبیلی تشبیه كرد که در بارش برف حرکت می کند و به نظر می‌رسد که دانه‌های برف» بیشتر به شیشه‌ی جلوی اتومبیل برخورد 
می کنند تا شیشه‌ی عقب آن. شهاب‌ها به دو دسته‌ی کلی تقسیم می‌شوند. یک دسته شهاب‌هایی هستند که به طور اتفاقی و از 
مکانی نامشخص در آسمان دیده می‌شوند. به اين گونه شهاب‌ها «پرا کنده» می‌گویند. دسته‌ی دیگر» شهاب‌هایی هستند که در 
زمانی معين از سال مشاهده شده و از نقطه‌ی مشخصی در آسمان پرا کنده می‌شوند. اين شهاب‌ها در دسته‌ی «بارش‌های شهایی» فرار 
می‌گیرند. براق مثال» بارش شهابی برساووشی» يكك بارش معروف است و در مرداد ماه رخ می‌دهد. معمولا تنها حدود ۵ الى ۱۰ 
شهاب پراکنده در هر ساعت قابل ریت است. اما در واقع بخش عمده‌ای از شهاب‌های ورودی به جو زمين راء شهاب‌های پرا کنده 
تشکیل می‌دهند. شهاب‌های پراکنده از بارش هاى شهابی کوچک يا از شهابواره‌هایی (اشیایی که هنوز وارد جو زمين نشده‌اند.) که 
زمانی به یک بارش شهابی تعلق داشته» اما از مدار اصلی خود خارج شده‌اند» سرچشمه می گیرند. برای افزایش بخت دیدن 
شهابهاء بايد به اين نکته توجه داشته باشید که شهاب‌ها یک نوسان روزانه دارند و احتمال دیدن آن‌ها قبل از طلوع آفتاب بیش از 
احتمال مشاهده‌ی آن‌ها بعد از غروب است. به علاوه یک نوسان سالیانه نيز وجود دارد و شهاب‌ها در نیمه‌ی دوم سال از بخت 
بیشتری برای ریت برخوردارند. 

به مشتاقان رصد شهاب‌ها توصیه می‌شود در شب‌های که بارش هاى شهابى فعال هستند. به رصد شهاب پپردازند. در اين شب‌ها 
بخت دیدن شهاب به طور قابل ملا-حظهاى افزایش می‌یابد به طوری که می‌تواند در یک شب حدود ۵۰ شهاب يا حتی تعداد 
بیشتری دید كه به نوع بارش بستگی دارد. با وجود اين که بارش‌های شهابی تا حدودی متفاوتند» دوره‌ی فعالیت اکثر آن‌ها معمولا 
چند شب طول می کشد و در تاریخی معين یک (يا چند) نقطه‌ی اوج فعالیت دارند. شهاب‌های بارشی را می‌توان از شهاب‌های 
يراكنده تشخیص داد. اين طور به نظر می‌رسد که همه‌ی شهاب‌های متعلق به یک بارش» از ناحیه‌ی معینی از آسمان سر برمی آورند 
که به آن ناحیه «کانون بارش» می گویند. برای مثال» شهاب‌های بارش جوزایی» از مکانی نزديكك ستاره‌ی «کاستور» خارج 
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می شوند. 
عکاسی از بارش‌های شهابی 


یکی از پدیده‌های جالب در نجوم آماتوری ثبت و بررسی مسير رد شهاب‌ها در آسمان است كه علاوه بر ثبت مناظر زیبا به ما در 
استخراج اطلاعات دقیق از یک رصد بارش شهابی کمک می کند. شما به وسیله‌ی عکاسی می‌توانید سرعت یک شهاب و نیز جهت 
و طول شهاب را به طور دقیق به دست آورید. چون سرعت شهاب‌ها نسبتا زياد است و فرصت چندانی برای ثبت آن ندارید بايد 
حداکثر وقت را برای ثبت آن‌ها به خرج دهید. برای ثبت بهتر شهاب‌ها نکات زیر را در نظر داشته باشید: 

- از جه دوربین عکاسی استفاده کنیم؟ 

برای عکاسی از شهاب‌ها نیاز به دوربین‌های مکانیکی نظير دوربین زنيط دارید. در اين دوربین‌های عکاسی» شاخصی به نام 8 یا " 
در قسمت تنظیم سرعت شاتر وجود دارد که به ما اجازه می‌دهد زمان نوردهی فیلم عکاسی را به طور دستی تنظیم نماییم. برای اين 
منظور بايد از وسیله‌ای به نام د کلانشور که در محل تنظیم سرعت شاتر قرار می كيرد برای نوردهی بلند مدت کمک بگیریم. 

از آن‌جایی که در هنكام ثبت مسير رد شهاب‌ها بر خلاف پدیده‌های دیگر نجومی از زمان دقیق عبور شهاب در آسمان و منطقه‌ی 
عبور آن آ گاهی نداریم» بنابراین بايد دریچه‌ی دوربین برای چندین دقيقه باز بماند و به بخش به خصوصی از آسمان نشانه‌روی 
كند. هم جنين برای حداكثر استفاده از میدان دید دوربین از لنزهای میدان باز (واید) استفاده کنید. 

- فيلم مناسب براى عكاسى 

در هنكام عبور یک شهاب از بخشى از آسمان كه دوربين عكاسى ما بدان سمت نشانه رفته است انتظار داريم كه رد مسير شهاب بر 
روى فيلم عكاسى ما ثبت شود. در عكاسى بارش‌های شهابى از دستدى محدودى از فیلم‌های رنگی يا سياه و سفيد استفاده مى شود 
كه كيفيت لازم برای ثبت تصوير رد شهاب را دارا باشند بدين منظور از فيلمهاى با حساسيت بالا نظير فیلم‌های با حساسيت ۴۰۰ 
٠‏ بالاتر از آن استفاده می‌شود. در ميان فیلم‌های سياه و سفيد كه در بازار موجود است ۴۰۰ 11137 پیشنهاد می‌شود. 

- به جه سمتی از آسمان نشانه رویم؟ 

در رصد شهاب‌های یک بارش شهابی سالیانه به طور تجربی ثابت شده است که بیشترین شهاب‌های یک بارش در محدوده‌ای بين 
۰ تا ۴۰ درجه‌ی کانونی بارش در آسمان ظاهر می‌شوند. بنابراین برای اين که بتوانید بيشترين شهاب‌ها را ثبت كنيد محدوده‌ی دید 
دوربین را در اين راستا قرار دهید. 

- چند دقیقه نوردهی کنیم؟ 

هنگام عکاسی از شهاب‌ها بايد لنز دوربین به مدت چند دقيقه باز بماند. بنابراین لازم است به دنبال منطقه‌ی رصدی تاریکی باشیم 
که از آلود گی نوری به دور باشد. يس از استقرار دوربین بر روی سه پایه به طور متوسط مدت زمان ۱۰ دقيقه برای نوردهی هر 
کادر فیلم عکاسی کافی است. از آن‌جایی که در هر فیلم عکاسی پس از نوردهی به تدریج حساسیت فیلم کاهش می‌یابد يس از 
سپری شدن مدت زمان معینی از نوردهی حساسیت آن به شدت کاهش يافته به مشابه فیلم‌های کند يا حساسیت يايين در عکاسی 
عمل می‌نماید. بنابراین اگر به هر فیلم چندین برابر مقدار پیشنهادی نوردهی شود در عمل ردی از شهاب‌های کم نورتر بر روی فیلم 


ثبت نخواهد شد. 
معروف‌ترین بارش‌های شهابی 


اشاره 
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معروف ترین بارش هاى شهابى عبارتند از: 
شلیاقی. اتا دلوی» ژوئن عوابی» دلتا دلوی جنوبی» آلفا جدی» يوتا دلوی جنوبی» دلتا دلوی شمالی» كايا دجاجه» برساووشىء آلفا 


ارابه‌رانی» تنینی» جباری» توری جنوبی» توری شمالی» اسدی» آلفا تک‌شاخ» جوزایی» دبی و ربعی. 
بارش شلیاقی (۲۷۴) 


بازه‌ی فعالیت: ۲۷ فروردین - ۵ اردیبهشت 

مختصات کانون: ۲۷۱ و ۳۴+ 

شاخص جمعیت: 9 ۲ 

سرعت (كيلومتر / ثانیه): ۴۹ 

زمان اوج: ۲ اردیبهشت ساعت ۲۱ 

حرکت روزانه: ۱ ۱+و ۰۰ 

ZHR :1۸ 

قطر کانون (درجه): ۵ 

بارش شهابی شلیاقی از قديمىترين بارش‌هایی است که اسناد آن موجود است و در حدود ۲۰۰۰ سال پیش در جين دیده شده 
است. دنباله‌دار مادر آن دارای تمایل مداری بالایی است. اين گفته به اين معنی است که نهر شهابی آن به سیارات منظومه‌ی شمسی 
نزدیک نیست. به همین علت على رغم پیر بودن نهر» فعالیت آن جوان است و دارای بیشینه‌ی کوتاهی است در حدود چندین 
ساعت طول می کشد. شهاب‌های شلیاقی بقایای دنباله‌دار تاچر هستند. اين دنباله‌دار در ۵ آوریل سال ۱۸۶۱ در نیویو رک کشف 
شد. در زمان کشف دنباله‌دار از قدر ۲ ۵ و دمی به طول یک درجه داشت. مشخص شد که دنباله‌دار در مداری بیضوی با تناوب 
۵ به دور خورشید در گردش است. بارش شهاپی شلیاقی. در گذشته دارای چندین فوران بوده است. 

جدیدترین فعالیت فورانی آن به سال ۱۹۸۲ باز می گردد كه در آن موقع تعداد شهاب‌هایش به بيش ۱۰۰ عدد در ساعت رسید. 
آدریس دوبیس و رینر آرلت با بررسی دقیق اين بارش سال‌های ۲۰۰۰-۱۹۹۸ به نتایج با ارزشی درباره‌ی اين نهر شهابی دست 
يافتند. از مهمترین موارد آن» اين است که دنباله‌دار دارای بيشينه با زمان متغیر بين طول خورشیدی ۴۵ ۳۲-۳۲ درجه در هر سال 
است. مختصات کانون در زمان اوج به ترتیب دارای بعد و ميل د۰۴ س۱۸ و ۳۴+ بوده است. در چند سال اخیر مقدار بیشینه 2٩۴‏ 
در حدود ۱۸ بود اما اين مقدار در زمان اوج متغیر می‌باشد. شهاب‌های بارش شلیاقی نسبتاً سریع هستند و سرعت‌شان برابر با ۴۹ 


کیلومتر بر انیه است. عکاسی از بارش شلیاقی به خاطر تعداد کم شهاب‌های آن و تعداد اند ک آذ ركوىهايش مشکل است. 
بارش اتا دلوی (۶۲۸) 


بازه‌ی فعالیت: ۳۰ فروردین - ۷ خرداد 
مختصات کانون: ۳۳۸ و ۱- 

شاخص جمعیت: ۴ ۲ 

سرعت (کیلومتر / ثانیه): ۶۶ 


زمان اوج: ۱۶ اردیبهشت ساعت ۱۰:۳۰ 
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حرکت روزانه: ٩‏ «+و ۴ ۰+ 

۸۵ بين ۴۰ تا‎ :ZHR 

قطر کانون (درجه): ۴ 

بارش اتا دلوی از بقایای ذرات به جای مانده از دنباله‌دار هالی است. بازه‌ی فعالیت اين بارش نسبتاً پهن است و در اواخر فروردین تا 
اوایل خرداد ادامه دارد. تاريخ بيشينهدى آن در زمانی بين ۱۲ تا ۲۰ اردیبهشت روی می‌دهد. رصد اين بارش در نیمکره‌ی شمالی به 
خوبی انجام نمی‌شود و علت آن ارتفاع كم کانون در زمان تاریکی مطلق آسمان است. راصدان عرض‌های میانی نیمکره‌ی شمالی 
حدود ۴۰ شهاب در ساعت در زمان بيشينه رصد می كنند و این مقدار زمانی که به عرض ۵۰ درجه شمالی می‌رسیم محو خواهد 
شد. در حالی که در نیمکره‌ی جنوبی» بارش اتا دلوی از قوی‌ترین بارش هاى شهابی سالیانه به حساب می آید. در ضمن اين بارش 
دارای بالاترین درصد تولید شهاب‌هایی است که از خود رد به جای می گذارند و شیا بس از كل شهاب‌های اتا دلوی در مسر 
خود رد بر جای می گذارند. اين بارش دارای بیشینه‌ی يهن بالاتر از 2۳۱۳-۳۰ در بازه‌ای یک هفته‌ای پیرامون زمان اوج خواهد 


بود. 


ژوئن عوایی (380) 


بازه‌ی فعالیت: ۵ تير - ۱۱ تير 

مختصات کانون: ۲۲۴ و ۴۷ 

شاخصن ج ۲۲ 

سرعت (كيلومتر / ثانيه): ۱۸ 

زمان اوج: ۶ تير ساعت ۱۸:۳۰ 

حركت روزانه: ۷۵ ۰+ و ۲۱ ۰+ 

٠٠١ تا‎ ٠ بين‎ 2 

قطر كانون (درجه): ۵ 

در اواخر بهار» بارش زوئن عوايى فعال می‌شود. شهاب‌های اين بارش از صورت فلکی عوا تابيده می‌شوند. منشأ این بارش دنبالهدار 
تناوبى يانز ‏ وينكك ۷ است. كاشف اين دنبالهدار شکارچی معروف دنبالهدارها جين لويس پانز است كه در تاريخ ۱۲ ژوئن سال 
۹ از شهر مارسى فرانسه آن را كشف نمود. در ۰٩‏ مارس سال ۰۱۸۵۸ راصد آلمانی بنام اف. ۲. وينكك از شهر بن دوباره آن را 
کشف کرد. به همین خاطر نام هر دو آن‌ها را بر روی آن گذاشتند. دنباله‌دار پانز -ویکن در ژانویه سال ۱۹۹۶ و دوباره در می سال 
۲ به حضیض خورشیدی خود رسید. نرخ ساعتی سمتالرأسى 211 اين بارش متغیر است بدین معنی که ممکن است تعداد 
اندکی شهاب دیده شود يا بر عکس تعداد آن‌ها زياد باشد. مختصات کانون در زمان اوج به ترتیب دارای بعد و ميل د۵۶ س ۱۴ و 
+۴۸ بوده که در حدود هشت درجه‌ای شمال ستاره‌ی بتا عوا قرار دارد. 

شهاب‌های آن کند بوده و دارای سرعتی برابر با ۱۸ کیلومتر بر ثانیه هستند. از اين رو به راحتی مشخص خواهند شد. بارش ژوئن 
عوایی در سال‌های ۰۱۹۱۶ ۱۹۲۱ و ۱۹۲۷ فوران نمود ولی از آن تاريخ تا سال ۱۹۹۷ خبری از فوران آن نبود که احتمال می‌رود که 
به خاطر عدم نزدیکی شهابواره‌های آن با زمين بوده باشد تا این که در سال ۱۹۹۸ فوران غير منتظره از آن روی داد. در آن موقع 
6 آن حدود ۵۰-۱۰۰ رسید و از آن به بعد دوباره در فهرست بارش‌های شهابی سالیانه مراکز نجومی بارش قرار گرفت. تعداد 


شهاب‌های اين بارش متغیر می‌باشد. 
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دلتا دلوی جنوبى (5108) 


بازه‌ی فعاليت: ۲۱ تير - ۲۸ مرداد 

مختصات کانون: ۳۳۹ و ۱۶- 

شاخص جمعیت: ۲ ۳ 

سرعت (كيلومتر / ثانیه): ۴۱ 

زمان اوج: ۶ مرداد ساعت ۱۱:۳۰ 

حرکت روزانه: ۷۵ ۰+ و ۲۱ ۰+ 

ZHR ۰ 

قطر کانون (درجه): ۵ 

اين بارش شهابی از جمله بهترین بارش‌های قابل رصد در نیمکره‌ی جنوبی است که کانون آن در شب‌های بلند زمستان بر فراز 
آسمان جنوبی قرار دارد. اين کانون قوی‌ترین کانون فعال در بين ۶ کانون دیگری است که در ايام تير و مرداد در اين نواحی 
آسمان فعال هستند. در اوایل مرداد مجموع شهاب‌های شمارش شده‌ی اين کانون‌ها حدود ۳۰ شهاب در ساعت خواهد رسید. مشابه 
بقیه‌ی نهرهای شهابى مجاور دايرةالبروج اين بارش نيز دو كانونى است. شاخه‌ی جنوبی فعالیت بیشتری دارد و حدود دو هفته زودتر 


بارش آلفا جدی (0۸۳) 


بازه‌ی فعالیت: ۱۲ تير - ۲۴ مرداد 

مختصات کانون: ۳۰۷ و ۱۰- 

شاخص جمعیت: ۵ ۲ 

سرعت (کیلومتر / ثانیه): ۲۳ 

زمان اوج: ۸ مرداد ساعت ۱۳:۳۰ 

حرکت روزانه: ۷۵ ۰+ و ۲۱ ۰+ 

ZHR ع.:‎ 

قطر كانون (درجه): ۵ 

قدمت رصدهای مرئی اين بارش شهابى به قرن نوزدهم میلادی برمی گردد» با اين حال رصدهاى عكاسى و راديويى به عمل آمده 
در قرن بيستم از پیچید گی ساختار نهر آن حكايت می کنند. مدت فعالترين بارش شهابى آلفا جدى بين ۱۲ تير تا ۲۴ مرداد است 
که بیشینه‌ی فعالیت آن حدود ۸ مرداد رخ می‌دهد. ابن بارش شهاب‌های کندی تولبد می‌کنند كه معمولا زرد رنگ هستند. 
رصدهای گذشته اين بارش نشان می‌دهد که در ايام فعالیت آن چندین اوج متمایز دیده شده است. کانون بارش که در صورت 


فلکی جدی قرار دارد در ساعت ۵ طلوع خواهد کرد. 


بارش يوتا دلوی جنوبی (51۸۵) 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۶۱۲ از ۱۵۱٩‏ 


بازه‌ی فعالیت: ۲ تير - ۲۴ مرداد 

مختصات کانون: ۳۳۴ و ۱۵- 

لاضن ت 

سرعت (كيلومتر / ثانیه): ۳۴ 

زمان اوج: ۱۳ مرداد ساعت ۱۹:۲۰ 

حرکت روزانه: ۷۵ ۰+ و ۲۱ ۰+ 

2۰:۲ 

قطر کانون (درجه): ۵ 

نهر شهابی بارش يوتا دلوی شامل دو شاخه‌ی شمالی و جنوبی است که کانون‌های نسبتاً دوری از یکدیگر دارند. شاخه‌ی جنوبی تر 
از اوایل مرداد تا اواخر آن فعال است در ۱۳ مرداد به اوج خود مىرسد كه دراين هنكام منجر به ايجاد نرخ ساعتی ۸-۷ می‌شود و 
اين در حالی است که شاخه‌ی شمالی حدود دو هفته ديرتر به اوج می‌رسد. هر دو شاخه‌ی بارش بوتا دلو مولد شهاب‌های کم‌نوری 
NET‏ كد فان با شالت بارش‌های دیزی هر ای تسه از انان در 
همین ايام چون آلفا جدی و دلتا دلوی است موجب سختی رصد شهاب‌های این بارش و به چالش کشاندن مهارت راصدان آماتور 


خواهد شد. 
بارش دلتا دلوی شمالی (۱۱0۸) 


بازه‌ی فعالیت: ۲۴ تير - ۳ شهریور 

مختصات کانون: ۳۳۵ و ۲- 

شاخص جمعیت: ۳۴ 

سرعت (کیلومتر / انیه): ۴۲ 

زمان اوج: ۱۷ مرداد ساعت ۲۳:۳۰ 

حرکت روزانه: ۷۵ ۰+ و ۲۱ ۰+ 

20: 

قطر كانون (درجه): ۵ 

كانون اين بارش نيز چون بارش شهابى يوتا دلوى داراى دو شاخه‌ی شمالی و جنوبى است که در شمال و جنوب دايرةالبروج واقع 
شده‌اند و كانونهاى يخشى می‌باشند و به همراه بارش يوتا دلوى و جدى در ناحيه متراكمى از آسمان قرار گرفته‌اند. نخستين 
رصدهاى انجام شده در اواخر قرن نوزدهم تنها موجب كشف شاخدى جنوبى بارش كرديد. اما رصدهاى تابستان سالهاى ۱۸۷۹ و 
۵ موجب يافتن تعداد اند کی شهاب در حوالى مختصات ۳۳۵ و ۲- كرديد كه بررسىهاى بيشتر مويد وجود كانون دیگری در 
آن ناحيه كرديد. بعدها در رصدهاى منسجم كنو هافميستر و همكارانش رصدهاى جامعى از كانونهاى جنوبى در طى سالهاى 
۸ تا ۱۹۳۸ انجام دادند كه نتیجه‌ی بررسى آن‌ها موجب كشف شاخه‌ی شمالى بارش كرديد. 


بارش بوتا دلوی شمالی (۸1۸) 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۲ از ۱۵۱٩‏ 


بازه‌ی فعالیت: ۲۰ مرداد - ٩‏ شهریور 

مختصات کانون: ۳۲۷ و ۰۶- 

شاخص جمعیت: ۲ ۳ 

سرعت (كيلومتر / ثانیه): ۳۱ 

زمان اوج: ۲۹ مرداد ساعت ۱۰:۳۰ 

حرکت روزانه: ۷۵ ۰+ و ۲۱ ۰+ 

ع :1م 

قطر كانون (درجه): ۵ 

نهر شهابى بارش يوتا دلوی شامل دو شاخه‌ی شمالى و جنوبى است كه كانونهاى نسبتاً دورى از یکدیگر دارند. شاخدى جنوبی تر 
از اوايل مرداد تا اواخر آن فعال است در ۲۹ مرداد به اوج خود مىرسد و در این هنكام شاهد رصد کمتر از ۵ شهاب در ساعت از 
اين بارش خواهيم بود. اين در حالى است كه شاخه‌ی جنوبى آن حدود دو هفته زودتر به اوج رسيده است. اين بارش مولد 


شهاب‌های کم نوری با قدر متوسط بز رگ‌تر از ۳+ مى باشد. 
بارش كايا دجاجه (۱6۵) 


بازه‌ی فعالیت: ۱۲ مرداد - ۳ شهریور 

مختصات کانون: ۲۸۹ و ۵٩‏ 

شاخص جمعیت: ۳ 

سرعت (کیلومتر / ثانیه): ۲۵ 

زمان اوج: ۲۷ مرداد ساعت ۸:۳۰ 

حرکت روزانه: ۷۵ ۰+ و ۲۱ ۰+ 

ZHR ع.:‎ 

قطر كانون (درجه): ۵ 

به دليل فعاليت اندكك اين بارش شهابى اطلاعات كمى از آن در دسترس است. شهاب‌های آن بسيار كند بوده و اغلب كمنوراند. از 
شصوصيات ابن بارش داشتن آذرگوی‌هایی با سرعت کم می‌باشد که معمولاً در سمت صور فلکی اژدها دیده می‌شوند. از ليق رو 
آن را به عنوان یک بارش آذ رگویی مد نظر قرار داده‌اند. موقعیت کانون آن به گونه‌ای است که بهترین شرایط رصدی در 
نیمکره‌ی شمالی فراهم است. 


بارش برساووشی (۳۴۶) 


بازه‌ی فعالیت: ۲۶ تير - ۲ شهریور 
مختصات کانون: ۰۴۶ و ۵۸+ 
شاخص جمعيت: ۳۶ 


سرعت (كيلومتر / ثانيه): 04 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۱۵ از ۱۵۱٩‏ 


زمان اوج: ۲۲ مرداد ساعت ۳:۳۰ 

حرکت روزانه: ۴ ۱+و ۱۸ ۰+ 

ZHR ۰ 

قطر کانون (درجه): ۵ 

بارش شهابی برساووشی از معروف‌ترین بارش‌های شهابی سالیانه است. با شنیدن نام اين بارش بی‌اختبار به ياد تجربه‌های دلپذیر 
مختلفی که در رصدهای تابستانی‌مان از اين بارش كسب نموده‌ايم» خواهیم افتاد. شاید به جرات بتوان كفت که بارش برساووشی 
نام یکی از شورانگیزترین فستیوال‌های سالیانه‌ی نجومی باشد که در شب‌های گرم تابستان آماتورها را گرد هم می آورد. نخستین 
گزارشات رصد اين بارش به بیش از ۲۰۰۰ سال پیش برمی گردد كه در شرق دور (چین» ژاچن و...) بت شده است. در اروياء 
برساووشی به اشک لورنس مقدس شهرت دارد. ما رک لیتمن در مقاله‌ی خود در مجله‌ی اسکای اند تلسکوپ نقل می کند: 
«روحانی لورنس در دهم اوت سال ۲۵۸ در زمان حکمرانی حاکم ضد مسیحی امپراطور والرین شکنجه و کشته می‌شود. بدین 
ترتیب از آن يس خرافاتی در قسمت‌هایی از اروپا (انگلستان و آلمان کنونی) شکل می كيرد که اشک سوزان لورنس در شب‌های 
دهم اوت هر سال از آسمان سرازیر می‌شود» 

دنباله‌دار مادر بارش برساووشی دنباله‌دار تناوبى سویفت - تاتل است که در سال ۱۸۶۲ توسط لوییس سویفت از نيويورك و هورس 
تاتل از رصدخانه‌ی هاروارد در ماساچوست کشف شد. در هنگام کشف از قدر ۵ ۷+ بود اما تا سپتامبر همان سال به قدر ۲+ رسید 
و دنباله‌ی آن حدود ۲۵ تا ۳۰ درجه درازا داشت. دنباله‌دار دارای تناوب حدود ۱۲۰ سال است و دوباره در اوایل ۱۹۹۰ به حضیض 
خود رسید و در نوامبر ۱۹۹۲ قدرش در آسمان به ۵+ رسید. به خاطر تمایل مداری زياد شهابواره‌های برساووشی» مشخصات اصلی 
آن در گذر ایام دستخوش تغيير چندانی در نتیجه‌ی تأثير منظومه‌ی شمسی نشده است. شیاپرلی اخترشناس قرن نوزدهم شاید 
نخستین اخترشناسی بود که ارتباط ما بين شهاب‌ها و دنباله‌دارها را با کشف وابستگی دنباله‌دار سویفت - تاتل به بارش برساووشی 


اثبات نمود. 
بارش آلفا ارابه‌رانی (۸۲) 


بازه‌ی فعالیت: ۳ شهریور - ۱۷ شهریور 

مختصات کانون: ۰۸۴و ۴۲+ 

شاخص جمعیت: ۲۶ 

سرعت (کیلومتر / ثانیه): ۶۶ 

زمان اوج: ۱۰ شهریور ساعت ۱۱ 

حرکت روزانه: ۱ ۱+و ۰۰ 

2۳۱ :۷-۰ 

قطر کانون (درجه): ۵ 

منشأ بارش شهابی آلفا ارابه‌ران دنباله‌دار كيس ۱۹۱۱ دو است. اين دنباله‌دار توسط سی. سی. كيس از رصدخانه‌ی لیک در یک 
عكسبردارى کشف شد. اين دنباله‌دار دارای مداری بیضوی با تناوب حدود ۲۵۰۰ سال است. بارش شهابی آلفا ارابه‌رانی ((۵) 
بارش شهابی خوبی برای رصد آماتورهای تازه کار در ايام تابستان می‌باشد. بازه‌ی فعالیت آن از ۱۳ شهریور تا ۱۷ شهریور است. 


بعد و ميل كانون به ترتیب ۴و ۲+ (در ينج درجه سمت چپ ستاره‌ی اتا ارابه‌ران) است. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۶ از ۱۵۱٩‏ 


ارابه‌رانی سریع بوده و دارای سرعت ۶۶ کیلومتر بر ساعت (سریع‌تر از شهاب‌های برساووشی) هستند. حداكثر فعالیت اين بارش» 
دارای آهنكك ساعتی حدود ۱۰-۷ است. بايد به اين نکته توجه داشته باشیم که اين بارش در سال‌های 1۹۳۵ ۱۹۸۶ و ۱۹۹۴ فوران 
غير منتظره‌ای داشته است و به نظر می‌رسد که میزان فعالیت آن از یک سال تا سال دیگر تغییر می کند و حتی به سه تا ينج برابر 


فعالیت معمولیش نيز برسد. 
بارش تنینی (61۸) 


بازه‌ی فعالیت: ۱۴ مهر - ۱۸ مهر 

مختصات کانون: ۲۶۲ و ۵۴+ 

شاخص جمعیت: ۲۶ 

سرعت (كيلومتر / ثانیه): ۲۰ 

زمان اوج: ۱۷ مهر ساعت ۱:۳۰ 

حرکت روزانه: ۶۵ ۰+و ۱۱ ۰+ 

HR‏ : متغیر 

قطر کانون (درجه): ۵ 

اک کی اوا کاک ای ماه اسک که کاو کا وهای ای کے ی ا و ا و 
۶ میلادی و با آهنگ ضعیف‌تری در برخی از سال‌های ديكر. اخيراً نیز در سال ۱۹۹۸ كه همزمان با حضيض مداری دنباله‌دار 
منشأ بارش بوده به 2۳۱۳۷۰۰ رسید. دنباله‌دار مادر بارش تنینی» جایا کبینی - زینر (۲۱ 2060101۳1-21]0067/۳آه)) نام دارد و در 
سال ۱۹۰۰ میلادی در فرانسه توسط مایکل جایا کاینی و مستقلا در سال ۳ توسط ارنست زینر در آلمان کشف شد. اين دنباله‌دار 
کوتاه دوره است ودر بازه‌ای ۵ ۶ ساله به گرد خورشید می‌چرخد. باز گشت سال ۱۹۴۶ آن چشمگیر و مهیج بود. در آن سال 
دنباله‌دار از فاصله ۲۶ ٠‏ واحد نجومی زمين عبور نمود و قدرش به ۶+ رسید! و در همان سال ما شاهد طوفان شهابی از آن بودیم. 
نخستین پیش‌بینی اين بارش در سال ۱۹۱۵ توسط ريرند. ام. دیویدسن انجام شد. شهاب‌های پیشگویی شده کانون فرضی مزبور 
توسط شخصی به نام ويليام دنینگ رصد شدند و در سال ۱۹۳۳ طوفان شهابی شگفت انگیزی از آن در آسمان دیده شد. راصدانی 
که آن را دیده بودند جنين ابراز نمودند: «شهاب‌ها مانند دانه‌های برف از آسمان سرازیر می‌شدند». شهاب‌ها با آهنكك حدود ۱۰۰ 
شهاب در دقيقه (۶۰۰۰ شهاب در ساعت) که بسته به راصد و موقعیت جغرافیایی منطقه‌ی رصدی وی تغییر می‌نمود. در طوفان سال 
۶ اين بارش راصدان چکسلواکی آهنگ تصحیح شده ۶۸۰۰ شهاب در ساعت را گزارش کردند. 

در همان سال برای نخستین بار از رادار در رصد بارش‌های شهابی استفاده شد. در سال ۱۹۹۹ یک فوران کوچکک مرئی - ویدوئی 


غیرمنتظره در بازه‌ی زمانی کوتاهی در حدود چند ساعت روی داد. 
بارش جباری (0151) 


بازه‌ی فعالیت: ۱۰ مهر - ۱۶ آبان 


مختصات کانون: ۰۹۵و ۱۶+ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۱۷ از ۱۵۱٩‏ 


شالخض جمعيت: ۳۸ 

سرعت (كيلومتر / ثانيه): 88 

زمان اوج: ۲۹ مهر ساعت ۱۸:۵۰ 

حركت روزانه: ۶۵ ۰+و ۱۱ ۰+ 

ZHR : YY 

قطر کانون (درجه): ۱۰ 

بارش جباری که وابسته به دنباله دار هالى است در مهر و آبان هر سال فعال می‌باشد و در بين روزهای ۳ تا ۲۵ آبان به بیشینه 
می‌رسد. بیشینه‌ی آهنگ آن همراه با وقوع حدود ۱۵ شهاب در ساعت است و در برخی اوقات به حدود ۴۰ شهاب نيز خواهد 
رسید. اغلب شهاب‌های جباری کم‌نور هستند و بدین ترتیب برای عکاسی مناسب خواهند بود. قرار گرفتن کانون اين بارش در 
استوای سماوی رصد آن از هر دو نیمکره را ميسر می‌سازد. بارش شهابی جباری حاصل ذرات به جای مانده از دنباله‌دار مشهور 
هالی است. قلعا شنیدن درباره‌ی هالی و دنباله‌دارش به یک انداژه جذاب خواهد بود 

ادموند هالی (۱۷۴۲-۱۶۵۶) در شهر گرستون انگلستان متولد شد و در طول حیاتش خدمات ارزشمندی را به جامعه‌ی علمی عصر 
خود و تا حال حاضر عرضه نمود. او در مطالعاتش درباره‌ی حرکت اجرام در منظومه‌ی شمسی به اين نتيجه رسید که مدارهای 
بیضوی شکل وجود دارند و دنباله‌دارهای دیده شده در سال‌های ۰۱۵۳۱ ۱۶۰۷ و ۱۶۸۲ همگی یکسان و ناشی از بازكشت پی در 
پی یک دنباله‌دار تتاوبی است و سپس پیش‌بینی نمود که در سال ۱۷۵۸ دوباره دیده خواهد شد. هنگامی که پیش‌بینی به حقیقت 
پیوست وی دارفانی را وداع گفته بود و پس از آن» برای سپاسگزاری از تلاش‌هایش نام آن دنباله‌دار هالی نام گرفت. ظهور 
دنباله‌دار هالى به سال ۲۴۰ پیش از میلاد برمی گردد. نزدیک ترین فاصله‌ی دنباله‌دار تا زمين در سال ۸۳۷ میلادی روی داد و 
فاصله‌اش تا حدود ۳۴۲ ۰ واحد نجومی كاهش يافت و دنباله‌اش در آسمان ۶۰ درجه درازا داشت و بیشینیه‌ی قدرش به ۶ ۲+ رسید. 
قفا دنباله‌دار هالی پرنور ترین دنباله‌دار اعصار نبوده بلکه به خاطر تاریخچه‌ی کشف جالبش در همه‌ی اذهان به جای مانده است. 
آخرین باز گشت دنباله دار به سال ۱۹۸۰ میلادی برمی گردد که دمی به طول ۱۵ درجه در آسمان داشت. کشف بارش شهابی 
جباری ناشی از رصدهای راصد خستگی ناپذیر ادوارد هريكك در سال ۱۸۳۹ بود. رصد دقیق اين بارش توسط الکساندر هرشل در 
سال ۱۸۶۴ انجام شد. نخستین اندازه گیری نرخ شهاب‌های جباری در سال ۱۸۹۲ انجام شد و ارتباط مابين بارش و دنباله‌دار به طور 
غير مستقیم روی داد. در سال ۱۸۶۸ محقق شد که بارش شهابى اتا دلوی در ماه می (اردیبهشت - خرداد) وابسته به دنباله‌دار هالی 
است. در سال ۱۹۱۱ جارك الیور به تشابه مدار شهاب‌های جباری و انا دلوی اشاره نمود و نخستین پیوند آن به دنباله‌دار صورت 
پذیرفت. تأييد دقیق اين مطلب چند سال بعد مسجل شد. 

زمان مناسب رصد آن يس از نیمه شب تا بامداد روز بعد است و در اين هنگام کانون بارش به تدریج ارتفاع مناسب‌تری خواهد 
یافت. ادریس دوبیست داده‌های رصدی بارش جباری سال‌های ۲۰۰۱-۱۹۸۴ میلادی موسسه 11/100 را تجزیه و تحلیل نمود و به اين 
نتيجه رسید که مقدار تغییرات اند کی در 21 بارش جباری در دو دهه‌ی گذشته رخ داده كه در بازه‌ی ۳۱-۱۴ قرار می گیرد. در 
ضمن» یک دوره‌ی ۲ ساله در تناوب‌های بعدی که در اوایل قرن بیستم مشخص شده بود تا حدی به تأييد رسید و اين امر نويد 
دهنده‌ی باز گشت پرقدرتی در سال‌های ۲۰۱۰-۲۰۰۸ است. بارش جباری معمولا غير از اوج اصلی چند بیشینه‌ی خفیف تر نيز دارد 
که اين موضوع باعث می کردد فا شاهد فعالیت نسبتا تانق پیرامون زمان اوج اين بارش باشیم. مثلا در سال‌های ۱۹۹۳ و ۱۹۹۸ یک 
بیشینه‌ی ثانوى با شدتی معادل بیشینه‌ی اصلی در تاريخ ۱۷ ۱۸ اكتبر (۲۶ ۲۷ مهر) از اروپا گزارش شد. بنابراین راصدان بايد نسبت 


به بروز حوادثى از اين نوع هوشیار باشند. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


بارش ثورى جنوبی (5۲۸) و شمالی (۸۲۸) 


بارش وری جنوبی(6]۸۵) 
بازه‌ی فعالیت: ٩‏ مهر - ۴ آذر 
مختصات کانون: ۵۲و ۱۳+ 
شاخص جمعیت: ۲۳ 

سرعت (کیلومتر / ثانیه): ۲۷ 
زمان اوج: ۱۴ آبان ساعت ۱۹:۳۰ 
حرکت روزانه: ۷۹ ۰+و ۱۵ ۰+ 
ZHR ۵‏ 

قطر کانون (درجه): ۲۰-۱۰ 
بارش وری شمالی (۲/۸) 
بازه‌ی فعالیت: ٩‏ مهر - ۴ آذر 
مختصات کانون: ۰۵۸و ۲۲+ 
شاخص جمعیت: ۲۳ 

سرعت ( کیلومتر / ثانیه): ۲۹ 
زمان اوج: ۲۱ آبان ساعت ۱۸:۵۰ 
حرکت روزانه: ۷۶ ۰+و ۱۰ ۰+ 
ZHR ۵‏ 

قطر کانون (درجه): ۲۰-۱۰ 


صفحه ۱۲۱۸ از ۱۵۱۹ 


شهاب‌های ابن بارش‌ها درخشان و اغلب کند هستند. بارش وری دارای ذو کانون با آهنگ فعالیت یکسان است که حدود ۱۰ 


درجه از یکدیگر در آسمان فاصله دارند. کانون جنوبی آن اواسط آبان به اوج فعالیت خود می‌رسد» در حالی که شاخه‌ی شمالی» 


جدود يكم ها چا دو ين رشيف راز ی کر موقم عه فاگ هام شمان رو یی ای ثور نامك | قاقد كه اه يفيو 


حدود ٠١‏ روزى در ماه آبان خواهند نمود. رصد شهاب‌های ثورى يس از نیمه شب كه كانون آن در مكان مناسبى قرار می كيرد و 


وضعيت مناسبى مىيابد امکان‌پذیر است. بارش ثورى از شهاب‌های رنگی پرنورش شناخته می‌شود؛ رنكك اغلب شهاب‌ها زرد 


است. با این وجود. آذر گوی‌های سبز» قرمز و آبی و نارنجی نیز از اين بارش ثبت شده است. اين بارش توسط ذرات دنباله‌دار 


تناوبی انکه (۲ 0/۴۳016) به وجود آمده است. 


بارش اسدی (150) 


بازه‌ی فعالیت: ۲۳ آبان - ۳۰ آبان 
مختصات کانون: ۱۵۳ و ۲۲+ 
شاخص جمعيت: ۳۲۹ 


سرعت (كيلومتر / ثانيه): ۷۱ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۱۹ از ۱۵۱٩‏ 


زمان اوج: ۷ آبان ساعت ۰۰:۲۰ 

حرکت روزانه: ۷ ۰+و ۴ 5ه 

۱۰۰ تا‎ ٠١ بين‎ :ZHR 

قطر کانون (درجه): ۰۵ 

نخستین رصد اين بارش دست کم به هزار و صد سال پیش برمی گردد. در سال ۲ میلادی» منجمان مصری بارش اسدی را رصد 
کردند. آن‌ها اين نمايش را به سقوط باران گونه ستاره‌ها تشبیه کردند. در گذرهای بعدی نيز منجمان چینی» ژاپنی» فرانسوی» 
پرتقالی و منجمان مسلمان (بارش ۲ م) بارش اسدی را ثبت کردند. ظهور چشمگیر بارش اسدی 4 را سیاری از دربانوردان 
و ساکنان قاره‌ی آمریکا رصد کردند. در سال ۱۸۳۳ نیز بارش اسدی شگفتی آفرید و در مدت چند ساعت تعداد شهاب‌ها به 
هزاران عدد در ساعت رسید. به طوری که بسیاری تصور کردند» جهان به پایان رسیده است. در اين سال رصد كران با مشاهده‌ی 
شهاب‌هاء کانون بارش را تشخیص دادند. 

در سال ۰۱۸۳۷ «هاینریش اولبرس» با بررسی بارش اسدی در دهه‌های گذشته دوره‌ی فعالیت آن را ۳۳ يا ۳۴ سال تعیین کرد. در 
روزهاى يايانى سال ۰۱۸۶۵ «ارنست تميل» دنبالهدار قدر ششمى را در دب اکبر کشف کرد. در ابتداى سال بعد تاتل (از رصدخانه‌ی 
هاروارد) نيز به طور مستقل موفق به كشف اين دنبالهدار شد. دنبالهدار تمپل - تاتل در دوازدهم زانويه ۱۸۶۶ به حضيض رسيد. در 
سال‌های ۱۸۹۹ و ۱۹۳۳ به رغم پیش‌بینی رگبار شهاب‌های اسدی فعالیت آن کم بود. امروزه مىدانيم» علت آن اثر اختلالاءت 
گرانشی سیاره‌های مشتری و زحل است که گاهی باعث دور شدن توده‌ی ذرات دنباله‌دار از مدار زمين می‌شود. بارش اسدی در 
سال ۱۹۶۶ غوغایی آفرید. در مدت کوتاهی آسمان پر از شهاب شد. به طوری که برخی از رصد كران در آمریکای شمالی از ظهور 
۰ شهابت در یک انبه خبر دادند! در بازه‌ای ۲ ۳۳ ساله دنباله‌دار مادر بارش اسدی یعنی دنباله‌دار تمپل - تاتل به گرد خورشید 
می‌چرخد و در هر باز گشتش مقداری ذرات برمدارش به جای می گذارد. اين بقایای دنباله دار در مداری که با مدار دنباله‌دار مادر 
اند کی متفاوت است در حرکت می‌باشند و در باز گشت بعدی توده‌ی ذرات به جای مانده‌ی جدید در مدارىء با اند کی اختلاف 
تست به دیگر ان بعد‌بادی قار می كبرد سا گذشت زمان ما ها هد رشته‌های ذرات به سای مانده‌ی مدق با مندازهاق تاا 
متفاوت خواهیم بود. بنابراین هنگامی که زمين از ميان آن‌ها عبور م ىكند در هر سال از ميان برخی از آن‌ها عبور می‌نماید. محققين 
این توده‌ها را بر اساس چندمین دوره‌ی گردششان به دور خورشید پس از آزاد شدن‌شان نام گذاری می کنند. برای مثال توده‌ی 
تناوب - ۸ مربوط به بقایای سال ۰.۱۷۳۳ توده‌ی تناوب - ۱۴ مربوط به سال ۱۵۳۳ و تناوب - ۱۵ مربوط به بقایای به جای مانده در 
سال ۱۴۹۹ می‌باشند و همان گونه كه مشهود است هر جه شماره‌ی تناوب بیشتر باشد ذرات قدیمی ترند. 

پس از باز کشت باشکوه دنباله‌دار تمپل - تاتل در سال ۱۹۹۸ میلادی و فعالیت محسوس بارش اسدی در سال‌های ۲۰۰۲-۱۹۹۸ به 
تدریج فعالیت اين بارش کم فروغ می‌شود و به 21۸۱۵-۱۰ تنزل مىيابد. بنابراین شاهد فعالیت در خور توجه پیش‌بینی شده‌ای 
نخواهیم بود با این حال» راصدان هوشیار بارش هاى شهابی بايد آماده باشند چرا که ممکن است با پدیده‌ی غير منتظره‌ی جذابی از 
ایی بارش رويزو شرف و قطما عکاسی از آذر گوی‌های اشدى خالل از لطت تفر اه رو ریگ شهاتب‌هاع اس ان و سد یا 
سفید هستند و اغلب دارای رد می‌باشند. موقعیت کانون آن مناسب است و اين امکان به وجود می‌آید که ساکنان هر دو نیمکره آن 


راتافا تمافت: 
بارش آلفا تکشاخ (۱۸0۱۷) 


باژه‌ی فعالیت: ۲۴ آبان - ۴ آذر 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲۰ از ۱۵۱٩‏ 


مختصات کانون: ۱۱۷ و ۰۱+ 

شاخص جمعیت: ۴ ۲ 

سرعت (کیلومتر / ثانیه): ۶۵ 

زمان اوج: ۱ آذر ساعت ۰۰:۳۵ 

حرکت روزانه: ٩۷‏ ۰+و ۸ ۰+ 

8 : متغير احتمالاً کمتراز ۴۰۰ 

قطر کانون (درجه): ۰۵ 

یکی دیگر از بارش هاى شهابی نیمه‌ی دوم سال بارش شهابی آلفا تکشاخ است که در سال ۵ فوران خفیفی داشته و برای مدت 
۵ دقيقه. 14 مان بارش به حدود ۴۲۰ رسید و رصد كران بسیاری در سرتاسر اروپا موفق به مشاهده‌ی اين طوفان شهابی شدند. به 
نظر می‌رسد طبق محاسبات اوج اين بارش دوره‌ای ۱۰ ساله دارد که اوج دوباره در سال ۲۰۰۵ (۱۳۸۴) بوده است که البته رصدها 


تاکنون موید اين مطلب نبوده است. 


بارش جوزایی (11/1©) 


بازه‌ی فعالیت: ۱۶ آذر - ۲۶ آذر 

مختصات کانون: ۱۱۲ و ۳۳+ 

شاخص جمعیت: ۲۶ 

سرعت (کیلومتر / ثانیه): ۳۵ 

زمان اوج: ۲۳ آذر ماه ساعت ۱۴:۱۵ 

حرکت روزانه: ٩۷‏ ۰+و ۸ ۰+ 

2۳۱۳ : ۰ 

قطر کانون (درجه): ۰۵ 

بارش جوزایی با آهنگی بالا و فعالیتی قدرتمند از یک سال تا سال بعد» از جمله بهترین گزینه‌های رصدی برای راصدان شهاب‌ها 
خواهد بود. اين بارش از قوی‌ترین بارش سالیانه به شمار می‌رود که در بیشینه‌اش حدود ۱۰۰ شهاب در ساعت تولید می‌نماید. 
شهاب‌های جوزایی از حدود یک هفته قبل از زمان بيشينه در آسمان دیده می‌شوند. اما اوج فعالیت آن در ۲۲ و ۲۳ آذر خواهد 
بود. اوج این بارش معمولا مقدار اند کی تغییر نشان می‌دهد و بیشینه‌ی واقعی آن حدود چند ساعت قبل يا بعد از مقادیر جاب شده 
در گاه‌شمارهای بارش‌های شهابی روی می‌دهد. نحوه‌ی توزیع ذرات در نهر آن به گونه‌ای است که آهنگ بیشینه‌ی شهاب‌های 
تلسکوپی بارش حدود یک روز پس از زمان اوج مرئى آن روی می‌دهد. 

اين بارش شهاب‌های پرنوری تولید می کند ولی تعداد شهاب‌های رد دار اندک است. در نزديكك زمان اوج آذ رگوی‌های درخشانی 
که اکثر آن‌ها زرد - نارنجی هستند دیده می‌شود که عکسبرداری از آن‌ها در آن هنكام آسان است. جسم مادر بارش جوزایی تا 
همین اواخر نیز ناشناخته بود تا این که فضاپیمای 05 که سیا رک فاتون ۳۲۰۰ را در سال ۱۹۸۳ کشف نمود و اکنون اين جرم 
منشأ اين بارش نسبت داده می‌شود و اين تنها جرم غير دنباله‌داری است که مربوط به بارش‌های اصلی سالیانه می‌شود. لازم به ذكر 


است که زمان تعيين شده برای اوج اين بارش دارای انحراف معیاری به اندازه‌ی ۴۰ دقيقه می‌باشد. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۲۲۱ از ۱۵۱٩‏ 
بارش دبى (015ا) 


بازه‌ی فعاليت: ۲۶ آذر - ۵ دی 

مختصات کانون: ۲۱۷ و ۷۶+ 

شاخحص جمعیت: ۶ ۲ 

سرعت (كيلومتر / ثانیه): ۳۳ 

زمان اوج: ۱ دی ساعت ۲۲:۳۰ 

حرکت روزانه: ٠‏ ٠+دوع‏ 5ه 

HR ۰‏ (احتمالاً کمتراز ۵۰) 

قطر کانون (درجه): ۰۵ 

رصدهای انجام شده از این بارش تاکنون بسیار کم بوده است و تنها دو فوران اصلی در سال‌های ۱۹۴۵ و ۱۹۸۶ و برخی افزايش 
آهنگ به ويه تغيير در سال‌های ۱۹۸۸ و ۱۹۹۴ داشته است. دنباله‌دار اين بارش تاتل نام دارد و در سال ۱۹۹۴ به حضیض خود 
رسيد. از مشخصات ویژه‌ی اين بارش وجود تم رکز کوچکی از ماده در مقابل دنباله دار است. نمايشى كوتاه اما قوىاى از آن» 
حدود سه برابر ديده شده كه كمى قبل از رسيدن دنباله دار به حضیضش روى داده است. فعاليت عمده‌ی اين بارش در صبحگاه 
روز ۱ دی است. 

بارش دبی از خود فعالیت متغیری نشان می‌دهد و گاهی اين مقدار به حدود ۵۰ نیز رسیده است. عکسبرداری از اين بارش به خاطر 


شهاب‌های اند ک و کم‌نور آن دشوار است و رصد آن از نیمکره‌ی جنوبی میسر نیست. 
بارش ربعی (08ا0) 


بازه‌ی فعالیت: دی - ۱۵ دی 

مختصات کانون: ۲۳۰ و ۴۹+ 

شاخص جمعیت: ۱ ۲ 

سرعت (كيلومتر / ثانیه): ۴۱ 

زمان اوج: ۱۳ دی 

حرکت روزانه: ۸ ۰+و ۲ ۰- 

2۲۱۳ : ۰ 

قطر کانون (درجه): ۰۵ 

بارش شهابی ربعی بازه‌ی فعالیت اند کی دارد. با اين حال در مدت کوتاهی به زمان بیشینه‌ی بالابی در حدود ۰ شهاب در ساعت 
می‌رسد. کانون اين بارش در صورت فلکی عوا قرار دارد. ارتفاع کانون يس از نیمه شب مناسب است و تا صبح به تدریج بهتر 
خواهد شد. با اين وجود» رصد نمودن آن به مدت ۶ ساعت در دو طرف بيشينه ممکن است به جز بیش از ۳۰-۲۰ شهاب در ساعت 
بالغ نگردد. به نظر می‌رسد که نحوه‌ی توزیع ذرات در نهر به گونه‌ای باشد که اعضاء کم‌نورتر آن در حدود ۱۴ ساعت زودتر به 
بيشينه برسند و بنابراين راصدان بايد در کل بازه‌ی فعالیت بارش به هوش باشند. عکاسی از بارش شهابی ربعی در زمان بیشینه‌ی آن 
ساده است و آذ رگوی‌های - زرد رنگ و درخشان آن قابل تمیز هستند. شهاب‌های کم‌نورتر آن اغلب به رنگ آبی يا سفید 


مى باشند. 
۷- احكام نجوم از ديدكاه امام صادق (ع) 
مقدمه 


از امام صادق (عليه السلام) و ساير بيشوايان مذهب جعفری علیهم‌السلام روايات فراوانى درباره دلالت نجوم برظهور پیامبران و ائمه 
علیهم‌السلام وارد شده است از جمله: ١‏ - امام محمد باقر (عليه السلام) فرموده است: «نبوت حضرت نوح از طريق علم نجوم به 
دست آمد» [۱] (و مردم از آن خبردار شدند). ۲ - امام صادق (عليه السلام) فرمود: «آزر منجم نمرود بود و جز به فرمان او كارى 
انجام نمی‌داد «آزر» شبى اوضاع كواكب را مشاهده کرد صبحگاهان به نمرود گفت: دیشب امر عجیبی مشاهده کردم نمرود 
گفت: چیست؟ گفت: در زمان ما کودکی به دنیا خواهد آمد كه نابودی ما به دست اوست و به همین زودی مادرش به او آبستن 
خواهد گشت. نمرود شگفت زده پرسید آيا مادرش هنوز به او آبستن نشده؟ گفت: نه» نمرود فرمان داد مردها از زنها جدا گردند 
در همین زمان مادر ابراهیم (علیه السلام) به ابراهیم آبستن شد نمرود چون از اين امر اطلاع يافت فرمان داد زنان متخصص امر 
زایمان و جنین شناسء شکم زنان شهر از جمله مادر ابراهیم را معاینه كردند» يس از معاینه مادر ابراهیم (علیه السلام) گفتند: بچه‌ای 
در آن نمی‌بینیم» دیگربار منجم بشارت داده گفت: آن فرزند (ابراهیم عليه السلام) به آتش خواهد سوخت [خبر از در آتش افتادن 
ابراهیم دادند] اما از طریق علم نجوم نفهمید كه خداوند او را نجات خواهد داد [۲] به گفته ی سید بن طاووس(ره) اين حدیث در 
تفسیر على بن ابراهیم» در تاريخ طبری» در قصص الانبیاء راوندی» در تفسیرثعلبی و دیگران با زگو شده است. سید می‌افزاید: 
اخترشناسان از نبوت و رسالت حضرت موسی بن عمران (علیه السلام) خبر دادند» همچنین خبر از زاده شدن او دادند از اين رو 
فرعون فرمان داد پسران بنی‌اسرائیل را کشتند» چنان که زمخشری هم در تفسیر کشاف به قلم آورده است. اخترشناسان از رسالت 
حضرت مسیح (علیه السلام) خبر دادند» گروهی به دیدار او شتافتند و به مادرش مده ی رسالت او را رساندند. 

مؤلف: على زمانی قمشه‌ای 

ناشر: درسهایی از مکتب اسلام شماره ۰ سال ۷۸ 


منجمان بهود از نبوت حضرت محمد خبر دادند 


علامه مجلسی (ره) افزوده است: هرقل پادشاه روم و خسروان ايران از راه نجوم به نبوت پیامبر ما (صلی الله عليه و آله) رسیده بودند» 
چنان که سيد بن طاووس نیز اين امر را خاطرنشان ساخته و طبری نيز در تاريخ خود نگاشته است. نيز گزارشهای فراوانی به دست ما 
رسیده است که پادشاهان ایران زمين از راه نجوم دريافته بودند كه مسلمانان بر آنان چیره خواهند گشت» و حتی رستم فرخ زاد را با 
فریب به جنگ مسلمانان روانه داشتند. سید افزوده است اخترشناسان از راه نجوم به امامت حضرت مهدی عليه السلام) دست 


يازيدند [۳] . 


نظر امام صادق 


مرحوم کلینی از عبدالرحمان بن سیابه روايت كرده که او گفت: به امام صادق (علیه السلام) عرض كردم: فدايت كردم مردم 
می گویند نظر و کاوش درعلم نجوم صحیح نيست ولی من آن را خوش دارم» اگر به دين من زيان وارد می کند مرا بدان نیازی 
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دركتان قابل نيست و قليلش هم سود آور نمی‌باشد [۴] . 
نظر فقها درباره علم نجوم 


١‏ - شيخ اعظم انصارى (ره) اين مساله را در جند بخش مورد ارزيابى قرار داده است: اول: گزارش و خبر از اوضاع فلكى و 
کرک را ی رات عانق كار لسريو كرون اک و يلولاك ى سوت كنات لحان 
شدن زمين بين ماه و خورشید» و كسوف كه در اثر مانع شدن ماه از نور خورشيد به زمين است» اين بخش صحيح است و خبر دادن 
از آن هم جايز است. حتى آنان كه منكر احكام نجوم هستند. همجون سيد مرتضىء اين بخش را يذيرفتهاند. دليل و تاييد اين بخش 
رواياتى است از پیشوایان دين كه مثلا اكر قمر در برج عقرب باشدء ازدواج و مسافرت كراهت دارد. و روايات كسوف و خسوف. 
دوم: اكر اساس كار منجم تجربه قطعى باشد و بر اين يايه خبر دهد که كواكب دلالت دارند فلان يديده رخ خواهد داد» گزارش از 
جنين امری صحيح است و قطعا حرام نيست يكك نمونه آن قضيهاى است كه بر مروج علم اخترشناسی و زنده كننده آن يعنى خواجه 
نصيرالمله والدين رخ داد. او در یکی از سفرها به آسیابی رسيد و در آنجا منزل گزیدء آسيابان گفت: امشب زیر سقف استراحت 
كن زیرا باران می‌بارد؛ خواجه به اوضاع فلك نگاهی انداخت و گمانی به بارش باران نبرد. آسیابان گفت: من سگی دارم که 
شبهای بارند گی بالاحی يشت بام نمی‌رود و زیر سقف می‌خوابد. ولی خواجه بر پشت‌بام خوابید و شب هنگام باران بر او باریدن 
گرفت. او از اين وضع خیلی در شگفت ماند. سوم: اگر پدیده‌ها و رخدادهائی که به دلالت نجوم يديد مىآيند را اثرمستقیم و 
مستقل اختران بدانیم (بدون استناد به خداوند) و از آن خبر دهیم» چنین حکم و گزارشی حرام است و مساله تنجیم حرام در اين 
بخش تمرکز يافته است. دلیل آن ظاهرا احاديث و فتواهای فقها است» ازاینرو در احادیث آمده: منجم» ساحر و کاهن ملعون‌اند. باز 
در حدیث می‌خوانیم: اگر کسی منجم و کاهن را تصدیق کند» به آنچه بر محمد (صلی الله عليه وآله) (قرآن و اسلام) نازل كشت 
کافر شده است. از اینرو: انسان اگر تاثیر اوضاع فلکی را از خود افلاك بدانده یعنی نجوم» استقلال در تاثیر دارندء افلاک علت تامه 
به شمار روند» فاعل بالاراده و صاحب اختیار جهان باشند و خالق پدیده‌ها به حساب آیند» جنين عقیده‌ای کفراست. «سید بن 
طاووس» شيخ بهائی و مجلسی - رحمالله علیهما - و «ابن ابی‌الحدید» تصریح دارند که اگر کسی چنین پندارد که افلاک و نجوم 
قدیمند» و نیازی به خالق و فلک آفرین ندارند» او کافر است زیرا کافران بر اين عقیده‌اند که بارش باران و برف به خاطر طلوع و 


شيخ بهائی (ره) می‌نویسد: اموری که اخترشناسان بر پایه آنها حکم به حوادث آینده می کنند» بر اصول زیر استوار است: ۱ - برخی 
از اصول ياد شده از اصحاب وحی عليهم السلام گرفته شده است. ۲ - اخترشناسان در پاره‌ای از آنها ادعای تجربه دارند. ۳ - برخی 
از آنها مبتنى بر اموری است که نیروها و ادرااکات بشری بدانها احاطه نمىيابد» آن‌سان که امام صادق (علیه السلام) فرمود: 
اخترشناسی دانشی است که كثير آن به درک نمیآید و قلیل آن نتيجه بخش نیست از اینجاست که در احکام منجمان خطا راه 


مى يابد [۵] . 


نظر صاحب جواهر 


در مقابل نيز رواياتى بر عدم تكيه به نجوم دلاللت دارند» در اين احاديث منجمان تكذيب شده و بسان كاهن و ساحر قلمداد 
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كشتهاند. لیکن می‌توان بين اين دو دسته روايات را آشتی داد و جمع کرد بدین گونه كه بككوئيم: اگر اعتقاد بر اين باشد كه نجوم؛ 
صاحبان اراده مستقل» فاعل مختار و تاثيراتشان مستقل است بدون اين كه مسخر خداوند باشند» [جنان كه منجمان قبل از اسلام بر 
اين باور بوده‌اند]» در اين صورت منجم مانند ساحر و كاهن است. اما اگر اعتقاد بر اين باشد كه اوضاع فلكى [اتصالات. اقترانات» 
انفصالات» تربيعات» تسديسات و...] همه نشانه‌ها و علامات سنت خدا و عادت او باشند» يعنى بر اين باور باشيم كه عادت خدا بر 
این امر جارى است كه مثلا فلان اختر فلان تاثير را دارد و حقتعالى تاثیرات آنها را به مقتضاى حكمت خويش قرار داده است. در 
اين صورت حرام نیست. مى توانيم فراگيريم» آموزش دهیم» پژوهش به عمل آوريمء به ويزه اين كه حقتعالى قادر است تاثيرات آنها 
را به وسيله ی صدقه دادن» دعا و راز و نياز داشتن» تغيير دهد. زيرا حقتعالی هرجه را بخواهد محو كرده و هرجه را بخواهد ثابت 
باقى مىدارد. (يمحوالله ما يشاء ويثبت و عنده ام الكتاب) [۶] . ولى احاطه به دقائق اخترشناسى بر غير خزينهداران علم الهى 
میسورنیست. زيرا دیگران احاطه كامل به احوال و اوضاع فلكى و اقترانات كواكب ندارند. لیکن سخن فوق نبايد مانع از نظر و 
كاوش در كتب و تحقيقات اهل نجوم گردد؛ زيرا احوال و اوضاعى را برای نجوم و اختران به نگارش آوردهاند كه غالبا اتفاق 
می‌افتد و آنها را بايد احتياطا عمل کرد از اينرو مىبينيم گروهی از شيعه اين دانش را فرا گرفته كه در ميان آنان علما و محدثان 
بز رگ وجود داشتهاند [۷] . صاحب جواهر آن كاه یک فهرست بزركك از اسامى آنان يادآور شده كه مادر آينده به آنها خواهيم 
پرداخت. مولوى در مثنوى نيز هم دلا-لت نجوم و آثار قضا و قدر آنها را يذيرفته و هم معتقد به احتياط است. آن‌سان كه صاحب 
جواهر نيز گفته» جانب احتياط بايد رعايت گردد. وى جنين مىسرايد: نحس كيوان يا كه سعد مشترى نايد اندر حصر اگرچه 
بشمرى ليكك هم بعضى از اين هر دو اثر شرح بايد كرد بهر نفع و ضر تا شود معلوم آثار قضا شمه‌ای مر اهل سعد و نحس را طالع 
آن كس كه باشد مشترى شاد كردد از نشاط و سرورى و آن كه را طالع زحلء از هر شرور احتياطش لازم آید در امور كر نگویم 
آن زحل استاره را ز آتشش سوزد مر آن بيجاره را جنبش اختر نيايد جز سقيم برندارد جز كه آن لطف عميم اذ کرواالله شاه ما 
دستور داد ديد اندر نار ما را نور داد [۸]. يس بايد نحوست آنها را با صدقه و ذکر خداء برطرف كرد تا لطف عميم خدا شامل 


گردد. 
پاورقی 


۱] بحارالانوار: ج۵۸ ص ۲۳۵ نشر آخوندی. 
۲ بحارالانوار: ج ۵۸ ص ۲۳۷ - ۲۳۸. 


[۱ 
[۲ 
[۳] بحارالانوار: ج۵۸ ص ۲۳۷ - ۲۳۸. 

[۴] کلینی: روضه کافی» ص ۱۹۵- ۰۲۱۰ نشر آخوندی ۱۳۸۹ه- ق ۱۳۴۸ش- وسائل الشیعه: ج217 ص ۱۰۲ به کوشش ربانی 
شیرازی. 

[۵] شيخ انصاری» مکاسب محرمه» ص ۰۲۸ مساله تنجیم. 

[۶] (رعد: ۳۹). 

[۷] جواهر» شيخ محمد حسن نجفی: ج ۰۲۲ ص ۱۰۸ به بعد. 

۸[ 


۸] مولوی: مثنوی» دفتر دوم» ذیل عنوان: افکار فلسفی (...ان اصبح مائکم غورا فمن یاتیکم بماء معین)(ملک: ۳۰. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 wwWW.G‏ 


۲0۷۷۲۱56۵۲۱0, 


عنوان و نام يديد آور : سیاهچاله‌ها/ تاليف پی .کی. تاونسند؛ ترجمه على عجبشیری‌زاده» بهروز ابراهیمی. 


مشخصات نشر : مراغه: م رکز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه» ۱۳۸۹. 
مشخصات ظاهری : [4۸ ۲۲۰ ص.: مصورء نمودار. 

فروست : انتشارات مركز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه؛ ۴. 

شابكك : ۳۵۰۰۰ ريال : ۷-۴۴۴۶-۰۴-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا (برون‌سپاری) 

یادداشت : به مناسبت سال جهانی نجوم ۲۰۰۹. 

یادداشت : عنوان اصلى: 10165 2016اظ. 

یادداشت : واژه‌نامه. 

موضوع : سیاه‌چاله‌ها (نجوم) 

شناسه افزوده : عجب شیری‌زاده» علیء ۱۳۲۷ -» مترجم 

شناسه افزوده : ابراهیمی» بهروزه ۱۳۶۲ - مترجم 

شناسه افزوده : م رکز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه 

رده بندی کنگره : 8۸۴۲ اس ٩ت‏ ۲ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳/۸۸۷۵ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۸۸۸۷۸۰ 

فیزیک خورشید 

سرشناسه : عجب شیری‌زاده. علی» ۱۳۲۷ - 

عنوان و نام يديد آور : فيزيكك خورشید/ تاليف على عجبشیری‌زاده. 
مشخصات نشر : مراغه: م رکز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه» ۱۳۸۸. 
مشخصات ظاهری[ : ۶ [۱۳۵] ص.: مصورء جدولء نمودار. 

فروست : انتشارات م رکز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه؛ ۲. 

شابک : ۳۰۰۰۰ ريال : ٩۷۸-۹۶۴-۰۴-۴۴۵۱-۱‏ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا (برون‌سپاری) 

یادداشت : کتاب حاضر به مناسبت سال جهانی نجوم منتشر شده است. 
يادداشت : يشت جلد به انگلیسی:51۲۱ ۲/۱6 .05۱۱۲۱220611 ز۸ Ali‏ 
یادداشت : کتابنامه: ص. [۱۳۵]. 

موضوع : خورشید 

موضوع : فيزيكك نجومی 


شناسه افزوده : مركز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه 


صفحه ۱۲۴۲۵ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۲۶ از ۱۵۱٩‏ 


رده بندی کنگره : ٩۳2/608۵۲۱‏ ۱۳۸۸ 
رده بندى دیویی : ۵۲۳/۸۷ 


شماره کتابشناسی ملى : ۱۸۹۰۵۵۵ 


د رآمدی بر کیهان‌شناسی نوين 

سرشناسه : ریاضی» نعمت‌الله» ۱۳۳۹ - 

عنوان و نام پدید آور : درآمدی بر کیهان‌شناسی نوين / تأليف نعمت‌اله ریاضی؛ ترجمه بهروز ابراهیمی» رضا گلزاریان. 
مشخصات نشر : مراغه: م رکز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه» ۱۳۸۸. 

مشخصات ظاهری : |[ ۱۰ ۷ ص:: مصور. 

فروست : انتشارات مر کز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه؟ ۳. 

شابكك : ۳۵۰۰۰ ريال : ۴-۴۴۴۷-۰۴-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا(برون‌سپاری) 

An introduction to ۲۱۵06۲۲ 605۳۳0۱09۷ یادداشت : عنوان اصلی:‎ 

موضوع : کیهان‌شناسی 

شناسه افزوده : ابراهیمی» بهروز» ۱۳۶۲ - مترجم 

شناسه افزوده : گلزاریان» رضاه ۶۰ ب مترجم 

شناسه افزوده : م رکز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه 

رده بندی کنگره : ۸۱٩08/ر‏ ۴۸۳ ۱۳۸۸ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳/۱ 

شماره کتایشناسی على ۱۸۹۲۲۸۱۶ 

نجوم مقدماتی 

سرشناسه : غلامی» صمد. ۱۳۵۳ - 

عنوان و نام يديد آور : نجوم مقدماتی/ تاليف صمد غلامی. 

مشخصات نشر : تهران: دانش پژوهان جوان» ۱۳۸۸. 

مشخصات ظاهری : ۴ج.:مصور نمودار. 

فروست : دانش پژوهان جوان؛ ۶۱۰ ۶۱۲ ۶۱۳. کتابخانه مرجع نجوم. 

شابک : ۰۰۰۰هریال: دوره: ۹۷۸-۶۰۰-۵۲۳۰-۱۷-۸ + ۵۱۰۰۰ ریال: ج.۱: ۹۷۸-۶۰۰-۵۲۳۰-۱۸-۵ 4 ۴۹۰۰۰ریال نج.۹۷۸-۶۰۰-۲ 
۵۲۳۰-۱۹-۲ :+ ۴۹۰۰۰ ریال: ج.۳: ۹۷۸-۶۰۰-۵۲۳۰-۲۰-۸ + ۳۳۰۰۰ریال: ج.۴: ۹۷۸-۶۰۰-۵۲۳۰-۲۲-۲ + ۳۲۵۰۰ ريال (ج.۴) 
وضعیت فهرست نویسی : فايا. 

یادداشت : ج. ۲ و ۳ (چاپ اول: پاییز ۱۳۸۸). 

يادداشت : ج.۴ (چاپ اول: زمستان ۱۳۸۸). 


مندرجات : ج. ۳. کهکشان‌ها و نجوم بدون تلسکوپ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


موضوع : نجوم 

موضوع : کیهان‌شناسی 

رده بندى کنگر o‏ : 088/7 /غ هن" ۱۳۸۸ 
رده بندى ديويى : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۷۲۴۸۶۱ 


كنجينه فر مول‌های کلیدی: رياضى و فیزیک 


سرشناسه : عجب شیری‌زاده» علی» ۱۳۲۷ - 


عنوان و نام پدید آور : گنجینه فرمول‌های کلیدی: ریاضی و فيزيكك (اختر فیزیکك. پلاسماء لیزر» الکترومغناطیس و 


تاليف على عجبشیری‌زاده. 

مشخصات نشر : مراغه: م رکز تحقيقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه» ۱۳۸۹. 
مشخصات ظاهرى : ۱۳۶ ص.: جدول. 

شابكك : ۵۰۰۰۰ ريال: ۰-۰۲۰۳-۰۴-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : واژه‌نامه 

يادداشت : كتابنامه: ص. .٩۷-۹۳‏ 

موضوع : رياضيات -- فرمولها 

موضوع : فيزيكك -- فرمولها 

شناسه افزوده : مركز تحقيقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه 
رده بندى کنگره : ٩۵۳۶/60/۴۱‏ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۵۱۰/۲۱۲ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۰۶۸۶۱۵ 


منظومه‌ی شمسی و سیارات فراخورشیدی 


سرشناسه : عجب شیری‌زاده» علی» ۱۳۲۷ - 

عنوان و نام پدید آور : منظومه‌ی شمسی و سیارات فراخورشیدی/ مؤلف على عجبشیری‌زاده. 
مشخصات نشر : مراغه: م رکز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه» ۱۳۸۸. 

مشخصات ظاهری : ۱۳۵ ص.: مصور. 

شابكك : ۲۵۰۰۰ ریال: ۴-۳۳۹۰-۰۴-۹۶۴-۹۷۸ 

یادداشت : کتابنامه: ص. ۱۳۵. 

موضوع : سیاره‌ها 


موضوع : منظومه شمسی 


صفحه ۱۲۶۲۷ از ۱۵۱۹ 


۸۳۳ گردآوری و 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۳۲۸ از ۱۵۱٩‏ 


شناسه افزوده : مركز تحقيقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه 
رده بندى کنگره : ۸۳۶/08۵۰۱ ۱۳۸۸ 
رده بندی دیویی : ۵۲۳/۲ 


شماره کتابشناسی على : ۱۷۴۵۲۶۷ 


تعقیب کره ماه و هلال ماه همراه با آینده بینی 


سرشناسه : معمارزاده» محمود» ۱۳۲۵ - 
عنوان و نام يديدآور : تعقيب كره ماه و هلال ماه همراه با آينده بينى تولد و رويت ماه‌های قمرى با روش تصویری/اثر محمود 
معمارزاده ؛ با كوشش محمود خوشنويسان و انجمن نجوم دامغان. 

مشخصات نشر : تهران: ييام مولف» ۱۳۸۶. 

مشخصات ظاهری : ۱۲۳۸ص.:مصور جدول» نمودار. 

شابكك : ۴-۰۳-۷۱۱۹-۹۶۴ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

Perosecution of moon globe and crescent accompanied 0۷ پادداشت : يشت جلد به انگلیسی:‎ 
anticipation of birth and sight of lunar moon by picture method 

موضوع : نجوم -- جدول‌ها و نمودارها. 

موضوع : گاهنامه‌های تطبیقی. 

موضوع : گاهشماری اسلامی -- قرن ۱۴. 

شناسه افزوده : خوشنویسان» محمود 

شناسه افزوده : انجمن نجوم دامغان. 

رده بندی کنگره : ۷۶2/008۶۵ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳/۸۰۲۳۳ 


شمارد کا ای ما ۱۳۱۰۳۳۰ 


آشنايى با نجوم و کیهان‌شناسی 


سرشناسه : موریسون, ایان» ۱۹۴۳ - م. 

Morison, Ian 

عنوان و نام يديدآور : آشنايى با نجوم و کیهان‌شناسی- 605700109۷ 810 851707007۳ 1n troduction to‏ تاليف ايان 
موریسون ؛ ترجمه بهاره محمدی‌نیارودسری ؛ ويرايش صمد غلامى . 

مشخصات نشر : تهران: دانش‌پژوهان جوان» ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۴۴۶ ص: مصور.جدول .نمودار . 

فروست : کتابخانه مرجع نجوم؛ ۶۱۶ 

شابكك : ٩۱۰۰۰‏ ريال (با لوح فشرده): ۸-۴۶-۵۲۳۰-۶۰۰-۹۷۸ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإأماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۳۲۹ از ۱۵۱٩‏ 


وضعيت فهرست نويسى : فايا 

Introduction to astronomy aNd 6051701060 [/ ,٠٠١8 : يادداشت : عنوان اصلی‎ 
موضوع : نجوم‎ 

موضوع : کیهان‌شناسی 

شناسه افزوده محمدی‌نیای رودسری» بهاره. ۲ --۰ مترجم 

رده بندی کنگره : 0۳۴۳/۳)/م ۵۱۳۸۹۲۹ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۰۲۵۵۷۰ 


المپیادهای نجوم ایران 


سرشناسه : عظیم‌لو» فاطمه» ۱۳۵۵ - 

عنوان و نام يديد آور: المپیادهای نجوم ایران/ فاطمه عظيملو» منصور وصالی» محسن ایرجی ؛ سرویراستار منصور وصالی؛ مدير 
اجرایی مجموعه حسین میرزایی. 

مشخصات نشر : تهران: فاطمیء ۰۱۳۸۹ 

مشخصات ظاهری : ده [۲۶۵] ص.: مصور» جدول. نمودار. 

فروست : منابع آموزشی برای مرحله‌ی اول المپیادهای علمی/ المییاد نجوم. 
شابک : ۵۴۰۰۰ ریال۰-۶۱۸-۳۱۸-۹۶۴-۹۷۸ :+ ۱۲۰۰۰۰ریال (چاپ دوم) 
وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : جاب دوم: ۱۳۹۲. 

موضوع : المپیادها(نجوم) 

موضوع : نجوم -- مسائل؛ تمرین‌ها و غیره 

شناسه افزوده : وصالی» منصور ۱۳۳۵ - 

شناسه افزوده : ایرجی» محسنء ۱۳۵۰ - 

رده بندی کنگره : 18۳۰۶۰/۲۴/ع ۶الف۷ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۳۷۳/۲۳۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱ 


آشنایی با بخش تاریک كيهان 


سرشناسه : شیخی» احمد» ۱۳۵۵ - 
عنوان و نام پدید آور : آشنایی با بخش تاريكك كيهان : داستان ماده و انرژی تاریک به زبان ساده- € 0۴ The dark side‏ 
6 لیف احمد شیخی. 

مشخصات نشر : تبريز: انتشارات اختر فيزيكك» ۱۳۱۱ 


مشخصات ظاهرى : شش »۱۵۶ص .: تصوير 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


شابكك : ۰-۰-۹۳۲۹۷-۶۰۰-۹۷۸ 

یادداشت : کتابنامه. 

موضوع : ماده تاريكك (نجوم) 

موضوع : کیهان‌شناسی 

شناسه افزوده : مركز تحقیقات نجوم و اختر فيزيكك مراغه 
رده بندی کنگره : ۵۳۷۹۱/۳)/ش ۵۲4 ۱۳۹۱ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳/۱۱۲ 


شماره كتابشتاسى على ۳۲۴۰۲۱۹۲ 


نجوم ويزه كودكان سرآمد (مقطع ابتدايى) 


سرشناسه : حسينى آرانی» عليرضاء ۱۳۶۲ - 


صفهه ۱۲۶۳۰ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدید آور : نجوم ویژه کودکان سرآمد (مقطع ابتدایی)/ يديد آورنده علیرضا حسینی آرانی» زهرا جوادی. امیرشایان 


عرضی؛ زیرنظر مهدی شاگردی. 

مشخصات نشر : تهران: تیزهوشان» ۱۳۹۰. 

مشخصات ظاهری : ۶۴ص.: مصور(رنگی). 

شابكك : ۵۰۰۰۰ ریال: ٩-۰۲-۶۲۸۳-۶۰۰-۹۷۸‏ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : عنوان روی جلد: نجوم ویژه كودكان سرآمد: آموزش نجوم برای کودکان دبستانی. 
عنوان روی جلد : نجوم ویژه کودکان سرآمد: آموزش نجوم برای کودکان دبستانی. 
موضوع : نجوم-- ادبيات نوجوانان 

موضوع : کیهان‌شناسی -- ادبیات نوجوانان 

شناسه افزوده : جوادیء زهراء ۱۳۵۸ - 

شناسه افزوده : عرضىء امیرشایان ۱۳۶۹ - 

شناسه افزوده : شا گردی» مهدی» ۱۳۴۰ - ناظر 

رده بندی کنگره : ۳۵۵/608۴۶ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی :[ج]۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۳۱۰۹۱۶ 


مباحث نجوم مقدماتی شامل مباحث نجوم کروی - اختر فیزیک 


تاش اسوك او عا 


عنوان و نام پدید آور : مباحث نجوم مقدماتی شامل مباحث نجوم کروی - اختر فیزیک/ مولفین علیرضا موحدنژاد» مهدی دانشیار. 


مشخصات نشر : تهران: اشکذر ۱۳۸۷. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإأماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ 


مشخصات ظاهرى : ۱۲۸ ص.: مصور. 
شابكك : ۱۵۰۰۰ ريال ۲-۷-۹۰۱۷۷۴-۶۰۰-۹۷۸ : 


وضعیت فهرست نویسی : برون‌سپاری. 


یادداشت : عنوان دیگر: نجوم کروی و اختر فيزيكك مقدماتی. 


یادداشت : عنوان روی جلد: نجوم و اختر فيزيكك مقدماتی. 
عنوان روی جلد : نجوم و اختر فيزيكك مقدماتی. 

عنوان دیگر : نجوم کروی و اختر فيزيكك مقدماتی. 
موضوع : فيزيكك نجومی 

موضوع : نجوم 

موضوع : نجوم کروی 

شناسه افزوده : دانشيار» مهدی 

رده بندی کنگره : ۲٢۸۵/8۴۶۱‏ ۱۳۸۷ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳ 


شماره كتابشناسى ملى : ۱۶۳۷۸۹۲ 


نجوم ویژه نوجوانان سرآمد (مقطع راهنمایی و دبیرستان) 


سرشناسه : حسینی آرانی» علیرضاء ۱۳۶۲ - 


صفحه ۱۴۳۱ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام يديد آور : نجوم ویژه توجوانان سرآمد (مقطع راهنمایی و دبیرستان)/ پدید آورنده علیرضا حسینی آرانی» زهرا جوادی» 


امیرشایان عرضی؛ زیرنظر مهدی شاگردی. 
مشخصات نشر : تهران: تیزهوشان» ۱۳۹۰. 
مشخصات ظاهری : #۶۴ص:: مصور(رنگی). 
شابكك : ۵۰۰۰۰ ریال: ۶-۰۳-۶۲۸۳-۶۰۰-۹۷۸ 


یادداشت : عنوان روی جلد: نجوم ویژه نوجوانان سرآمد: آموزش نجوم برای نوجوانان مقطع راهنمایی وبالاتر. 


عنوان روی جلد : نجوم ويه نوجوانان سرآمد: آموزش نجوم برای نوجوانان مقطع راهنمایی وبالاتر.. 


موضوع : نجوم-- ادبيات نوجوانان 

موضوع : کیهان‌شناسی -- ادبیات نوجوانان 
شناسه افزوده : جوادیء زهراء ۱۳۵۸ - 

شناسه افزوده : عرضىء امیرشایان ۱۳۶۹ - 
شناسه افزوده : شا گردی» مهدی» ۱۳۴۰ - ناظر 
رده بندی کنگره : 08۴۶/ح ۵ن ۳۳ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : [ج]۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۳۱۰۹۹۷ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۳۱۲ از ۱۵۱٩‏ 
نجوم 

سرشناسه : لیلازی» پروین؛ ۱۳۴۰ - 

عنوان و نام پدیدآور : نجوم / پروین ليلازى (کیانا) ؛ [برای | موسسه مطالعات رازهای پرواز. 

مشخصات نشر : تهران : لوح سیمین ۰ ۱۳۸۸- 

مشخصات ظاهری : ۳ج. : مصور + ۴ لوح فشرده. 

فروست : مجموعه تحقیقات موسسه مطالعات رازهای پرواز ؛ کتاب ۵ ؛ کتاب ۱۳ 

شابكك : دوره:۹-۸-۹۱۱۸۴۶-۶۰۰-۹۷۸ 4 ۳۵۰۰۰ریال : ج. ۱ : ۲-۵-۹۲۰۵۰-۹۶۴-۹۷۸ + ۵۰۰۰ ريال : ج. ۲ : ۹۱۱۸۴-۶۰۰-۹۷۸- 
۶-۹ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

یادداشت : ج.۲ (چاپ اول: ۱۳۸۸) (فیپا). 

مندرجات : ج. ۱. راز کیهان: پژوهشی در کاربرد علم نجوم در بهبود وضع زندگی.- ج. ۲ هتازل قمر 

موضوع : اخترگویی و روان‌شناسی 

موضوع : نجوم 

موضوع : اختر گویی 

موضوع : نجوم-- گاه‌شماری 

شناسه افزوده : موسسه مطالعات رازهای پرواز 

رده بندی کنگره : ۹0۹/5۳۱۷۲۹ ۱۳۸۸ 

رده بندی دیویی : ۱۳۳/۵ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۱/۱/۵۰۱۸ 
تاریخ نجوم و سرگذشت مشاهیر آن 


سرشناسه : قنبرى راد ادعلی» ۱۳۳۸ - 

عنوان و نام پدیدآور : تاريخ نجوم و سركذشت مشاهیر آن / گردآوری و تاليف نادر راد. 
مشخصات نشر : تهران : آبگین رايان » ۱۳۸۸. 

مشخصات ظاهری : ۶۸ ص. ۰[ ۷ ] ص. تصویر. 

شابكك : ۳۵۰۰۰ ريال: ۱-۷۷-۵۱۷۰-۶۰۰-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : به مناسبت بز رگداشت سال نجوم آماتوری (۲۰۰۹) 

موضوع : نجوم -- تاريخ 

موضوع : منجمان 

رده بندی کنگره : 08۱٥‏ /ق ٩ت‏ ۲ ۱۳۸۸ 


رده بندی دیویی : ۵۲۰/۰۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳6۳۲ از ۱۵۱٩‏ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۸۲۸۵۱۷۸ 


شناخت مبانی نجوم (۲) 


سرشناسه : گیاهی یزدی» حمیدرضا 

عنوان و نام پدیدآور : شناخت مبانی نجوم (۲): خورشید» ستارگان و كهكشانهاء تاريخ نجوم / مولف حمیدرضا گیاهی یزدی 
مشخصات نشر : تهران: موسسه فرهنگی مدرسه برهان ۱۳۸۲. 

مشخصات ظاهری :[۱۳۰] ص.: مصور نقشه» جدول. 

فروست : مجموعه کتاب‌های دانش پایه / دبير مجموعه محمود امانی طهرانی؛ ۷. 

شابک : ٩۰۰۰‏ ریال 26-۱۷۷-۳۸۵-۹۶۴: + ۱۷۰۰۰ ریال: جاب هشتم ۴-۱۷۷-۳۸۵-۹۶۴-۹۷۸ : 
یادداشت : جاب قبلی: سازمان پژوهش و برنامه‌ریزی آموزشی انتشارات مدرسه برهان» ۱۳۸۲ 
يادداشت : جاب هشتم: ۰۱۳۸۸ 

یادداشت : عنوان روی جلد: شناخت مبانی نجوم (۲) خورشید. ستا رگان... 

یادداشت : کتابنامه: ص. [۱۱۹-۱۲۰]. 

عنوان روی جلد : شناخت مبانی نجوم (۲) خورشید. ستا رگان.... 

موضوع : نجوم-- ادبيات نوجوانان 

شناسه افزوده : موسسه فرهنگی مدرسه برهان 

رده بندی کنگره : 08۴۴/۲ /گ وش ٩‏ ۱۳۸۲ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۸۵۲-۸۳ 


نجوم برای همه 


.Maran, Stephen ۳ 

عنوان و نام پدیدآور : نجوم برای همه/ استفن پی‌ماران ؛ مترجمان منصوره جلیل‌خانی» مهسا طاهری ؛ ويراستار علمى محمدتقی 
میرترابی. 

مشخصات نشر : تهران : انتشارات ایران‌شناسی» ۱۳۹۱. 

مشخصات ظاهری : ۳۵۲ ص.: مصور(رنگی) »جدول »نمودار. 

فروست : انتشارات ایران‌شناسی؛ شماره انتشارات ۲۱۸. 

شابک : ۱-۸۶-۲۷۲۵-۹۶۴-۹۷۸ 

Astronomy for dummies . ۲۵ 60. , 6۲۰۰۵ یادداشت : عنوان اصلی:‎ 

یادداشت : کتاب حاضر تحت عنوان " نجوم نظری و عملی برای همگان ۳ بهرام معلمی توسط نشر پیام دوستی در همین سال 


منتشر شده است. 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


بادداشت واژه‌نامه. 

یادداشت : کتابنامه. 

موضوع : نجوم -- دستنامه‌ها 

شناسه افزوده : جلیل‌خانی» منصوره» - مترجم 
شناسه افزوده : طاهری‌زنجانی» سيدهمهساء ۱۳۶۶ مترجم 
شناسه افزوده میرترایی» محمد تقی » ویراستار 

رده بندی کنگره : 602۴۳/۲/م۲ن۳ ۱۳۹۱الف 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۸۵۹۲۵۰ 


ستار ه‌شناسی و فضا 


سرشناسه : مايلزء ليزا 

Miles, Lisa 

عنوان و نام يديد آور : ستاره‌شناسی و فضا/ مولف ليزا مايل» الستر اسميت؛ مترجم و ويراستار سعيد مدرسی قزوینی 
مشخصات نشر : قزوین: پ ر ک» ۱۳۸۳. 

مشخصات ظاهری : ٩۳‏ ص.مصور (بخشی رنگی)» نقشه (رنگی)؛ جدول 

فروست : (کتابهای متصل به اینترنت؛ [ج. |۴) 

شابک : ۲۸۰۰۰ ريال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : اين کتاب با عنوان انتخابی " نجوم "به‌صورت دوجلدی نيز منتشر می‌شود 
یادداشت : بالای عنوان: متصل به اینترنت. 

یادداشت : عنوان اصلی: 50306 3 25170110۳۳۷ Usborne complete book of‏ 
یادداشت : عنوان روی جلد: نجوم» متصل به اینترنت ستاره‌شناسی و فضا. 

عنوان روی جلد : نجوم» متصل به اینترنت» ستاره‌شناسی و فضا. 

عنوان دیگر : نجوم 

موضوع : نجوم -- ادبیات نوجوانان 

موضوع : نجوم -- منابع شبکه کامپیوتری -- ادبیات نوجوانان 

موضوع : فضاشناسی -- ادبیات نوجوانان 

شناسه افزوده : اميت« السترء ۱۹۶۴ - م. Smith, Alastair‏ 

شناسه افزوده : مدرسی قزوينى» سعید» مترجم و ویراستار» - ۱۳۴۶ 

رده بندی کنگره : 09۴۶)/م اس ۲ ۱۳۸۳ 


رده بندى ديويى : ۰ج 


صفحه ۱۲۶۳۲۶ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ 


شماره کتابشناسی ملی : م ۳۴۲۶۷-۸۷۲ 


تاریخ نجوم در ایران 


سرشناسه : گیاهی یزدی» حمیدرضا 


عنوان و نام يديد آور : تاريخ نجوم در ایران/ حمیدرضا گیاهی یزدی. 


مشخصات نشر : تهران: دفتر پژوهشهای فرهنگی» ۱۳۸۸. 
مشخصات ظاهری : ۱۲۰ ص.: مصور. نمودار. 

فروست : از ایران جه می‌دانم ؟ ؛ .٩۳‏ 

شابک : ۲۰۰۰۰ ریال: ۳-۱۶۴-۳۷۹-۹۶۴-۹۷۸ 
وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

يادداشت : به مناسبت سال جهانی نجوم ۱۳۸۸/۲۰۰۹ 


.Hamid - Reza Giahi ۷۵2۵۲۰ History of 251۲0001۳0۷ İn 11317 : یادداشت : يشت جلد به انگلیسی‎ 


یادداشت : کتابنامه: ص.۱۱۹-۱۱۵. 

موضوع : نجوم -- ایران-- تاريخ 

رده بندی کنگره : 0۳۴۳/۲ ,كك حت ۲ ۱۳۸۸ 
رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره كتابشناسى ملى : ۱۶۴۹۳۶۱ 


هندوستان (در عهد ناصرى و مظفرى) 


سرشناسه : دنيانور» احمد» كرد آورنده 


صفحه ۱۲۳۵ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدید آور : هندوستان (در عهد ناصری و مظفری) نجوم هند- محمدعلی انصاری. جغرافیای هند- فرصت ‌الدو له شیرازی/ 


به اهتمام احمد دینانور. 

مشخصات نشر : تبريز: مهد آزادی» ۱۳۸۷. 

مشخصات ظاهری : ۲۷۹ ص.: مصور نمونه» جدول» نقشه. عکس. 
شابكك : ۵۰۰۰۰ ريال : ۹۶۴-۸۸۹۹-۰۹-۶ 


وضعیت فهرست نویسی : فاپا (برون‌سپاری) 


یادداشت : کتاب حاضر گرد آوری و تصحیح دو کتاب نجوم‌الهند و جغرافیای هند است . 


یادداشت : کتابنامه به صورت زیرنویس. 
عنوان دیگر : جغرافیای هند. 

عنوان دیگر : نجوم‌الهند. 

موضوع : هند -- جغرافیای تاربخی 


موضوع : هند-- سیاست و حکومت-- ۱۷۶۵ - ۱۹۴۷م 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. ۱۷۷۷۷۷ 


موضوع : هند-- شاهان و فرمانروایان 

شناسه افزوده : فرصت‌شیرازی» محمد نصربن جعفر» ۱۲۷۱ - ۱۳۳۹ق. جغرافیای هند 
شناسه افزوده : انصاری» محمد على بن محمد حسين . نجوم الهند. 

رده بندی کنگره : ۲25۴۳۶]/ ۹۲۸۵ ۱۳۸۷ 

رده بندی ديويى : ۹۵۴ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۱۸۵۲۰۹ 
بانک مسایل المپیاد نجوم 


سرشناسه : غلامی» صمد ۱۳۵۳ - 

عنوان و نام يديد آور : بانک مسایل المپیاد نجوم: ۳۳۳ مسایل حل شده / تاليف صمد غلامی . 
مشخصات نشر : تهران: دانش پژوهان جوان» ۱۳۸۸. 

مشخصات ظاهری : ۰ ص:: جدول لا نمودار. 

شابک : ۷۳۰۰۰ ريال (چاپ سوم) ؛ ۷۳۰۰۰ ریال : ۶-۰۸-۵۲۳۰-۶۰۰-۹۷۸ 


وضعیت فهرست نویسی : فاپا(چاپ چهارم) 


پادداشت : ویراست قبلی کتاب تحت عنوان بانک مسائل المپیاد نجوم : ۳۳۳ مسئله حل شده منتشر شده است . 


یادداشت : جاب سوم: زمستان ۱۳۸۸. 

بادداشت : جاب چهارم. 

عنوان دیگر : بانک مسائل المپیاد نجوم : ۳۳۳ مسئله حل شده. 
موضوع : المپیادها(نجوم) 

موضوع : نجوم -- مسائل» تمرین‌ها و غیره 

رده بندی کنگره : 18۰۶۰/۲۴/غ ۸۵ب ۲۴ ۱۳۸۸ 

رده بندی دیویی : ۳۷۳/۲۳۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۹۹۸۵۷۳ 


تئوری و مسایل نجوم(سری شوم) 


سرشناسه : پلن» استیسی ای. 
Stacy E‏ ۲۵۱6۱۱ 


صفحه ۱۲۳۷۶ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدیدآور : تثورى و مسایل نجوم(سری شوم) / تاليف استیسی‌ای پلن؛ برگردان و اضافات [ صحيح : مترجم ] صمد 


غلامی. 
مشخصات نشر : تهران: دانش پژوهان جوان» ۱۳۸۷. 
مشخصات ظاهری : ۳۳۷ ص.: مصور جدول» نمودار. 


فروست , دانش‌پژوهان جوان؛ 2.۳ 


شابک : ۴۸۰۰۰ ريال : ۹۷۸-۶۰۰-۵۲۳۰-۰۵-۵ 4 ۵۳۰۰۰ ريال ( جاب دوم ) ؛ ۵۳۰۰۰ ریال(چاپ سوم) ؛ ۵۳۰۰۰ ريال (چاپ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۳۳۷ از ۱۵۱٩‏ 


چهارم) 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : عنوان اصلی: 6۲۰۰۲, 25170۳0710 Schaum's outline of theory and problems of‏ 
يادداشت : كتاب حاضر قبلا تحت عنوان "نظریه و مسایل نجوم "توسط انتشارات جمشيد قنبری درسال ۱۳۸۷ منتشر شده است. 
یادداشت : جاب دوم و سوم: ۱۳۸۸. 

پادداشت : جاب چهارم : زمستان ۱۳۸۸. 

یادداشت : عنوان روی جلد: رئوس مطالب سری شوم: تثوری و مسائل نجوم. 

عنوان روی جلد : رئوس مطالب سری شوم: تئوری و مسائل نجوم. 

عنوان دیگر : نظریه و مسایل نجوم. 

موضوع : نجوم -- رئوس مطالب 

شناسه افزوده : غلامی» صمد ۱۳۵۳ - مترجم 

رده بندی کنگره : ۳9۶۲)/پ ۸ن۶ ۱۳۸۷الف 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۵۳۶۷۰۶ 


بانک سوالات چند گزینه‌ای المپیاد نجوم بيش از ۱۳۰۰ تست به همراه پاسخ 


سرشناسه : غلامی» صمد. ۱۳۵۳ - 

عنوان و نام پدید آور : بانک سوالات چند گزینه‌ای المپیاد نجوم بیش از ۱۳۰۰ تست به همراه پاسخ/تالیف صمد غلامی . 
وضعیت ویراست : [ ویراست ۲] 

مشخصات نشر : تهران: دانش پژوهان جوان ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۳۸۴ ص.:مصور لا جدول لا نمودار. 

شابكك : ۷۰۰۰۰ ریال:۵۲۳۰-۶۰۰۱-۹۷۸- ۰-۴۲ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

یادداشت : ویراست قبلی کتاب تحت عنوان بانكك سوالات چند گزینه‌ای المپیاد نجوم بيش از ۱۴۰۰ تست منتشر شده است . 
عنوان دیگر : بانک سوالات چند گزینه‌ای المپیاد نجوم بیش از ۱۴۰۰ تست. 

موضوع : المپیادها(نجوم) 

موضوع : نجوم -- آزمون‌ها و تمرین‌ها(متوسطه) 

رده بندی کنگره : 18۳۰۶۰/۲۴/غ ۸۵ب ۲ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۳۷۳/۲۳۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۹۹۸۵۹۶ 


شناخت مبانی نجوم (۲) 


سرشناسه : گیاهی یزدی» حمیدرضا 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۳۸ از ۱۵۱٩‏ 


عنوان و نام يديد آور : شناخت مبانی نجوم (۲): خورشید. ستارگان و کهکشان‌هاء تاريخ نجوم/ مولف حمیدرضا گیاهی یزدی؛ دبیر 
مجموعه محمود امانی‌طهرانی. 

مشخصات نشر : تهران: مدرسه ۰۱۳۸۵ 

مشخصات ظاهری : | ۱۲۰ ص: مصور جدول. 

فروست : مجموعه کتابهای دانش پایه؛ [ج]۷. 

شابک : ۱۴۰۰۰ ریال: 2-۱۷۷-۳۸۵-۹۶۴ + ۱۴۵۰۰ ريال : جاب ششم: ۴-۱۷۷-۳۸۵-۹۶۴-۹۷۸ + ۱۶۰۰۰ ريال (چاپ هفتم) ؛ 
۰ ریال(چاپ نهم) ؛ ۸۰۰۰۰ ريال (چاپ دوازدهم) ؛ ۸۰۰۰۰ ريال (چاپ یازدهم) 
یادداشت : جاب چهارم. 

يادداشت : جاب ششم و هفتم: ۱۳۸۷. 

يادداشت : جاب نهم : ۰۱۳۸۹ 

یادداشت : جاب دوازدهم:۱۳۹۱. 

بادداشت : جاب یازدهم: ۱ 

یادداشت : عنوان عطف: شناخت مبانی نجوم (۲). 

يادداشت : وازهنامه. 

يادداشت : كتابنامه: ص. [۱۱۹ - ۱۲۰]. 

عنوان عطف : عنوان عطف: شناخت مبانی نجوم (۲). 

موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

شناسه افزوده : امانی طهرانی؛ محمود ۱۳۴۴ - 

شناسه افزوده : سازمان پژوهش و برنامه‌ریزی آموزشی. انتشارات مدرسه 

شناسه افزوده : مجموعه کتابهای دانش پایه؛ اج ]۰۷ 

رده بندی کنگره : 013۴۴/۲) رگ ۹ش ٩۹‏ ۷ج ۱۳۸۵ 

رده بندی دیویی : [ج]۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۵۰۱۰-۸۲ 


د رآمدی بر نجوم و كيهان شناسى 


سرشناسه : موریسون» ايان ۱۹۴۳ - م. 
Morison, Ian‏ 

عنوان و نام يديد آور : درآمدی بر نجوم و کیهان‌شناسی/نویسنده يان موریسون ؛ مترجم غلامرضا شاه‌علی. 
مشخصات نشر : شیراز: ارم شیراز ۰۱۳۸۹ 

مشخصات ظاهری : ۴۵۰ ص.:مصور» جدول» نمودار 

شایک : ۱۰۰۰۰۰ ریال:۰-۲۵-۶۰۱۳۶-۶۰۰۱-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

Introduction to 651۲0110۲۲۳۱۷ aNd 6057۱0109۱ ,۲۰۰۸ : یادداشت : عنوان اصلی‎ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۳۳۹ از ۱۵۱٩‏ 


يادداشت : كتاب حاضر نخستينبار تحت عنوان « آشنايى با نجوم و کیهان‌شناسی » با ترجمه بهاره محمدىنيارودسرى توسط 
انتشارات دانش پژوهان جوان منتشر شده است. 

موضوع : نجوم 

موضوع : کیهان‌شناسی 

شناسه افزوده : شاه‌علی؛ غلامرضاء ۱۳۴۵ - مترجم 

رده بندی کنگره : ۵۲۸/)۵2۴۳/۲ ۱۳۸۹الف 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۱۵۲۴۴۴ 


مجموعه آشنایی با نجوم سبار ک» شهاب و دنباله‌دارها 


سرشناسه : هانس» ای. ام. 

.Hans, E. M 

عنوان و نام پدید آور : مجموعه آشنايى با نجوم سیا رک» شهاب و دنباله‌دارها/ ای.ام.هنس؛ جمشاد نقاش‌شوشتری» بخش‌های 
تاليفى رضا عشر. 

مشخصات نشر : تهران: دلهام» ۷ 

مشخصات ظاهری : ۳۲ ص.: مصور(رنگی).؛ ۲۹۵/۲۱ سم. 

شابک : ۱۴۹۰۰ ریال: جاب اول۰-۱۷-۸۵۶۸-۹۶۴:؛ ۲۴۹۰۰ ريال : ۰-۱۷-۸۵۶۸-۹۶۴ 
وضعیت فهرست نویسی : برون‌سپاری. 

یادداشت : جاب اول: ۱۳۸۴. 

بادداشت : جاب دوم. 

یادداشت : عنوان روی جلد: آشنایی با نجوم سیا رک» شهاب و دنباله‌دارها. 

عنوان روی جلد : آشنایی با نجوم سیا ر ک» شهاب و دنباله‌دارها. 

موضوع : ستاره‌های دنباله‌دار -- ادبيات كود كان و نوجوانان 

موضوع : نجوم-- ادبيات نوجوانان 

شناسه افزوده : نقاش شوشتری» جمشاد» ۱۳۳۰ -» مترجم 

شناسه افزوده : عش رضاء ۱۳۴۷ - 

رده بندی کنگره : 068۷۲۱1/۵ /۰٩س ٩‏ ۱۳۸۷ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳/۶ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۲۷۶۲۴۲ 


کهکشان‌ها - ستارگان - سیارات 


سرشناسه : زیم» هربرت اسپنس ۱۹۰۹ - ۱۹۹۴م. 
Zim, Herbert Spenser‏ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۲۲۰ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدید آور : کهکشان‌ها - ستارگان - سیارات ... و قطره‌ای از اقیانوس راهنمای ستاره‌شناسی و نجوم/ نویسند كان هربرت 
اس.زیم -» روبرت اچ.بیکر ؛ تصوير و نگاره گری جیمز گوردن ایروینگ» كريس کرو ایروینگ ؛ مترجم خیراله بافکار. 
مشخصات نشر : تهران : به نگار» ۱۳۸۹ 

مشخصات ظاهرى : ۲۵۴ ص.:مصور(رنگی) نمونه؛ جدول.؛ ۱۲ × ۱۷ سم. 

شابكك : ۶۰۰۰۰ریال ۷-۶۰۱-۶۳۳۲-۹۶۴-۹۷۸: 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا/ برون‌سپاری. 

یادداشت : عنوان اصلی :251۲0۳01۳ 10 010106 Stars: a‏ 

یادداشت : عنوان دیگر: قطره‌ای از اقیانوس راهنمای ستاره‌شناسی و نجوم. 

عنوان دیگر : قطره‌ای از اقیانوس راهنمای ستاره‌شناسی و نجوم. 

موضوع : نجوم-- دستنامه‌های رصد کنند گان 

موضوع : ستاره‌ها -- دستنامه‌های رصد کنند گان 

شناسه افزوده : بیکر» رابرت هوراس» ۱۸۸۳ - م. 

Baker, Robert ۳۱۵۲۵06 : شناسه افزوده‎ 

شناسه افزوده : ایروینگ» جیمز گوردون» تصوي رگر 

Irving, James 010010 : شناسه افزوده‎ 

شناسه افزوده : بافکار» خیراله. ۱۳۱۴ - مترجم 

رده بندی کنگره : 08۶۴/ز ۹ک ٩‏ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۹۵۸۰۶۷ 


نجوم 

سرشناسه : کلابی؛ جواد 

عنوان و نام يديد آور : نجوم/ تاليف جواد کلایی 
مشخصات نشر : شیراز: آوند اندیشه» ۱۳۸۲ 
مشخصات ظاهری : ۱۴۸ ص.مصور 

شاب : 2-۰۰-۸۴۱۱-۹۶۴ ¢ 2۷-۰۰-۸۴۱۱-۹۶۴ 
وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 
موضوع : نجوم 

رده بندی کنگره : 7/7 0)/كك ۸ن۲ 


رده بندی دیویی : ۵۲۰ 
شماره کتابشناسی ملی : م ۳۸۲-۸۳ 


ستاره‌های دنباله‌دار و سیارک‌ها 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإأماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۱۱ از ۱۵۱٩‏ 


سرشناسه : هانس 

+ E. M 

عنوان و نام يديد آور : ستاره‌های دنبالهدار و سیا رک‌ها/ نويسنده اى. ام. هنس؛ مترجم جمشاد نقاش شوشتری؛ ويراستار رضا عشر 
مشخصات نشر : تهران: دلهام» AT‏ 

مشخصات ظاهری : ۳۲ ص.مصور (رنگی) 

فروست : (مجموعه کامل نجوم) 

شابكك : ۹۹۹۰۰-۰۸-۶۵۹۳-۹۶۴ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : فهرستنویسی براساس اطلاعات فبا 

یادداشت : عنوان اصلی: 56۲005 aNd‏ 0۱۱۱66 .. 
موضوع : ستاره‌های دنباله‌دار -- ادبیات نوجوانان 

موضوع : نجوم -- ادبیات نوجوانان 

موضوع : ستاره‌های دنباله‌دار 

موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : نقاش شوشتری» جمشاده . - ۱۳۳۰ 

شناسه افزوده : عشر» رضا . - ۱۳۴۷ 

رده بندی کنگره : ۲۰/)۵۳۷۲۱/۵س ۲ ۱۳۸۳ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳/۶ 

شماره کتابشناسی ملی : م ۳۷۰۴۴-۸۷۲ 

خودآموز نجوم 

سرشناسه : موشه داینا ال.» ۱۹۳۶ - م. 

.Moché, Dinah L 

عنوان و نام پدید آور : خودآموز نجوم/ نویسنده دیناال. موشه ؛ مترجمان هدی منصوريانتفتى» سحر عرب زاده. 
مشخصات نشر : تهران: سبزان» ۱۳۹۲. 

مشخصات ظاهری : ۲۰۸ ص. 

شابک : ۵-۰۹۳-۱۱۷-۶۰۰-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

یادداشت : عنوان اصلی: 6۲۰۰۹ ,60 ۷, Astronomy : a self-teaching guide‏ 
موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : منصوریان تفتی» هداء ۱۳۶۳ - مترجم 
شناسه افزوده : عرب زاده» سح ۱۳۶۴ - مترجم 

رده بندی کنگره : 8/7 08/ماخ 94 ۱۳۹۲ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 wwWW.G‏ صفحه ۱۱۳۱۶۲ از ۱۵۱٩‏ 


رده بندى ديويى : ۵۲۰ 
شماره کتابشناسی ملی : ۳۲۷۲۸۷۲ 


دوره کامل نجوم 


سرشناسه : سعادت» محمدعلی 

عنوان و نام يديد آور : دوره کامل نجوم/ نگارش محمدعلی سعادت. 

مشخصات نشر : مشهد: دانشگاه مشهد, ۱۳۴۷ - 

مشخصات ظاهرى : ج.: مصور؛ نقشه. جدول» نمودار. 

فروست : انتشارات دانشگاه مشهد؛ شماره 18. 

يادداشت : ص. ع. به فرانسه: ...0117131 8561010116 :۹۵801 .M. A.‏ 
يادداشت : كتابنامه. 

مندرجات : ج. .١‏ مثلثات کروی» منظره آسمان» حركت یومی؛ دستگاههای مختصات و روابط مابين آنهاء حركت ظاهرى خورشید؛ 
زمان 

موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : دانشگاه مشهد 

رده بندی کنگره : 08۴۳)/س ٩3۷‏ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۵۵۱-۵۳ 


نجوم دینامیکی 


سرشناسه : دیکسون راب ۱۹۵۴ - م. 

Dixon, Rob 

مشخصات نشر : تهران: مرکز نشر NATA‏ 
مشخصات ظاهری : هفت» ۶۲۷ ص؛ ۵/۲۱ × ۲۸ سم. 
فروست : مركز نشر دانشگاهی؛ ۱۰۹۵. فيزيكك؛ .۹٩۷‏ 
شابكك : ۵۲۰۰۰ ريال ۷-۱۰۹۵-۰۱-۹۶۴:: ۸۳۰۰۰ ريال (چاپ دوم) ؛ ۱۱۵۰۰۰ ریال: جاب چهارم: ٩۷۸۹۶۴۰۱۱۰۹۵۹‏ 
یادداشت : عنوان اصلی: 85170110170۷ .Dyna mic‏ 
بادداشت : جاب دوم: ۱۳۸۵ 

بادداشت : جاب چهارم: MA‏ 

موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : خواجه نصیر طوسی. احمك ۰-۱۳۰۶ مترجم 


شناسه افزوده : مركز نشر دانشگاهی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۱۳۲ از ۱۵۱٩‏ 


رده بندی کنگره : 0۴۳/۲)/د ۳۵۹ ۱۳۸۲ 


رده بندی دیویی : ۵۲۰ 
شماره کتابشناسی ملی : ۴۰۰۴۶-۸۱۲ 


مبانی نجوم 

سرشناسه : استرووه» اتوء ۱۹۶۳ - ۱۸۹۷ 

Struve, ۵۵0 

عنوان و نام پدید آور : مبانی نجوم/ تاليف او. استروو» ب. لينذرء اج. پیلانز؛ بر گردان از حسین زمردیان بهروز حاجبی. 
وضعیت ویراست : [ویراست ۲]. 

مشخصات نشر : تهران: دانشگاه تهران» موسسه انتشارات و حاب ۱۳۶۴. 

مشخصات ظاهری : چها ۵۲۸ ص.:مصور نقشه» جدول» عكسء نمودار؟۲۲ × ۲۹سم 
فروست : انتشارات دانشگاه تهران؛۱۷۰۵. 

شابكك : ۱۱۶۰ریال ؛ ۲۲۰۰ریال:چاپ سوم 

یادداشت : يشت جلد به‌انگلیسی: ۵510۳01001۲۱۷ Struve, 8. Lynds, ۲۱ phillans Pillans Elementary‏ .0. 
يادداشت : جاب سوم: ۱۳۶۷. 

پادداشت : واژه‌نامه. 

موضوع : نجوم. 

شناسه افزوده : پیلانز» هلن» ۲۱6/6۳ ,۳[]]26 

شناسه افزوده : لینذر بورلی» ۲ ,۲6۷6۲۱۷ ,1۷۲۱05 

شناسه افزوده : زمردیان» حسین» مترجم 

شناسه افزوده : حاجبی بهرون ۱۳۱۷ -۰ مترجم 

شناسه افزوده : دانشگاه تهران. موسسه انتشارات و جاب 

رده بندی کنگره : 09۴۳/۲)/الف ۲۸۵ ۱۳۶۴ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۴۹۹-۶۴۲ 


شناخت نجوم 


سرشناسه : پرلمن» ای. 

عنوان و نام يديد آور : شناخت نجوم/ای. پرلمن ؛ ترجمه: ثروت شرمینی. 
مشخصات نشر : تهران: سازمان کتابهای جیبی» ۱۳۴۵. 

مشخصات ظاهری : ۲۹۴ ص.: مصورء جدول؛ ۱۱×۱۶ سم. 

فروست : سازمان کتابهای جیبی ؛ ۱۵۷. 

شابکک : ۳۰ ريال 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۳۱۶۲ از ۱۵۱٩‏ 


وضعیت فهرست نویسی : برون سپاری 
موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : شرمینی» نادر» مترجم 

رده بندی کنگره : 59/9 08)/ب ۴ش ٩‏ ۱۳۴۵ 
رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۱۸۳۱۲۳ 


اوستای کهن 


عنوان فراردادی : اوستا.فارسی 

Avesta. Persian 

عنوان و نام پدید آور : اوستاى کهن: همراه با فرضیه‌هایی پیرامون نجوم‌شناسی بخش‌های کهن اوستا/ پژوهش و گزارش رضا 
مرادی‌غیاث آبادی؛ متن اوستا بر پایه گزارش اوستای ابراهیم پورداود... [و دیگران]. 

مشخصات نشر : تهران: نويد شیراز» ۱۳۸۲. 

مشخصات ظاهری : ۱۴۴ ص. 

فروست : نويد شیراز؛ ۸۵۴. پژوهش‌های ایرانی. 

شابكك : ۱۵۰۰۰ ریال: 2-۱۹۰-۳۵۸-۹۶۴ 

يادداشت : عنوان روی جلد: اوستای کهن (متن کامل): همراه با فرضیه‌هایی پیرامون نجوم‌شناسی بخش‌های کهن اوستا. 

یادداشت : متن اوستا بر پایه گزارش اوستای ابراهیم پورداوود» جلیل دوستخواه. هاشم رضىء ایوان استبلین کامینسکی بابانظر غفاره 
الكساندر او سيبوو يج ما کوولسکی. آقاوغلان شفی‌بف. 

يادداشت : كتابنامه. 

عنوان روى جلد : اوستاى كهن (متن كامل): همراه با فرضيههايى پیرامون نجوم‌شناسی بخش‌های كهن اوستا. 

موضوع : اوستا -- نقد و تفسير 

موضوع : نجوم باستانى 

شناسه افزوده : مرادى غیاث آبادی» رضاء ۱۳۴۲ - 

شناسه افزوده : پورداود؛ ابراهیم. ۱۳۴۷-۱۲۶۴. 

رده بندی کنگره : ۸۵۱/1۳۱۵۸ ۱۳۸۲ 

رده بندی دیویی : ۲۹۵/۸۲ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۶۲۵۶۰۵ 
واژه‌نامه نجوم و اخترفیزیک 


سر شناسه 8 پا رکر» سيبل 
.Parker, Sybil P‏ 


عنوان و نام پدید آور : واژه‌نامه نجوم و اخترفیزیک: كزيدهاى از فرهنگ اصطلاحات علمى و فنی مک كراهيل (ويرايش پنجم)/ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۱۳۱۶۵ از ۱۵۱٩‏ 


ویراستار سيبل پی. ياركر؛ ترجمه محمد تقی عدالتی» جمشید قنبری 
مشخصات نشر : تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی. ۱۳۷۸. 
مشخصات ظاهری : دو» ۱۷۵ ص.مصور 

شابكك : ۷۱۳۵۰۰-۱۲۶-۴۲۶-۹۶۴ریال ؛ ۷۱۳۵۰۰-۱۲۶-۴۲۶-۹۶۴ریال 
وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : اين کتاب ترجمه گزیده‌ای از واژه‌نامه‌های نجوم و اختر فيزيك از کتاب 0۴ 010100۵۲۷ McGraw - Hill‏ 
and technical terms‏ 16111[]10ومی باشد 

/ glossary of 351701007۲۱۷ : یادداشت‎ 

موضوع : نجوم -- واژه‌نامه‌ها -- انگلیسی 

قرع الراك ری سس زانط جا كليس 

موضوع : زبان انگلیسی -- واژه‌نامه‌ها -- فارسی 

شناسه افزوده : عدالتی؛ تقی» ۱۳۲۴ -» مترجم 

شناسه افزوده : قنبرى» جمشیده ۱۳۲۸ -۰ مترجم 

شناسه افزوده : پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی 

رده بندی کنگره : ۷۳۱۴)/پ ۲و ۲ ۱۳۷۸ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۳ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۲۱۳۰-۷۸۶ 


اسرار فضا 


سرشناسه : گلداسمیت. مایک» ۱۹۶۹ - م. 

Goldsmith, Mike 

عنوان و نام پدید آور : اسرار فضا/ نويسنده مايكك گالداسمیت؛ بخشهای ترجمه جمشاد نقاش‌شوشتری؛ بازنویسی ترجمه»ویرایش 
ادبی و علمی رضا عشر. 

مشخصات نشر : تهران: دلهام» ۱۳۸۶. 

مشخصات ظاهری : ۳۶ ص.مصور (رنگی)؛ ۵/۲۸:۵/۲۱سم. 
فروست : مجموعه آشنایی با نجوم. 

شابک : ۲۴۹۰۰ ریال ۷-۱۹-۸۵۶۸-۹۶۴: 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا(چاپ دوم) 

یادداشت : عنوان اصلی: ۲۱۷5۲6۲165 90806. 

یادداشت : جاب اول : ۱۳۸۴(فیپا). 

بادداشت : جاب دوم . 

موضوع : نجوم-- ادبيات نوجوانان 


شناسه افزوده : نقاش شوشتری» جمشاد» ۰ -. مترجم 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۳۱۶ از ۱۵۱٩‏ 


شناسه افزوده : عشر» رضاء ۱۳۴۷ -» ويراستار 
رده بندى کنگره : 082)/كك ۸الف ۵ ۱۳۸۶ 
رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : م ۳۷۰۳۸-۸۷۲ 


اسلام و هيئت 


سرشناسه : شهرستانی» هبه‌الدین» ۱۸۸۴ - ۱۹۶۷م. 

عنوان قراردادی : الاسلام و علم الفلكك 

عنوان و نام يديد آور : اسلام و هیئت/ هبه‌الدین شهرستانی ؛ ترجمه و توضیحات هادی خسرو شاهی. 
مشخصات نشر : قم: بوستان کتاب قم» ۱۳۸۷. 

مشخصات ظاهری : ۵۷۱ ص.: مصور. 

فروست : موسسه بوستان کتاب؛ ۱۶۳۲. هیثت و نجوم؛ ۴. 

شابكك : ۱۱۰۰۰ ریال۵-۰۱۳۳-۰۹-۹۶۴-۹۷۸ : 

يادداشت : ص. ع به انگلیسی: and 25170۳007۳۷: alla e‏ 15121۳.... 
یادداشت : کتابنامه: ص. [۵۱۰] - 4۵۱۴ همچنین به صورت زیرنویس. 
یادداشت : نمایه. 

موضوع : نجوم اسلامی 

شناسه افزوده : خسروشاهی؛ سیدهادی» ۱۳۱۷ -۰ مترجم 

رده بندی کنگره : 0877)/ش ٩‏ الف ۵ ۱۳۸۷ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۷۱۶۴۹۹ 


دنبای کهکشون : اولین مجموعه شعر آموزش 


سرشناسه : حکیمی»فاطمه ۱۳۶۰ - 

عنوان و نام پدید آور : دنیای کهکشون : اولین مجموعه شعر آموزش/کاری از فاطمه»علیرضا حکیمی ؛ تصویر گر امین طوسی. 
مشخصات نشر : تهران: آوای كلار» ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۳۶ ص.:مصور (رنگی) 

فروست : نجوم برای کود ک و نوجوان 

شابک : ۷-۴۵-۵۳۹۵-۶۰۰-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

يادداشت : گروه سنیاب»ج. 

موضوع : شعر کودکان 


موضوع : کهکشان‌ها 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۷ از ۱۵۱٩‏ 


موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : حکیمی» علیرضاء ۱۳۶۲ - 
شناسه افزوده طوسی.»امین» تصویر گر 
رده بندی ديويى : ۸ اح ۷۵0۶۴د ۱۳۸۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۹۹۴۸۸۱ 


تاریخ نجوم اسلامی 


سرشناسه : نالينو» کارلو آلفونسوء ۱۹۳۸-۱۸۷۲م. 

Nallino, Carlo Alfonso 

عنوان و نام پدید آور : تاريخ نجوم اسلامی/ خلاصه سخنرانیهای كرلو الفونسو نلینو؛ ترجمه احمد آرام. 
مشخصات نشر : تهران: کانون نشر و پژوهشهای اسلامی [۱۳۴۹؟]. 
مشخصات ظاهری : ۴۵۶ ص.: جدول. 

شابكك : ۲۵۰ریال 

یادداشت : عنوان اصلی: علم الفلکک: تاریخچه عند العرب فى القرون الوسطی. 
يادداشت : کتابنامه به صورت زیرنویس. 

موضوع : نجوم اسلامی 

شناسه افزوده : آرای احمد» ۱۲۸۱ - ۱۳۷۷ ۰ مترجم 

رده بندی کنگره : 0۲۳)/ن۲ع ۸۰۴۱ ۱۳۴۹ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۵۳۱-۷۶ 


کتابشناسی نجوم 


سرشناسه : عصاره فریده» گرد آورنده 

عنوان و نام يديد آور : کتابشناسی نجوم/ تهیه و تنظیم فریده عصاره 

مشخصات نشر : تهران: م رکز اسناد و مدا رک علمی ایران ۱۳۶۷. 

مشخصات ظاهری : الف» ص ۲۴ 

شابک : بها: ۱۲۰ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : عنوان به‌انگلیسی: ۸6۲0۲۱0۲۲۱۷ Bibliography Of‏ 

يادداشت : كتابنامه: ص. ۲۴ - ۲۳ 

موضوع : نجوم -- كتابشناسى 

شناسه افزوده : ایران. وزارت فرهنگ و آموزش عالی. مر کر اسناد و مدارکک علمی 


رده بندی کنگره : 2۵۱۵۱/ع۶کک۲ م 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


رده بندی دیویی : ۵۲۰/۱۶ 
شماره کتابشناسی ملى : ۱۹۳۳-۶۸۵۸ 


نجوم کروی 


سرشناسه : اسمارت» ويليام مارشال» ۱۸۸۹ - م. 

Smart, William Marshall 

عنوان و نام يديد آور : نجوم کروی/و. م. اسمارت؛ ترجمه داود محمدزاده جسور. 
مشخصات نشر : تهران: مر کز نشر دانشگاهی» ۱۳۷۵. 

مشخصات ظاهری : دوازده» ۴۹۰ ص.: مصور جدولء نمودار. 

فروست : مركز نشر دانشگاهی؛ ۷۹۲ فيزيكك؛ .۶٩‏ 

شابكك : ۱:۱۵۵۰۰-۰۷۹۲-۰۱-۹۶۴ریال 

یادداشت : عنوان اصلی: 60 ۶ Textbook on Spherical astronomy;‏ 
يادداشت : جاب سوم: ۱۳۸۶. 

پادداشت : جاب چهارم:۱۳۸۹. 

موضوع : نجوم کروی 

شناسه افزوده : محمدزاده جسور داود؛ ۱۳۲۹- مترجم 

شناسه افزوده : م رکز نشر دانشگاهی 

رده بندی کنگره : 08۱۴۵)/الف ۳۵۵ ۱۳۷۵ 

رده بندی دیویی : ۵۲۲/۷ 


شماره کتابشناسی ملی ۱۴۰۶-۷۵ 


فراگیری فعال نجوم ویژه کلاس‌های دانشگاهی و آموزشی نجوم 


Zeilik, Michael 


صفحه ۱۲۲۸ از ۱۵۱۹ 


۰ 5 5 6 ا و * ۰ 5 27 ۷ E‏ ا 
عنوان و نام پدید آور : فرا گیری فعال نجوم ویژه کلاس‌های دانش‌کاهی و آموزشی نجوم» منجمان آماتور و مدرسین مبانی نجوم و 


فیزیک فضا/ مایکل زيليك؛ مترجم فرهاد ذ کاوت؛ ویراستار بابک امین تفرشی. 
مشخصات نشر : تهران : حامی: کیان ايران» ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۵۸ ص: مصور جدولء نمودار. 

شابک : ۲۰۰۰۰ ریال: ۲-۰۶-۵۹۶۲-۶۰۰-۹۷۸ 


Active learning astronomy for astronomy: the evolving universe, 4 60, © یادداشت : عنوان اصلی:‎ 


۰۲ 
يادداشت : چاپ دوم. 


يادداشت : جاب قبلى : كارنو » ۱۳۸۴. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفهه ۱۲۱۶۹ از 1019 


موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : ذكاوت» فرهاد ۱۳۵۹ - 
شناسه افزوده : امین تفرشی» بابک» ویراستار 
رده بندی کنگره : 0۳9۶۱)/ز۹ف ۴ ۱۳۸۹ 
رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۰۷۳۹۰۷ 


نجوم نظری و عملی برای همکان 


.Maran, Stephen ۳ 

مشخصات نشر : تهران: انتشارات تهران: نشر ييام دوستی» ۱۳۹۱. 
مشخصات ظاهری : [۰]۱۴ ۴۵۰ ص.: مصور(بخشی رنگی) »جدول »نمودار. 
فروست : سری کتابهای به زبان خودمانی؛ ۲ 

شایک : ۳-۵۲-۲۹۱۱-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعيت فهرست نويسى : فیپا 

يادداشت : عنوان اصلی: FOF 01011711116 5,٠٠١8.‏ ۸۵6۲0۲۱۵۲۲۳۱۷ 
بادداشت 7 واژه‌نامه. 

یادداشت : نمایه. 

موضوع : نجوم 

شناسه افزوده 5 معلمی. بهرام» ۶ مترجم 

رده بندی کنگره : 02۴۳/۲)/م ۳۵۲ ۱۳۹۱ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۷۴۱۷۳۰ 


پیدایش دانش نجوم 


سرشناسه : وردن بارتل لیندرت وان‌دن ۱۹۶۶ - ۱۹۰۳ 

Waerden, Bartel Leendert Vander 

عنوان و نام پدید آور : يبدايش دانش نجوم/ تاليف بارتل ل. واندروردن؛ ترجمه همایون صنعتی‌زاده 

مشخصات نشر : تهران: موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی (پژوهشگاه)؛ ۱۳۷۲. 

مشخصات ظاهری : يانزده» ۵۰۶ ص.مصور جدولء نمودار 

فروست : (موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی (پژوهشگاه)؛ شماره ۷۵۰) 

شابک : ۴۰۰۰ریال(باجلد شميز)» ۵۲۰۰ریال(باجلد کالینگور) + ۴۰۰۰ریال(باجلدشمیز)» ۵۲۰۰ریال(باجلد کالینگور) 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ 
یادداشت : عنوان اصلی: ۸56۲0۲۱0۲۳6 der‏ ۸۳۱۲۵۱96 

یادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس 

موضوع : نجوم باستانی 

موضوع : نجوم -- تاريخ 

شناسه افزوده 2 صنعتى زاده» همايون» ۴ - ۰ مترجم 

شناسه افزوده : موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی (پژوهشگاه) 

رده بندی کنگره : ۳2۱۶()/و۴پ٩‏ ۱۳۷۲ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۹۳ 

شماره کتابشناسی ملی YVA4-VY' e‏ 

نجوم 

سرشناسه : فرد» محمد» ۱۳۴۴ - 

عنوان و نام يديد آور : نجوم/ تهیه» تنظيم و گرد آوری محمد فرد» با همكارى مهدى قربانى. 
مشخصات نشر : تهران: همراهان جوان ۱۳۹۲. 

مشخصات ظاهری : ۱۰۶ ص.: مصور (رنگی)؛ جدول (رنگی)؛ ۱۷۱۱سم. 

شابک : ۷۸۰۰۰ ریال:۲-۳۴-۶۴۷۴-۶۰۰-۹۷۸ 

يادداشت : كتابنامه: و 

موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

شناسه افزوده : قربانى» مهدی» ۱۳۵۸ خرداد - 

رده بندى کنگره : ۳۵۴/5۴۴/۳ ۱۳۹۲ 


رده بندى دیویی : [ج]۵۲۰ 
شماره کتابشناسی ملى : ۳۲۶۳۷۳۳ 


المپیادهای نجوم ایران 


عنوان و نام پدید آور : المپیادهای نجوم اران /فاطمه عظیم لو منصور وصالی» محسن ایرجی 
مشخصات نشر : تهران: فاطمی» ۱۳۸۹ 

مشخصات ظاهری : ده ۲۶۳ص. 

وضعیت فهرست نویسی : در انتظار فهرستنویسی (اطلاعات ثبت 

یادداشت : بالای عنوان: منابع آموزشی برای مرحله ی اول المپیادهای علمی المویاد نجوم 
شماره کتابشناسی ملی : ۲۱۳۵۳۲۳ 


صفحه ۱۴۵۰ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإأماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۵۱ از ۱۵۱٩‏ 


ایرانیان و نجوم 


سرشناسه : رمضان‌زاده علىاصغرء ۱۳۶۲ - 

عنوان و نام پدید آور : ایرانیان و نجوم/ علی‌اصغر رمضان‌زاده. 

مشخصات نشر : تهران: وزارت علوم» تحقیقات و فناوری» معاونت فرهنگی و اجتماعی. دفتر برنامه‌ریزی اجتماعی و مطالعات 
فرهنگی» ۱۳۹۰. 

مشخصات ظاهری : ۱۵۰ ص: مصور. 

فروست : دانستنی‌های ایران. 

شابک : ۴-۲۶-۵۷۵۳-۶۰۰-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

یادداشت : کتابنامه. 

موضوع : نجوم -- ایران-- تاريخ 

موضوع : نجوم 

موضوع : نجوم اسلامی 

شناسه افزوده : ایران. وزارت علوم» تحقیقات و فناوری. دفتر برنامه‌ریزی اجتماعی و مطالعات فرهنگی 
رده بندی کنگره : 0۳8۴۳/۲)/ر۸الف ٩‏ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۰۹۵۵ 


شماره کتایشناسی ملى : ۲۲۹۵۲۲۳ 
دانشنامه همگانی نجوم 


عنوان و نام پدیدآور : دانشنامه همگانی نجوم/ دیوید نیوتون ... [و دیگران]؛ مترجمان مهرداد سرمدی ... [و دیگران/؛ سرویراستار 
مهرداد سرمدی» ویراستار علمی احمد داد کی 

مشخصات نشر : تهران: شاد دانشنامه يروك فارسی» ۱۳۸۲. 

مشخصات ظاهری : چهارده» ۲۱۸ ص.مصور (بخشی رنگی)» نقشه» جدول 

فروست : (کتابخانه بنیاد دانشنامه بز رگ فارسی ۲۱) 

شابكك : ۶۴۲۰۰۰-۳۸-۵۵۱۵-۹۶۴ریال ؛ ۴۲۰۰۰-۳۸-۵۵۱۵-۹۶۴ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

U.X.L, Encyclopedia of science, U.X.L, (144۸) یادداشت : اين کتاب ترجمه فارسی بخش ۲0100۲۳۷أ6/از مرجع‎ 
the Gale Encyclopedia of Science Gale Group ۲۲۰۰۱ و بخش‌هایی از مرجع زیر("‎ 8۳0 ۲۲ of Gale 


است 
يادداشت : ص. ع. به‌انگلیسی:[۱۱6۷۷۷۵۲۱ عا ۱۲۵۷0 etal General encyclopedia of astronomy‏ ... . 
بادداشت : نمایه 


موضوع : نجوم -- دایره‌المعارفها 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


شناسه افزوده : نيوتن» دیوید ٩6۷۷/0۲, ۲23۷10 E.‏ 
شناسه افزوده : سرمدی» مهرداد» ۰ -. ویراستار و مترجم 
شناسه افزوده : دالکی؛ احمد 

شناسه افزوده : بنیاد دانشنامه بز رگ فارسی 

رده بندی کنگره : ۲/65۱۴ ۱۳۸۲ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : م ۹۶۸۴-۸۲ 


جهان سح رآسای نجوم 


سرشناسه : کاماروف. ویکتورنویویچ 

۲0۵۲۲۱۵۲۵۷ , Viktor ۷۲۱ 

عنوان و نام پدید آور : جهان سحرآسای نجوم/ و. ن. کاماروف؛ ترجمه یحیی صبحی 
مشخصات نشر : تهران: شر کت انتشارات علمی و فرهنگی» ۱۳۷۳. 
مشخصات ظاهری : ۲۹۱ ص.مصور» عکس 

فروست : (گردونه تاريخ 8) 

شابكك : بها: ۰ ۲۴۰ریال ؛ بها: ۲۴۰۰ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : جاب دوم: ۱۳۷۴؛ بها: ۶۰۰ ريال 

یادداشت : عنوان اصلی: 2570۳010۷ .This fascinating‏ 
يادداشت : واژه‌نامه 

موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

شناسه افزوده : صبحی» بحبی. مترجم 

شخانبه آفزوده + ظر کے الشارات عا وق کی 

رده بندی کنگره : 08۴۴/۲ /ک ۲ج۹ ۱۳۷۳ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۳۱۸۳-۷۳ 


تاریخ نجوم اسلامی 


سرشناسه : نالینو» کارلو آلفونسو» ۱۹۳۸-۱۸۷۲م. 
Nallino, Carlo Alfonso‏ 


عنوان و نام پدید آور : تاريخ نجوم اسلامی/ خلاصه سخنرانیهای كرلو الفونسو نلینو؛ ترجمه احمد آرام. 


مشخصات نشر : [بی‌جا: بی‌نا 1 ۱۳۴۹(تبریز: بهمن(جایخانه)). 


مشخصات ظاهری : هشت. ۴۵۶ ص.: مصور نمونه. جدول. 


صفحه ۱۴۵۲ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۱۴۵۳ از ۱۵۱٩‏ 


وضعيت فهرست نويسى : برون‌سپاری 

یادداشت : عنوان اصلی: علم الفلك: تاريخه عند العرب فى القرون الوسطی. 
یادداشت : کتاب حاضر در سالهای مختلف توسط ناشران متفاوت منتشر شده است. 
یادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس. 

یادداشت : نمایه. 

موضوع : نجوم اسلامی 

موضوع : نجوم اسلامی-- تاريخ 

شناسه افزوده : آرام» احمدء ۱۲۸۱ - ۱۳۷۷ ۰ مترجم 

رده بندی کنگره : 6013۲۳ /ن ۲ع ۸۰۴۱ ۱۳۴۹الف 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره كتابشناسى ملى : ٩۶۱۳‏ 


نجوم محاسباتى و كاربردى 


سرشناسه : د ژکامه» غلامرضاء ۱۳۳۴- 

عنوان و نام پدیدآور : نجوم محاسباتی و کاربردی: قابل استفاده برای دبیران محترم جغرافیا قابل استفاده کلیه علاقه‌مندان به علم 
نجوم/ گرد آوری و تاليف غلامرضا دژ کامه. 

مشخصات نشر : تهران : غلامرضا د ژکامه » ۱۳۸۴. 

مشخصات ظاهری : ۵۵۷ ص.: مصور. نقشه» جدول. نمودار. 

شابک : ۴۰۰۰۰ریال: ۸-۶۶۹۹-۰۶-۹۶۴ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : يشت جلد به انگلیسی: 35170700170۷ .Golam Reza dejkameh. ۲۳۵۲۵1۵۱ and observational‏ 
یادداشت : کتابنامه: ص ۵۵۷-۵۴۷ 

موضوع : نجوم. 

رده بندی کنگره : 08۴۳/۲/د ۴ن۲ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۸۵۷۴-۸۴۵ 


کتابشناسی و نمایه مقالات نجوم 


سرشناسه : ممتازان» محبوبه ۱۳۵۸ -۰ گرد آورنده 

عنوان و نام پدید آور : کتابشناسی و نمایه مقالات نجوم/ گرد آورنده محبوبه ممتازان؛ ویراستار محمدرضا باطنی 
مشخصات نشر : اصفهان: دانشگاه علوم پزشکی و خدمات بهداشتی درمانی اصفهان ۱۳۸۱ 

مشخصات ظاهری : ژ» ص ۱۷۰ 

شابكك : ۷۹۰۰۰-۵۸-۶۲۴۵-۹۶۴ریال ؛ ۷۹۰۰۰-۵۸-۶۲۴۵-۹۶۴ریال 


صفحه ۱۲۵۱۶ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. WWW.Gha€ iye‏ 


وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : کتابنامه: ص. ۱۷۰ - ۱۶۶ 

موضوع : نجوم -- کتابشناسی 

شناسه افزوده : دانشگاه علوم پزشکی و خدمات بهداشتی درمانی اصفهان 
رده بندی کنگره : 2۵۱۵۱/م۷کک۲ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۱۶ 

شماره کتابشناسی ملی : م ۳۵۸۴-۸۱ 


نجوم در قرآن و دانش امروز 


سرشناسه : رستمی» مجتبی» ۱۳۵۲ - 

عنوان و نام پدیدآور : نجوم در قرآن و دانش امروز/ تاليف مجتبی رستمی. 
مشخصات نشر : لاهیجان : رستم و سهراب» ۱۳۸۷. 

مشخصات ظاهری : ب ۰ ۵۷ ص. : مصور نمودار. 

شابكك : ۱۵۰۰۰ ریال۲-۴-۹۰۳۷۷-۶۰۰-۹۷۸ : 

یادداشت : کتابنامه: ص. ۵۶ - ۵۷. 

موضوع : نجوم در قرآن 

رده بندی کنگره : 5۳۱۰۳/۶۵ ۳۵۵ ۱۳۸۷ 

رده بندی دیویی : ۲۹۱/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : م ۰۰-۸۴ ۳۳ 


نجوم در آينه قرآن 


سر شناسه 5 رضائى راد» رضاء ۵۴ - 

عنوان و نام يديد آور : نجوم در آينه قرآن/نويسنده رضا رضائی‌راد. 
مشخصات نشر : تهران: رضا رضائی‌راد» ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۳۷۶ ص. 

شابک : ۴-۲۷۵۹-۰۶-۹۶۴-۹۷۸ 

یادداشت : کتابنامه: ۳۷۶ 

موضوع : نجوم در قرآن 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۳/۶۵/ر۳۵۶۳ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


ساره کدایشتاسی على : ۲۲۳۵۵۳۰ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. WWW.Gha€ iye‏ صفحه ۱۵۵ از ۱۵۱٩‏ 


ستاره‌شناسی (پیش گام) 


سرشناسه : ميرشمشي ر گران» ليلاء ۱۳۵۸ - 

عنوان و نام پدیدآور : ستاره‌شناسی (بيش كام/ )مولفان ليلا ميرشمشيركران» نفيسه افشارى؛ كرافيست و تصويرساز فايزه بخشی؛ 
براى شركت صنايع الكتروايتيكك صايران با همكارى وزارت آموزش و يرورش. 
مشخصات نشر : اصفهان: يارس ايلياء ۱۳۹۱. 

مشخصات ظاهری : ۳۸ ص: .مصور (رنگی؛ ).۲۹*۲۲سم. 

فروست : طرح نجوم ویژه‌ی کودکان ۶ تا ۱۱سال. 

شابكك : ۳۰۰۰۰ ریال: ٩۷۸۶۰۰۵۸۲۸۲۱۴‏ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

يادداشت : گروه سنی: ب» ج. 

موضوع : نجوم 

موضوع : ستاره‌ها 

شناسه افزوده : افشاری» نفیسه ۱۳۶۳ - 

شناسه افزوده : بخشی» فائزه؛ تصویر گر 

شناسه افزوده : شرکت صنایع الکترو اپتیک صاايران 

شناسه افزوده : ایران. وزارت آموزش و پرورش 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ع۳۹٩س‏ ۱۳۹۱ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۶۳۴۶۵۴ 


ستار ه‌شناسی (گام اول) 


سرشناسه : ميرشمشي ر گران» ليلاء ۱۳۵۸ - 

عنوان و نام يديدآور : ستاره‌شناسی كام اول/ مولفان ليلا میرشمشیر گران» نفيسه افشارى؛ كرافيست و تصويرساز فايزه بخشى؛ برای 
شركت صنايع الكتروايتيكك صايران با همكارى وزارت آموزش و يرورش. 
مشخصات نشر : اصفهان: يارس ايلياء ۰۱۳۹۱ 

مشخصات ظاهرى : ۲۴ص: .مصور (رنگی؛ ).۲۹×۲۲ س م. 

فروست : طرح نجوم ویژه‌ی كود كان ۶ تا ۱۱ سال. 

شابكك : ۳۰۰۰۰ ریال: ٩۷۸۶۰۰۵۸۲۸۲۲۱‏ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

يادداشت : گروه سنی: ب» ج. 

موضوع : نجوم 

موضوع : ستاره‌ها 


شناسه افزوده : افشاری» نفیسه ۱۳۶۳ - 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


شناسه افزوده : بخشىء فائزه» تصوي ركر 
شناسه افزوده : شركت صنايع الکترو اپتیک صاايران 


شناسه افزوده : ايران. وزارت آموزش و پرورش 
رده بندى دیویی : ١٠7هم‏ 94 كس كك ۱۳۹۱ 
شماره کتابشناسی ملى : ۲۶۳۴۶۵۵ 


ستاره شناسی (گام دوم) 


سرشناسه : میرشمشیر گران» ليلاء ۱۳۵۸ - 


صفحه ۱۴۵۷۶ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدید آور : ستاره شناسی ( گام دوم)/ مولفان ليلا میرشمشیر گران» نفیسه افشاری؛ گرافیست و تصویرساز فایزه بخشی؛ 


برای شر کت صنایع الکترواپتیک صاایران با همکاری وزارت آموزش و پرورش. 


مشخصات نشر : اصفهان: يارس ايلياء ۰.۱۳۹۱ 


مشخصات ظاهری : ۴۲ص: .مصور (رنگی؛ ).۲۹«۲۲سم. 


فروست : طرح نجوم ویژه‌ی كود كان ۶ تا ۱۱ سال. 
شابک : ۳۰۰۰۰ ریال: ۹۷۸۶۰۰۵۸۲۸۲۳۸ 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 

يادداشت : گروه سنی: ب» ج. 

موضوع : نجوم 

موضوع : ستاره‌ها 

شناسه افزوده : افشاری» نفیسه ۱۳۶۳ - 

شناسه افزوده : بخشی» ا تصویر گر 

شناسه افزوده : شرکت صنایع الکترو اپتیک صاایران 
شناسه افزوده : ایران. وزارت آموزش و پرورش 
رده بندی دیویی : ۹۳۹2۵۲۰ سگد ۱۳۹۱ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۶۳۴۶۵۶ 


ستاره شناسی (گام سوم) 


سرشناسه : ميرشمشي ر گران» ليلاء ۱۳۵۸ - 


عنوان و نام پدیدآور : ستاره شناسی (كام سوم)/ مولفان ليلا میرشمشیر گران» نفيسه افشاری؛ كرافيست و تصويرساز فايزه بخشی؛ 


برای شر کت صنايع الكتروايتيكك صاایران با همكارى وزارت آموزش و يرورش. 


مشخصات نتشر : اصفهان: يارس ایلیا؛ ۱۳۹۱. 


مشخصات ظاهری : ۲۴ص.: مصور (رنگی).؛ ۲۹«۲۲سم. 


فروست : طرح نجوم ویژه‌ی کودکان ۶ تا ۱سال. 
شابكك : ۳۰۰۰۰ ریال: ۹۷۸۶۰۰۵۸۲۸۲۴۵ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


وضعیت فهرست نویسی : فييا 

یادداشت : گروه سنی: ب» ج. 

موضوع : نجوم 

موضوع : ستاره‌ها 

شناسه افزوده : افشاری» نفیسه ۱۳۶۳ - 

شناسه افزوده : بخشی» فائزه» تصویر گر 

شناسه افزوده : شرکت صنایع الکترو اپتیک صاایران 
شناسه افزوده : ایران. وزارت آموزش و پرورش 
رده بندی دیویی : ۳۹2۵۲۰٩س‏ گس ۱۳۹۱ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۶۳۴۶۵۷ 


ستارهشناسی(گام جهارم) 


سرشناسه : میرشمشیر گران» ليلاء ۱۳۵۸ - 


صفحه ۱۲۶۵۷ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدیدآور : ستاره‌شناسی(گام چهارم)/ مولفان ليلا میرشمشیر گران, نفیسه افشاری؛ گرافیست و تصویرساز فایزه بخشی؛ 


برای شر کت صنایع الکترواپتیک صايران با همکاری وزارت آموزش و پرورش. 


مشخصات نشر : اصفهان: يارس ايلياء ۰۱۳۹۱ 


مشخصات ظاهری : ۴۲ص.: مصور (رنگی).؛ ۲۹×۲۲ س م. 


فروست : طرح نجوم ویژه‌ی كود كان ۶ تا ۱۱ سال. 
شابكك : ۳۰۰۰۰ ریال: ۹۷۸۶۰۰۵۸۲۸۲۵۲ 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 

يادداشت : گروه سنی: ب» ج. 

موضوع : نجوم 

موضوع : ستاره‌ها 

شناسه افزوده : افشاری» نفیسه ۱۳۶۳ - 

شناسه افزوده : بخشی» فائزه» تصوير گر 

شناسه افزوده : شرکت صنایع الکترو اپتیک صاایران 
شناسه افزوده : ایران. وزارت آموزش و پرورش 
رده بندی دیویی : ٩۳۹۵۲۰‏ س كدج ۱۳٩۱‏ 


شباره کفایشتاسی مك :۲۱۵۳۳۶۵۸ 


ستارهشناسی( گام پنجم) 


سرشناسه : میرشمشیر گران» ليلاء ۱۳۵۸ - 


عنوان و نام پدیدآور : ستاره‌شناسی( گام پنجم)/ مولفان ليلا میرشمشیر گران» نفيسه افشاری؛ كرافيست و تصویرساز فایزه بخشی؛ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


براى شركت صنايع الكتروايتيكك صايران با همكارى وزارت آموزش و يرورش. 
مشخصات نشر : اصفهان: يارس ايلياء ۰۱۳۹۱ 

مشخصات ظاهرى : ۳۸ ص: .مصور( رنگی؛ )۲۹×۲۲ سم. 
فروست : طرح نجوم ویژه‌ی كود كان ۶ تا ۱۱ سال. 

شابكك : ۳۰۰۰۰ ريال ۹۷۸۶۰۰۵۸۲۸۲۶۹ : 

يادداشت : گروه سنی: ب» ج. 

موضوع : نجوم 

موضوع : ستاره‌ها 

شناسه افزوده : افشاری» نفیسه ۱۳۶۳ - 

شناسه افزوده : بخشی» فائزه» تصویر گر 

شناسه افزوده : شرکت صنایع الکترو اپتیک صاایران 

شناسه افزوده : ایران. وزارت آموزش و پرورش 

رده بندی دیویی : ۵۲۰م۳۹٩س‏ ككب ۱۳۹۱ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۶۳۸۵۰۰ 

آسمان شب 

عنوان و نام پدید ور : آسمان شب/ نویسنده ياتريكك مور؛ ترجمه علیرضا ت و کلی 
مشخصات نشر : تهران: حامد» ۱۳۶۳. 

مشخصات ظاهری : ۵۴ ص.مصور 

فروست : (مجموعه علوم برای نوجوانان/ ۲) 

شابكك : بها: ۱۰۰ربال 

خلاصه : تاريخ تحول علم نجوم يا ستاره‌شناسی از ابتدا تا امروز 
موضوع : نجوم 

شناسه افزوده : مور» ياتريكك 

شناسه افزوده : توکلی صابری» علیرضاء ۱۳۲۸ -» مترجم 


رده بندی دیویی : ۵۲۰ 
شماره کتابشناسی ملی : م ۱۵۳۱-۶۳ 


الفبای المپیاد نجوم و اختر فیزیک 


سرشناسه : بهرام‌پور» محمد ۱۳۷۱ - 


عنوان و نام پدید آور : الفبای المپیاد نجوم و اختر فیزیک/ محمد بهرام‌پور. 


صفحه ۱۲۵۸ از ۱۵۱۹ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان wwW.Gha€miye1.›0^°‏ صفحه ۱۵۹ از ۱۵۱٩‏ 


مشخصات نشر : تهران: دانش‌پژوهان جوان ۱۳۸۹ - 
مشخصات ظاهری : ج.: مصور لا جدول» نمودار. 

فروست : می خواهم المپیادی شوم؛ ۶۱۴. 

شابک : دوره : ۲-۴۸-۵۲۳۰-۶۰۰-۹۷۸ + ۵۴۰۰۰ ريال : ۴-۴۴-۵۲۳۰-۶۰۰-۹۷۸ + ۹۹۰۰۰ ريال» ج.۱» جاب دوم ؛ ۵۰۰۰۰ ريال : 
اج ۲۳۰-۶۰۰-۸ ۴-۳۴-۰۵ : 

وضعيت فهرست نويسى : فاپا(برون‌سپاری) 

يادداشت : ج.۲ (جاب اول: ۱۳۸۹). 

بادداشت : ج.۱(چاپ دوم: و۹ 

یادداشت : کتابنامه. 

موضوع : المپیادها(نجوم) 

موضوع : نجوم 

رده بندی کنگره : 87:82:77 |/ب ۸۵الف ۷ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۳۷۳/۲۳۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۰۲۴۵۱۹ 


نجوم برای همه 


سرشتاسه : راید» ماكسول 

Ride, Maxwell 

عنوان و نام يديد آور : نجوم برای همه/ ما کسول راید؛ ترجمه حسینعلی رزم‌آرا. 
مشخصات نشر : تهران: امير کبیر: موسسه انتشارات فرانکلین» ۰۱۳۳۵ 
مشخصات ظاهری : [۱۵۶] ص.: مصور (بخشی رنگی)» عکس. 

شابک : ۷۰ ريال 

وضعیت فهرست نویسی : برون‌سپاری. 

یادداشت : عنوان اصلی: 53177 ۲0۲ .W. MAXWELL REED. The stars‏ 
موضوع : نجوم-- ادبيات نوجوانان 

موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

شناسه افزوده : رزم آرا؛ حسینعلی» ۲ مترجم 

رده بندی کنگره : 08۴۶/ر آن۳ ۱۳۳۵ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۷۸۳۸ 


نجوم راز بینهایت 


سرشناسه : پورجعفر» علی» » ۱۳۷۳ - 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


عنوان و نام يديد آور : نجوم راز بینهایت/ نویسنده على پورجعفر. 
مشخصات نشر : رشت : رستگار گیلان» ۱۳۹۱. 

مشخصات ظاهری[ : ۸۳ ص.: مصور؛ 0/١7١5‏ س م. 

شابكك : ۳۵۰۰۰ ريال : ٩۷۸-۹۶۴-۲۹۲۶-۲۹-۹‏ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

رده بندی کنگره : 9۴۴/۲()/پ۳۵۹ ۱۳۹۱ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۸۹۰۱۵۹ 


نجوم مقدماتی 


سرشناسه : قیصری» على ۱۳۶۱- 

عنوان و نام يديد آور : نجوم مقدماتی/ مولفین على قيصرىء دانیال فرقانی» نفیسه معصوم‌زاده. 
مشخصات نشر : اصفهان: يبيام علوی» ۱۳۸۹. 
مشخصات ظاهری : ۳۰۰ ص: مصورء جدول» نمودار. 
شابكك : ۸-۳۷-۲۵۶۴-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

موضوع : نجوم 

موضوع : کیهان‌شناسی 

شناسه افزوده : فرقانی» دانیال ۱۳۶۱- 

شناسه افزوده : معصوم زاده» نفیسه ۱۳۶۳- 

رده بندی کنگره : ۵2۴۳/۲)/ق ۳۵۹ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتانشناسی على ۲۰۳۲۳۵۱ 


فرهنگ نجوم 


سرشناسه : براس» چارلز او. 
„Brass, Charles O‏ 


عنوان و نام يديد آور : فرهنگ نجوم/ نويسنده چارلز. ا. براس ؛ مترجمين مریم روستا کهن» فرهاد ذ کاوت. 


مشخصات نشر : تهران: حامى» ۰۱۳۹۰ 
مشخصات ظاهری : ۰ص.:مصور (رنگی)» جدول. 
شابكك : ۴۰۰۰۰ریال: ۵-۲۱-۵۹۶۲-۶۰۰-۹۷۸ 


وضعیت فهرست نویسی : فیپا 


صفهه ۱۲۶۰ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


يادداشت : عنوان اصلی: 351701007۳۷ .The essentials Of‏ 
موضوع : نجوم -- رئوس مطالب 

شناسه افزوده : روستا کهن مریم» مترجم 

شناسه افزوده ۳ ذكاوت» فرهاد» ۹ --۰ مترجم 

رده بندی کنگره : 0۶۲)/ب۴ف۴ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۲۰۳۳۷۰ 


نجوم مقدماتی 

سرشناسه : مصدق» محمدحسین» - ۱۳۵۷ 

عنوان و نام يديد آور : نجوم مقدماتی/ محمدحسین مصدق 
مشخصات نشر : تهران: فرهنگ مشرق زمین» ۱۳۸۲. 
مشخصات ظاهری : ۸۱ ص.مصور 

شابک : ۷۷۰۰۰-۶-۹۴۴۲۳-۹۶۴ریال ؛ ۷۷۰۰۰-۶-۹۴۴۲۳-۹۶۴ریال 
وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : کتابنامه: ص ۸۱ 

موضوع : نجوم 

موضوع : کیهان‌شناسی 

رده بندی کنگره : ۵]2۴۳/۲)/م ۳۵۶ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۶۶۸۳-۸۲ 


آشنایی با نجوم 


سرشناسه : فرنيس» تیم» ۱۹۴۶۸ م 
Furniss, Tim‏ 


صفحه ۱۴۶۱ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدیدآور : آشنایی با نجوم/ تيم فورنیس» ای.ام. هنس » مايكك گلداسمیت؛ گروه پدید آورنده (بخش‌های ترجمه) 


جمشاد نقاش‌شوشتری» (بخش‌های تالیفی) رضا عشر؛ بازنویسی ترجمه» ویرایش ادبی و علمی رضا عشر. 


مشخصات نشر : تهران : دلهام » ۱۳۸۴. 
مشخصات ظاهری : ۳۷۲ ص.: مصور (رنگی)؛ ۲۹×۲۲ سم. 
شابک : ۱۲۹۹۰۰ ریال ۸-۲۷-۸۵۶۸-۹۶۴ 


یادداشت : کتاب حاضر قبلا در ۸ جلد مجزا با عناوین مجزا توسط همین ناشر منتشر شده است. 


بانک جامع نجوم شناسی 


موضوع : نجوم-- ادبيات نوجوانان 


شناسه افزوده 


شناسه افزوده 


شناسه افزوده 


شناسه افزوده ّ 


شناسه افزوده 


شناسه افزوده 


: هانس» ای. ام. 


.Hans, E. M 


: گلداسمیت» مایک» ۱۹۶۹ - م. 


Goldsmith, Mike 


: نقاش شوشتری» جمشاد» ۰ -. مترجم 
: عشر» رضاء ۱۳۴۷ - 


رده بندی کنگره : ۵1۴۴/08۴۶ ۱۳۸۴ 


رده بندى ديويى : وف الم 


شماره کتابشناسی ملی 2 م۱۸۹۴ 


نجوم بی تلسکوپ 


سرشناسه : روسو» پیر» 6 م. 
Rousseau, Pierre‏ 


مشخصات نشر : تهران: علمی» [۱۳۲۸]. 


مشخصات ظاهری : ۱۳۳ ص.: مصور» نقشه» جدول. نمودار.؛ ۱۲ x‏ ۱۷ س م. 


شابک : ۱۵ریال 


وضعیت فهرست نویسی : برون‌سپاری. 


A Stronomie 5۵661660006, per Pierre ۴۵۱55661 یادداشت : عنوان اصلی:‎ 


يادداشت : کتابنامه به صورت زیرنویس. 


موضوع : نجوم -- به زبان ساده 


شناسه افزوده 


صفاری» حسن » 6 مترجم 


رده بندی کنگره : 08۴۴/۲/ر ۹ن۳ ۱۳۲۸ 


رده بندی دیویی : ۵۲۰ 
شماره کتابشناسی ملی : ۲۴۱۱۳ 


فیزیک نجوم 


سرشناسه : نیکوروان بیژن ۱۳۳۹ - 


عنوان و نام يديد آور : فيزيكك نجوم/مولف بیژن نیکوروان. 
مشخصات نشر : سمنان: دانشگاه آزاد اسلامی (سمنان)» ۱۳۸۷. 


مشخصات ظاهری : ۳۰۳ ص.:مصور. جدول. نمودار. 


مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


صفحه ۱۴۶۲ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


شابكك : :۱-۸۱۴-۴۵۰۱-۹۶۴-۹۷۸ ۴۰۰۰۰ ريال 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 

يادداشت : واژه‌نامه. 

یادداشت : کتابنامه: ص. ۲۸۵. 

موضوع : فيزيكك نجومی. 

موضوع : نجوم. 

شناسه افزوده : دانشگاه آزاد اسلامی (سمنان). 
رده بندی کنگره : 05۴۶۱)/ن ٩۹‏ ۱۳۸۷ 

رده بندی دیویی : ۵۲۳/۰۱ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۳۲۰۸۹۴۹ 


نجوم بدون تلسکوپ 


شرشتالنته # كام محمد یه ۱۲۷۷ 


مشخصات نشر : تهران : سازمان جغرافیائی نیروهای مسلح» ۸ 
مشخصات ظاهری : ۵۸۱۰ ص.: مصور(رنگی). 
شابكك : ۷۵۰۰۰ ریال: ٩۷۸-۹۶۴-۲۱۱-۰۲۷-۸‏ 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 

موضوع : نجوم 

موضوع : کیهان‌شناسی 

شناسه افزوده : عباسی سمنانى»عليرضا 

شناسه افزوده : سازمان جغرافیایی نیروهای مسلح 
رده بندی کنگره : 9۴۳/۲()/ن ان" ۱۳۸۸ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۸۴۱۹۲۲ 


مبانی اختر شناسی 


سرشناسه : عظیم لو فاطمه» ۱۳۵۵ - 


صفحه ۱۲۶۳ از ۱۵۱۹ 


مشخصات نشر : تهران: فاطمیء ۰۱۳۸۹ 

مشخصات ظاهری : دوازده» ۶ص: .مصور» جدول» نمودار. 

فروست : منابع آموزشی برای مرحله اول المپیادهای علمی. المپیاد نجوم. 
شابک : ۴۸۰۰۰ ريال : ٩۷۸-۹۶۴-۳۱۸-۶۱۹-۷‏ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ 


وضعيت فهرست نويسى : فايا 

موضوع : نجوم -- راهنماى آموزشی(متوسطه) 
موضوع : نجوم -- آزمون‌ها و تمرينها(متوسطه) 
موضوع : المپیادها(نجوم) 

شناسه افزوده : وصالی» منصورء ۱۳۳۵ - 

شناسه افزوده : ایرجی» محسن؛ ۱۳۵۰ - 

رده بندی کنگره : ۲۵۶۶/08۶۱ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۵۲۲/۰۷۶ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۰۶۷۰۶۴ 
کاربرد رباضیات در نجوم 


سرشناسه : شفیعی» شهرام ۱۳۲۹ - 

عنوان و نام يديد آور : کاربرد ریاضیات در نجوم/ تاليف شهرام شفیعی. 
مشخصات نشر : تهران: فراروانشناسی» ۱۳۹۲. 

مشخصات ظاهری : ۲۲۲ ص. 

٩-۱۶-۶۱۷۰-۶۰۰۱-۹۷۸ : شابک‎ 

موضوع : نجوم-- ریاضیات 

رده بندی کنگره : 058۴۷)/ش ۷ک ۲ ۱۳۹۲ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۰۱۵۱ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۲۶۳۹۶۳ 


نجوم به زبان ساده 


سرشناسه : د گانی» مایر 

عنوان و نام پدید آور : نجوم به زبان ساده/ اثر ماير د گانی؛ ترجمه محمدرضا خواجه‌پور 
مشخصات نشر : تهران: موسسه جغرافیایی و كارت و گرافی» ۱۳۶۹. 

مشخصات ظاهری : ۲ ج. در یک مجلد.مصور. جدول عکس (بخشی رنگی)» نمودار 
فروست : (انتشارات گیتاشناسی؛ ۱۵۵ ۱۷۰) 

شابک : ۱۸۰۰ریال ؛ ۱۸۰۰ریال ؛ ۱۸۰۰ریال 4 ۱۸۰۰ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : جاب هشتم: تابستان 4۱۳۷۹ ۱۸۰۰۰ ريال 

یادداشت : جاب نهم: ۲۰۰۰۰ :۱۳۸۰ ريال 

مندرجات : ج. .١‏ كليات» ستا ركان و کهکشانها. -- ج. ۲. منظومه شمسی 


صفحه ۱۴۶۲۴ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

شناسه افزوده : حيدرى خواجه‌پور: محمدرضاء مترجم 
رده بندی کنگره : 08۴۴/۲/د ۸ن۳ ۱۳۶۹ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۳۱۲-۶۹۶ 


آسترولوزى » با » نجوم احکامی حقیقت يا خرافات؟ 


سرشناسه : مشکوة فرزاد 

عنوان و نام پدید آور : آسترولوژی ‏ یا » نجوم احکامی حقیقت يا خرافات؟ / فرزاد مشکوه. 
مشخصات نشر : [ تهران ] : فرزاد مشکوه. ۱۳۷۲. 

مشخصات ظاهری : ۱۷۲ ص. : مصور » جدول. 

شایک : ۲۴۰۰ ريال 

يادداشت : كتابنامه: ۱۷۰ + ۱۷۲ ۶ همجنين بصورت زيرنويس. 
عنوان ديكر : نجوم احكامى حقيقت يا خرافات 

موضوع : اختر گویی 

موضوع : نجوم 

رده بندی کنگره : 2۳۱۷۰۸/۸/ف ۵۲ ۱۳۷۲ 

رده بندی دیویی : ۱۳۳/۵ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۰۸۶-۷۲ 


المپیاد نحوم 


سرشناسه : كمريور» مهران» ۱۳۴۵ - 

عنوان و نام يديد آور : الميياد نجوم/ مهران كمريور. 
مشخصات نشر : تهران: موسسه الگوی توسعه نمونه ۱۳۸۸. 
مشخصات ظاهری : ۱۹۴ ص. : مصورء جدول. نمودار. 
شابكك : ۳۰۰۰۰ ریال: ۹۷۸-۹۶۴-۸۷۲۶-۸۵-۵ 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

پادداشت : واژه‌نامه. 

موضوع : المپیادها(نجوم) 

موضوع : نجوم -- راهنمای آموزشی(متوسطه) 

موضوع : فيزيك نجومی -- راهنمای آموزشی (متوسطه) 
رده بندی کنگره : ۶۰/۲۴ 18۳۰ /ک الف ۷ ۱۳۸۸ 


رده بندی دیویی : ۳۷۳/۲۳۸۰۷۶ 


صفحه ۱۴۶۵ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۴۶۷ ۱۱/۰ 


آمادگی برای المپیاد نجوم 


سرشناسه : علیزاده کوشکی» حجتالله» ۱۳۵۲- 

عنوان و نام پدید آور : آمادگی برای المپیاد نجوم / مولف حجت.... علیزاده کوشکی. 
مشخصات نشر : بجنورد : سال وک » -۱۳۸۴ 

مشخصات ظاهری :ج 

شابک : ۲۸۰۰۰ریال: ج. ۱ :۹۶۴۹۵۸۵۲۴۹ 

وضعیت فهرست نویسی : فايا 

یادداشت : کتابنامه 

موضوع : نجوم -- راهنمای آموزشی ( متوسطه ). 

موضوع : نجوم -- آزمونها و تمرینها ( متوسطه ). 

موضوع : المپیادها ( نجوم ۳ 

موضوع : فيزيكك نجومی -- راهنمای آموزشی ( متوسطه ). 
رده بندی کنگره : 602۶۱/ع۸۲۸ 

رده بندی دیویی : ۵۲۲/۰۷۶ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۵۴۳۲-۸۵۶ 


المپیادهای نجوم ایران: مرحله اول 


سرشناسه : رضایی میانرودی» جمشید 

عنوان و نام پدید آور : المپیادهای نجوم ایران: مرحله اول / مولف جمشيد رضایی میانرودی. 
مشخصات نشر : تهران: دانش‌پژوهان جوان» ۱۳۸۸. 

مشخصات ظاهری : ۲۱۴ ص.: جدول. 

فروست : دانش پژوهان جوان؛ ۶۰۱. 

شابک : ۱۸۰۰۰۰ ريال : ۲-۰۶-۵۲۳۰-۶۰۰-۹۷۸؛ ۳۳۰۰۰ ريال( جاب دوم) ؛ ۴۰۰۰۰ ریال(چاپ سوم) 
وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : يشت جلد به انگلیسی: 5296 ۲۱۳5 :0۱۷۲۱۴۵۵05 Iranian astronomy‏ 
یادداشت : جاب دوم و سوم: ۱۳۸۸. 

موضوع : المپیادها(نجوم) 

موضوع : نجوم -- آزمون‌ها و تمرین‌ها(متوسطه) 

موضوع : نجوم -- مسائل» تمرین‌ها و غیره 

رده بندی کنگره : ۳۰۶۰/۲۴ 8ا/ر ۶الف ۷ ۱۳۸۸ 


رده بندی دیویی : ۳۷۳/۲۳۸ 


صفحه ب۱۴۷ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. اعل/إأماع03ات. الالالالالا 


شماره کتابشناسی على : ۱۵۳۵۴۷۷ 


نجوم در فرآن 

سرشناسه : فيض آبادی» حمیده ۱۳۴۵ - 

عنوان و نام يديد آور : نجوم در قرآن/ تهیه و تنظیم حمیده فيض آبادی» حسین پناهی. 
مشخصات نشر : تهران: فيض دانش» ۱۳۹۰. 
مشخصات ظاهری :|۰۳ ۱۷۰ اص. 

فروست : ... مجموعه کتاب‌های اعجاز علمی قرآن 
شابكك : ۳۳۰۰۰ ريال ۶-۰۴۴-۹۸۲-۹۶۴-۹۷۸ : 
یادداشت : جاب بيست و سوم. 

یادداشت : کتابنامه: ص. [۱۷۰]. 

موضوع : قرآن -- اعجاز 

موضوع : قرآن و علوم 

موضوع : نجوم در قر آن 

شناسه افزوده : پناهی» حسین 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۳/۶ /ف ۳۵۹ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۸۳۴۰۱۸ 


نجوم درقرآن 


سرشناسه : شوقی» على ۱۳۷۷ - 

عنوان و نام يديد آور : نجوم درقرآن/ تاليف على شوقی. مبين صباغ. 
مشخصات نشر : مراغه: آوای راد ۱۳۹۲. 

مشخصات ظاهری : ۱۴۰ ص: مصورء جدول» نمودار. 
شابک : ۷۵۰۰۰ ریال۶-۵-۹۲۸۸۶-۶۰۰-۹۷۸: 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 

موضوع : قرآن -- اعجاز 

موضوع : نجوم در قرآن 

موضوع : قرآن و علوم 

شناسه افزوده : صباغ» مبين» ۱۳۷۶ - 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۳/۶۵ /ش ۳۵۹ ۱۳۹۲ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شمان كناشتاسى على :۳۲۹۰۳۵۲ 


صفحه ۱۳۶۷ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 2017. WWW.Gha€ iye‏ 


کتابخانه‌ای در تبعید (نجوم» هواخضا) 


سرشناسه : مهرنیا» حبیب 

عنوان و نام پدید آور : كتابخانهاى در تبعید (نجوم هوافضا)/حبیب مهرنیا. 

مشخصات نشر : یزد: بنیاد فرهنگی - پژوهشی ریحانه‌الرسول (س)؛ واحد انتشارات؛ ۱۳۸۲. 
مشخصات ظاهری : ۱۴۶ ص.:جدول. 

شابک : :۷-۲۸-۸۰۰-۹۶۴ 

وضعیت فهرست نویسی : فهرست نویسی توصيفى 

يادداشت : عنوان روی جلد: کتابخانهای در تبعید (نجوم» هوافضا): نامه‌های سر گشاده. 
عنوان روی جلد : کتابخانهای در تبعید (نجوم» هوافضا): نامه‌های سر گشاده. 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۱۶۷۹۱۴ 


نجوم در ایران و جهان اسلام 


سرشناسه : ولایتی» علیاکبر ۱۳۲۴ - 

عنوان و نام يديد آور : نجوم در ايران و جهان اسلام/علیاکبر ولایتی. 
مشخضات نشر : فهران : امير کین کتابهای خی ۱۳۹۱: 
مشخصات ظاهری : ۳۰۴ ص.: مصور. 

فروست : آفتاب معرفت؛ ۷. 

شابک : ۴۳۰۰۰ ریال:۳-۴۲۸-۳۰۳-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

بادداشت : واژه‌نامه. 

يادداشت : کتاننامه. 

یادداشت : نمایه. 

موضوع : نجوم اسلامی -- تاريخ 

موضوع : نجوم -- ایران-- تاريخ 

رده بندی کنگره : 081۳/و ۸ن۳ ۱۳۹۱ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۹۱۷۶۷۰۹٩۹۰۲‏ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۷۲۳۷۳۵ 


تئوری و مسایل نجوم (سری شوم) 


سرشناسه : پلن» استیسی ای. 
Stacy E‏ ۲۵۱6۱۱ 


صفحه ۱۲۶۸ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 wwWW.G‏ 


وضعيت ويراست : ويراست ۲. 

مشخصات نشر : تهران : دانش پژوهان جوان. ۰۱۳۹۲ 
مشخصات ظاهری : [۲۹۹] ص.: مصور جدول. نمودار . 
شابک : ۷۷۰۰۰ ريال ۹۷۸۶۰۰۲۸۸۰۰۰۰ : 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا (چاپ سوم) 

یادداشت :0۲۰۰۲۰, 2510۳0۳۳0 Schaum's 0۱0116 of theory and problems of‏ :عنوان اصلی 
پادداشت : جاب سوم. 

یادداشت : جاب اول: ۱۳۹۱ (فیپا). 

یادداشت : نمایه . 

موضوع : نجوم -- رئوس مطالب 

شناسه افزوده : غلامی» صمدء ۱۳۵۳ -» مترجم 

رده بندی کنگره : 0۶۲)/پ ۸ن۶ ۱۳۹۲ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره كتايقناس يك ۲۸۶۲۲۲۲۶ 


دايرهالمعارف نجوم 


سرشناسه : ذوالفقاری» على» ۱۳۳۶ - 

عنوان و نام پدید آور : دایره‌المعارف نجوم/مولف على ذوالفقارى. 
مشخصات نشر : تهران: گوهر اندیشه» ۱۳۹۱. 

مشخصات ظاهری : ۴۲۰ص.: مصور( رنگی).؛ ۲۹۲۲سم. 
شابكك : ٩۷۸-۶۰۰-۶۴۳۶-۴۲-۵‏ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

موضوع : نجوم -- دایره‌المعارف‌ها 

رده بندی کنگره : ۲5۹5/05۱۴ ۱۳۹۱ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۳۰۰۹۹۸۱ 


نجوم و مثلثات کروی 


سرشناسه : خالقی» کامبیزه -۱۳۶۹ 

عنوان و نام يديد آور : نجوم و مثلثات کروی/ مولف کامبیز خالقی ؛ ویراستار احسان مهرجو. 
مشخصات نشر : تهران : هيمه» ۱۳۹۲. 

مشخصات ظاهری : ر» ۱۸۴ ص: مصور جدول. نمودار. 

شایک : ۸۴۰۰۰ ریال:۴-۶۰۶۰۱-۶۰۰-۹۷۸ ۸-۲ 


صفحه ۱۳۶۹ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفهه ملاعلا از ۱۵۱٩‏ 
يادداشت : كتابنامه. 

موضوع : نجوم كروى 

موضوع : مثلثات كروى 

شناسه افزوده : مهرجو» احسان» ۱۳۶۳۲ ات ويراستار 

رده بندی کنگره : 082۱۴۵)/خ ۳۲ ۱۳۹۲ 

رده بندى دیویی : ۵۲۲/۸۷ 


شماره كتابشناسى ملى ۲۹۱/۸۶۳۷۲۶۲ 


نجوم و اختر فيزيك مقدماتی 

سرشناسه : زیلیک» مايكل 

Zeilik, Michael 

عنوان و نام پدید آور : نجوم و اختر فيزيكك مقدماتی/ مولفان مايكل زیلیک» استفان گریگوری؛ ترجمه جمشيد قنبری . 
مشخصات نشر : مشهد: دانشگاه امام رضا (ع)» ۱۳۸۷ - 

مشخصات ظاهری : ۲ ج.: مصورء جدول» نمودار. 

فروست : دانشگاه امام رضا (ع)؛ ۱۱۸ 

شابک : ج. ۲: ۶-۸۲-۶۵۸۲-۹۶۴ 

وضعیت فهرست نویسی : فهرست نویسی توصیفی 

يادداشت : ج.۱ ( جاب هشتم ). 

یادداشت : جاب قبلی: دانشگاه امام رضا (ع)» ۱۳۷۶ ( تغییر فروست ). 
موضوع : نجوم 

موضوع : فيزيكك نجومی 

شناسه افزوده : گر گوری» استیون | 

Gregory, 5601161 A : شناسه افزوده‎ 

شناسه افزوده : قنبری» جمشید» ۱۳۲۸ - مترجم 

شناسه افزوده : دانشگاه امام رضا(ع) 

رده بندی کنگره : 08۴۵/ز ۳۵۹ ۱۳۸۷ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۸۸۲۹۰۲ 


هيئت و نجوم اسلامی 


سرشناسه : زمانی قمشه‌ای» على 


عنوان و نام يديد آور : هيئت و نجوم اسلامی/ مولف على زمانی قمشه‌ای. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


مشخصات نشر : قم : موسسه فرهنگی سمای ۱۳۸۱ - 

مشخصات ظاهری : ج.: مصور جدول. 

شابكك : ۲۳۰۰۰ ريال ۲-۱۶-۷۵۲۱-۹۶۴: 

یادداشت : يشت جلد به انگلیسی: 25170۳0770۷ 1513012 Ali zamani Qomshei.‏ 
يادداشت : کتابنامه . 

موضوع : ریاضیات اسلامی 

موضوع : نجوم اسلامی 

رده بندی کنگره : 2۳5۲۳)/ز ٩۹۰۸‏ ۱۳۸۱ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۱۹۱۷۶۷۱ 


شماره کتابشناسی ملی : م۳۷۲۳۳-۸۴ 


نظریه و مسایل نجوم 


سرشناسه : پلن» استیسی ای. 
„Palen, Stacy E‏ 


صفحه ۱۴۷۱ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام پدیدآور : نظريه و مسايل نجوم/ تاليف استیسی پلن؛ ترجمه جمشید قنبری» شهرام عباسی؛ [ برای] موسسه آموزش عالی 


خیام مشهد. 

مشخصات تشر : مشهد: جمشيد قنبری» ۱۳۸۸. 

مشخصات ظاهرى : ۲۶۵ ص.: مصور. 

شابک : ۳۳۰۰۰ ریال: ۵-۲۱۶۳-۰۴-۹۶۴-۹۷۸ ؛ ۳۳۰۰۰ریال(چاپ اول) 


Schaum's outline of theory and problems 25170۳0710۷, 6۲۰۰۲ یادداشت : عنوان اصلی:‎ 


یادداشت : چاپ اول: پاییز ۱۳۸۷. 

بادداشت : جاب دوم. 

یادداشت : نمایه. 

موضوع : نجوم -- رئوس مطالب 

شناسه افزوده : قنبری» جمشید» ۱۳۲۸ - مترجم 
شناسه افزوده : عباسی؛ شهرام» ۱۳۵۵ - مترجم 
شناسه افزوده : موسسه آموزش عالی خیام مشهد 
رده بندی کنگره : 0۳۶۲)/پ ۸ن۶ ۱۳۸۸ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شار کا ای على ۱۳۰۳:۸2۲۶ 


نجوم و اختر فيزيك مقدماتی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۲۷۲ از ۱۵۱٩‏ 


سرشناسه : زیلیک» مايكل 

Zeilik, Michael 

عنوان و نام پدید آور : نجوم و اختر فيزيكك مقدماتی / زیلیک و اسميت ؛ ترجمه جمشيد قنبری» تقی عدالتی. 

مشخصات نشر : مشهد: دانشگاه امام رضا (ع)» ۱۳۷۶- 

مشخصات ظاهری : ج.: مصور» جدول» نمودار. 

فروست : دانشگاه امام رضا (ع)؛ 8ه ۷۱. 

شابک : ۱۵۰۰ریال(ج.۱) ؛ ۲۱۰۰۰ ریال:ج.۰۱ جاب دوم2-۱۵-۶۵۸۲-۹۶۴: ؛ ۲۱۰۰۰ ریال(ج.۱ جاب سوم) ؛ ج.۱ جاب چهارم: 
۸-۸۱-۶۵۸۲-۴ + ۲۳۰۰۰ ریال(ج.۱» جاب پنجم) ؛ ۳۴۰۰۰ ریال: ج.۱ لا جاب هفتم: ۶-۲۱۵-۶۵۸-۹۶۴-۹۷۸ + ۲۳۰۰۰ ریال: 
ج.۲» جاب سوم ۹-۲۱۴-۶۵۸-۹۶۴-۹۷۸: ؛ ۲۹۰۰۰ ریال: ج. ۲ جاب چهارم۹۷۸۹۶۴۶۵۸۲۱۴۹: ؛ ۳۶۰۰۰ ريال (ج.۲» جاب پنجم) 
یادداشت : عنوان اصلی: 65170010۷5166 astronomy and‏ ,1۲۱۲۲۵0۱26۲0۵۲۱۷ 

یادداشت : ج.۱ (چاپ دوم: ۱۳۸۱). 

پادداشت : ج.۱ (چاپ سوم: ۱۳۸۴). 

یادداشت : ج.۱ (چاپ پنجم: ۱۳۸۵). 

یادداشت : ج.۱ (چاپ چهارم:۱۳۸۷) (فیپا). 

یادداشت : ج.۱(چاپ هفتم : ۱۳۸۶). 

پادداشت : ج.۲ (چاپ سوم: ۱۳۸۴). 

یادداشت : ج.۲ ( جاب چهارم: ۱۳۸۷) . 

يادداشت : ج.۲ (جاب پنجم: (AY‏ 

يادداشت : كتابنامه. 

مندرجات : ج.۱. فيزيكك فضا.- ج.۲. اختر فيزيكك 

موضوع : نجوم 

موضوع : فيزيكك نجومى 

شناسه افزوده : اسمیت» السكك ون پانویز» ۱۹۲۹ - م. 

Smith, Elske Van ۴۵۲۱/۱۱۷5 : شناسه افزوده‎ 

شناسه افزوده : قنبری» جمشيد» ۱۳۲۸ - مترجم 

شناسه افزوده : عدالتی» تقی؛ ۱۳۲۴ - ۰۱۳۸۳ مترجم 

شناسه افزوده : دانشگاه امام رضا(ع) 

رده بندی کنگره : 0۳8۴۵)/ز ۳۵۹ ۱۳۷۶ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۲۴۳-۷۷ 


فرهنگ واژگان نجوم 


سرشناسه : جنتی مقدم» م گان» -۱۳۶۱ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


مشخصات نشر : يزد: انديشمندان باه ۱۳۹۶ 
مشخصات ظاهرى : ۴۸ص.:مصور. 

شابكك : ۱۰۰۰۰ریال:۸-۳۳-۵۱۶۰-۶۰۰-۹۷۸ 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 

موضوع : نجوم-- واژه‌نامه‌ها-- انگلیسی 
موضوع : زبان انگلیسی -- واژه‌نامه‌ها -- فارسی 
رده بندی کنگره : 0۱۴)/ج ٩ف۴‏ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰/۳ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۱۲۷۴۲۳ 


آدم با عجائب الخلقه 


صفحه ۱۲۴۷۳ از ۱۵۱۹ 


نخعی لا هیجانی 

مشخصات نشر : رشت : حسام الدين نخعی لاهیجانی » ۱۳۸۵. 
مشخصات ظاهری : ص ۵۸۷ 

شابكك : 2۸۸۵۵-۰۶۹۶۴ 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 
یادداشت : فهرست نویسی براساس اطلاعات فیپا 
یادداشت : کتابنامه بصورت زیرنویس 

موضوع : قرآن -- مسائل متفرقه 

موضوع : قرآن -- تحقیق 

رده بندى كنكره : ۵۳۶۵/۴]/ ۳۶۲۳ 

رده بندی دیوبی : ۲۹۷/۱۵ 


شماره کتابشناسی ملی ۱۷۷۶۲۵ 
آسمانهای هفنگانه 


سرشناسه : بلادی » عبدالعزیز 


عنوان و نام پدید آور : آسمانهای هفتگانه / تاليف عبدالعزیز بلادی. 


مشخصات نشر : تهران: عطائی» ۰۱۳۵۸ 
مشخصات ظاهری : [۱۴۴] ص.: مصور» جدول» نمودار. 
شابكك : ۱۵۰ ريال 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


یادداشت : کتابنامه: ص . ۱۱۳ ؛ همچنین به صورت زیرنویس. 
یادداشت : نمایه. 

موضوع : قرآن -- فلسفه 

موضوع : خدا -- علم لایتناهی -- جنبه‌های قرآن 

موضوع : نجوم در قرآن 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۳/۲/ ۵1۸ ۱۳۵۸ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۶۱۱/۵۸ 


اسرار الکون فى القرآن 
سرشناسه : سعدی» داود سلمان 


عنوان و نام پدید آور : اسرار الکون فى القرآن/ داود سلمان السعدی. 


مشخصات نشر : بیروت : دارالحرف العربی» ۱۴۲۰ق- 2۱۹۹۹- ۱۳۷۸. 


مشخصات ظاهری : ۴۰۰ ص. 

فروست : (اسرار القرآن و الکون و الانسان). 
وضعیت فهرست نویسی : برون‌سپاری. 
يادداشت : عربی. 

يادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس. 
موضوع : قرآن-- نجوم 

موضوع : کیهان‌شناسی -- جنبه‌های قر آنی 
موضوع : قرآن و علوم 

رده بندی کنگره : ۵۳۱۰۴ كك ۹۵س ۷ ۱۳۷۸ 
رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۹ 


شماره کتابشناسی ملی : م ٩۰۳۰-۸۱‏ 


اکر منالاوس (در هندسه کروی) 


سر شناسه : نصیرالدین طوسی. محمد بن محمد. ۵۹۷ -۶۷۲ق. 


صفحه ۱۲۷۲ از ۱۵۱۹ 


مقدمه جعفر آقایانی‌چاوشی. 

مشخصات نشر : تهران: بوستان قرآن» ۱۳۹۰. 
مشخصات ظاهری : ۳۳۵ ص: مصور.؛ ۲ ۷ سم. 
شابكك : ۱-۳۰-۵۴۸۵-۶۰۰-۹۷۸ 


وضعیت فهرست نویسی : فیپا 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


يادداشت : عربی. 

موضوع : ریاضیات اسلامی -- متون قدیمی تا قرن ۱۴ 
موضوع : نجوم اسلامی -- متون قدیمی تا قرن ۱۴ 
شناسه افزوده : افشان الهام» ۱۳۶۲ مصحح 

شناسه افزوده : آقایانی چاوشی. جعفر» مقدمه‌نویس 
رده بندی کنگره : 0/۱۳۲)/ن۶الف ۷۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : ۵۱۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۲۴۷۳۰۰۰ 


پژوهشی در علوم فرآنی 


فر فاش : ابر اشم ا هرون ۳۱۷۵۷ 


صفحه ۱۲۷۵ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام يديد آور : پژوهشی در علوم قرآنی : نظریه نسبیت » نجوم و اختر فيزيكك ۰ کیهان‌شناسی/ تاليف و ترجمه بهروز ابراهیمی 


مشخصات نشر : تبريز: ا رک » 941" .١‏ 
مشخصات ظاهرى : ۱۶۵ ص.: مصور . 

شابكك : ۵۵۰۰۰ ریال:۷۸-۶۰۰-۶۶۴۴-۱۲-۷٩‏ 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 

عنوان دیگر : نظریه نسبیت » نجوم و اختر فيزيكك » کیهان‌شناسی. 
موضوع : فيزيكك -- جنبه‌های قرآنی 

موضوع : نجوم در قرآن 

موضوع : قرآن و علوم 

موضوع : فيزيكك -- به‌زبان ساده 

موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۴ /ف الف ۲ ۱۳۹۱ 
رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۹ 


شمارد کتارشتاسی على ۳۰۳۹۵۶۱ 


التنجیم والمنجمون و حکم ذلك فى الاسلام 


سرشناسه : مشعبی» عبدالمجید 


عنوان و نام يديد آور : التنجیم والمنجمون و حکم ذلك فى الاسلام/ تاليف عبدالمجید بن سالم المشعبی 


مشخصات نشر : رياض : اضواآ السلف م = ۱۴۱۹ق = ۱۳۷۷. 
مشخصات ظاهری : ص ۳۵۴ 


ود ضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. ۱۷۷۷۷۷ 


یادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس 
موضوع : نجوم اسلامی 

موضوع : قرآن -- نجوم 

موضوع : منجمان مسلمان 

رده بندی کنگره : ٩2۵/6۵2۲۳‏ 
شماره کتابشناسی ملی : م ۳۳۵۲۸-۸۰ 


جهان‌های موازی در قرآن 


سرشناسه : رضائی‌راده رضاء ۱۳۵۴ - 
عنوان و نام پدید آور : جهان‌های موازی در قرآن/ نویسنده رضا رضایی‌راد. 
مشخصات نشر : تهران: رضا رضایی‌راد» ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۱۸۲ ص. 

٩۷۸-۹۶۴-۰۴-۶۵۶۸-۴ : شابک‎ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

یادداشت : کتابنامه. 

موضوع : قرآن -- اعجاز 

موضوع : نجوم در قرآن 

رده بندی کنگره : 8۸۶/ر ۵۸ج ٩‏ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۲۰۱۷۵۱ 
حرکت خورشيد و زمين از دیدگاه قرآن 


سرشناسه : نجفی‌نژاد» علی» - ۱۳۵۵ 
عنوان و نام پدید آور : حرکت خورشید و زمين از دید گاه قرآن/ على نجفی‌نژاد 
مشخصات نشر : رشت: کتاب مبین (م رکز نشر علوم و معارف قرآن کریم )» ۱۳۸۱. 
مشخصات ظاهری : ص ۴۰ 

شابک : ۳۰۰۰ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : فهرست نویسی براساس اطلاعات فييا 

یادداشت : جاب دوم 

یادداشت : عنوان اصلی: "الاک € A. Najafi Nejad. The movment of‏ 
یادداشت : کتابنامه: ص. ۴۱ - ۴۰ 


موضوع : نجوم در قرآن 


صفحه ۱۲۷۶ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ 


رده بندی کنگره : ۴2۳0/۳۱۰۳/۶۵ ۱۳۸۱ 
رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : م ۴۱۲۱-۸۲ 


سر فاه توزق هلان 6 ی د ۱۳۸۳۴ 

عنوان و نام يديد آور : دانش عصر فضا/ حسین نوری 

وضعیت ویراست : [ویرایش ]۲ 

مشخصات نشر : قم: حوزه علمیه قم» دفتر تبلیغات اسلامی؛ مركز انتشارات؛ ۱۳۷۵. 
مشخصات ظاهری : ص ۲۷۲ 

فروست : (دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم» مركز انتشارات ۳۷۳) 

شابكك : ۵-۰۹۹-۴۲۴-۹۶۴بها: ۰ ۴۸۰ریال + ۰۹۹-۴۲۴-۹۶۴-هبها: ۴۸۰۰ریال 


ود ضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 


صفحه ۱۳۷۷ از ۱۵۱۹ 


. The knowledge of space,s age)Hosain Nuri. Danesh یادداشت : يشت جلد لاتینی‌شده:(828] 857-6 ع-‎ 


یادداشت : جاب سوم: ۹۵۰۰ :۱۳۷۸ ریال×-4۶۴-۴۲۴-۶۱1 ISBN‏ 
يادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس 

موضوع : نجوم -- به زبان ساده 

موضوع : نجوم در قرآن 

موضوع : خداشناسی 

شناسه افزوده : حوزه علمیه قم» دفتر تبلیغات اسلامی» م رکز انتشارات 
رده بندی کنگره : 08۴۴/۲/ن۹د۲ ۱۳۷۵ 

رده بندی دیویی : ۵۲۰ 

شماره کتابشناسی ملی : ۷۶۸۲-۷۵۶ 


دریچه‌ای از قرآن بر فضا و كيهان 


سرشناسه بهبهانی» محمد زید» فر 


عنوان و نام پدید آور : دریچه‌ای از قرآن بر فضا و کیهان/ مولف محمدزید بهبهانی. 


مشخصات نشر : اهواز: تراوا؛ ۱۳۹۲. 
مشخصات ظاهری : ۲۰۰ ص. 
شابکک : ۹۷۸-۶۰۰-۳۴۷-۰۰۳-۳ 
وضعیت فهرست نویسی : فييا 
موضوع : قرآن -- اعجاز 


موضوع : قرآن و علوم 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۷۸ از ۱۵۱٩‏ 


موضوع : نجوم در قر آن 

موضوع : کیهان‌شناسی -- جنبه‌های قرآنی 

رده بندی کنگره : ۵۳۸۶ /ب ۴۹۴ ۱۳۹۲ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 

شماره کتابشناسی على : ۳۳۱۵۵۴۹ 

راز آسمانها و زمين 

سرشناسه : شاه‌ویسی» ریا - ۱۳۳۷ 

عنوان و نام پدیدآور : راز آسمانها و زمین/ نویسنده ثريا شاه‌ویسی 
مشخصات نشر : قم: ثريا شاه‌ویسی» ۰۱۳۷۸ 

مشخصات ظاهری : ۲۱۵ ص.مصور 

شایک : ۳۸۵۰۰-۵۷۳-۴۲۴-۹۶۴ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : يشت جلد لاتینی‌شده:2۵۲۲[۳ Shah -۷ 6۷/5۲۰ Rez-e-Asema nha Va‏ 90۲۵۱۷۱۷۵. 
نادداشت : کتابنامه: ص. [۲۱۳] - ۱۲۱۵ همجنين به‌ضورت زيرنويس 
موضوع : كيهان آفرینی -- جنبه‌های قرآنی 

موضوع : قر آن -- اعجاز 

موضوع : نجوم در قرآن 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۳/۶۵ /ش ۲ر ۲ ۱۳۷۸ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی ۱۳۵۸۶ 


زمين و آسمان (علوم طبیعی) در قر آن و نهج البلاغه 


سرشناسه : حستی» علی اشرف» - ۱۳۴۴ 

عنوان و نام پدیدآور : زمين و آسمان (علوم طبیعی) در قرآن و نهج البلاغه/ مولف علی‌اشرف حسنی؛ ویراستار یاسر شریفی 
مشخصات نشر : تهران: امیری» ۰۱۳۸۰ 

مشخصات ظاهری : ص ۳۶۰ 

شابک : ۳۱۵۰۰۰-۵۵-۶۰۹۷-۹۶۴ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : این کتاب با حمایت معاونت امور فرهنگی وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی منتشر شده است 

یادداشت : عنوان روی جلد: زمین و آسمان (علوم طبیعی) در قرآن کریم و نهج البلاغه. 

یادداشت : عنوان دیگر: زمين و آسمان در قرآن و نهج البلاغه. 

یادداشت : کتابنامه: ص. ۳۶۰ - ۳۵۱ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۷۷۹ از ۱۵۱٩‏ 


عنوان روى جلد : زمين و آسمان (علوم طبيعى) در قرآن كريم و نهج البلاغه. 

عنوان دیگر : زمين و آسمان در قرآن و نهج البلاغه. 

موضوع : قرآن و علوم طبيعى 

موضوع : نجوم در قرآن 

موضوع : على بن ابی‌طالب(ع)» امام اول» ۲۳ قبل از هجرت - ٠*ق.‏ -- نهج البلاغه. -- نجوم 
موضوع : على بن ابی‌طالب(ع)» امام اول» ۲۳ قبل از هجرت - ۴۰ق. -- نهج البلاغه -- علوم طبيعى 
شناسه افزوده : شریفی» یاسر» ۱۳۵۱ -۰ ويراستاز 

شناسه افزوده : ایران. وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. معاونت امور فرهنگی 

رده بندی کنگره : 2۳۱۰۳/۶/ح۵۴ز۸ ۱۳۸۰ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۴۸۳ 


شماره کتابشناسی ملی ۲ ۱( 


زمين و آسمان و ستارگان از نظر قرآن 
سرشناسه : صادقى» محمد 
مشخصات نشر : تهران : کتابفروشی بوذ رجمهری(مصطفوی)؛ ۱۳۴۴. 
مشخصات ظاهری : ۳۲۵ ۱۱ ص.: مصور. 
شابكك : ۱۸۰ربال 
يادداشت : کتابنامه: ص. ۱۰؛ همچنین به‌صورت زیرنویس. 
موضوع : نجوم در قرآن 
سم 
رده بندی کنگره : 2۱۰۳/۶۵ /ص ۲ز۸ ۱۳۴۴ 
رده بندى دیوبی : ۲۹۱//۱۵۸ 


شان رفاسم ۷۹۳۱۵ 
ساکنان آسمان از نظر قرآن 


سرشناسه : محمدی» عباسعلی 

عنوان و نام يديد آور : ساکنان آسمان از نظر قرآن/ عباسعلی محمودی . 
وضعیت ویراست[ : ویراست ۲]. 

مشخصات نشر : تهران: نهضت زنان مسلمان» ۱۳۶۲. 

مشخصات ظاهری : ۱۶۷ ص.: مصور . 

فروست : نهضت زنان مسلمان؛ ۰۱۱۰ 

شابكك : ۱۵۰ریال 


يادداشت : کتابنامه به صورت زیرنویس . 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


موضوع : نجوم در قرآن . 

موضوع : جن (قرآن) . 

رده بندى کنگره : ٠١/80‏ /م لاس ۲ ۱۳۶۲ 
رده بندی ديويى : ۲۹۷/۱۵۹ 

شماره کتابشناسی ملی : ۱۶۷۵-۶۲۲ 


ستارگان از ديدكان قرآن 


سرشناسه : صادقی تهرانی» محمد ۱۳۰۷ - ۱۳۹۰. 

عنوان و نام پدید آور : ستارگان از دید گان قرآن / نویسنده محمد صادقی‌تهرانی. 
مشخصات نشر : تهران : راه دانش > ۱۳۸۴. 

مشخصات ظاهری : [ ۳۵۱ ص. : مصور. 

شابک : ۹۶۴۹۳۹۲۹۶۳ ؛ ۳۵۰۰۰ ريال (چاپ دوم) ؛ ۴۷۰۰۰ ريال (چاپ چهارم) 
وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : جاب قبلی: اميد فردا » ۱۳۸۰. 

بادداشت : جاب دوم : ۰۱۳۸۵ 

یادداشت : جاب چهارم: ۱۳۸۸. 

نادداشت : كتابنامه: ص. [ 70٠0‏ - ۳۵۱] ؛ همجنين به‌ضورت زیرئویس: 

موضوع : قرآن و علوم. 

موضوع : نجوم در قرآن 

رده بندى کنگره : 9۳۱۰۳/۶۵/ص ۲س۲ ۱۳۸۴ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی م۱۳۹۸ 


شگفتیهایی از اعجاز در قرآن کریم 


سرشناسه : فندی» محمد جمال‌الدین» - ۱۹۱۴ 

عنوان و نام پدید آور : شگفتیهایی از اعجاز در قر آن کریم/ محمد جمال‌الدین الفندی؛ ترجمه حسین میردامادی 
مشخصات نشر : مشهد: آستان قدس رضوی بنیاد پژوهشهای اسلامیء ۱۳۷۱. 

مشخصات ظاهری : ص ۲۱۱ 

شابكك : بها: ۹۵۰ریال 

یادداشت : عنوان اصلی: من روائع الاعجاز فى القرآن الکریم. 

موضوع : قرآن -- اعجاز 


موضوع : نجوم در قرآن 


صفهه ۱۲۸۰ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


شناسه افزوده : میردامادی» حسين» مترجم 

شناسه افزوده : آستان قدس رضوی. بنیاد پژوهشهای اسلامی 
رده بندی کنگره : ۵۳۸۶ /ف ۸۰۴۱2٩‏ ۱۳۷۱ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۶۳۵-۷۱ 


علم الفلک فى الق رآن 

سرشناسه : جعفری» فلکك» ۱۳۰۵- 

عنوان و نام يديد آور : علم الفلک فى الق رآن/ الکاتب فلك الجعفری. 
مشخصات نشر : تهران: فلک الجعفری» ۱۴۲۳ق.- - ۱۳۸۲. 
مشخصات ظاهری : ج.: مصور نمودار. 

شابک : : ج.۳-۲۶۷۸-۰۶-۱۹۶۴: 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : عربی 

یادداشت : بالای عنوان البلاغه و البيان فى اعجاز القرآن. 
موضوع : قرآن -- اعجاز. 

موضوع : قرآن و علوم. 

موضوع : نجوم در قرآن. 

رده بندی کنگره : 2۳۸۶/ج۷ب۸ ۱.ج ۱۳۸۲ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۴۹۶۵۳-۸۱۲ 


القرآن الكريم و الفیزیاء الحدیثه 


عنوان و نام يديد آور : القرآن الکریم و الفیزیاء الحدیثه/ تاليف ابراهیم محمد عوير. 
مشخصات نشر : بیروت : دارالفارابی» ۱۴۲۲ق,- ۲۰۰۱م-۱۳۸۰۰. 

شاب : 2-۹۹۵۳-۴۱۱-۳۱ 

یادداشت : کتابنامه 

موضوع : قرآن و علوم 

موضوع : نجوم در قرآن 


موضوع : كيهان آفرینی -- جنبه‌های قرآنی 


صفحه ۱۲۸۱ از ۱۵۱۹ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


رده بندى کنگره : ۶ ,+ ۱۳۸۰ 
رده بندى ديويى : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : م ۲۲۲۸۳-۸۱ 


فرآن و فیزیک 

سرشناسه : رباتى» نورالله ۱۳۲۲ - 

عنوان و نام يديد آور : قرآن و فيزيكك / نورالله رباتى. 
مشخصات نشر : خوزستان: کرد گار » ۱۳۸۸. 
مشخصات ظاهرى : ۸٩‏ ص.: مصور. 

شابكك : ۱۸۰۰۰ ريال : ٩۷۸-۹۶۴-۷۳۷۶-۸۵-۳‏ 
وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

یادداشت : کتابنامه: ص. ۸۷- ۸٩‏ 

موضوع : فيزيكك -- جنبه‌های قرآنی 

موضوع : نجوم در قرآن 

موضوع : کیهان‌شناسی اسلامی -- جنبه‌های قرآنی 
رده بندی کنگره : ۳۱۰۴ /ف ٩ر‏ ۲ ۱۳۸۸ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۹ 

شماره کا ای رم ۱۹۱۶۳۰۳۰ 


کهکشانها در قرآن 


سرشناسه : سلیمی» لط على 

عنوان و نام پدیدآور : کهکشانها در قرآن/ لطف علی سلیمی 
مشخصات نشر : قم: موسسه فرهنگی انتشاراتی انصاری؛ ۱۳۸۱. 
مشخصات ظاهری : ۴۲۰ ص.مصور (بخشی رنگی)» جدول» نمونه 
شابک : ۷۲۵۰۰۰-۲۲-۶۹۲۵-۹۶۴ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس 

موضوع : نجوم در قرآن 

موضوع : كيهان آفرینی -- جنبه‌های قرآنی 

رده بندی کنگره : ۵۳۱۰۳/۶۵/س۸کک٩‏ ۱۳۸۱ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۱۳۹۲۸-۸۱۲ 


صفحه ۱۲۶۸۲ از ۱۵۱۹ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ 
گردون سپهر 


سرشناسه : بی آزار شیرازی» عبدالکریم» ۱۳۲۳ - 

عنوان و نام پدید آور : گردون سپهر/ مولف عبدالکریم بی آزار شیرازی. 
مشخصات نشر : تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی» ۱۳۷۴. 
مشخصات ظاهری : ۳۰ ص: .مصور (بخشی رنگی). 
فروست : ... سری ببینیم و بینديشیم. 

شابكك : ۱۱۰۰ ريال ؛ ۴۰ ريال (چاپ ؟) 

پادداشت : جاب ؟: زمستان ۱۳۶۳. 

يادداشت : کتابنامه به صورت زیرنویس. 

موضوع : نجوم در قرآن -- ادبیات نوجوانان 

شناسه افزوده : دفتر نشر فرهنگ اسلامی 

رده بندی کنگره : 8۱۰۳/۶۵ /ب ۹گ ۴ ۱۳۷۴ 

رده بندی ديويى[ : ج|۲۹۷/۱۵۸ 

شماره کتابشناسی ملی : ۸۳۴۳-۷۵۸ 


معجزات نجومی با ادله‌ی رباضی در قرآن 


سرشناسه : فتحی» عزیز» ۱۳۵۸ - 

عنوان و نام پدید آور : معجزات نجومی با ادله‌ی ریاضی در قرآن/ تاليف عزیز فتحی. 
مشخصات نشر : سنندج: آراس» ۱۳۸۹. 
مشخصات ظاهری : ۱۶۲ ص. 

شابک : ۱-۰۷-۵۸۵۶-۶۰۰-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

موضوع : قرآن و ریاضیات 

موضوع : اعداد در قرآن 

موضوع : نجوم در قرآن 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۴ /ر۹۸ف ۲ ۱۳۸۹ 
رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۰۶۴۴۸۳ 


النجوم الزاهره فى تراجم القراآ الاربعه عشر و رواتهم و طرقهم 


صفحه ۱۴۸۳۲ از ۱۵۱۹ 


عنوان و نام يديد آور : النجوم الزاهره فى تراجم القراآ الاربعه عشر و رواتهم و طرقهم/ تاليف صابر حسن محمد ابوسلیمان 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ 


مشخصات نشر : ریاض : دار عالم الکتب , ۱۴۱۹ق = ۱۹۹۸ م ۱۳۷۷ . 
مشخصات ظاهری : ۸٩ص.مصور‏ جدول 

شابک : ۹۹۶۰۱۷۵۹۸۴ 

وضعیت فهرست نویسی : 6212109 010 

یادداشت : کتابنامه: ص.۹۵-۹۶ ؛ همچنین بصورت زبرنویس 

موضوع : قاریان -- س رگذشتنامه 

موضوع : قرآن -- تجوید 

موضوع : قرآن -- قرائت 

رده بندی کنگره : 8241١‏ /الف ۳۵۲ ۱۳۷۷ 


شماره کتابشناسی ملی : ۷۰۴ 


نجوم الفرقان فى اطراف القر آن 


سرشناسه ۳ دبیرسیافی» محمد» - ۱۲۹۸ 


صفحه ۱۲۸۲ از ۱۵۱۹ 


مشخصات نشر : [تهران]: اقبال» ۱۳۸۵ق. = ۱۹۶۵م. = ۱۳۴۴. 

مشخصات ظاهری : ص ۱۸۹ 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : عربی 

عنوان دیگر : کشف الایات قرآن کریم 

موضوع : قرآن -- کشف الایات 

شناسه افزوده : فلوكل» گوستاو: ۱۸۷۰ - 53۷.0۱۸۰۲لا2) ,ا96باالا۳ 
رده بندی کنگره : ۳۵۲/۳۶۶/۴ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۲ 


شماره کتابشناسی ملی م۱۸ 


نجوم در قرآن 

سرشناسه : فيض آبادی» حمیده» ۱۳۴۵ - 

عنوان و نام پدیدآور : نجوم در قرآن/ تهیه و تنظیم حمیده فيض آبادی» حسین پناهی. 
مشخصات نشر : تهران: فيض دانش» ۱۳۹۰. 

مشخصات ظاهری :|۰۳ ۱۷۰ اص. 

فروست : ... مجموعه کتاب‌های اعجاز علمی قرآن 

شابكك : ۳۳۰۰۰ ريال ۶-۰۴۴-۹۸۲-۹۶۴-۹۷۸ : 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۵ از ۱۵۱٩‏ 


یادداشت : جاب بيست و سوم. 

یادداشت : کتابنامه: ص. [۱۷۰]. 

موضوع : قرآن -- اعجاز 

موضوع : قرآن و علوم 

موضوع : نجوم در قر آن 

شناسه افزوده : پناهی» حسین 

رده بندی کنگره : ۳۱۰۳/۶ /ف ۳۵۹ ۱۳۹۰ 
رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۵۸ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۸۳۴۰۱۸ 
حدیث نجوم در بوته نقد 


سرشناسه : بامرى» جواد» ۱۳۶۰ - 
عنوان و نام پدید آور : حدیث نجوم در بوته نقد/ نویسنده جواد بامری. 
مشخصات نشر : قم: ايده گستر» ۱۳۹۰. 

مشخصات ظاهری : ۴۶ ص.:۲۱*۱۱س‌م. 

شابكك : ۳۰۰۰۰ ریال: ۵-۳۴-۲۶۹۶-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فايا. 

موضوع : خاندان نبوت -- احادیث اهل سنت 

موضوع : احادیث خاص (نجوم) -- نقد و تفسیر 

موضوع : اهل سنت -- دفاعیه‌ها و ردیه‌ها 

رده بندی کنگره : ۴۳۱۴۵ /۳۰۸ب ۲ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۲۱۸ 


قيار کا ای على ۲۳۰۲۶۱۲ 


تحقیقی مستند در تحلیل و رد حديث نحوم 


سرشناسه : لواسانی» محمد» ۱۳۳۵ - 

عنوان و نام يديد ور : تحقیقی مستند در تحلیل و رد حديث نجوم/ ی 
مشخصات نشر : تهران: صائب۱۳۸۷۰. 

مشخصات ظاهرى : ی۹۶۰ص. 

شابک : ۱۲۰۰۰ریال:۷-۴۲-۵۷۹۵-۹۶۴-۹۷۸ 

وضعیت فهرست نویسی : فيبا 

یادداشت : کتابنامه به صورت زبرنویس. 


موضوع : خاندان نبوت -- احادیث شيعه 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۴۸۶ از ۱۵۱٩‏ 


موضوع : خاندان نبوت -- فضایل 

موضوع : احادیث خاص (نجوم) -- نقد و تفسیر 
رده بندی کنگره : ۲۱۴۵ 8/ن ۳۰۸ل ٩‏ ۱۳۸۷ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۲۱۸ 


شماره كتابشناسى ملى ۱۵۱۸۱۶۳۶ 


مطلع انوار 


سرشناسه : حسينى طهرانی» محمدحسین» ۱۳۰۵ - ۱۳۷۴. 

عنوان و نام يديد آور : مطلع انوار/ مولف محمد حسين حسینی تهرانی؛ مقدمه و تعلیقات محمدمحسن حسینی‌طهرانی. 

مشخصات نشر : تهران: مکتب وحی» ۱۳۸۸ - 

مشخصات ظاهری : ۴ج. 

فروست : دوره علوم و مبانی اسلام و تشیع» ۷ 

شابكك : ۷۰۰۰۰ ريال : ج.۱ : ۸-۲-۹۰۸۹۲-۶۰۰-۹۷۸ ۸۵۰۰۰ ريال : ج.۲: ۱۱-۲-۹۰۸۹۳-۶۰۰-۹۷۸ ۱۵۰۰۰۰ ريال : ج.0۲ جاب 
دوم ۵-۴-۹۱۶۴۷-۶۰۰-۹۷۸ : ؛ ۸۵۰۰۰ ريال : ج.۳ ۲-۵-۹۰۸۹۳-۶۰۰-۸۷۸ : :۸۵۰۰۰ ريال : ج.۴ : ۹-۶-۹۰۸۹۳-۶۰۰-۹۷۸ £ 
۰ ريال : ج.۵ ۶-۷-۹۰۸۹۳-۶۰۰-۹۷۸ :۸۵۰۰۰ ريال : ج.۶ : ۳-۷۸-۹۰۸۹۳-۶۰۰-۹۷۸ + ۷۵۰۰۰ ريال : ج.۸ ۰۰-4۷۸ 
۳-۸-۲ ؛ ٩۰۰۰۰‏ ریال : ج.٩‏ ۰-۱۹-۶۱۱۲-۶۰۰-۹۷۸: 4 ۱۳۰۰۰۰ ریال : ج.۱۲ ۰-۲۲-۶۱۱۲-۶۰۰-۹۷۸ : 

وضعیت فهرست نویسی : فييا 

یادداشت : دوره مهذب و محقق در جلد دوازدهم مکتوبات خطی مراسلات و مواعظ است. 

يادداشت : ج.۲ - ۴ (چاپ اول: ۱۴۳۱ق.- ۱۳۸۸) (فیپا). 

يادداشت : ج.۵ (چاپ اول :۱۴۳۲ ق.-۱۳۸۹). 

يادداشت : ج.۶ و ۸ (چاپ اول: ۱۴۲۳ق.- ۱۳۹۰). 

يادداشت : ج. ٩‏ (چاپ اول: ۱۴۳۳ق. = ۱۳۹۱) (فیپا). 

یادداشت : ج.۱۲ (چاپ اول: ۱۴۳۴ق. = ۱۳۹۲). 

مندرجات : ج.۱. احوالات شخصی ا حکایات و قصص مکاتبات.- ج.۲. احوالاءت و آثار بزرگان و عرفاء بالله.- ج.۳.احوالات و 
آثار بزرگان و عرفاء بالله.- ج.۴.مباحث و رسائل علمی عبادات و ادعیه » اخلاق.- ج.۵. فلسفه و عرفان » هيئت و نجوم ‏ ادبیات.- 
ج.۶. مباحث و رسائل علمی تفاسیر و احادیث.- ج.۸. کلام (مبدا و معاده مساوی).- ج.۹. کلام اهل بيت علیهم‌السلام.- ج.۱۲. 
مواعظ رمضان‌المبا رک ۱۳۶۹ هجری قمری 

موضوع : حسینی طهرانی؛ سید محمد حسين» ۱۳۰۵ - ۱۳۷۴. 

موضوع : مجتهدان و علما -- ايران -- س رگذشتنامه 

موضوع : اسلام -- مسائل متفرقه 

شناسه افزوده : حسینی طهرانی» سیدمحمدمحسن. ۱۳۳۴ -» مقدمه‌نویس 

رده بندی کنگره : ۳۵۵/۳ /ح ۳۲۵۵۵ ۱۳۸۸ 


رده بندی دیویی : ۲۹۷/۹۹۸ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه ۱۲۸۷ از ۱۵۱٩‏ 


شماره كتابشناسى ملى : ۱۹۵۳۸۱۱ 
النجومالزاهرة فى اثبات خلافةالائمةالطاهرة 


راه الوك ا 

عنوان و نام پدید آور : النجومالزاهرة فى اثبات خلافةالائمةالطاهرة/ السیدخلیل الش و کی. 
مشخصات نشر : قم: م رکزالمصطفی(ص) العالمى للترجمه والنشر» ۱۴۳۲ ق-۱۳۹۰۰. 
مشخصات ظاهری : ۳۲۰ ص. 

فروست : معاونيةٌالتحقيق؛ ۲۹۲ 

شابک : ۴۷۰۰۰ ريال 

وضعیت فهرست نویسی : فاپا 

يادداشت : عربی. 

یادداشت : کتابنامه: ص. [۳۰۷]- ۳۱۶؛ همچنین به صورت زیرنویس. 

موضوع : امامت 

موضوع : امامت -- احادیث 

موضوع : ائمه اثناعشر 

موضوع : ائمه اثناعشر -- احادیث 

شناسه افزوده : جامعهٌ المصطفی(ص) العالمیه. مركز بین‌المللی ترجمه و نشر المصطفی(ص) 
رده بندی کنگره : ۳۲۲۳ /ش ۳۵۸۷ ۱۳۹۰ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۴۵ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۴۰۵۲۵۷ 
نجوم الهند 


سرشناسه : انصاری» محمد علىبن محمد حسین 

عنوان و نام پدید آور : ... نجوم الهند: که حاوی شرح حالات فرخنده آیات حکمرانان مالیه هندوستان .../ مولف محمدعلی‌خان 
مشخصات ظاهری : ١١9‏ ص.مصور 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

باذداشت : فازسی- انکلیسن: 


شمارء کتایشتاسی علی : ۱۲۵۱۳۳ 
آيا فضانوردان خدا را دیده‌اند؟ 


سرشناسه : عابدینی» نصیر» ۵۴ 


عنوان و نام يديد آور : آیا فضانوردان خدا را دیده‌اند؟/نصیر عابدینی. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ 


مشخصات نشر : قم: سنابل» ۱۳۸۴ 
مشخصات ظاهری : ۴۸ ص.:مصور. 
فروست : ... مجموعه کتابهای نجوم» فضانوردی و دین؛ کتاب اول. 
شابكك : ۵۰۰۰ ریال:۹۶۴۸۸۲۹۰۷۱ 
يادداشت : کتابنامه: ص. ۴۶ - ۴۸. 


شماره کتانشناسی هلى ۱۱۴۱۶۶۱۶ 


نجوم کنونی و معرفت کردکار 

سرشناسه : ژیره» آندره 

Giret, Andre 

عنوان و نام پدید آور : نجوم كنونى و معرفت کرد گار/ تاليف آندره ژیره؛ ترجمه‌ی دبيحالله دبير 
مشخصات نشر : تهران: محمدی» ۱۳۵۷. 

مشخصات ظاهری : ۱۷۱ ص.مصور. جدول. نمودار 

شابک : ۲۰۰ریال 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : بين صفی = ۱۴۴ و ۱۴۵ یک جدول تا شده قرار دارد 
موضوع : خدا -- اثبات 

موضوع : خداشناسی 

موضوع : آفرینش 

شناسه افزوده : دبیر» ذبیح ال مترجم 

رده بندی کنگره : ۳۵۹/۳5۱۰۲ ۱۳۵۷ 

رده بندی دیویی : ۲۱۱ 

شماره کتابشناسی ملی : ۹٩۹۱-۸۲‏ 


معرفی نرم افزارهای نجومی 


۷۵۱۱۵۲۲۱2 نرم افزار‎ - ١ 


نرم افزار دستكارى تصاوير مربوط مشاهدات نجومى كه در رصدخانه دانشگاه ۷۵16 مورد استفاده قرار ميكيرد. 


؟- نرم افزار 11151315 لالا 
آسمان نمايى كه ظاهر آسمان را از هر جاى كره زمين و در هر موقعيت زمانى نشان ميدهد. 


۳- نرم افزار 660۱6۲( 


صفهه ۱۴۸۸ از ۱۵۱۹ 


نرم افزار آسمان نماء شبيه ساز اسان » نقشه ستا ركان و جارت هاى آسمان 

۴- نرم افزار Xearth‏ 

نرم افزاری که تصویری را از زمين در حالیکه تحت تاثیر مکان خورشید هاشور زده شده نشان ميدهد. 
۵- نرم افزار ۱۱۳ 15 2۷۷۱6۲۵ 

موقعیت اجرام فضایی داخل يا خارج از کهکشان را به صورت ۳بعدی نمايش میدهد. 

۶- نرم افزار ۴ ۱۷0۷596۲ 

هفت طبقه آسمان را از هر جای کره زمین يا خارج از منظومه شمسی در رایانه خود ببینید. 
۷- نرم افزار 5066 ابو ۷ 

نرم افزار آنالیز تصاویر طیفی 

Virtual Lunar Atlas نرم افزار‎ -۸ 

اطلس تصاوير و نقشه های کره ماه برای ویندوز 

9- نرم افزار VRMars-—Spirit‏ 


۰ 5 ۰ / ۳ ۰ 5 »۾ 1 2 5 0 0 8 07 
نرم افزار نجومى واقعيت مجازى كه ماموريت مريخ نورد رفخ "را در اكتشافات مريخ ارائه می دهد و از تکنولوژی 


ألاعوع21/ابرخوردار است. استفاده از اين نرم افزار به شما حس سفرى واقعى در مريخ را مى دهد. 
-٠١‏ نرم افزار Tria Image Processing‏ 


نرم افزار يردازش تصاوير كه امكان مات-زدايى موثر و سريع را براى هر نوع عكسى در اختيار شما مى گذارد. از ۳۲ فرمت 
گوناگون از جمله ۲1۴۴ و ۴۳1۲59 يشتيبانى ميكند و ۱۶ ابزار تخصصى يردازش تصاوير نجومى برخوردار است. 


۱- نرم افزار The Sky‏ 
نرم افزار افلاكك نما و برنامه کنترل تلسکوپ 
۲۳- نرم افزار TachyonNET for Pocket PC‏ 


یک پکیج نجومى كامل برای آماتور های مصمم. اين پکیج همجنين شامل برنامه های كنترل تلسکوپ های شر کت ۲16306 نيز 
می باشد. 


۳- نرم افزار ۲۳01۳0 

نرم افزار تحلیل اشاره گری و درجه تلسکوپ 

Swiss Ephemeris Info نرم افزار‎ -۴ 

نرم افزار تقویم نجومی با دقت بسیار بالا 

Sun and Moon Almanac نرم افزار‎ -۵ 

اين نرم افزار شامل تقويم نجومی گرافیکی خورشيد و ماه می باشد. 

Stellar Magic نرم افزار‎ -۶ 

نرم افزار رایگان پردازش و تحلیل تصاویر نجومی به همراه آموزش های مربوط به مراحل پردازش عکس های نجومی. 
۷- نرم افزار Venera ۱۵/۱۶ Radar Mosaic Browser‏ 

نرم افزار تحت ویندوز که به کاربر اجازه جستجو در نقشه های رادار ۱۵ ۸8۲3 ۷/8و ۱۶ را میدهد. 

۸- نرم افزار ۸۵6۲۲۵۱۱۵۷۱9510۲ VITO‏ 

برنامه 6۲5 که آسمان بالای سر شما را با توجه به مکان فعلی شماء زمان و جهت حرکت شما نشان میدهد. 
۹- نرم افزار 06:۷6 


پایگاه گرافیکی ۳بعدی برای علم نجوم و علوم وابسطه به زمين كه مورد استفاده افلا -ک نماهای برجسته مانند Hayden‏ و 
5 است. 


۲۲۲۵۲۵6۱۱ Astronomy Centre Software نرم افزار‎ -۰ 

کنترل کننده تلسکوپ های شبکه ای مقایسه کننده جشمكك زن و مدير فرستنده/گیرنده نوری ۲5 6. 
۱- نرم افزار Pocket Edition‏ ۲۳۵5۱۵ 

نرم افزار نجومی که رایانه شخصی شما را به یک افلاكك تماق قحف تک با که 

۲- نرم افزار 513۳۷۱6۷۷ 


مرو رگر تخصصی بانک اطلاعات نجومی و ابزار تحليل تحقيقات. 
لا 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۱۲۹۱ از ۱۵۱٩‏ 
۳- نرم افزار 512۲5۲۲۱۵6۲ 

نرم افزار افلاک نماء سفینه فضایی مجازی, نقشه ستار گان ۳بعدی و بیشتر. 

Stella Navigator نرم افزار‎ -۴ 


نرم افزار برجسته نجومی و آسمان شب. اين نرم افزار یک شبیه ساز کامل با امکانات بالا در عرصه ستاره شناسی است. شامل بخش 
های مختلف از جمله دايرة المعارف نجومی» داده های مختلف از اجرام آسمانی پرواز مجازی در فضا و نفشه های گوناگون از 


ستا ر گان و آسمان شب. 

۵- نرم افزار 516۱۱2۲۳6۵1۲6 

افلاک نمای ژاینی که در حال حاضر ۲۵ ۳1۵1161110110 نامیده می شود. 

۶- نرم افزار 513101131661 

نقشه ستا ركان با تصاویر واقعی از ۰ ستاره و ۱۱۰ جرم مسیه و تمام سیاره ها 

Star Atlas ۳۲۵ نرم افزار‎ -۷ 

نقشه ستار كان اعماق فضا و نرم اقزار کنترل تلسکوپ 

۸- نرم افزار 56۱13۲1۷ 

نرم افزار رایگان ستاره شناسی که تصاویر ۳بعدی واقعی از آسمان در اختیار شما قرار میدهد. 

9 نرم افزار 513۳6۵۱ 

افلاک نماى حرفه ای نجومى و نرم افزار تهيه نقشه از ستا ر گان برای سيستم عامل هاى 1/5٠٠١/068‏ ۹26/۲۱۲/۷ ۷۱۷۱۳۵0۷۷5 
۰- نرم افزار 56۱13۲15 

اشتراک افزاری برای منجمان آماتور 

StarMessage - Moon and Night Sky Screensaver نرم افزار‎ -۱ 

اسکرین سیورهای بسیار زیبای آسمان شب. فازهای ماه را مشاهده كنيد و اسم خود را روی ستاره هاى آسمان شب بنويسيد! 
۲- نرم افزار Solar System ScreenSavers‏ 


اسکرین سیورهای بسیار زیبایی با موضوعات مرتبط با فضا از قبيل منظومه شمسی» مریخ » زمین» ماه و ... 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۹۲ از ۱۵۱٩‏ 


Space Weather Applications نرم افزار‎ -۳ 

گرافهایی از اطلاعات مربوط به وضعیت فعلی هوا در فضا و نقشه های محاوره ای از خورشید. 
۴- نرم افزار Solar Scouts‏ 

بازى هاى آموزشی که برای افراد ۱۱-۲۰ ساله طراحى شده اند. موضوعات اين بازيها شامل منظومه شمسی» فضا و فصلها می باشند. 
ه"- نرم افزار Solar Kingdom‏ 

دايرة المعارف و شبيه ساز “ابعدى از منظومه شمسى 

۶- نرم افزار 5016 

موقعیت اجرام آسمانی» مدارات» و نرم افزار افلاک نمایی بر پایه يكيارجه سازی عددی 

۷- نرم افزار 5۱0/۲50 

نرم افزار افلاک نما با ویژگی های کنترل تلسکوپ به همراه نقشه کامل آسمان شب و ستارگان . 
۳۸- نرم افزار VR‏ 5۱670۳5 

نرم افزاری شامل پرواز مجازی زنده و شبیه ساز فضا همراه با تقویم نجومی. 

۹- نرم افزار 5۱0/۵۱55 


نرم افزار ی برای هر کسی که میخواهد بداند چگونه بايد صور فلکی و دیگر اجرام فضایی مختلف ار قبیل ستا ر گان» کهکشانها؛ 
سحاب ها و سیاره ها را شناسی کرد. 


۰- نرم افزار ۳ 5۱6/05۲۲ 
نرم افزار آسمان نمای بسیار قدرتمند که نقشه کاملی از آسمان شب را با جزئیات کامل مورد نظر شما در اختیار شما قرار می دهد. 
۱- نرم افزار 516/۲00۱5 


افلاك نمای طراحی شده توسط کمپانی اسکای-هوند. ۳ ٩1۷0015‏ شامل مجموعه ای کامل از ابزارهای نرم افزاری برای برنامه 
ريزى» نمودان و ثبت مشاهدات رصدی است. اين نرم افزار ابزاری منحصر به فرد و قدرتمند برای تصویربرداری و پایگاه داده ای 


بی سابقه از ستا ركان آسمان تا قدر ۲۰ می باشد. 
۲- نرم افزار Scope Calculator‏ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۶۹۳ از ۱۵۱٩‏ 
ها و چشمی ها در تلسکوپ هاى مختلف مى پردازد. 
۳- نرم افزار Satellite Tracker‏ 


نرم افزار ردیابی ماهواره ای برای بسیاری از انواع تلسکوپ ها از جمله تمام مدل های Celestron «Meade « AS]0-‏ 
.„..Physics‏ 


۴- نرم افزار SimSolar‏ 
دهاز ر کم نا ا دا ار عاسو ار کا اق تدر 
۵- نرم افزار 51۸91 


نرم افزاری که شما را قادر خواهد ساخت به سرعت و به آسانى به طراحى بهترين و مورد علاقه ترين ساعتهای آفتابی اقدام نمایید. 
0 


۶- نرم افزار PLUS‏ 5715019817 

نرم افزار ردیایی شاتل های فضایی و ماهواره ها. (5008#.4) 

5۴۲05 FTP Site نرم افزار‎ -۷ 

اين مجموعه شامل گلچینی از نرم افزارهای نجومی است. 

۸- نرم افزار 56915122 

ابزاری برای تطبیق دادن» منظم كردن و پردازش رشته تصاویر 81/8 با AV1‏ 
68 نرم افزار 880۵085 


بانک اطلاعاتی آسمان شب که به زبان جاوا نوشته شده است و امکاناتی مانند جستجوهای سطح بالا » اطلس آسمان و لينكك به 
چارتهای ]۱۱۴ و 511/18/10 و ۷۷5۵۸ را در اختیار شما میگذارد. (به زبان آلمانی!) 


۵۰- نرم افزار RedShift‏ 


نرم افزار افلاكك نما و چارت آسمان شب. ][۹60511] نرم افزاری بسیار قدرتمند در عرصه ستاره شناسی است که نسخه های 


مختلف آن برای انواع کامپیوترها و گوشی های موبایل ارائه شده است. 
ا۵- نرم افزار ۸5۲۲۵۱0۵۲۱۷ Real-Time Interactive‏ :۲6۵۱1 ۴ 


برنامه کنترل تلسکوپ با امکاناتی مثل ردیابی مداوم سیاره هاء اجرام اعماق فضا و ستاره های درخشان 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۹۲ از ۱۵۱٩‏ 
۲- نرم افزار ۳0۵ RSI New‏ 


نرم افزاری آموزشی ستاره شناسی با کاربری آسان برای دانش آموزان دوره راهنمایی تا دانشگاه. همراه با تصاویر ۳بعدی از 


فازهای ماه و منظومه شمسی و ... 
۳- نرم افزار Polygon Worlds‏ 


نرم افزار ستاره شناسی مشهوری که به کاربر اجازه میدهد تا در مریخ سیاحت کند و یا نماهایی مانند ادغام و به هم خوردن 
كهكشان ها را تماشا كند. ۲۲ 


Practices on Observational ۸6۲۲۵۱۵۱۱۷ نرم افزار‎ -۴ 

نرم افزار آموزشی نجوم با تمرینهایی درباره گرفتگی هاء چرخه ساروس و آسمان 
۵۵- نرم افزار Pocket Star PDA‏ 

نقشه ستا ر گان» تقویم نجومی و محاسبه گر ناوبری نجومی برای کامپیوتر های جیبی 
۵۶- نرم افزار Power Age Sky Simulator‏ 

نرم افزار آسمان نمایی که در واقع تعبیری گرافیکی از آسمان است. 

۷- نرم افزار PlanetWatch‏ 

اين نرم افزار یک راهنمای چند رسانه ای برای منظومه شمسی است. 

0۱۵۸۱۵۲5 Visibility and Orbits نرم افزار‎ -۸ 

نرم افزار رایگانی که اطلاعاتی درباره سیاره هاء سياركك ها و ستاره ها در اختبار كارير قرار میدهد. 
8- نرم افزار Planetarium‏ 

برنامه ای برای نمایش نمودار ستاره ها و ساير داده های نجومی. 

۶۰- نرم افزار 010013111111 0۱۵۴616۱۱ 


یک نرم افزار افلاک نمای بسیار خوب. راه حلی برای مشکلات رصد كران » معرفی آسمان شب. ارائه چارت ستار گان و سیارات 


در مدل سه بعدی 
۶۱- نرم افزار 011105191 


نرم افزار پیمانه ای پردازش تصاویر با معماری باز که در سیستم عامل های و مایکروسافت ویندوز ۲۱/۱۷12 أقابل اجرا میباشد. 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۵ از ۱۵۱٩‏ 


۲- نرم افزار PinPoint‏ 
نرم افزار ۸۱۰۰ خود کار پردازش تصاویر نجومی با فرمت 5 برای تمام انواع دوربین ها. 
م نرم افزار 06۲56۷5 


يك افلاءك نمای برداری با پشتیبانی از 50۷60۲ لا» تصاویر واقعی که در يس زمينه محو میشوند و تصاوير گرافیکی "بعدی از 


اجرام موجود در منظومه شمسی 

۴- نرم افزار 36۲3۲۱50 

برنامه ای برای تحلیل دوره های مربوط به ستاره های متغیر 

۵- نرم افزار ۳۱۱60 

يكك برنامه رایگان اوقات شرعی که مکان خورشید» ماه و سیاره ها را نيز جاب ميكند. 
۶- نرم افزار ۲ 5۷56۲ ۳۲2۷ 

نرم افزار خود کار آزمایش تصاویر فضایی 

۷- نرم افزار ۳۲۸5 


نرم افزار 50۴00/3۲6 ۸۵۲۱۵۱۷269 Error‏ ۳6۲۱0016 که به اختصار ۴۴۸5 خوانده می شود برنامه ای برای ارزیابی و تجزیه و 


تحلیل اشتباهات دوره ای در پایه استوایی است. 

Orbit Explorer نرم افزار‎ -۶۸ 

نرم افزار آموزشی درس فيزيكك برای اساتید» دانشجویان و دانش آموزان. 
۹- نرم افزار Observation Manager‏ 


یک نرم افزار رایگان رصدی که به اخترشناسان امکان ثبت وقایع رصدی را در فرمت ]260 ميدهد و 00۷۸51 خوانده می 


شود. 
۷۰- نرم افزار 0077 
نرم افزار جامع و پیشرفته طراحى آلات بصرى 


Newt Telescopes نرم افزار‎ -ا/١‎ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۱۴۹۶ از ۱۵۱۹ 


برنامه ی طراحى تلسكوب هاى نيوتونى كه به وسيله پرتو عمل چک كردن تلسكوب برای عكاسى را انجام ميدهد .سایز قطرى را 
بهينه میکند» مكان و سايز صفحه انعكاسى را محاسبه ميكند و كاربردهاى بسيار دیگری نيز دارد. 


¥ نرم افزار Newton’s AqUariun‏ 
اين نرم افزار در واقع مجموعه ای برای ساخت یک مدل از منظومه شمسی است. 


۳- نرم افزار ۷۱۷5۵۲5 


اين نرم افزار یک برنامه آموزشی ستاره شناسی است که با استفاده از داده های دقیق علمی و در عين حال سر گرم کننده به شما در 
زمينه ياد گیری نجوم کمک ميكند. شبیه سازی آسمان و تعیین موقغیت ستارگان» سیارات دنباله دارها » ساره های خرد و سیا رک 


ها و اجرام مسیه از هر نقطه از کره زمين و در هر زمانی از قابلیت های اين نرم افزار است. 

NextStar Freeware نرم افزار‎ --۴ 

ابزاری رایگان برای کنترل کامپیوتری تمام مدل های تلسکوپهای ۱16۱2۲ 

۷۵-- نرم افزار ۳۵0۷5516۲ 

شبیه ساز پیشرفته حرکتی كه موقعیت و مکان ستارگان را در گذشته و آینده به درستی نمایش میدهد. 
۶- نرم افزار Moon Phase Oracle‏ 

نرم افزار نجومی که برای هر نقطه ای در جهان, اطلاعات مربوط به هر مبداء ای از زمان را نشان ميدهد. 
۷- نرم افزار Minor Planet Observer‏ 

نرم افزاری که امکان تحليل» شناسایی و رصد سریع سیا رک ها و سیارات كوجكك را در اختيار رصد كران قرار ميدهد. 
۸- نرم افزار 160 Moon Phase‏ 

اين نرم افزار فاز فعلی ماه را نشان میدهد. 

۹- نرم افزار ۷۱۱6۲۵0۵۵56۳۷۵0۲ 

یک برنامه پردازش تصاویر نجومی که با فرمتهای ۳115 و 61۴ کار میکند. 

۸۰- نرم افزار ۲۹:۲۵ 

نرم افزار پردازش تصاویر 


Meteor Observation Log نرم افزار‎ -۱ 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۹۷ از ۱۵۱۹ 


این نرم افزار در واقع فرم بيش فرض گزارش برای یک جلسه رصدى ۳ ساعته است كه توانایی ثبت ركورد بيش از ۲۰ شهاب در 


ساعت را نیز دارد. 

Meade Astronomical Software نرم افزار‎ AY 
نرم افزار کنترل تلسکوپ‎ 

۳- نرم افزار 698512۲ 

اين نرم افزار اطلس آسمان براى ويندوز مى باشد. 

Mars MOLA Viewer نرم افزار‎ -۴ 


در اين نرم افزار قادر خواهید بود سطح واقعی هر نقطه از مريخ را در یک پرواز شبیه سازی شده ۳بعدی بر روی آن مشاهد و برسی 
نمابيد. 


۵- نرم افزار ۳۰۱ Maxclock‏ 


خسوف /کسوف خورشید را نشان میدهد. 

۶- نرم افزار DL‏ ۱3:۱۲ 

نرم افزاری برای پردازش عکس ها و تصاویر نجومی 
۷- نرم افزار Solar System‏ "اط الا 


با این نرم افزار میتوانید در یک مدل شبيه سازی شده ۳بعدی از منظومه شمسی و هزاران جرم واقعی خارج از منظومه شمسی 


Lunar Occultation Workbench نرم افزار‎ -۸ 

اين نرم افزار به تحلیل و پیش بینی کامپیوتری وضعیت اقمار سیارات و ستا ر گان میپردازد. 
4 نرم افزار ۲100۸5 

نرم افزار طراحی و تجزیه تحلیل اطلاعات نوری مدرن 

Lunar Map Pro نرم افزار‎ -۰ 


کار اين برنامه تولید نقشه هایی با وضوح بسیار بالا از ماه برای استفاده در دوربین های نجومی و تلسکوپ ها است. 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۱۷۹۸ از ۱۵۱٩‏ 


Lunar Co-longitude نرم افزار‎ -۱ 

اين نرم افزار متمم طول جغرافیایی ماه را از تاريخ ۱۹۸۹ تا ۲۰۲۰ تخمين میزند. 

۳- نرم افزار LunarPhase‏ 

اين نرم افزار فاز فعلی ماه را به صورت هندسی نشان میدهد و همچنین بسیاری کاربرد های دیگر نیز دارد. 
۳- نرم افزار Lunar Phase Pro‏ 


بسته نرم افزاری برای رصد كران ماه که دارای اطلس ماه و بانک اطلاعاتی قابل جستجویی با بيش از ۰ شاخصه ماه و سیاری 


نرم افزارهای جانبی دیگر ميباشد. 

Lunar Globe: the Virtual Museum of Lunar Vehicles نرم افزار‎ -۴ 

در این نرم افزار قادر خواهيد بود تا كره ماه و نحوه شكل گیری آن و دیگر اجرام را بدون تلسکوپ مورد ارزیابی قرار دهيد. 
۵- نرم افزار HomePlanet‏ 

پکیج نرم افزاری ستاره شناسی» فضا » مسيريابى و تعقیب ماهواره ها. 

۶- نرم افزار 6۲۵۷۱۲۵۲00۳0 


اين نرم افزار با استفاده از موتور گرافیکی 006/1601 به خلق و شبیه سازی مناطق ستاره ای» مسیرهای حرکت سیارات؛ 


درخشند گی خورشید» چاه های گرانشی و بسیاری از موارد دیگر می پردازد. 

Leaving the Cradle نرم افزار‎ -۷ 

مدل شبیه سازی شده ۳بعدی از پرواز آپولو در اطراف ماه که همچنین دارای ۳۵۰ مگابایت الگوهای سیاره ای نیز میباشد. 
۸- نرم افزار 01051[ 

اين نرم افزار مکان چهار قمر اصلی سیاره مشتری را محاسبه کرده و نشان میدهد. 

8 نرم افزار PPC‏ 00۷16۷۷[ 


این نرم افزار مکان ماهواره های اطراف سیاره مشتری» لکه بز رگ سرخ رنگ مشتری و نقشه ای از پستی بلندی های روی اين سیاره 
را در اختیار شما می گذارد. 


مات نرم افزار Hypersky‏ 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۹۹ از ۱۵۱٩‏ 


اين نرم افزار اطلس ستاره ای است که بر اساس تجزیه تحلیل های کامپیوتری بدست آمده و به در هر بخش به مرجع مربوطه لينكك 


داده شده است. 

Hr Trace نرم افزار‎ -۱ 

نرم افزاری اختصاصی در رابطه با شناسایی و برسی خوشه های ستاره ای. 
۲- نرم افزار Hallo Northern Sky‏ 

نرم افزار آسمان نما برای ویندوز 

۳- نوم افزار Guide‏ 

اين نرم افزار شامل چارت ستارگان و نقشه آسمان شب است. 
۴-انرم افزار GeoFusion Mars‏ 


اين برنامه به شما اجازه میدهد که در سیاره سرخ از فضای خارج از جو تا اعماق دره های آن گردش کنید. میتوانید آزادانه درون 


دره ها و بالای دهانه آتشفشانهای آن تنها به وسیله کامپیوتر رومیزی يا لپ تاب خود و یک شتاب دهنده گرافیک پرواز کنید. 
۵- نرم افزار 20۷6 Four by‏ 


اين برنامه مکانی بسیار دقیق برای چهار قمر اصلی مشتری در حدود ۸ کیلومتر ارائه میدهد. پدیده های بر روی سطح سیاره 
مشتری مانند گذرهاء گذر سایه ها و خسوف/کسوفها به شکل تصاویر گرافیکی نشان داده شده اند. پدیده های دوجانبه مانند 


کسوف/خسوفها نيز میتوانند توسط اشکال گرافیکی نشان داده شوند. 
۶- نرم افزار Focus Corrector‏ 


نرم افزار پردازش تصاویر بر مبنای کامپونت های ×۷8[ا۸۳ . اين نرم افزار قادر به بهینه سازی ف و کوس و کیفیت تصاویر نجومی 


است: 

۷- نرم افزار FlashSkies‏ 

آسمان نمای آنلاین با فرمت 5۸| که با هر مرو ر گری قابل مشاهده است. 

۸- نرم افزار 0۲ Find‏ 

اين نرم افزار عناصر مداری بدست آمده در تحلیل های کامپیوتری از هر رصد را تخمین میزند. 


Esquire Nautical ۸۱۳3۵۲ نرم افزار‎ -48 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفهه ۱۵۰۰ از ۱۵۱۹ 
اين نرم افزار یک تقويم نجومى کاملا كاربردى و پر استفاده است. 
-١١١‏ نرم افزار Encyclopedia Galactica‏ 


نرم افزار افلاءک نما. همچنین خصوصیات پستی و بلندی های روی سطح ماه و دسترسی ۳بعدی به منظومه شمسی را به کاربر 


میدهد. 
۱- نرم افزار Eclipsing Binary Simulator‏ 

اين نرم افزار مدار و منحنی نور تركيبى ستاره های دوتایی را به تصوير ميكشد. 
۳- نرم افزار Eclipse Finder for 5۶۰ Devices‏ 


نرم افزار نجومی که برای دستگاههای ۲.۰ ۱110۴ طراحی شده و میتواند جزئيات مربوط به هر پدیده کسوف يا خسوف را با دقت 


Eagle Lander ۳۷0 نرم افزار‎ -۳ 


مدل شبیه سازی شده معتبر از به زمين نشستن آپولو روی ماه و تفاسیر دقیق از صحنه سازی ها و نیروی حرکت دهنده پرواز. 
۳ 


Earth Centered Universe ۳۲۵۱۷۴ نرم افزار‎ -۴ 


نرم افزار افلاكك نما و برنامه کنترل تلسکوپ که دارای قابلیت پیشرفته گوناگونی می باشد و بر اساس احتیاجات منجمان آماتور و 


حرفه ای طراحی شده است. 
۵- نرم افزار Earth Desk‏ 


اين نرم افزار نمایی از کره زمين در لحضه کنونی و با جزئیات مختلف مانند طلوع آفتاب» مهتاب» ابرها و... به صفحه کامپیوتر شما 


خواهد آورد. 

۶- نرم افزار 235۷5۱0 

نرم افزاری شامل نقشه ستارگان (نرم افزار افلاک نما)» منظومه شمسی در حالت ۳بعدی و انیمیشن های گوناگون 
۷- نرم افزار Digital Universe‏ 

شبیه ساز بسیار پیشرفته نجومی 


۸- نرم افزار ۴ Dimension‏ 


برنامه ای کاربردی در رابطه با تقارن زمانی 

9۹- نرم افزار 06۱01۳5 

نرم افزار رایگانی که برای کنترل كردن دوربین های 251 ۵1000 با در گاه سری (5-۲۳۲) طراحی شده. 
۰- نرم افزار 0۷06۲5۱0 

نرم افزار افلااک نمای رنگی و سهل الاستفاده. 

DeepSkyStacker نرم افزار‎ -١١١ 


نرم افزارى رایگان برای عكاسان نجومى كه برای ساده سازى تمام مراحل پیش پردازش تصاوير اعماق آسمان مورد استقاده قرار 
می كيرد. اين نرم افزار به طور ويزه برای فايلهاى خام +1-ا5(آها مورد استفاده قرار ميكيرد اكرجه فايل هاى ,]۳[ ,11۳۳ 
۳و ت)لا نیز در آن يشتيبانى شده است. 


DeepSky Free نرم افزار‎ -۲ 

اين برنامه نسخه رایگان نرم افزار ۸۸5107۱0۲۳ /2660510] است. 

۳- نرم افزار 06516۳00۷ 

اين نرم افزار فاز فعلی ماه را محاسبه میکند و آنرا به زیبایی به تصوير میکشد. 

Deep Sky Database نرم افزار‎ -۴ 

یک منبع اینترنتی آنلاین برای ساختن لیستهای رصد سفارشی. 

Desktop Lunar Calendar نرم افزار‎ -۵ 

اين نرم افزار یک تقويم ساده » جذاب و با کاربری آسان است که در هر نقطه ای از دنيا با دقت بالا عمل ميكند. 
۶- نرم افزار Desktop Universe by Main—Sequence Software‏ 

این نرم افزار حاصل آمیختن اطلس ستاره ای تمام رنگی با یک افلاک نما است. 

۷- نرم افزار DeepSky‏ 

نرم افزار رصدء مشاهده و برنامه ریزی برای رصد گران. کنترل تلسکوپ. ثبت گزارش های روزانه و ينل های کنترل 


۸- نرم افزار 0651906۲5۱ 


افلاكك نمایی با چارت های ستاره ای و نقشه های آسمان 

Dan’s Astronomy Software نرم افزار‎ -۹ 

نرم افزاری که اطلاعات جامع و نير برنامه های مرتبط با مشترى» زحل و کسوفهای ستاره های دوتایی را در اختیار شما قرار میدهد. 
۰- نرم افزار 60015107 

شبيه ساز آسمان برای منجمان آماتور كه از تکنولوژی 0006۳61 استفاده ميكند. 

۱- نرم افزار ۲۰۰۰ 006-616۱ 

افلاک نمای ویندوز همراه با گزارش روزانه» کنترل تلسکوپ و ۳ مرجع جامع دايره المعارفی 
۳- نرم افزار 01۳۲06 

نرم افزار محاسبات نجومی مربوط به سیارات و دنباله دارها 

۳- نرم افزار Charon‏ 

نرم افزار محاسباتی و تحقیقات نجومی برای سیارات خرد 

Celestial maps نرم افزار‎ -۴ 


نرم افزار " نقشه های آسمانی "یک نمودار ستاره شناسی و نقشه برداری است که نمودار و چارتی از آسمان را در مقیاس های 
مختلف در اختیار شما قرار ميدهد. 


Cartes du ciel نرم افزار‎ ~۵ 

اطلس رایگان آسمان برای ویندوز که دسترسی به فهرستها و عکسهای اجرام اسمانى را فراهم ميكند. 
۶- نرم افزار CNebulaX‏ 

نرم افزار نجومی اعماق فضا شامل نقشه ستار گان همراه با ۲۵میلیون ستاره و ۱.۲۵ میلیون از اجرام اعماق فضا 
۷- نرم افزار CLEA‏ 

نسخه ویندوز برای نرم افزار آزمایشات معاصر نجومی 

CCD Astrometry نرم افزار‎ -۸ 


بانک جامع نجوم شناسی مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۸۷۸۸۷۸۷۰۵۵۵۲۱۱۷۵۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵۰۳ از ۱۵19 
۹- نرم افزار 66050۴6 

هر دو عملکرد کنترل دوربینهای 0 و پردازش تصاوير در یک پکیج نرم افزارى قرار داده شدة است: 

۰- نوم افزار 6600۳5 


نرم افزار کنترل دوربین های C۳‏ 5816 . اين نرم افزار در واقع آخرین ورژن و درایور برای اين سری از دوربین های رصدی را 


۱- نرم افزار Cadet‏ 
نرم افزار پردازش تصاویر. اختصاصا برای تصویرهای نجومی با فرمتهای 103ل » 81611130 ,5 ۳1 مورد استفاده قرار می كيرد. 
۲- نرم افزار 0۸۸ 


نرم افزار اطلاعاتی برای منجمان آماتور. اين نرم افزار اطلاعاتی کاملی را درباره اشیای رصدی و آسمانی که با چشم و همینطور 
تلسکوپ های ساده آماتوری قابل رویت میباشند ارائه ميدهد. 


Binary Maker نرم افزار‎ -۳ 


اين نرم افزار به دقت منحنی های سرعت نور و سرعت شعاعی را برای تقریبا هر نوع از دودویی ها محاسبه میکند و همزمان هر دو 
منحنی نظری و مشاهده شده را به همراه مدل ۳بعدی از ستاره های در حال گردش نشان میدهد. 


Best Pair نرم افزار‎ -۴ 

نرم افزاری برای انتخاب كردن مناسب ترین جفت ستاره برای هم ترازی با دوربین های 06165701 6 Meade‏ 
١64‏ - نرم افزار 2111010111 

اين نرم افزار براى كنترل گنبد رصدخانه مورد استفاده قرار مى كيرد. 

ASTRO GEMINI SCREENSAVERS نرم افزار‎ -۶ 

نرم افزاری شامل اسکرین سيور های فضایی بسیار زیبا 

۷- نرم افزار »۸5۲۲۵00۵۱ 

اين نرم افزار مكان سياره ها را تخمين ميزند و شكل ظاهريشان را نشان ميدهد. 

Astro Planner نرم افزار‎ -۸ 


Str ۲‏ نرم افزار کاربردی و پیشرفته برای رایانه های مکینتاش و ویندوز است که در جهت تسهیل برنامه ریزی 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ¬™0›. wwwW.G hae iye‏ صفحه ۱۵۰۱۳۶ از ۱۵۱٩‏ 


مشاهدات نجومی» تجسم و ثبت و نيز کنترل تلسکوپ با سیستم هاى مختلف نرم افزاری و سخت افزاری مورد استفاده قرار می 
گیرد. 


Astronomy Calculator نرم افزار‎ -۹ 

اين نرم افزار اطلاعات مربوط به طلوع و غروب خورشید و ماه و فازهای ماه را در ازای هر مکانی روی زمين برای شما فراهم ميكند. 
۰- نرم افزار 1۳۱39 Astra‏ 

نرم افزار بسیار قدرتمندی در زمینه پردازش عکسهای نجومی 

Astronomer’s Digital 010601 نرم افزار‎ -۵۱ 

اين نرم افزار ساعت. تاريخ و تقویم ژولین را نشان میدهد. 

۳۲- نرم افزار Astrometrica‏ 


نرم افزاری پیشرفته برای انجام دادن محاسبات نجومی سیارات خرد. همچنین اين نرم افزار قابلیت تفکیک و برسی عکس های 
0 را داراست. نسخه فعلی برای سیستم عامل ویندوز ۳۲ بیتی است که در واقع نسخه تکمیل شده اين برنامه است. 


۳- نرم افزار ۸5۲۲۵۳66۱ 

نرم افزار نجومی برای محاسبات صفحه گسترده اکسل و رسم گرافها 0 

۴- نرم افزار AstroMist‏ 

برنامه ای برای سیستم عامل ۳/1۷ که به شما کمک میکند مراحل مشاهدات خود را مديريت كنيد. 

۵- نرم افزار ۸6۲۲0۱15 

برنامه ای کاربردی و مفید برای مدیریت تصاویر نجومی» کاتال وگ ها » مشاهدات رباتيك » ستاره سنجی و نورسنجی. 
۶- نرم افزار ۸6۲۲۵۳۱5۵۱۳6۲ 


نرم افزار عملیاتی و کنترل تلسکوپ برنامه ریزی و گزارش نویسی مشاهدات نجومی. اين نرم افزار در دو نسخه ویندوز و اپل 


(كامييوترهاى مكينتاش) موجود است. 
۷- نرم افزار ۸6۲۲۵۱۷0۲65 
نرم افزارى كاربر پسند براى بایگانی و مديريت كردن اطلاعات مربوط به تصوير بردارى هاى فضايبتان. 


۸- نرم افزار ۸5۲۲0۲5۷ 


اين برنامه به شما اجازه ميدهد تا حر کات و اثرات متقابل سیاره ها و دیگر اجرام فضایی را تحت تاثیر نیروی جاذبه مورد مطالعه قرار 
دهید. 

9۹- نرم افزار ۸۵6۲۲۵۱0۲ 

برنامه ای برای آزمایش تمام عيوب رایج تلسکوپها. مثل آستیگماتیسم وی 

۰- نرم افزار ۸6۲۲۵5۳50 


نرم افزار ۸57051130 که در دو نسخه رایگان و پولی ارائه شده است نرم افزار عکاسی نجومی است که به طور اختصاصی برای 


وب كم ها طراحى شده است. 

۸56۲۲۵۸۲ نرم افزار‎ -١ 2١ 

اين نرم افزار يردازنده و تدوينكرى قدرتمند براى عكسهاى فضايى است. 

۲- نرم افزار 85110 

نرم افزار نجوم به زبان فرانسوى كه بيشتر مورد استفاده دارند كان" دابسون "میباشد. 
۶۴ نرم افزار 60۳6۳۱6۲۲5 ۸۵۸۱6۷۵۴8۵ 


تقویم نجومی كه از سال ۳۰۰۰ پیش از میلاد مسیح تا ۳۵۰۰ بعد از میلاد مسیح را پوشش میدهد. همچنین مکانها را بر اساس 


سیستم خورشيد محوری و زمين محوری و ... محاسبه ميكند. 

Adastra FREESTAR نرم افزار‎ -۴ 

افلاك نمای رایگان همراه با چندین زاویه دید متفاوت و گزارشات دقیق و فرهنگ لغات نجومی. 
۶۵- نرم افزار ATC Advanced Telescope Control‏ 

نرم افزار كنترلر تلسکوپ و جستج و گر خود کار سوپرنوا ها. 

D space tour screen 55۷6۲5 نرم افزار‎ ۶۶ 

اسکرین سيور های سه بعدی كيهان با تصاویری واقع كرايانه و درست از نظر علمی 

۷- نرم افزار ۲۰۰۰ ۷۱6۷۷ Luna‏ 


نام نقاط تاريكك روی سطح ماه نام دهانه های كوه ها و نقشه های مربوط به ماه همراه با متنهای توضیح دهنده فقط با یک کلیک! 


در حالیکه وضعیت فعلی ماه را بر روی مونیتور خود میبینید» میتوانید طلوع يا غروب ماه را از ميان تعدادی از پایتخت های 


بانك جامع نجوم شناسی مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان WWW.Gha€iye1.06™‏ صفهه ۱۵۰۶ از ۱۵۱۹ 


کشورهای جهان مشاهده کنید. 


همچنین یک بانک اطلاعاتی دقیق نيز درباره اجزای روی سطح ماه و تاریخچه نام های آنها در اين نرم افزار وجود دارد. 
-١ 64‏ نرم افزار Jupiter‏ 

نرم افزارى براى محاسبه تقويم نجومى سياره مشترى همراه با تصاوير كرافيكى از منظومه سياره هاى مشترى مانند. 
-١8‏ نرم افزار The Planets‏ 


زمان گذرهاء گذر سايه ها و كسوفها و خسوفهای جهار قمر مشترى را بيش بينى كرده و به تصوير ميكشد. همجنين مكان قمر هاى 


رل وا ین شان ا 
۰- نرم افزار Moon Phase Calculator‏ 


اين برنامه به شما اجازه میدهد که فازهای مختلف ماه را در هر زمانی در گذشته يا آینده محاسبه كنيد و همچنین زمان دیده شدن 
ماه کامل را نیز بيابيد. 


۷۱- نرم افزار ۱۱9۱۲۱ 


این برنامه طراحی شده تا تقویمی ماهانه بسازد تا به کاربر بگوید که جه زمانی هوا تاریک میشود» جه زمانی ماه طلوع يا غروب 
ميكند و ماه به جه شكل خواهد بود اگر در آسمان دیده شود. 


Gravity Simulator نرم افزار‎ -۲ 


اين برنامه يكك ابزار قدرمند یکپارچه سازی عددی را برای منجمان آماتور فراهم ميكند. با انجام عملیات شبیه سازی میتوانید 
مدارهای سیاره هاء قمرها؛ سیا رک ها يا هر جرم دیگری را در جهان مورد مطالعه قرار دهید. همچنین میتوانید شبیه سازی های انجام 
شده توسط فضانوردان بز رگ را بازسازی کرده يا ساخته های خود را آزمايش کنید. 


۳- نرم افزار Altair‏ 

این برنامه ساعت نجومی محلی و تاريخ ژولین و زمان عام و ... را محاسبه ميكند. 

۴- نرم افزار ۲005 16۳660 

برنامه پردازش تصاویر يا منظم كردن آنها برای استفاده از دوربین های عکاسی يا فیلم برداری سی سی دی. 
۷۵- نرم افزار 50۲۱0۷016 


نرم افزار سان سایکل تقویمی است که طلوع و غروب خورشید را در ازای وارد نمودن عرض يا طول جغرافیایی و منطقه زمانی 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۵۰۱۷ از ۱۵۱۹ 
۶- نرم افزار 0۵۲۱۵۸05۳0160 


اين یک نرم افزار کنترل اشعه گاماست که در تنظیمات اشعه گامای صفحه شما تغییر ایجاد کرده تا بتوانید زمانی که در حال 


استفاده از رایانه هستید به عنوان مثال تاریکی صفحه را حفظ کنید. همچنین میتوانید آنرا به ديد شبانه قرمز نيز تبدیل کنید. 
۷- نرم افزار ۸5۲۲۵۲۱۷ 


هدف اصلی اين برنامه اين است که مدلی سه بعدی از کهکشان راه شیری ما را بر روی صفحه رایانه شخصی ارائه دهد.این مدل ها 


بر اساس کاتال و گهای برجسته هيياراكوس و تيكو هستند. 
۸- نرم افزار EFECALC‏ 


اين برنامه محاسبات مربوط به پدیده های نجومی را انجام میدهد. علاوه بر اين برنامه قادر به محاسبه موقعیت ساعات طلوع و 


غروب خورشید. ماه سیارات» ستار گان» خسوف هاء کسوف ها و فازهای آنها می باشد. 
۹- نرم افزار Variable Stars Observer‏ 


این ابزار رایگان به شما کمک میکند تا مشاهدات خود را از ستاره های متغیر برنامه ریزی کرده و گزارشات آنها را تهیه کنید. این 
یک نرم افزار تحلیل داده ها نیست! 


۰- نوم افزار 6۲3۵۱۱0۲01۲ 


شبیه ساز تحت داس برای ماموریت های فضایی دو سفینه ویجر و جایاتو همراه با قابلیت پویا نمایی» تهیه شده در کمپانی جی پی ال 


برای مصارف علمی. فیلم برداری شده توسط بی بی سی. 

۸۱- نرم افزار ۸0 

اين برنامه زمان عام» تقویم زولين» زمان نجومی گرینویچ و ساعت نجومی محلی را نشان میدهد. 
۳- نرم افزار Logging Syste‏ ۸6۲۲۵۵۷۲۵ 


بانک اطلاعاتی سهل الاستفاده ای برای ذخیره كردن رصدهای کاربر در یک پکیج. 
این برنامه بيش از ۱۰۰۰۰ عدد از تصاویر از قبل انتخاب شده همراه با یک فرم برای وارد كردن انتخاب های جدید را نيز در بر 


دارد. همجنين رد مسير اجرامی كه مشاهده کرده ايد را همراه با اجرامی که هنوز احتیاج به رصد شدن دارید را ذخیره ميكند. 
۳- نرم افزار Mars Previewer‏ 
نصف النهار م رکزی و سايز سیاره سرخ(مریخ) را در هر تاريخ و ساعتی نشان میدهد. 


۴- نرم افزار 00۲۱۱06 


بانك جامع نجوم شناسى مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۵۰۸ ۱[ ۱۵۱٩‏ 


مون لاک مكان خورشيد و ماه را در هر زمان و تاريخى نشان ميدهد. همجنين زمان طلوع و غروبهاى آنها به سرعت محاسبه ميشود. 


مواردى كه در نرم افزار نشان داده شده اند: بعد ميل (زاويه انحراف)» ارتفاع» سمت و زاويه بين ماه و خورشيد. 
۵- نرم افزار ۷۷۱۳10۳005 

پایگاه داده ای برای مکان يابى اجزای روی سیاره هاء ماه و خورشید. 

۶- نرم افزار ۷0۵0۱۱۳۲356 


اين برنامه فاز كنونى ماه در روز جارى را نشان مید هد . 
ميتوانيد محدوده زمانی» طول جغرافيايى با عرض جغرافيايى را تغيير دهيد تا زمان دقيق طلوع و غروب ماه و خورشيد را بدست 


آوريد. 


همجنين نسخه اى از نيم كره جنوبى نيز وجود دارد. 

۷- نرم افزار 50952 

نرم افزاری برای منظم كردن تصاوير بدست آمده از عکاسی فضایی. 
۸- نوم افزار 0۳ 


اين برنامه نرم افزاری است که جدول های فضایی از اجرام آسمانی تولید میکند. اين برنامه نقشه های مستقل از وضوحی با کیفیت 
فوق العاده بالای گرافیکی تهیه ميكند که اين نقشه ها میتوانند به عنوان نمونه در کتابها با صفحات وب استفاده شوند. 


۹- نرم افزار Orbiter‏ 


اربیتر یک شبيه ساز واقع گرابانه از فضاست که از فيزيكك خاص برای مدل سازی حرکات سیاره ای و جاذبه و پرواز فضای آزاد و 


جوّی استفاده ميكند. به کمک اين نرم افزار میتوانید با منظومه شمسی آشنایی کامل پیدا کرده و سفری مجازی در منظومه شمسی 


داشته باشید. 

Open Universe نرم افزار‎ -۶۰ 

شبیه ساز منظومه شمسی که سیاره های اصلی و ماه را به صورت سه بعدی نمایش میدهد. 
۱- نرم افزار ۲0500۱ 


اين برنامه به عنوان مکانی است که میتوانید رد تمام رصدهای ستاره ای خود را نگه داربد. بعد از ضبط كردن رصدهایتان می 
توانید ركوردهاى خود را پرینت گرفته يا فقط آنها را مشاهده نمایید. 

همچنین فضایی برای پیش نویس تهیه كردن از رصدها يا قرار دادن فایل های اسکن شده از پیش نویس هایتان وجود دارد. 
قسمتی هم به نام 8517001100 برای هر نوبت از رصد به عکاسان فضایی اجازه میدهد ركورد آشکار سازی های خود را نگه 
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دارند. 
۲- نرم افزار GraphDark‏ 


گراف دا رک به شما اجازه می دهد زمانی را که یک جرم فضایی از مکان شما دیده ميشود و زمانی را که مهتاب» شفق يا مه بيدا 
بودن آنرا تحت تاثیر قرار میدهد را محاسبه کنید. 


امکانات جانبی ای مانند تقویم قمری که فازهای ماه را نشان میدهد نيز در آن وجود دارند. 
۳- نرم افزار AstroStaCck‏ 


اين برنامه دارای تعدادی ابزار ضروری برای بار گذاری و تر کیب گروهی از تصاویر 81772 و ۷۱0605 آ۸۷ و تبدیل آنهابه 


تصاویری با جزئیات بالا و بدون خش است. 
۴- نرم افزار ۲16۱10 


هلیو عرض و طول جغرافیایی و مساحت لکه های خورشیدی را محاسبه می کند. تنها داده ی ورودی اين برنامه زمان و مختصات 
لکه و سایز آن است. 

Planet visibility نرم افزار‎ -۵ 

اين برنامه یک جدول ساده ۳رنگ است که زمان قابل دیدن بودن یک سیاره يا ماه يا خورشيد را از مکان فعلی شما نشان میدهد. 

۶- نرم افزار ۸۵۱6۳۱۳۱۵ 

این برنامه تمام زمانهایی که در طول یک سال کامل خورشید ديده می شود را نشان می دهد. به همراه طلوع /غروب» 
اعتدالين /انقلابين و تاريخ هاى زودترين/ديرترين طلوع /غروبها. 

Sky Calendar نرم افزار‎ -۷ 

این برنامه همراه یک نمودار میله ای كه نشانگر روزهای ماه از بالا به يايبن و یک تصوير از هر روزه از صبح تا شب باز می شود. 

همزمان با اينكه نشانگر موس را روی صفحه به حرکت در می آورید اتفاقاتی مثل عبور ماه و سیاره ها و امثال آنها در طول نوار 
روز و بالا و پایین گراف ماه كشيده می شوند. 


همچنین یک پنجره سیاره یاب نيز وجود دارد که تصویری متح رک ار سیاره هایی که از مکان فعلی موس قابل دیدن هستند نشان 


مند هد . 


Starry Night pro plus ۶ نرم افزار‎ -۸ 


بدون شک 1110116 500۲۲۷ یکی از بهترین نرم افزارهای ارائه شده پیرامون آسمان شب و نجوم می باشد. اين نرم افزار که شاید 


بتوان آنرا رایج ترین و معروف ترین نرم افزار نجومی در ايران معرفی کرد دارای هواداران بسیاری بوده و اين امر به لحاظ قابلیت 
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هاى بسيار بالاى اين نرم افزار می باشد. در اين مقاله به برسى دقيق اين نرم افزار و ویژگی هاى یکی از جديدترين نسخه هاى برنامه 
Starry Night‏ خواهيم يرداخت. 

از وی ژ گی های اصلی سری نرم افزارهای ]۵/1[ 53۲۲۷ که در تمامی نسخه ها به عنوان یک امتياز بالا برای آن محسوب می 
شود اين است که علاوه بر تصوير صور فلکی و سیارات در زمانهای مختلف» اطلاعات با ارزشی از ستا ر گان در اختيارشما قرار می 
دهد که به نوع خود از هر اطلس ستاره ای موجود چون 9/60/۲۰۰۰ يا ٣۵‏ ۲۸08لا نیز دقیق تر و كاملتر است. 

برنامه ای برای ستاره شناسان و عكاسان فضا كه تمام مراحل پیش پردازش تصاوير اعماق فضا را ساده ميكند. ثبت » طبقه بندی و 
پشته سازی» مراحل ساده ی پردازش برای دیدن سریع نتيجه نهایی و در نهايت ذخيره كردن تصوير با فرمت های ۲1۴۳۴ و ۴1۲5 
با کشت ان ۲ شن 


848 نرم افزار 1۳15 


آیریس کاربردهای متعدد و قوی ای در زمینه پردازش تصاویردیجیتال نجومی دارد. اين برنامه اختصاصاً برای بهره برداری از 
تصاویری که از دوربینهای 0٤0‏ و ۸ا05 تهیه می شوند ساخته شده. آیریس می تواند تصاویری با فرمتهای ,2810 ,۴1۲5 
RAW‏ و BMP‏ را ذخيره و بار گذاری کند. 


۰- نرم افزار قطب نما-قبله نما برای موبابل 


5 یک نرم افزار بسیار مفید برای تلفن های همراه است. نرم افزار 00۱0355 یک نرم افزار فوق العاده است که به 
صورت بسیار دقیقی جهت های جغرافیایی و قبله و مکان قرار گیری خورشید و ماه در آسمان را مشخص می کند.این نرم افزار 
مفید توسط مجید برهانی به فارسی ترجمه شده است. برای کار با اين برنامه فقط کافی است که یکی از موارد محل قرار گیری 
خورشید يا ماه در آسمان و یا جهت های جغرافیایی و يا قبله به پارامترهای دیگر دست يبدا کنید. برای مثال کافی است بدانید 
خورشید يا ماه در کجای آسمان هستند. 

بعد از بيدا كردن خورشید يا ماه خط امتداد نقطه چینی که روی صفحه برنامه می بينيد را به طرف خورشید يا ماه بگیرید تا جهت 
های جغرافیایی و قبله به راحتی برای شما تعيين گردد. يا مثلا شما قبله را می دانید و می خواهید بفهمید كه الان ماه يا خورشید در 
کجای آسمانند که اين کار هم به مانند روش قبل به راحتی میسر می شود.ضمنا محل قرار گیری خورشید و ماه در اين برنامه دقیقا 
محل قرار گیری فعلی خورشید و ماه در آسمان است . برای مثال اگر خورشید در وسط شکل بود یعنی دقیقا در وسط آسمان و 
بالا سرتان است. اين نرم افزار جاوا است و بنابراین به روی اکثر موبایل ها قابل نصب می باشد. در ابتدای برنامه كد فرود كاه 
شهرتان را می پرسد که شما می توانید كد فرود گاه شهر خود (يا شهر نزديكك خود ) را در این سایت مشاهده و وارد برنامه كنيد 
برای مثال كد فرود گاه تهران (مهرآباد) +111[ می باشد که بايد همین 11118 در ابتدای برنامه وارد کنید. 


۰۱- نرم افزار ۲00۱10۵۱ 


اين یک برنامه داس می باشد اما استفاده از آن آسان است. اين نرم افزار قادر به محاسبه تمامی جزئيات و رفتار مربوط به موقعیت 
ماه می باشد. از جمله آن می توان به موقعیت ماه » زمان طلوع و غروب ماه » دوره تحول و تغیرات ماه و... اشاره کرد. از لحاظ 


کاربردی يكك نرم افزار بسیار خوب است و به همراه کاتالو گی از توصیف تمام موقعیت های ماه ارائه شده است. 
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با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين برای شما بهتر است اگر بدانيد حضرت رضا (عليه ال لام): خدا رحم نمايد 
بنده‌ای كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهد زيرا مردم اگر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آينه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 

بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) یکی از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال ۱۳۴۰ هجرى شمسى بنیانگذار م رکز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشگاه فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
متهي فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شيعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلين (کتاب الله و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقيق تر مسائل دینی» جایگزین كردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بيت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 

از جمله فعالیتهای گسترده م رکز : 

الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب. جزوه و ماهنامه همراه با بر گزاری مسابقه کتابخوانی 

ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 

ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما » انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 

د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170۷76110017 ۷۷۷۷۷۷0/18 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 

ه)توليد محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 

و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی» اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 

ز)طراحی سیستم های حسابداری » رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیوسک . 5۳715 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها م رکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام» حوزه های علمیه» دانشگاهها؛ اماکن مذهبی مانند 
مسجد جمكران و ... 

ط)ب رگزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شر کت کننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
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وب سایت: 61.00۳۳7 ۷۷۷۷۷۷۰0۳3601۷ ایمیل: 9/6|1.601177إ[111 11110001136 فروشگاه اينترنتى: 
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کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 

نکته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمی » غير دولتی و غير انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامين گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو اين مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی اين خانه (قائمیه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقیه الله الاعظم عجل الله تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را يارى نمایندانشاالله. 

شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شيا : -۹۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱[ 
۶۰۹-۳ به نام م رکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 

ارزش کار فکری و عقیدتی 

الاحتجاج - به سندش» از امام حسین عليه السلام -: هر كس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند. خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بز رگوار 
شريكك کننده برادرش! من در کم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت» به عدد هر حرفی که ياد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لايق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 

التفسیر المنسوب إلى الامام العسکری عليه السلام: امام حسین عليه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می ھان با مردی ناصبی اراده گمراه كردن مومنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد؛ اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بعدان» نگاه می‌دارد و با حجت‌های خدای متعال؛ 
خصم خويش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟». 

آسیس ] فرموده ما رهاندن این موم یا از دست آن تاضبی: بی گمان شدای مال س فرماند: رو هر که او را زنده کته كوي 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای تيز بكشد). 

مسند زید: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانی را از گمراهی به معرفت حق. فرا بخواند و او اجابت کند اجری مانند 


آزاد كردن بنده دارد». 
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مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگیرید. 
۵9٩ [ ۳۲ ۳۰۵۰ ۱۵۹ |‏ 


